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Turkmen ve Kirgiz Secerelerinden Dede Korkut Kitabi’na Bakis

Rasit COLOGLU!

Ozet

Bu makalenin amaci “Dede Korkut hikayelerinin i¢inden ¢iktig1 toplumda nasil bir islevi vardi, ilk yaratildiklarinda tiir
olarak ne idi?” sorularina yanit aramaktir. Bu dogrultuda makalede 6ncelikle Dede Korkut Kitabi’nin yazilma nedeni {izerine
one ¢ikan arastirmacilarin diistincelerine yer verilmistir. Ardindan Tiirklerde secere gelenegine ve Oguznamelere deginilmis
ve Tiirkmenlerin secereleriyle Dede Korkut Kitab: arasindaki iliski ele alinmistir. Daha sonra ise Kirgizlarda sancira (secere)
gelenegi agiklanmis ve Dede Korkut hikayeleriyle yap: ve motif benzerlikleri icerdigi diisiiniilen “Bes Ata Kocoyar” seceresi
Tiirkiye Tiirkgesine aktarilip Dede Korkut hikayeleri ile karsilastirilmistir. Buradan yola ¢ikarak Kirgiz secerelerinin ad
verme, ¢ocuksuzluk, kahramanlik-olaganiistii gli¢ ve kadm tipleri agisindan Dede Korkut Kitabi’yla ortak noktalara ve benzer
bir iisluba sahip oldugu sonucuna varilmistir. Son olarak da Dede Korkut hikayelerindeki “soy soylama”, “boy boylama” ve
“boyunu beyan eder” gibi ifadelerde miras kalan, metnin secere gecmisi hakkindaki diisiincelere yer verilmistir. incelemeden,
Dede Korkut hikayelerinin yaziya aktarilmadan yiizyillar nce Oguzlar arasinda bir secere olarak ortaya ¢iktig1 ve atalara dair
olagan veya olaganiistii anlatilarin bu secereler etrafinda kiimelendigi; bu anlatilarin zaman igerisinde baglamsal ve islevsel
birtakim degisiklikler gecirerek secerelerden bagimsiz destan-hikaye tiirline doniistiigii sonucu ¢ikarilmustir.

Anahtar Kelimeler: Dede Korkut Kitabi, Secere-i Terakime, Kirgiz Sancirasi, Secere.

A Look at the Dede Korkut Kitabi From Turkmen And Kyrgyz

Generations

Abstract

The purpose of this article is “What function did Dede Korkut stories have in the society they emerged from, what was their
genre when they were first created?” to seek answers to questions. In this direction, firstly, the opinions of prominent
researchers on the reason for writing the Dede Korkut Kitab: are given in the article. Then, the genealogy tradition and
Oghuznames in Turks were mentioned and the relationship between Turkmen genealogy and Dede Korkut Kitabi was
discussed. Later, the tradition of sancira (genealogy) among the Kyrgyz was explained and the "Bes Ata Kocayar" genealogy,
which is thought to contain structure and motif similarities with the Dede Korkut stories, was transferred to Turkey Turkish
and compared with the Dede Korkut stories. Based on this, it was concluded that the Kyrgyz genealogies have common
points and a similar style with the Dede Korkut Kitab: in terms of naming, childlessness, heroism-extraordinary strength and
female types. Finally, in the expressions such as "lineage", "height grading"” and "height declares” in the Dede Korkut stories,
thoughts about the genealogical history of the inherited work are included. From the analysis, it is seen that Dede Korkut
stories emerged as a genealogy among the Oghuz centuries before they were written down, and that ordinary or extraordinary
ancestral narratives were clustered around genealogies; It is concluded that these narratives have undergone some contextual
and functional changes over time and have turned into an epic-story type independent of genealogy.
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Giris

Orta Cagin tarih kitaplar1 ve secereleri, mitler, efsaneler ve destanlarla gercegin karigmis
halidir. Ornegin Ebu’l Gazi Bahadir Han, Secere-i Terakime isimli eserinde kendisine yakin
olan doneme dair birgok gercek bilgiyi aktarirken Oguzlarin kdkenine dair rivayetler destan
ve efsanelerle karigiktir. Cami’u’t-Tevarih’de ayni sekilde Tirklerin tarihini ele aldigi
bolimlerde bircok destan ve efsaneye yer verir?. Bu tarz bir tarih yazzminin kendi déneminde
bir gelenek haline geldigi kabul edilmektedir. Tarihin destanla kurdugu bu yakinlik Orta
Cagdaki insanlarin zihin diinyalarini da yansitmaktadir. Gergek ile efsane arasindaki ¢izginin
net olmadig1 o donemde, insanlarin kendi veya yakin boylarin kdkenlerine dair nesilden nesle
aktardiklar1 tarihi bilgiler efsane ve mitolojisinin etkisinden kurtulamamistir. Buradan o
anlatinin ilk halinin saf gerceklikten olustugu ancak nesilden nesle aktarim sirasinda efsane ve
mitolojilerden etkilenerek doniisiim gegirdigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira erken donemlerde
birey sahit oldugu olaylar1 da mitoloji ¢ercevesinden yorumlamakta ve algilamaktadir. Bu da
o donemdeki tarihsel anlatilarin hemen hepsinin dogusundan itibaren efsanevi ve mitolojik bir

yOne sahip olabilecegini akilda tutmay1 gerektirir.

Bu makalede iizerinde duracagimiz Dede Korkut Kitabi’nin yaziya gecirilis donemi XV.
ylizyilin ortalarin1 isaret etmekte ve Osmanli kiiltiir dairesinde kalem alindigi tahmin
edilmektedir (Sumer, 1992, s. 275-276; Yildirim, 2002, s. 164). Oysaki kitapta yer alan Oguz
sahis isimleri Islam tesirinden uzaktir. Bununla birlikte kafir isimleri de dikkat gekici bir
sekilde Tiirkge’dir. Dolayisiyla hikayelerdeki kafirlerle, aslinda Oguzlar heniiz
Maveraiinnehir’de yasarken (IX.-XI. yiizyil) siirekli savas halinde olduklar1 Pegenek ve
Kipcaklarin kastedilmesi durumu, olaylarin cereyan ettigi donemi metnin kaleme alindigi

donemden ¢ok daha geriye gotiirmektedir (Simer, 1992, s. 280; Ceribas, 2011, s. 197-198).

Dede Korkut Kitabi’nin giris ve on iki hikdyeden olusan Dresden niishasinda her hikayeye
“boy” adi verilmektedir. On iki boyun her biri, bir veya iki kahraman tizerine kurulmustur.
Kahramanlarin bast Salur Kazan’dir ve dort boy, Salur Kazan veya oglu Uruz iizerine
kurulmustur. Diger kahramanlar Salur Kazan’in beyleri ve arkadaglaridir. Bayindir Han ise

Salur’un da bagli oldugu handir, fakat olaylara dogrudan miidahil olmaz. On iki boyun

2 Koprall, “Her kavmin tarihi, Once esdtir ve menkabe sekillerini aldigi cihetle, Residii’d-Din
meshur umumi tarihini yazarken, Oguzlarin zuhdruna it tafsilati bu yazilmis destan'dan aldi; iste, bu siretle
miisbet tarih ile esatir biribirine karistirilmis oldu. O devirler igin zarlril olan bu hatanin, en son arastirici ve
miiverrihlerimize gelinceye kadar siiregeldigini ve hala bu miibhem Oguz-Name iinvam altinda Oguzlarmn eski
tarihinden s6z eden bir eserin mevcidiyetine hiikmolunarak, hattd arandigini da biliyoruz” diyerek Orta Cag
miiverrihlerini tarihi destan ve mitolojiyle karistirdiklar: icin hatali gdrmekle birlikte bunun o dénem i¢in zaruri
bir durum oldugunu da kabul etmistir (Képrult, 1976: 248).
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hepsinde de Dede Korkut vardir. Dede Korkut’un boylardaki asil islevi kopuz ¢alarak boy
boylamasi, soy soylamasidir (Illiyev, 2010, s. 88).

Slmer, Dede Korkut Kitabi’nin Dresden niishasindaki hikayelerin siralanmasiyla olaylarin
akis1 arasinda bir uyumsuzluk fark etmis, Oguzlar arasindaki bir i¢ savasin anlatildig: “Ig-
Oguza Tas-Oguz Asi Olup Beyrek Oldiigii Boyunu Beyan Eder” isimli on ikinci hikayenin,
ikinci yani “Salur Kazanin Evi Yagmalandugu Boyunu Beyan Eder” hikdyesinden Once
konmas1 gerektigi, ¢linkii ikinci hikdyede Boz-Oklarin baginin artik on ikinci hikdyede Salur
Kazan tarafindan o6ldiirilen Uruz Koca degil, torunu Kiyan Selguk oglu Deli Diindar
oldugunu; diger destanlarda da daima Deli Diindar’in adinin gectigini belirtmistir. Ayrica
ikinci hikayede kafir Soklii Melik tarafindan 6ldiirtilen Kazan’in naibi Kilbas da on ikinci

hikayede sagdir ki bu da asil siralamanin Siimer’in belirttigi sekilde olmasini gerekli kilar
(1992, s. 283).

Dede Korkut Kitabr’nin yazilis amactyla ilgili bu alanda calismalar yapan arastirmacilarin
birtakim goriisleri olmustur. Bunlardan F. Siimer Oguzlar isimli kitabinda Dede Korkut
hikayelerinin Seyhun boyundaki Oguzlarin komsulart Kipgaklarla ve kendi iglerindeki
savaglar1 anlatan hatiralar oldugunu, bu hatiralarin Yakin Dogu’ya gdclerle tasindigini ve
XIII. ylizyilin ortalarindan itibaren burada destanlastigini belirtir (1992, s. 302). Slmer
destanlarin mahiyetini ise “en miihimleri tarihi olaylara dayanan orijinal, alaka ve zevkle

okunan konular” olarak 6zetlemistir (1992, s. 301)

Jirmunskiy, Barthold’dan esinlenerek destan dedigi bu hikayeleri Kiev ve Rus bilinalarina
(Rus epik halk baladlari/ tiirkiileri) benzetmekte (2016, s. 59) ve Dede Korkut i¢in de “halk
bilgesi ve Oguz halkinin kahraman atalar1 hakkinda dogru rivayetleri torunlart i¢in muhafaza
eden tiirkiileri diizen, kehanet sahibi ozan” (2016, S. 65) ifadelerini kullanmaktadir. Burada
Jirmunskiy, Dede Korkut hikayelerinin “Oguz halkinin kahraman atalar1 hakkinda dogru
rivayetler” oldugu seklindeki ifadesiyle bu metinlerin kokenlerinin secereler olabilecegini

diistinmemizi saglayan miithim bir tespitte bulunmustur.

Dede Korkut Kitabr Uzerine kapsamli ¢alismalar yapmis olan M. Ergin ise Dede Korkut
Kitabr’m “tarihi kayitlarla varligin1 bildigimiz, fakat ele gegmemis olan asil biiyiik, manzum
ve tam bir Oguz destanindan ayrilmis ve hikdyelesmege yonelmis biiyiik destan pargalarindan
ibaret” (1969, s. XII) gormekte, neden onu bir destan olarak gordiigiinii ise destanlarin
ozellikleri ile Dede Korkut Kitabi’ni kiyas ederek agiklamaktadir (1969, s. XI11). Dede Korkut
Kitabi’ndaki kahramanlari Oguzlarin milli hayatinin birer sembolii sayan Ergin, Dede Korkut

Kitabr’ndaki destanlarin hikayeye dogru degisim ve doniisiimii hakkinda s0yle demektedir:
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Oguzlarin Asya’daki eski yurdunda ilk ¢ekirdek tesekkiil etmis, sonra batiya yerlesmelerine kadar
gelistirilmis, nihayet biraz ge¢ kalinarak, yazili devre bir hayli ilerledikten, destan devri bittikten,
destanlar halk hikayesine donmege basladiktan sonra, XV. yiizyilin sonu ile XVI. Asrin baslarinda
mechul bir sanatkér tarafindan kagida gecirilmistir (Ergin, 1969, s. XIII).

Dolayisiyla Ergin’in agiklamalarindan Dede Korkut hikayelerinin ilk basta tek ve biiyiik bir

destan oldugu daha sonra ise kii¢iik hikayelere boliindiigii sonucu ¢ikarilabilir.

Dede Korkut hikayelerinin baslangicta destan olduklarma dair goriisii 1. Ozkan da
paylasmaktadir. Ona gore kokenleri VIII. yiizyila dayanan Oguznameler, Dede Korkut dairesi
kahramanlik destanlar1 (boylar1) olarak dogmustur. Ancak Tiirk cografyalarinin birgogunda
yiizyillar igerisinde kahramanlik destani 6zelligini yitirerek hikaye, masal ve efsane haline
dontigmiistiir. Destan olarak dogan bu boylar sozlii gelenekte baska bir anlatim tiiriine
evrilirken hikayelerin ana catis1 ilk baglarda kismen korunsa da zamanla cekirdek kurguda da

degisimler ortaya ¢ikmustir (1995, s. 264).

M. N. Sepetcioglu da Dede Korkut Kitabr’nin ne amagla ve hangi tiirde yazildiginin cevabin
bulmaya calismistir. Sepet¢ioglu, farkli bir yaklasimla bu hikayeler hakkinda “aslinda
giiniimiliz roman anlayisina ¢ok yakin bir 6rgli ve baglantida anlatilan epik de olsa higbir
zaman bir hikaye tiirii diyemeyecegimiz on iki konunun en az on tanesi birer epik tiyatrodur

ve geriye kalan iki tanesi de tiyatro oyunundan bozmadir” demektedir (2004, s. 20).

Tiirk tiyatrosunun 2200 yillik bir ge¢mise sahip oldugunu sdyleyen yazar bu oyunlarin
Anadolu ve Rumeli’deki gibi kdy meydanlarinda ve harman yerlerinde oynan gdstermelik
oyunlardan oldugunu sdylemekte ve MO 200’lere ait bir Tiirk tiyatrosuyla “Salur Kazan’in
Evinin Yagmalandigi Boyunu Beyan Eder” hikdyesi arasindaki benzerlikleri siralamaktadir

(2004, s. 20-23).

A. Inan’a gore hikayelerdeki kahramanlarin higbiri tarihi sahislar degildir ve onlarin hepsi
kadim Tiirkler donemindeki ilah veya kutsal atalardir. Oguzlarin Islam’1 kabul etmelerinin
ardindan ise bunlar milli kahramanlara ve 6liimlii alplara dontigmiislerdir. Oguz Han, Salur
Kazan, Kayan, Bayindur Han, Kangli Koca ve Usun Koca gibi sahislarin higbiri tarihi kisiler
degil Tiirklerin imparatorluklariin kurulus devirlerindeki boy isimleridir. Ayrica hikayelerde
ad1 gecen bazi kahramanlarin vasiflar Kirgiz-Kazak ve Altay Tiirklerinin saman dualarindaki
Tanr1 ve ruhlarin vasiflarini ¢agristirmaktadir (Inan, 1998, s. 213-2014). Bu makalesinde
Inan’in, hikdyelere de adin1 veren Oguz kahramanlarinin isimleriyle Oguz boylarmi

iliskilendirmesi dikkat ¢ekicidir.
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Inan, daha sonra yazdig1 bir baska makalesinde ise kitaptaki on iki hikdyenin Oguz destaninin
on iki epizodu oldugunu, biliyiikk Oguz destaninin XIII. ve XIV. yiizyilda elimizdeki son
seklini aldigini, hatta bu destanlarin daha Oguzlar Mogolistan’dayken tesekkiil etmis ve
Buryatya’daki Hurhut oymaginin da Dede Korkut’tan hatira kalmis olabilecegini
yazmaktadir® (1954, s. 194).

W. Ruben, “Salur Kazan Tutsak Olup Oglu Uruz Cikardugu Boyunu Beyan Eder” hikayesini
Kirgizlarin Coloy Han* destaniyla karsilastirmakta ve benzerliklerin altim ¢izdikten sonra
Tirklerde ¢ok eski bir baba-ogul hikayesi oldugunu, bunun Kirgizlar gibi gogebe Tiirklerde
sOzIli ve manzum olarak genis hacimli, Anadolu sahasinda ise mensur sekilde yaziya
gecirilmis kisa hikayeler seklinde yasatildigini belirtmektedir (Ruben, 1944°ten aktaran
Gokyay, 1973, s. XLIII).

D. Yildirim, Dede Korkut Kitabi’ndaki hikayeler icin “Dede Korkud boylar1” veya “Dede
Korkut metinleri” ifadelerini kullanarak tiir belirtmemeyi ve metin i¢i terminolojiye bagh
kalmayn1 tercih etmistir. Yildirim, bu metinlerin XVI. Yiizyilin ilk yarisinda Tiirkiye sahasinda
yaziya alinmakla birlikte bu metinlere kaynaklik eden arkaik niishanin V.-VIII. yiizyillar
arasinda Uygur harfleriyle yazilmis oldugunu; bu dip niishanin ise IX.-XIV. ylizyillar
araliginda Harezm veya Kaggar bolgelerinde Uygur harflerinden Arap harfli Tiirk alfabesine
aktarildigini; daha sonra da tasarruf edilerek XIV.-XVI. ylizyillarda istinsah edildiklerini
diistinmektedir. Ardindan Yildirim, elimizdeki Dede Korkut metinlerinin Uygur harflerinden
aktariminin Yazicioglu Ali’ye de ait olabilecegini sdyler. Zira Yazicioglu Ali, Tevarih-i Al-i
Selcuk kitabinda kullandigi bazi alinti ve bilgileri Uygur harfli Oguzname’den okudugunu
belirtmistir (Y1ldirim, 2002, s. 164-165).

1-Tarih, Secere, Destan (Cami’u’t-Tevarih ve Secere-i Terikime’de Dede Korkut)

Dede Korkut Kitabr ve Oguz Kagan Destani'min da dahil oldugu metinlere Oguzname
denilmektedir. Dede Korkut Kitabi’nin bir Oguzname oldugunu hikayelerin sonunda Dede
Korkut “boy boylamalar1” sirasinda da belirtmektedir®. Oguz Kagan’a ait olaylarm anlatildig1

Oguz Kagan Destani’nin baslica iki metni vardir. Bunlardan biri Uygur harfli Oguz Kagan

3Mogollarda hot kelimesi kale, sehir, kdy, kasaba anlamima gelmekte olup (Lessing, 2003: 1500) Mogol yerlesim
adlarinda yaygin olarak kullanilmaktadir (Ornegin Hohhot, Erenhot, Ulanhot gibi)

“Manas Destan’inda ise Coloy, Manas’in daimi surette savastig1 6ne ¢ikan Kalmuk beylerindendir. “Kokotdy
Han’in As1” epizodunda Coloy ile Kirgiz Kosoy Alp’in giiresi Manas Destani’nin en g¢arpici sahnelerinden
biridir.

*Dedem Korkut (geliiben-geldi) boy boyladi, soy soyladi. Bu Oguzname’yi diizdii, kosdu, boyle dedi”, ”Bu
Oguzname Beyregiin olsun dedi”, “Bu Oguznameyi Kazanoglu Uruz iizerine sdyledi”, “Bu Oguzname
Yegenegiin olsun dedi”, “Bu Oguznameyi diizdi, kosdu, Begil oglu Emreniin olsun, dedi” gibi (Gokyay, 1973:
15, 29, 58, 74, 104, 124).
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Destany’dir. Bu destan, Pelliot’a gére 1300’li yillara dogru Turfan’da kaleme alinip XV.
yiizyi1lda Kirgiz bolgesinde sadece imla olarak diizenlenip yazilmistir (1995, s. 103).

Diger Oguz Kagan Destani ise XIV. yiizyiln basinda yazilan Cdmi’u’t-Tevarih’in® ilk
cildinde yer almaktadir. Burada yer alan Oguzname, Oguz Han’in Nuh Peygamber'e degin
uzanan seceresi ile baslayip Selguklular, Sultan Muhammed Harezmsah ve Salgurlar
hakkindaki anlatimla nihayetlenmektedir. Residiiddin tarafindan tarihi bir metin gibi
tasarlanan bu “Oguzname”, Uygur harfli Oguz Kagan Destani'ndan farkliliklar gosterir. Bu
varyantta destan, Uygur harfli varyantinda oldugu gibi Oguz Han’in iilkesini ¢ocuklari
arasinda paylagmasi ve 0lmesi ile bitmemekte; Oguz’un ¢ocuklar1 ve torunlarinin yiiriittiikleri
miicadelelerle kurduklar1 devletleri de kapsamaktadir (Togan, 1982, s. 36). Birbirine ¢ok
yakin donemlerde yaziya gegirilmis bu iki varyanttan Cdmi’u’t-Tevarih’teki metin Islam
geleneginden etkilenmis ve Oguz Kagan, Yakin Dogu’ya ait kiiltiir kaliplari iginde
resmedilmistir (Nuh Peygamber soyundan gelmesi ve amcakiziyla evlenmesi gibi). Bununla
birlikte Fars¢a Oguzname de denilen Residiiddin’e ait bu metin Miisliiman Tiirkler arasinda
daha ¢ok tanmmus ve Secere-i Terdkime ile Tarih-i Al-i Selglk’taki Oguz Kagana dair

kisimlar bu metne dayanilarak hazirlanmistir.

Tarihi bir sahsiyet olarak Dede Korkut’a ait ilk veriler Cdmi u’t-Tevarih’te yer almaktadir.
Buna gore Dede Korkut, “Oguz hiikiimdarlarinin onuncusu olan Kayi inal Han’m bas
miisaviridir. Oguz kiitiiglinde on dordiincii han olarak gelen ve doksan yil hiikiimdarlik
yapmis olan Kanli Yavguy da biitiin omrii boyunca Korkut’u miisavir sifatiyla yaninda
bulundurmugtur. Dede Korkut’la ilgili bir menkibede Hz. Peygamber’le cagdas olarak
gosterilen Kay1 Inal Han Miisliiman olmus ve iki vezirini Peygamber’e elgi gdéndermistir”
(Gokyay, 1994, s. 77). Bdylece Han Islam’1 kabul etmis ve Korkut da Miisliiman Oguzlarin
reisi olmustur (Gokyay, 1973, s. XLV). Buradan yola ¢ikarak Dede Korkut ve onunla iliskili
rivayetlerin Residiiddin tarafindan da bilindigine hiikkmedebiliriz. Bununla birlikte Residiiddin
icin bu rivayetlerin birer destan veya hikaye degil Oguzlarin kdkenlerine dair tarihsel veriler

oldugunu da séylemek miimkiindiir.

XVII. yiizyila gelindiginde Ebu’l Gazi Bahadir Han’m’, Secere-i Terakime (1659) isimli
kitabinda Dede Korkut Kitabi’ndaki kisi ve olaylara genis yer ayirdigini gérmekteyiz. Secere-

6 flhanli Hiikiimdar1 Gazan Han’1n istegi {izerine Residiiddin Fazlullah tarafindan yazilmaya baglanan Cami'ut-
Tevarih’in ilk versiyonu 1306-1307 yillarinda, ikinci versiyonu ise dort cilt olarak 1310 yilinda tamamlanmustir.
Eser daha ¢ok Farsc¢a, kismen de Mogolca yazilmistir. Eserin birinci cildinde Tiirk ve Mogol kabileleri, bunlarin
kollar1, secereleri ve Gazan Han ile 6nceki Mogol hanlarinin tarihi anlatilmigtir (Sesen, 1993: 132).

! Seybani soyundan yonetici bir aileye mensup olan Ebu’l Gazi Bahadir Han (1603-1663) Urgeng’te diinyaya
gelmistir. Donemin galkantili siyasi yapist geregi Hive, Buhara, Semerkant, Yesi, Taskent, Hemedan, Mangislak
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i Terakime Hz. Adem’den baslayan tarih anlatimin1 kismen Cdmi u’t-Tevarih’e kismen de
Tiirkmen halkinin sozlii rivayetlerine, yani “Tiirkmenlerin 6nemli sahsiyetleri ve baksilarina”
ve “tarihi bilen Tiirkmenlerin bilge yashlarina” dayandirmaktadir (Jirmunskiy, 2016, s. 64-
65). Bununla birlikte bu metnin Uslubu Dede Korkut Kitabi’ndan dolayr c¢ok tanidik
gelmektedir. Ornegin Oguz Kagan’m ad almasiyla ilgili sahnede su ifadeler yer alir:
“O ¢agda Mogol'un adeti dyle idi ki, ta oglan bir yasina gelmeyince ona ad koymazlardi. Oglan bir
yasina gelince Kara Han iilkeye davet ¢ikardi ve biiyiik toy yapti. Toy giinli oglant meydanin
ortasina getirip Kara Han beylerine dedi: Bizim bu oglumuz bir yasina basti, simdi buna ne ad
koyarsiniz, diyip, beyler cevap vermeden 6nce oglan dedi: Benim adim, Oguz'dur” (Ebu’l Gazi
Bahadir Han, 1974, s. 26).
Yine Secere-i Terakime nin anlattimi1 da Dede Korkut Kitabi’ndaki gibi manzum ve mensur
metinler bir aradadir. Ornegin Oguz Kagan kimi zaman manzumlar seklinde konusur (Ebu’l

Gazi Bahadir Han, 1974, s. 41).

Korkut Ata hakkinda ise Secere-i Terakime’de su ifadeler yer alir:

Kay1 Kara Hoca'nin oglu Korkut Ata, Salur Enkes Hoca ve Avasban Hoca bagh biitiin Oguzili
toplanip Kay1 halkindan Inal Yavi'y1 padisah yaptilar. Veziri Korkut Ata idi. Korkut Ata her ne
dese, Inal Yavi onun sdziinden ¢ikmazdi. Korkut Atanin kerametleri ¢ok idi. Iki yiiz doksan bes
y1l miir siirdii. Ug padisaha vezir oldu. Duyli Kay1 da Korkut Ata'nin sdzii ile amel kilardi. (Ebu’l
Gazi Bahadir Han, 1974, s. 58).
Bu alintida Korkut Ata yani Dede Korkut’tan tarihi bir sahsiyet olarak bahsedilmektedir. O ne
saman ne de ozandir (Jirmunskiy, 2016, s. 72-73). O, Oguz devletinin yonetiminde kilit rol

oynayan bir devlet adamudir.

Dede Korkut Kitabi’nda beylerin beyi Baymndur Han’in damadi Salur Kazan en dikkat ¢eken
kahramanlardandir®. Salur Kazan adia Dede Korkut Kitabi’nda birgok hikaye oldugu gibi
diger hikdyelerde de kendisine deginilmektedir. Oyle ki Dede Korkut Kitab1 adeta bir
“Salurrname” gibidir®. XX. yiizyilin ilk yarisinda Tiirkmenistan’da derlenen ve Dede Korkut

Kitabr’nda olmayan hikayelerin de yer aldigit Dede Korkut anlatilarinda da Salur Kazan

ve 1dil bolgelerinde yasamus; Kazak, Ozbek, Tiirkmen, Fars ve Kalmuk halklariyla kurdugu temaslardan dolay1
onlarm dillerini ve tarihlerini 6grenmistir. Bu genis sahada edindigi bilgilerden yola ¢ikarak Secere-i Terakime
(1659) ve Secere-i Tiirki (1663) isimli eserleri kaleme almigtir (Kafali, 1994: 358-360).

8 “Salurlari, bugiinkii Tiirkmenlerin atalar1 olarak tanitmak hi¢ de yanlis olmazdi. Mahmut Kasgarli, 22 Oguz
boyu arasinda Salurlar1 “Salgur” olarak ilk sirada gosterir. Salurlarin Tiirkmen tarihindeki yeri ve &nemine
dikkati ¢eken F. Stimer, bu hususta su ac¢iklamalarda bulunmustur: “Salurlar, Hazar &tesi Tiirkmenlerinin
meydana gelmesinde birinci derecede amil olan Cavuldur, 1gdir, Eymir, Karkin gibi boylardan biridir. Hatta
eldeki bilgilere gore onlar1 en basta saymak gerekir”. XIX. Yiizyilda Tiirkmenistan bdlgesini elinde bulunduran
Teke, Yomut, Sarik gibi boylar Salurlarin tiremeleridirler. Bunu dikkate alan F. Simer, Tlrkmenler etnik olarak
Salur Tiirklerinden tesekkiil etmislerdir, demektedir” (illiyev, 2010: 99).

% Bu acidan Dede Korkut Kitabi’nin Vatikan niishasinm ikinci basligmin “Kazan Beg ve gayri” olmas: da dikkat
cekicidir.
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karakterinin 6nce ¢iktigi, onun bas veya yan kahraman olarak hikayelerin ¢ogunda yer aldigi
gortlmektedir (Ozkan, 1995, s. 282-314). Secere-i Terakime’de de Salur Kazan’in Korkut
Ata ile ayni1 devirde yasadigi belirtilmekte ve Korkut Ata’nin agzindan ¢ikan, Salur Kazan’in
kafir (Becene) Peceneklere ve gokten inen dev yilana karsi zaferini anlatan bir manzumeye
yer verilmektedir (Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1974, s. 84-85). Bununla birlikte Secere-i
Terakime’ye gore Salur Kazan’in babasi Enkes (Dede Korkut’ta Ulas), annesi ise Cagakli’dir.
Bir giin Becene beyi Toymaduk, Enkes’in evine saldirip Cagakli’y1 esir alir. Ug y1lin ardindan
fidye verilerek kurtarilan Cagakli hamiledir. Bu durum ailesinde biiyiik bir infiale neden olur
(Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1974, s. 88-89). Bu olay Dede Korkut Kitabi’nda yer alan “Salur
Kazan’in Evi Yagmalandugu Boyunu Beyan Eder” hikayesiyle benzerlikler igermektedir
(Hikayede kafir Soklii Melik tarafindan kagirilan kisi Salur Kazan’in annesi degil karisidir).
Salur Kazan’in karisinin ismi ise Secere-i Terakime’de de Dede Korkut Kitabr’'nda da “boyu
uzun Burla Hatun” olarak gecer (Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1974, s. 97; Gokyay, 1973, s. 17).
Ayrica Secere-i Terakime’de Oguz halkini hakimiyeti altina alarak uzun yillar yoneten yedi
kiz arasinda Burla hatunun yaninda Karmis Bay’m kizi ve Mamis!® Bik’in karis1 Bar¢in

Salur’un da ad1 gegmektedir (Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1974, s. 97).

Goriildigii gibi Secere-i Terakime, Dede Korkut Kitabi’yla birgok paralellikler igermekte ve
ayni kaynaklardan beslendikleri belli olmaktadir. Bu kaynaklar da Jirmunskiy’nin de belirttigi
gibi Ebu’l Gazi Bahadir Han’1n Tiirkmen aksakallardan dinledigi secerelerdir. XVII. yiizyilda
Tilirkmenler arasinda atalarina dair hatiralar tipki giiniimiizde oldugu gibi hikdye formunda
anlatilmaktadir. Ancak Secere-i Terakime’ye kaynaklik eden bu secereler sozlii oldugu ve her
kaynak kisinin birikimi birbirinden farkli oldugu i¢in muhtemelen merkezi yerlesim
yerlerinde yasayan Tiirkmen aksakallarin ve ozanlarin anlatilar1 degerlendirilmeye alinirken,
tasrada yasayanlarin anlatilar1 degerlendirilmeye alinamamistir. Bu da Dede Korkut Kitabi ve
Secere-i Terakime arasinda kisi kadrosu agisindan farkliliklara neden olmustur. Zira Dede
Korkut ve Secere-i Terakime’de yer almayan bircok Salur Kazan anlatis1 daha sonra yapilan

derlemelerle tespit edilmistir 1*.Ozellikle Hazar 6tesi Tiirkmenleri, Salur Kazan’a ait pek ¢ok

0 Burada Dede Korkut Kitabrmin 6nemli kahramanlarindan Bamsi Beyrek’in ilk adi olan “Bamsi” ile
“Mamis”in benzerligine ve bu ismin Alp Mamis-Alpamus ile iliskisine, ayrica iki anlat1 arasindaki benzerliklere
aragtirmacilar dikkat ¢ekmislerdir (Gokyay, 1973, s. XLVII; Jirmunskiy, 2018: 165).

11 “Salur Kazan’in anasi, it Begene tarafindan kagirildiktan alti ay sonra geri dondiigiinde hamiledir. Salur
Kazan, anas1 Cagakli’ya bu gocugu nereden aldigini sorunca it Begene’den oldugunu &grenir. Bu yiizden Tiirkler
arasinda adet oldugu iizere dogan gocuga Irek adim koyarlar. Teke Muhammet adli sézlii Tiirkmen varyantinda
Salur Kazan, giireste yendigi Afganistan sahiin kizini alir, ondan Teke Muhammet ve Sar1 adli oglanlar1 dogar.
Bu ¢ocuklar Teke ve Ersar1 boylarmin atalaridir. igdir adli rivayetteyse Salur Kazan’in evlendigi peri kizindan
Igdir adl1 bir oglu dogar. Igdir boyu bu oglanin soyundandir. Tiirkmen rivayetlerinde; Igdir, Teke,Yomut, Sarik
ve Ersar1 gibi pek ¢ok Tiirkmen asiretini soy olarak Salur Kazan’a baglamaktadir” (lliyev, 2010: 92: Ayrica
bkz. isa Ozkan, “Tiirkmenistan’dan Derlenmis Dede Korkut Boylari”. Tiitk Dili Arastirmalart Yilligi-
Belleten, 43,1995, s. 263-314.). Goriildiigi iizere Salur Kazan’la ilgili derlenen rivayetlerde yakin yiizyildaki
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rivayet ve efsaneyi yasatmakta, pek c¢ok Tiirkmen asireti secerelerini Salur Kazan’a

dayandirmaktadir (illiyev, 2010, s. 90).

Secere-i Terakime, muhtemelen Dede Korkut hikayelerine de kaynaklik eden kiigiik
secerelerin bir araya getirildigi biiyiik Olcekli bir seceredir. Zira secereler yalnizca soy
agaclarindan ibaret degildir. Anlatilan boyun eski atalarinin ad almalari, bahadirliklari,
fiziksel giicleri, savaslar1 ve evlilikleri hakkinda gergek veya gercek {lstii hikayeler de
secerelerin kapsaminda yer almaktadir. Boylece heniiz tarih kayitlariin tutulmadigi bir
donemde veya Cinliler ve Araplar gibi tarih kaydi tutan komsularla temas etmeyen i¢
bolgelerdeki Tiirkmen boylarinin tarihleri sozlii secerelerde uzun zaman yasatilmis, ancak

zaman i¢inde bu anlatilar efsane ve mitoloji ile karisarak destanlagmustir.

Yine Yazicioglu Ali’nin Tevarih-i Al-i Selguk eserinde gegen “Tiirkler’in nesebleri rivayeti
hakimleri ve mu’teber nakilleri rivayetinden ki Uygur hattiyle Oguz-Name’de yazilmis..”
ifadesi, Oguz Kagan Destami ve Dede Korkut Kitabt gibi Oguzlara ait metinlerin onlarin
neseplerine dair rivayetleri, dolayisiyla secerelerine dair hikayeleri barindirdigini: bu yiizden
bu metinlerin birer destan, masal ve hikdyeden c¢ok daha Otesi oldugunu gostermektedir

(Kopriili, 1976: 249: Yildirim, 2002, s. 164-165).
2-Kirgizlarda Sancira Gelenegi Ve Bir Sancira Hikayesi

Secere gelenegi Orta Asya’daki goger evli Tiirk boylarinda 6zellikle de Kirgizlarda canliligini
korumakta, bir soyun ylizyillar dncesine dair anlatilar1 hala nesilden nesle aktarilmakta ve
XX. yiizyildan itibaren de hemen her biiyiik asiretin seceresi kayit altina alinarak kitap haline
getirilmektedir. Kirgizlar secereye sancira demektedirler. Sancira sozli soy kiitiigii anlamina

gelen Arapga kokenli secere sozciigiiniin degisiminden dogmustur.

Kirgizlar yedi atasini1 bilemeyenleri hos gérmemekte ve evlilik yaparken de yedi atanin ortak
olmamasina dikkat etmektedirler (Asanbayeva, 2005, s. 21; Attokurov, 1995, s. 21°den
aktaran Arvas, 2016, s. 104). Bu sebeple secere bilgisinin Kirgiz toplumundaki pratik islevi

hala devam etmektedir.

Modern Kirgiz edebiyatinda da kendine yer bulan sanciralardan Kirgiz milli suurunu insa
etmek i¢in yararlanilmis; Kogméondor Kagils ve Singan Kilig gibi tarihi romanlarda Kirgiz
secerelerine yer verilmistir (Aslar, 2017, s. 86). S6zli tarih olarak nitelendirilebilen sanciralar

Kirgizlarda ayni1 zamanda birer halk edebiyati mahsuliidiir.

Hazar oOtesi Tiirkmen boylarinin nasil ortaya ciktigi da goriilebilmektedir. Bu anlatilarda Salur Kazan,
destanlardaki Oguz Kagan’m islevini listlenmekte, eski Tiirk boylarindan Karluk, Kalag, Kipgak, Kangli gibi
boylarn ortaya ¢ikis ve ad alislaria benzer sekilde Hazar 6tesi Tiirkmen boylarinin ortaya ¢ikmalarini saglayip
adlarin1 koymaktadir. Dede Korkut hikayelerinde de benzer bir siirecin izleri goriilmektedir.
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Sanciralar Kirgizlar i¢in birer tarih, folklor hazinesi ve aile yadigaridir. Sanciranin ne oldugu
ve Kirgizlar i¢in ne ifade ettigini Esenkul Térokan Uulu su sekilde ifade eder:

Sancira,”Sen kimsin, baban kim, deden kim, hangi soydansin, hangi boydansin, hangi ulustansin”

sorularina cevap verir. Kendi kokiinii bilmeyen kisi insan degildir. Biiyiikler “Hi¢ olmazsa yedi

atani bil” ve “Yedi atasini bilmeyen kéledir” demislerdir. Dogrusu kendimizin ¢iktig1 kokiimiizii,

soyumuzu, boyumuzu agik¢a yazmamiz gerek. Eger bunu agik¢1 yazmazsak halkin tarihini, ulus-

boyun tarihini karistiririz. Sancira sdylemek Kirgizlarda nesilden nesle aktarila gelen iyi bir

gelenektir, bundan sonra da bu gelenegin devam etmesi gerektigi diisiincesindeyiz (Térdkan Uulu,

1995, s. 5).
Kirgizlarin sozlii secere geleneginin yaninda yazili secere geleneginin de var oldugu ve
kokenlerinin yiizyillar dncesine dayandigi bilinmektedir. Zira Islam etkisi altinda kaleme
alinan Cdmi’u’t-Tevarih ile aym gelenekten beslenen Mecmii i t-Tevarih'?’in miiellifleri
Kirgiz soyundan gelen Sefeddin ibn Damullo Sah Abbas Aksikenti ve oglu
Nooruzmuhammed’dir. Geleneksel Kirgiz secereleri’® genellikle Hz. Nuh, oglu Yafes ve
sonrasinda Tiirk Ata ve Oguz Han’a uzanan bir silsileyle baglamaktadir. Kirgizlarda ulus, boy
veya aile tarihlerini bu secerelere dayandirmak ve anlatimlarina bu secereler ile baslamak
zamanla tarthi metodun bir pargasi haline gelmistir. Fakat Rus isgaliyle birlikte Kirgiz
secereleri “ulus secerelerinden boy secerelerine” doniismiis ama bu doniistim Kirgizlara Turk

Ata’y1 ve Tirk biiyiiklerini unutturamamistir (Ceribas, 2012, s. 62-63).

Secerenin ilk anlami olan “soy agaci” 6zelligi yaninda, Kirgiz secerelerinde soy agacinda adi
gecen ata-babalarin gergek olaylara dayanan, ancak birtakim olaganiistii unsurlar1 da icinde
barindiran kisa hikayeleri de anlatilir. Bu hikayeler ¢ok uzun olmamakla beraber soyagacinda
ad1 gecen atalarin kimlerin ¢ocuklart oldugu veya kimden evlat edinildigi, nerede yasadiklari,
isimlerinin nereden geldigi, isimlerinin nasil degistigi, hangi isle ugrastiklari, 6ne ¢ikan sira
dis1 bedensel ve davranigsal Ozellikleri, diismanlariyla miicadeleleri, go¢ hikayeleri,
evlilikleri, bu evliliklerden kimlerin dogdugu gibi konular islemektedir. Bu hikayelerin bir
kismi tamamen mensur ise de bir kismi da tipki Dede Korkut hikayelerinde oldugu gibi hem

manzum hem de mensur metinlerden olusur (Ornegin Han Tolubay Bayani). Hikaye

12 XV. yiizyilm sonu ile XVI. yiizyihn ortasinda Fars¢a olarak kaleme alinan Mecmii i’t-Tevarih'te Hz.
Muhammed’in nurundan baslanarak, bu nurun Hz. Adem’e emanet edilmesi ve ardindan bu emanetin Hz.
Muhammed’in dogumuna kadar peygamberden peygambere devredilmesi anlatilmakta, daha sonra da Hz.
Muhammed’in ailesi ve On iki Imam’dan sirayla bahsedilmektedir. Bu boliimden sonra ise Cengiz Han,
Toktamis Han, Alooke, Coloy ve Manas’a dair rivayetlere yer verilmektedir. Mecmii ii’t-Tevarth Manas’tan
bahseden ve Manas Destani’ndan dizeler iceren en eski yazili kaynak olmasi bakimindan 6nemlidir.
Aksikenti’ye gére Hz. Nuh’un Ham, Sam ve Yafes adinda ii¢ oglu olmustur. Bunlardan en ¢ok deger verdigi ve
soyunun padisah olmasini istedigi oglu Yafes’tir. Yafes’in Kara Han, Azar Han ve Kici Han isminde ii¢ oglu
olmus ve Kara Han’dan da Oguz olmustur (Aksikenti, 2019).

13'S. Attakurov seceresi, Bayimbet Abdirahmanov (Togolog Moldo) seceresi, Osmonaali Sidik Uulu seceresi,
Talip Moldo seceresi, Umét Moldo seceresi, Boombayev seceresi gibi (Ceribas, 2012: 69-73)
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kahramanlar1 kimi zaman Dede Korkut Kitabi’nda yer alan “soylamalar” tarzinda siirsel bir

dille duygularini aktarir (Derkembaev, 2009).

Kirgiz secerelerinde Dede Korkut Kitabi’nda oldugu gibi Tiirklerin sira dis1 hayatindan birgok
motif vardir. Burada, Dede Korkut hikayeleri ile Kirgiz secereleri arasindaki yap1 ve motif
benzerliklerini ortaya koymak i¢in Kirgizistan’in Issik Gol bélgesindeki Sayak boyuna ait
“Bes Ata Kocoyar” seceresinin bir varyantin1t Dede Korkut hikayeleri ile karsilastirmanin

yararli olacagini diistinmekteyiz.

Bes Ata Kocoyar

Kofurag, Kocoyar’in en biiyiik ¢ocugudur. Kofiurag iyi avcilik yapan bir adam oldugu igin
sonradan Askazan diye adlandirilmis. O, Kiyik* avina ¢iktiginda “kazanlarmizi asim, sularmnizi
1sitmaya baslayin” deyip gider ve su 1sinincaya kadar kiyigi avlayip gelmeye yetisirmis. Kiyigin

eti ile konu komsusuna kadar bakarmis. Bundan dolay1 ona Askazan ismi konulmus.

Askazan iki-ii¢ kadinla evli, mali, hayvani olan, kiyik avlayip bahadirlik yapan biriymis. Bir
keresinde, “Siitliit Bulak” gecidini asarak Celek’teki yaylaya dogru hayvanlarini siirmiis. Gegidin
sonuna vardiginda Askazan’in bir devesi semizlikten yiiriiyemez olmus. Askazan devenin yaninda
bulunup onu dinlendirmis, sonra onu yavasca siirerek “gecidi gegip gel” diye kardesi Esenbay’1
geride birakmig. Kendileri gegidi asip gitmis. Gog gittikten sonra Esenbay deveyi yikip dort
ayagint baglamig, deveyi bdylece kaldirip gegidin beline ¢ikmis. Esenbay’a yardim igin
gonderilen Iristay gecidin beline ¢ikip gelse, asag: tarafta devenin dort ayagi havaya kaldirilmig
sekilde getirildigini gormiis. Iristay’m onu gordiigiinii fark eden Esenbay hemen bele yetip, deveyi
yavagga yere birakmis. Iristay’in yanina gelip, “deveyi kaldirdim diye kimseye sdyleme, sdylersen
kafani boyle yararim” diye kafasini ellerinin arasina alip gozlerini gikana kadar sikmis. Iristay’in
iki gdzinilin ¢iktigint géren Esenbay telaslanip Irisbay’a abanmis ve avucuyla ovusturup goziini
geri yerine sokmus. Irisbay korkup kalmis, bu olay1 hi¢ kimseye sdylememis. Kdye vardiginda iki

g0zl sigmis ve agrimaktaymis.

Askazan, kardesi Esenbay’1 6-7 kadinla evlendirmis. Ama hepsi de 6lmiis. “Kardesim, neslini bir
gorseydi” diye Askazan endiseyle yasarmis. Esenbay ise bu durumu hi¢ umursamamaktaymis.
Gunlerin birinde Askazan, Bel-Bulunda yerlesen Kulga’nin kdyiinii dolasip deve giiderken, kege
yapan bir¢ok kadin goérmiis. Kadinlardan birinin kalgasi genis, iriceymis. Kendi evine gelip
karisina “kocaman kara kadin kim” diye sorsa: “Oy o Bok¢o’nun kadini degil mi, ne oldu?” diye
cevap almig. Askazan, “O Bok¢o’nun karist ise sen onunla bir konugur musun? Esenbaya uyar m1
yok mu?” diye soylemis. Karist: “Oy onunla m1 evlendireceksin, Bok¢o’nun ondan {i¢ ¢ocugu yok
mu?” dediginde, Askazan “Hi¢ 6nemli degil, Esenbay’a yarasa yeter, Bok¢o’yu hallederiz” demis.
Karisi varip konussa, kadin gozlerini yumup kabul ettigini belirtmis. Askazan, Bok¢o’yu ¢agirip
“Sen kadmmi Esenbay’a ver, ben seni geng bir kizla evlendirecegim” demis. Bokgo bunu uygun
gormiis. Boylece Esenbay’a layik kadin bulunmus. O kadin Esenbay’a, Irisbay ve Ormotoy isimli

ogullar1 dogurmus (Rahat Azarov, Mart 202; Zakirov ve Asanaliev, 1991).

14 Kiyik: Domuz hari¢ olmak lizere biitiin ¢atal tirnakli yabani hayvanlar (Yudahin, 1988: 475).
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Bu Kirgiz seceresi Dede Korkut Kitabi’yla bircok yapisal benzerlik ve ortak motif

barindirmaktadir. Bunlar su sekildedir:
2.1-Ad Alma Gelenegi

Bes Ata Kocoyar seceresinde Kofiurag, sonradan Askazan ismi almistir. Sebebi ise kiyik
avina ¢iktiginda ocagin Tlstiine astigi kazanlardaki sular 1sinana kadar avini avlayip
gelmesidir. Tiirk folklorunda av, savas taktiklerinin ve silahlarinin kullanildig: bir tiir savastir.
Av sirasinda gosterilen beceriler de kahramanlik icerisinde degerlendirilmekte, avcilar yurtlar

zor durumda kaldiklarinda bahadira, alpa doniismektedirler (Zaloglu, 2011, s. 41).

Tiirk folklorunda dogan bebege ad koymayla ilgili cok genis bir uygulama gelenegi oldugu
gbze carpmaktadir. Bu gelenekler arasinda dogan cocugu kotii ruhlardan korumak igin
olumsuz anlamlar1 igeren (Itbarak, itbaray, Cockabay, Bokmurun gibi) ya da daha 6nceki
cocuklar1 dlen ailelerin bu koétii ruhlart sasirtmak i¢in cocugun satildigini ifade eden (Sati,
Satilmig, Sativaldi gibi) isimler vardir (Alkaya 2001, s. 4). Bununla birlikte Turk
anlatilarinda, sonradan bahadir olacagi belli veya dogumu iimitle beklenen c¢ocuklarin
isimlerinin peygamber veya birden bire ortaya c¢ikan aksakallar tarafindan da verildigi
goriilmektedir (Manas, Semetey gibi ). Altaylar’da siirgiinde dogan Manas’in adi Kalmuk ve
Cinlilerin 6grenmemesi icin ilk basta saklanmis ve ona isim toyunda “Devcinli” adi
verilmistir (Inan, 1992, s. 7). Zira Manas ad1 Kirgizlarmn bekledigi kurtaricinin adidir. Ayrica
bazi1 kahramanlar yapip ettikleri yigitliklere ve kabiliyetlerine gore yeni bir ad almaktadirlar.
Bu kisiler dogduklarinda ilk 6nce igreti bir ad alirlar; gercek adlari ise yaptiklar1 kahramanlik
veya sira disiliktan sonra verilir (Alkaya 2001, s. 1). Bu sekilde ad alma uygulamasi Uygur
harfli Oguz Kagan Destani’nda (Saklap, Kipgak, Karluk, Kalag, Kangalug) (Ogel 1993, s.
121-124), Alpamis Destani’'min Ozbek varyantinda (Hakimbek’in Alpamis adini almasi)
(Alkaya 2001, s. 2) ve Dede Korkut Kitabi’'nda da (Boga¢ Han, Bamsi Beyrek ve Basat)

gorulmektedir.

Dede Korkut Kitabi’nda ad vermeyle ilgili epizotlarin ilki “Dirse Han-Oglu Boga¢ Han
Boyunu Beyan Eder” hikayesinde Dirse Han’in ogluna Dede Korkut’'un Boga¢ adinmi

vermesidir;

Dirse Hant’in verdigi solende edilen dualarla Allah’in nasip ettigi oglu on bes yasina
geldiginde Dirse Han Bayindir Han’1n ordusuna karisir. Bir yaz bir giiz olmak {izere Bayindir
Han’1in sert tasa boynuz vursa tas1 un gibi eden bogas ile erkek deve doviistiiriillmekte, Oguz
beyleri de seyredip eglenmektedir. Yine bir yaz giinlii boga saraydan ¢ikarilir. Saginda ve

solunda ticer kisi demir zincirle bogay1 zapt etmeye calisarak onu deveyle doviisiin olacagi
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meydana salarlar. Bu sirada Dirse Han’in oglu {i¢ cocukla meydanda asik oynamaktadir.
Diger ii¢ ¢cocuk kagarken Dirse Han’in oglu meydan da kalakalir. Boga onu helak etmek igin
hiicum eder. Oglan boganin alnina yumruk vurur. Boga tekrar gelir ve bir yumruk daha
yedikten sonra birbirlerine kenetlenirler. Sonra oglan boganin Oniinden c¢ekilip onun
yikilmasini saglar ve bicakla kafasini koparir. Oguz beyleri oglanin basina toplanip aferin
derler. Sonra oglana ad koymasi i¢in Dede Korkut’u ¢agirirlar. Dede Korkut da oglan bir boga

oldiirdiigii i¢in ona Bogag adini verir (Gokyay, 1973, s. 4-7).

Dede Korkut Kitabi’nda yer alan ikinci ad verme olay1 ise “Kam Biire Bey-oglu Bamsi
Beyrek Boyunu Beyan Eder” hikayesinde Pay Piire’nin ogluna Dede Korkut’un Bamsi

Beyrek adin1 vermesidir:

Bay Biire Bey’in oglu Bams1 on bes yasina yeter. Bir gilin avlanirken babasinin tavlasina gelir.
Bir giin av dolayisiyla babasinin tarlasina gelir. Oglan orada dinlenirken bezirgénlar da Kara
Dervend’e konmuslardir. Bezirganlar dinlenirken Evniik Kalesinin kéfirleri bes yiiz athi ile
bunlar1 yagmalarlar. Bezirganlardan kiictigii kacip kurtulur ve Oguz topraklarindaki Bamsi1’y1
adamlariyla goriir. Ondan yardim diler. Bunun iizerine oglan igmeyi birakir ve adamlarini alip
bezirganin rehberliginde kafirlerin yerini bulur. Onlara saldirtp mallart geri alir. Bu durumu
bezirganlar Bay Biire Bey’e soyleyince oglunun ad alacak kadar kan dokiip bas kestigini
Ogrenen Bay Biire Bey Dede Korkut’u cagirir ve Dede Korkut oglana Bamsi1 Beyrek adini
koyar (Gokyay 1973, s. 32-34).

Dede Korkut Kitabi’'nda yer alan iigiincii ad verme olay1 ise “Basat Tepegozii Oldiirdiigii
Boyunu Beyan Eder” hikayesinde Aruz Koca’nin kayip olan oglunun bulunmasi {izerine Dede

Korkut’un ona Basat adin1 vermesidir:

Oguzlar baskina ugrar ve kacarken Aruz Koca’nin oglu diiser. Onu bir aslan bulur ve biiyiitiir.
Yurduna donen Oguzlarin atlarmma vahsi bir ¢ocuk saldirmaktadir. Bunun kayip oglu
olabilecegini diisiinen Aruz Koca gidip oglan1 bulur ve obaya getirip senlik diizenler. Fakat
oglan geri aslan yuvasina kagmaktadir. Yeniden obaya getirilen cocugun yanina Dede Korkut
gelir ve ona insan oldugunu, hayvanlarla arkadas olmamasi gerektigini, giizel atlara
binmesini, giizel yigitlerle arkadas olmasini ve at siirmesini tembihleyip adin1 Basat koyar
(Gokyay, 1973, s. 105). Bu hikdyede Basat’in ismi heniiz bir kahramanlik gdstermeden
verilse de basat sozciigiiniin busat veya pusat seklindeki okumalar1 (Serkaya, 2007), daha
onun Tepegdz karsisinda gosterecegi kahramanlik gergeklesmeden Tepegdzii'n tek goziinii
kor etmesini saglayan “siiniiliig’e (demir kazik-siingii) veya Tepegdz’iin basini kestigi,

Tepegoz’e ait kinsiz kilica bir gonderme gibidir.
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Dede Korkut Kitabi’ndan yukarida yapilan alintilarda da goriildiigii tizere kisinin sonradan ad
almas1 onun gosterdigi beceri ve kahramanliklarina baglidir. Aymi sekilde Bes Ata Kocayar
seceresinde Kofiurag’in avlanmadaki becerisi onun Askazan adini almasint saglamistir.
Bununla birlikte Dede Korkut Kitabi’nda sonradan ad alan kisiler ¢ocuk yastadir ve hepsinin
yast ad aldiklar1 sirada on bestir. Burada on bes yasinin o dénemli Oguz toplumu igin bir
erginlesme ¢ag1 olarak diisiiniildiigii, ayrica on besin formiilistik ifadelerden biri olabilecegi
de tahmin edilebilir. Gosterdikleri kahramanliklara gore isimlerini Oguzlarin aksakali Dede
Korkut vermektedir. Kofiuras’in Askazan adini aldig1 yas hakkinda s6z konusu secerede bir
bilgi yoktur. Ayrica Askazan ismi bir aksakalin verdigi isimden ziyade halk tarafindan verilen
bir lakap gibi durmaktadir. Bu durum, sancira hikayesinin anlatiminin {izerinden heniiz igine
formiilistik motiflerin ve aksakal tarafindan isim verme ritiielinin hikayeye dahil edilecegi

kadar zaman gegmedigini gosterir.
2.2- Cocuksuzluk Motifi

Bes Ata Kocoyar seceresinde de Askazan, kardesi Esenbay’in kadinlarinin heniiz dogum
yapmadan Olmelerine c¢ok iiziilmekte ve kardesim neslini géremeyecek diye korkmaktadir.
Bununla birlikte Esenbay bu durumdan pek de sikayetci degildir. Tirk folklorunda
cocuksuzluk motifinin islendigi bir¢cok anlati vardir. Bunlar arasinda Manas Destani’nda
Manas’in dogumundan 6nce babast Cakip ve annesi Ciyirdi’nin evlenmelerinin ardindan on
dort yil gegcmesine ragmen cocuklarimin olmayist ve buna care olmasi igin yaptiklari

uygulamalar en dikkat cekicilerinden biridir.

Manas Destani’nin Radloff varyantinda Cakip Han ¢ocuklarinin olmayisinin sorumlulugunu
esine yiiklemekte ve onu dagilan saglarini toplamadigi, Tanr1’ya tovbe etmedigi, belini saglam
baglamadigi, mezarli yeri ziyaret etmedigi, elmali yerde yuvarlanmadigi ve sifali sularda
gecelemedigi i¢in suclamakta, bunlar1 yapmadigi icin bir erkek cocuga sahip olamadigini dile
getirmektedir. Daha sonra Cakip Han, Cryirdi’nin beline sadak baglatmis ve bir oglan
dogurmasini saglamistir (Yildiz, 1995, s.  537-538). Manas Destani’nin Orozbakov
varyantinda ise Cakip Han Ciyirdi’la evleneli on dort yil olmasina ragmen bir oglu olmayisina
aglarken ona iizlintiisliniin ne oldugunu soran karisina Cakip Han, Radloff varyantinda da yer
alan ihmalkarliklarimi sayip onun yiiziinden ¢ocugunun olmadigini sdyler. O gece Cakip Han
bir riiya goriir ve karis1 Ciyird’ya anlatir. Yine Cakip Han’in ikici karis1 Bakdevlet de bir
riiya gérmiistiir. Bu diisleri yormak i¢in muhtesem bir ziyafet tertip edilir. Bayyegit isimli bir
ithtiyar bu diisleri Ciyirdi’nin bir erkek bir de kiz, Bakdevlet’in de ikiz erkek doguracag:

seklinde yorar ve bir siire sonra C1yirdi, Manas’a hamile kalir (Inan, 1992, s. 6).
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Dede Korkut Kitabi’ndaki “Dirse Han-oglu Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder” ve “Kam Biire
Bey-oglu Bamsi Beyrek Boyunu Beyan Eder” hikayelerinde Tirk folklorunun en tipik

ozelliklerini tagiyan ¢ocuksuzluk-cocuk 6zlemi ve dogum motifleri kendine yer bulmustur:

“Dirse Han-oglu Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder” hikdyesinde Kam Gan oglu Han Bayindir
yilda bir kez Oguz beylerini davet edip tertip ettigi sdlende bir yere ak otag, bir yere kizil otag
ve bir yere de kara otag diktirir. Ne oglu ne de kiz1 olanlarin bu kara otaga oturmalarini ya da
isterse kalkip gitmelerini asagilayici bir dille ifade eder. Oguz beylerinden oglu ve kizi
olmayan Dirse Han sdlende bu muameleye maruz kalinca Dirse Han hatununun yanina
giderek ogulsuzlugun kusurunun onda mi kendinde mi oldugunu 6fkeyle sorar. Hatunu ise
onu suclamamasini, ala ¢adirimi dikip aygir, erkek deve ve kog¢ kesmesini, Oguz beylerini
toplamasini, fakirlere yardim etmesini ve solen vermesini, olur ki bir agz1 dualinin hayir duasi
ile Tanr1’nin ¢ocuk verecegini tembihler. Dirse Han hatununun dediklerini yapar ve dedigi

gibi hatunu hamile kalir ve bir oglan dogurur (Gokyay, 1973, s. 4-6).

“Kam Biire Beg-oglu Bamsi Beyrek Boyunu Beyan Eder” hikayesinde ise Kam Gan oglu
Bayindir Han’1n sohbetine i¢ Oguz ve Dis Oguz beyleri katilirlar. Bay Biire Beg de sohbete
gelmistir. Bay Biire Beg, Bayindir Han’in yanindaki beyleri-delikanlilar1 gdriince ah eder ve
kendini kaybederek aglamaya baslar. Sebebini Bayindir Han’in damadi Salur Kazan
sordugunda Bay Biire Beg mirasimi birakacak oglum yok, bir oglum olsa da Bayindir Han’a
hizmet etse, ona bakip sevinsem, kivansam der. Bunu dedikten sonra kudretli Oguz beyleri el
kaldirip dua ederler. Bu sirada Bay Bican Beg de kendisinin bir kizi olmasi i¢in Oguz
beylerinden dua ister. Oguz beyleri onun iginde dua eder. Bay Bican Beg, eger kiz1 olursa Bay
Biire Beg’in ogluna besik kertmesi yaptiracagini sdyler. Bunun lizerinden birka¢ zaman
gectikten sonra Bay Biire Beg’in bir oglu, Bay Bican Beg’in de bir kiz1 olur (Gokyay, 1973, s.
31-32).

Dede Korkut Kitabi’ndan yapilan bu alintilar ¢ocuk sahibi olmanin Tiirk toplumundaki
sayginligin1 ve degerini gostermektedir. Ayni sekilde ¢ocuk sahibi olmayan kisiler de en
biiylik zenginlikten ve mutluluktan mahrum, gelecege gilivenle bakamayan ve malinin
miilkiiniin gliniinii géremeyen kisilerdir. Cocugun kiz ya da oglan olmasimin ¢ok biiyiik bir
farki yoktur. Zira Baymdir Han’in s6leninde kizi olanlar i¢in kizil otag dikilir ve ayrica Bay
Bican Beg Oguz beylerinden kendisinin kiz ¢ocugu olmasi i¢in dua istemistir. Bes Ata
Kocoyar seceresinde ise toplumda belirgin bir yeri olan yardimsever ve saygin Askazan’in
kendisi ¢ok sayida ¢ocuga sahip olmasina ragmen kardesi Esenbay’in ¢cocuklarinin olmamasi

onun i¢in biiyiik bir elemdir ve “kardesim neslini géremeyecek mi?” diye endiselenmektedir.
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Bu durum Kirgiz toplumunda kardesler arasindaki bagin biyiikliigiiniin ve birbirlerinin

cocuklarini kendi ¢ocuklar1 gibi saymalarinin bir yansimasidir.
2.3- Olaganiistii Fiziksel Gii¢

Bes Ata Kocoyar seceresinde Askazan’in kardesi Esenbay’in olagantistii fiziksel giicline de
deginilmektedir. O agabeyiyle birlikte siiriileri yaylaya dogru silirerken bir devenin
semizlikten dolay1 yiirliyememesi iizerine Esenbay’it devenin yaninda birakarak yavasca
gelmelerini sOyler. Esenbay ise herkes gittikten sonra deveyi baglayip kaldirir ve gecidi asar.
Bunu Irnisbay’in gordiiglinii anlayan Esenbay deveyle onun yanina gelir ve kimseye
sOylemeyecegine dair sz vermesi i¢in onun basi elleriyle sikmaya baslar ve sikmanin

siddetinden Irisbay’in gézleri yerinden ¢ikar.

Tiirk halk anlatilarinda kahraman alplar cesaretleri kadar fiziksel sira disiliklariyla da dikkat
cekmektedir. Bazi alplar hayranlik ve korku uyandiracak derecede iridirler (Manas, Semetey,
Toltoy, Kiilgoro, Alip Manas, Koéroglu gibi). Bu irilikleri sebebiyle her at onlar1 tasiyamaz,
onlar1 agirligina alisan kendi tulparlarini ise bagka bir yigit zapt edemez. Alplar bu iriliklerine
cocuk denilecek yaslarda yani on iki-on bes yaslarindan itibaren sahip olurlar. Yine bu
yaslarda da ilk kahramanliklarin1 géstermeye, kendilerinden yasga biiyiik meshur diismanlari
yenmeye baslarlar. Manas heniiz on iki yasindayken Kalmuklarin ve Cinlilerin hant Esen
Han’in bahadirlarindan Kocko ve Tagilik Bahadir1 birebir doviiste yenmis ve Kirgizlarin

uyanisini saglayip anayurtlari olan Talas’a go¢ii baslatmistir (Inan, 1992, s. 9).

Ad alma gelenegi basliginda da degindigimiz gibi Dede Korkut Kitabi’ndaki “Dirse Han-oglu
Boga¢ Han Boyunu Beyan Eder” ve “Basat Tepegdzii Oldiirdiigii Boyunu Beyan Eder”
hikayelerinde Boga¢ ve Basat olaganiistii fiziksel giigleri ve taktik becerileri sayesinde daha
once kimsenin alt etmeyi beceremedigi giiclii rakiplerin (boga ve Tepegoz) karsisina ¢ikmis

ve onlar alt etmislerdir.

Dede Korkut Kitabi’ndaki fiziksel giiciin olaganiistiiliigli Bes Afta Kocoyar seceresinde de soz
konusudur. Bu da iki halk anlatisindaki ortak noktalardan bir digeridir. Bes Ata Kocoyar
seceresindeki Esenbay’in macerasinda Dede Korkut Kitabr’ndakilerden farkli olarak bu
olaganiistii giiciin halka agik edilmeme gayesi giidiilmektedir. Oyle ki bunun endisesi ile
Esenbay yine glclnin kontrolinl kaybetmekte ve Irisbay’mn basini gozleri disar firlayacak
kadar stkmaktadir.
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2.4- Tdeal, Giiclii Kadin ve Sira Dis1 Bir Evlilik

Bes Ata Kocoyar seceresinde Askazan kardesi Esenbay’in ¢ocugu olmamasindan dolayi
lizlintli duymaktadir. Zira Esenbay’in alti-yedi karis1 daha 6nce dogum yapmadan Olmiistiir.
Kadinlarin neden 6ldiigiine dair bir ifade hikdyede yer almamaktadir. Ancak Askazan’in deve
guderken kege yapan kadinlar arasinda genis-iri kalgali esmer bir kadini1 gormesi tizerine onun
Esenbay’a uygun olduguna kanaat getirmesi onceki kadinlarin 6liim nedenlerinin fiziksel
zafiyet oldugunu diisiindiirmektedir. Askazan o kadinin ii¢ gcocuklu ve Bok¢o’nun esi olmasini
onemsemez. Karisi araciligiyla o kege yapan kadinin fikrini 6grenen ve olumlu cevabi alan
Askazan, Bokgo ile konusur ve geng bir kizla evlendirme karsiliginda karisini kardesi igin

ister. Bok¢o buna riza gosterir. Esenbay ile bu kadinin evliliginden iki ¢ocuk diinyaya gelir.

Kirgiz Tirklerinin folklorunda iri ve giiglii kadinlar sik sik karsimiza ¢ikmaktadir. Alp kadin
tipine giren bu kadinlar istiin fiziksel giice sahiptirler ve bir kismi evlenecekleri erkegin
kendilerini doviiste yenmesini bekler (Kanikey, Baytoru, Kiz Saykal, Canil Mirza, Kiz
Dariyka gibi). Bununla birlikte Kirgiz destanlarinda ideal kadin tipinin 6zelliklerinden biri de
“Dogurma ve annelik yapma”dir (Fedakar ve Aksoy, 2019, s. 110). Ge¢mis donemlerde
semiz ve iri bir kadiin giiclii ve saglikli ¢ocuklar doguracag: diislincesi yaygindir. Neolitik
caglardan kalan heykelciklerde sisman kadinlarin tasvir edilmesi de bu kanidan ileri

gelmektedir.

Dede Korkut Kitabr’'nda yer alan “Kangli-Koca oglu Kan Turali Boyunu Beyan Eder”
hikayesinde oglunu evlendirmek isteyen Kangli Koca’ya oglu, kafirlerle savasacagi zaman
kendinden Once atilip, atlanip kafirleri basan ve baslarin1 alan bir kadin istedigini soyler.
Babasi1 da ogluna “Ogul sen kiz istemezmissin, bir cilasin bahadur istermissin; anufi ardinda
yiyesin, icesin hos gegesin” der (Gokyay, 1973, s. 83). Bu sahne Dede Korkut Kitabi’nda

yigitlerin arzuladig1 kadin tipinin tasviri i¢in dikkat ¢ekicidir.

Yine “Kam Biire Beg-oglu Bams1 Beyrek Boyunu Beyan Eder” hikdyesinde besik kertmesi
olan Ban1 Cigek ve Bams1 Beyrek bir av sirasinda kars1 karsiya gelirler. Beyrek, o ¢adirdaki
kizin niganlist oldugunu anlar; ancak Bani Cigek kendisini dadi olarak tanitarak at yarisinda,
ok atma ve giireste onu yenerse ancak o sekilde Bani Cigegin Beyrek’e goriinecegini soyler.
At yarisinda ve ok atmada Beyrek kazanir ancak giireste Ban1 Cicek Beyrek’i epey zorlar.
Yenilmekten korkan Beyrek kizin memesini tutmak ve ince belinden kavramak suretiyle onu
yere yikar. Bu sirada Ban1 Cigek kimligini ifsa eder ve iki geng Optisiir (Gokyay, 1973, s. 36).

Bu hikayede her ne kadar Banm1 Cicek’in iriligi ve semizligine deginilmese de o bahadir bir
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kizdir ve Beyrek’i gilireste yenmeye yetecek kadar giice sahiptir. Bununla birlikte anlatida

birtakim cinsel ifadeler agikca yer almakta, bundan kaginilmamaktadir.

Bes Ata Kocoyar sancira hikayesiyle Dede Korkut Kitabi’ndan Ornek verdigimiz
hikayelerdeki ortak noktalardan biri de bahadir erkeklere gii¢lii kadinlarin denk olmasidir.
Bununla birlikte cinselligin bir tabu olmadan anlatilarda yer almasi1 da ortak noktalardan bir
digeridir. Bes Ata Kocoyar seceresinde yer alan, kadinin ve kocasinin rizasinmi alarak kadim
geng bir kizla takas etme detay1 ise daha once karsilasmadigimiz sira dis1 bir evlilik yoludur.
Ancak bunun bir zorbalikk ve ahlak disi bir durum oldugunu sdylemek giigtiir. Zira

anladigimiz kadariyla bu eski Kirgiz toplumunda gergeklesebilen bir uygulamadir.

Kirgiz secerelerinden sectigimiz Bes Ata Kocoyar hikdyesi Dede Korkut hikayeleri ile
yukarida belirttigimiz basliklar kapsaminda birgok ortak noktaya sahiptir. Ancak farkl Kirgiz
secereleri de incelenerek burada olmayan daha bagka motiflerin ve yapisal benzerliklerin
tespit edilecegi ve Dede Korkut Kitabr’yla daha ¢ok benzerliklerin goriileceginden siiphemiz
yoktur. Bununla birlikte Bes Ata Kocoyar seceresi de dahil olmak tizere Han Tolubay Bayani
gibi yart manzum yar1 mensur Kirgiz secerelerinin anlatim tarzi Dede Korkut’un {islubunu
cagristirmaktadir. Buradan yola ¢ikarak Dede Korkut hikayelerinin kokenlerinin secereler

olabilecegi dikkate alinmasi1 gereken bir husustur.
3. Boyunu Beyan Eder, Boy Boylama Ve Soy Soylama

Dede Korkut Kitabi'nin Dresden niishasinda yer alan hikdyelerin bagliklarinin sonunun
istisnasiz “boyunu beyan eder” seklinde olmasi; ayrica bazi hikdyelerin sonunda Dede
Korkutun kopuzuyla gelip boy boylayip soy soylamasi ve hikdye kahramanlarinin zaman
zaman sOyledikleri bazt manzumelerin soylama adiyla gegmesi Dede Korkut Kitabi’ndaki bu
kaliplasmis sozlerin anlami {izerine diisiinmeyi gerekli kilmaktadir. Dede Korkut Kitabi
terminolojisinde boy boylamak ile “destan sdylemek, hikdye anlatmak™ ve soy soylamak ile
“manzume dizmek” anlagilmaktadir (Ugar, 2020, s. 214). “Hamilton, hikdyelerde gecen soy
ve soylama kelimelerinin kokeninin Eski Tiirk¢e saw (< sab) “s6z, haber, kosuk” sozline
dayandigini belirtmis Tezcan da onun bu agiklamasini benimsemistir” (Hamilton,1974, s.
114’ten ve Tezcan, 1978, s. 227- 236’dan aktaran Ugar, 2020, s. 214). Ancak Dede Korkut
Kitabr’nda tim manzum ifadeler soy soylamak olarak nitelendirilmez. Dresden niishasindaki
birinci hikayede Dirse Han’a, karisina ve Boga¢ Han’a ait tim manzum konusmalar soylama
olarak nitelendirilmigken ikinci hikayede kafirler, Karacuk Coban ve Salur Kazan’in manzum
konusmalar1 soylama degildir; ancak burada Burla Hatun’unki soylamadir. Uruz Han’in ise

ilk konusmasi soylama degilken daha sonraki agaca yaptifi konusmasi soylama olarak
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gecmektedir. Ugiincii hikayede goriildiigii gibi Dede Korkut’un metin igindeki her manzum
s0zu soylama olarak gecmezken hikayenin geri planda kalan karakterlerinden bezirganlarin
konusmas1 soylama olarak gecebilmektedir. Ancak burada “bezirganlar dahi soy soyladi”
denilmesi soy soylamanin siradan manzum ifadelerden iistiin bir yanmin oldugunu
gostermektedir (Gokyay, 1973, s. 43). Boylece soy soylama ile manzum ifadelerin
kastedildigi kesin olmakla birlikte tiim manzum ifadelerin soylama olmadigi; soylamalarin
daha c¢ok hikayenin 6nemli kahramanlar1 tarafindan sdylenmesine ragmen onlarin tim
manzum ifadelerinin soylama olarak ge¢medigi ve birtakim yan karakterlerin de soylama
sOyleyebildigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte Dede Korkut’un birgok hikayenin sonunda

0zlii sozlerden olusan soylamalar sdyledigi de goriilmektedir.

Ayrica belirtmek gerekir ki yukaridaki aragtirmacilarin agiklamalarinda yer alan soy soylama
sOzlinlin “s6z, haber, kosuk™ anlami ile boy ve boy boylama sozlerinin “destan sdylemek,
hikdye anlatmak” anlamina Dede Korkut Kitabi disindaki metinlerde rastlanmamaktadir
(Polat, 2005).

Bu durum Dede Korkut Kitabr’'ndaki “boyunu beyan eder, boy boylama, soy soylama”
ifadeleri lizerine yeni ¢alismalart gerekli kilmaktadir.

Bu konudaki Onerimiz, “boyunu beyan eder’deki “boy” soziiniin erken kullanimindaki
anlammin “destan” veya “hikaye” degil; o hikdyenin anlatildig1 ve o hikayedeki kahramanla
0zdeslesmis bir oymaga, taifeye atif oldugudur. Anlatilan hikaye bir oymagin koékenlerindeki
ilk atanin bagindan gegen bir olay1, onun olaganiistii 6zelliklerini, diigmanlariyla miicadelesini
veya I¢ Oguz ile Dis Oguzun miicadelesinin anlatildig1 hikdyede oldugu gibi tarihin bir
donemindeki Oguz boylar1 arasinda yasanan ayrigmayi anlatiyor olabilir.

Daha sonra ise “boy boylama” sdziiniin “boyun hikayesinin anlatim1” anlamindan siyrilarak
daha genel anlamda “destan, hikdye anlatmak” anlamina doniistiigli goriilmektedir. Bunun
gibi “soy soylama” ise “soylu gostermek, ululamak” anlamlarindan ¢ikarak destan igerisinde
yer alan manzum metinleri isimlendirmek i¢in kullanilmaya baslanmistir. Ancak soy soylama
tim manzum metinler i¢in degil, destanda 6zellikle 6ne ¢ikan kahramanlarin bazi manzum

konusmalarinda ve Dede Korkut’un hikaye sonlarindaki 6zlii s6zlerinden 6nce kullanilmistir.

Bu terimler, hikayelerin ilk hali olan secere anlatilarinda dogrudan taife ve oymak gibi
etnonimlerle birlikte kullanilmaktayken aradan gegen yiizyillar icerisinde bir anlam
asinmasina ugramis ve ilk anlamlarin1 kaybederek anlati, hikdye, manzum metin anlamina
gelen kaliplasmis sozlere doniigmiislerdir. Ancak yine de bu kaliplasmis sozler diger halk
anlatilarinda ve giinliikk konusmalarda kullanilmamis, yalnizca Dede Korkut Kitabi’na has bir

terminoloji olarak korunmustur.
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Sonug

Dede Korkut Kitabr’ndaki anlatilarin bir kisminin Cdmi 'u’t-Tevarih ve Secere-i Terakime gibi
Orta Cagin ve Yeni Cagin tarih ve secere kitaplarinda da yer almasi onlarin yalnizca bir
destan veya hikaye olmaktan 6te Tiirkmenler arasinda atalara dair anlatila gelen birer secere
hikayesi oldugunu gostermektedir. Bu anlatilarin bir kism1 Dresden, Vatikan ve Gunbet gibi
niishalarda yaziya gecirilmisken bir kismi yalnizca Salur Kazan anlatilar1 olarak tespit
edilmistir. Bununla birlikte kayda alinamayan daha bir¢ok Dede Korkut anlatisinin oldugu da
tahmin edilebilir. Basta Dede Korkut Kitabi’'nda olmak iizere diger Oguznamelerde de Salur
Kazan’in 6n planda olmasi bu secere hikayelerinin Tiirkmenlerin en 6nemli boylarindan
Salurlara ait olmasi ihtimalini giiclendirmektedir. Eserde ad1 gecen ancak tarihsel varlig1 soz
konusu olmayan kisilerin durumunu ise bu anlatilarin ilk halinin Tirkmenler heniiz
Miisliiman olmamigken yaratilmasiyla ve bunlarin anlatildigi kiigiik boylarin yazil kiiltiirlerle
temas kurmamasiyla aciklamak miimkiindiir. Muhtemelen Dede Korkut Kitabi’ndaki bazi
hikayeler, sonralar1 siyasi olarak etkili olacak, ancak bu hikéyeler ilk anlatildig1 donemde Orta
Asya’nin derinliklerinde yasayan, biiylik siyasi hadiselerden uzak boylarin secereleridir.
Nitekim Dede Korkut hikayelerinde gecen “Ol zamanda bir oglan bas kesiip kan dokmese ad
komazlarid1” gibi ifadeler hikdyenin anlatildigi dénemle olaylarin gegtigi donem arasinda,
bazi geleneklerin unutulabilecegi kadar uzun bir zamanin gectigini gostermekte; bu da
olaylarin gectigi donemi, kayda gecirildigi donem olan XV. yiizyildan birka¢ ylizy1l geriye
goturmektedir. Bir¢ok sosyal ve kiiltiirel iglevi yerine getiren secere gelenegi Kirgizlarda hala
canli olarak yasatilmaktadir. Bu makalede 6rnek olarak verdigimiz Bes Ata Kocoyar sancira
hikayesi bir ailenin atalarimin nasil ad aldigini, olaganiistii niteliklerini, kahramanliklarini-
yigitliklerini, kimlerle nasil evlendigini Dede Korkut Kitabi’ndaki hikayelere benzer bir
islupta anlatmasi bakimindan dikkat ¢cekmis ve analiz edilmistir. Dede Korkut hikayelerinin
de ilk ortaya ciktiklari donemde aslinda bazi boylarin secereleri olabilecekleri, daha sonra
kurgusuna ve sahis kadrosuna yapilan birtakim ilavelerle genisleyip masals1 bir yapiya
kavustugu sOylenebilir. Ancak bu degisim ve eklemelere ragmen Dede Korkut hikayeleri yine
de gercekci metinlerdir. Bu sebeple Dede Korkut da bir masalci degil boylarin tarihlerini,
koklerinin birbirleriyle baglarin1 anlatan bir bilge, bu bilgilerin resmi kaynagi,
mesruiyetlerinin sahidi, onlarin varolus ve asalet iddialarinin dayanagidir. Hikayeler halki
eglendirmenin Otesinde 6nemli islevlere sahiptir. Bu sebeple s6z konusu anlatilar yiizyillar

oncesinde bile birden ¢ok defa kaydedilmis, tarihi bir belge degeri gdrmiistiir.

Bu makalede Dede Korkut Kitabi’nin secere koklerinden gelmis olabilecegine dair bir diger

argiiman da eserin Dresden nushasinda yer alan “boyunu beyan eder”,“boy boylama” ve “soy
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soylama” kaliplasmis s6zlerinin ilk anlami iizerinedir. “Boy”un ilk kullaniminin giiniimiizde
kabul edildigi gibi “destan, hikdye” anlaminda degil, aslinda o hikadyenin anlatildig1 ve o
hikayedeki kahramanla 6zdeslesmis bir taifeye atif oldugu; soy soylamanin ilk donemlerdeki
anlaminin ise muhtemelen hikdyedeki bir kahramani ululamak ve soylu gostermek i¢in
sOylenen manzume oldugu diisiintilmektedir.
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Extended Abstract

The purpose of this article is “What kind of function did Dede Korkut stories have in the
society they emerged from, what was their genre when they were first created?” to seek
answers to questions. For this purpose, first of all, the opinions of prominent researchers on
the reason for writing the Book of Dede Korkut are given in the article, then the genealogy
tradition and Oguznames in the Turks are mentioned, and the relationship between the
genealogies of the Turkmens and the Dede Korkut Kitabr is discussed. The fact that some of
the narratives in the Dede Korkut Kitabi are also included in the history and genealogy books
of the Middle Ages such as Cami'ut-Tevarih and Secere-i Terakime shows that it is not only
an epic or a story, but also genealogy stories about ancestors told among Turkmens. While
some of these narratives were written down in copies such as Dresden, Vatican and Glnbet,
some of them were recorded only as Salur Kazan narratives over the centuries and took place
in Oguznames. However, there is no doubt that there are many more Dede Korkut narratives
that could not be recorded. The fact that Salur Kazan is at the forefront in the Dede Korkut
Kitabi1 and also in other Oguznames strengthens the possibility that these genealogy stories
belong to the Salurs, one of the most important Turkmen tribes. It is possible to explain the
situation of the people who are mentioned in the work but whose historical existence is not in
question, when the Turkmens were not yet Muslims and the small tribes in which they were
told did not come into contact with the written cultures. Perhaps these genealogy stories will
be politically influential later on, but these are the genealogies of tribes that lived in the depths
of Central Asia at the time they were first told, and were far from major political events. As a
matter of fact, some expressions in Dede Korkut stories show that there has been enough time
between the period when the story is told and the period when the events took place, that
some traditions can be forgotten. This is the period when the events took place, the period
when it was recorded, XV. It goes back several centuries. Secere-i Terakime is a large-scale
genealogy that brings together small genealogies that probably also originate Dede Korkut
stories. Because genealogies are not just family trees. Real or surreal stories about the ancient
ancestors of the tribe being named, their fortunes, physical strength, wars and marriages are
also included in the genealogy. Thus, the histories of the Turkmen tribes in the inner regions,
which did not come into contact with the neighbors who kept historical records, such as the
Chinese and Arabs, were kept alive in oral genealogies for a long time, but in time, these

narratives became epic by mixing with legend and mythology.

Later in the article, the tradition of sancira among the Kyrgyz was explained and the "Bes Ata

Kocoyar" sancira story, which we think has similarities with the Dede Korkut stories, was
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transferred to Turkey Turkish and its similarities with the Dede Korkut stories were
examined. In this section, it is concluded that Kyrgyz sancira have common points with the
Book of Dede Korkut in terms of naming, childlessness, heroism-extraordinary strength and
female types, and they have a similar style. It can be said that the Dede Korkut stories may
also have genealogies of some tribes when they first appeared, and later expanded and
attained a fairy-tale structure with some additions to its fiction and character cast. However,
despite these changes and additions, Dede Korkut stories are still realistic texts. For this
reason, Dede Korkut is not a storyteller, but a sage who tells the histories of the tribes and the
ties of their roots with each other, the official source of this information, the witness of their
constitutionalism, the basis of their existence and nobility claims. Stories have important
functions beyond entertaining the public. For this reason, these narratives have been recorded
more than once in the Middle Ages and have seen the value of a historical document.

(13

Finally, our thoughts about the inherited genealogy history in expressions such as “soy
soylama”, “boy boylama” and “boyunu beyan eder” in Dede Korkut stories are given. From
our analysis, it is concluded that Dede Korkut stories emerged as a genealogy narrative among
the Turkmen centuries before they were written down, and that they were detached from their

context and function by undergoing some changes over time and turned into an epic-story

type.



