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0Oz: Bu makalenin amaci; Matiiridi ile Kadi Abdiilcebbarin imanin varolussal duygu
temeli hakkindaki gérislerini incelemektir. Ilahi dinlerde psikososyal eylemlerin
temeli olan imanin 6zel 6neme sahip oldugu belirtilir. Akli yetiler ve duygusal
tecriibelerle inancglarin olustugu kabul edilir. Imanin mahiyeti, duygusal ve
psikolojik varolussalligi Gizerine farkli yaklasimlar vardir. Imanin tarifinde “kalbin
ameli” veya “gonilden tasdik” ifadesi, imanin varolussal duygu boyutunu yani
imanin olusum sirecinde gliven, riza, sevgi, saygl, irade ve itaat gibi duygularin
etkisini anlatir. Buna gdre iman, bireyin tim duyularinin Allah'in rizasina yénelmesi
ve ona itaat etmesidir. iman, kalbin fiili tasdik yani bir seyin dogru oldugunu,
glven, rizd, sevgi ve irade duygular ile gonilden onaylamak, iyiliklere itaat ile
kotuluklerden sakinmak sonucu olusur. Bu, goriunir alemden hareketle gayb
alemini delillendirmek suretiyle insanin duyu, duygu ve nefsini iknasi ile olur.
Kur'an’da iman glizel bir agag, gizel bir kelime, saglikli bir isitme ve gdrme
duygusu, canlilik, 1sitk ve memleketin gizel bir bitkisi gibi analojilerle érneklenir.
iman, utanmak ve merhamet duygulari ile nitelenir. Iman, giizel ve sahibi icin siis
gibidir denilir. Tum bunlar imanin duygusal ydnund ortaya koyan nitelik ve
benzetmelerdir. Dolayisiyla iman, kalbin yetileri akil, nefis, duyu ve duygularla
olusan, gelisen ve yasayan bir stireg olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Duygu, Iman, Kalp, Matiiridi, Kadi Abdiilcebbar

Abstract: The purpose of this article is to examine Maturidi and Qadi Abd al-
Jabbar's views on the existential emotion basis of faith. It is stated that faith, which g,yf5 | 1541
is the basis of psychosocial actions in divine religions, has special importance.
Beliefs are considered to be formed by mental abilities and emotional experiences.
There are different approaches to the nature of faith, its emotional and
psychological existentialism. In the description of faith the expression “work/action
of the heart” or “approval of the heart” can be said to describe the existential
dimension of faith, in other words, it also describes the effect of feelings such as
trust, consent, love, respect, will and obedience in the process of forming faith.
The faith and Islam are the ways in which a person directs all his senses and
feelings towards the pleasure of Allah and obeys him. The faith consists of the
actual confirmation of the heart, that is, the confirmation of something true from
the heart with feelings of trust, consent, love and will, obedience to good and
avoiding evil. This happens by trying to convince one’s senses, feelings and self
by proving the realm of the unseen, moving from the visible realm. In the Qur'an
faith is exemplified by analogies such as a beautiful tree, a beautiful word, a
healthy sense of hearing and vision, vitality, light, and a beautiful plant of the
hometown. Faith is characterized by feelings of shame and compassion. It is said
that faith is beautiful and like an adornment for its owner. All these are qualities
and parables that reveal the emotional aspect of faith. Therefore faith is a process
that develops and lives, consisting of the mind, the soul, the senses and emotions,
which are the abilities of the heart.

Key Words: Emotion, Faith, Heart, Maturidi, Qadi Abd al-Jabbar
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GIRIS

Insanin i¢ &lemindeki bircok duygu ve distinceyle iliskili olan
inanglarin varolussal temelinde duygularin kalp yetilerine kolektif etkisi
tartisilir. Inanglar icinde imanin 6zel bir konumu oldugu, kalbin fiili imanin
sevdirilmesi ve godnle yerlestiriimesi, insanin kifra, fiski ve isyani da cirkin
gormesi (Hucurat 49/7-8), imanin akli yetiler ve duygusal tecribelerle
olustugunun kaniti kabul edilir (Nesefi, 2004: 2/414; Sabuni, 1998: 91;
Turcan, 2011: 69). Allah sevgisi, korkusu ve glveni gibi kalbin varolugsal
duygu temellerini olusturan unsurlari yeterince icermedigi gerekgesiyle
imanin sadece “kalbi tasdik” ile ifade edilemeyecegi, onun duygusal
yéninin de énemli oldugu dile getirilir. Imanin kalple bilmek (marifet),
sadece dil ile soyleme (ikrar) veya kalp ile onaylama (tasdik) olmasina itiraz
edenlere gore iman; dil ile ikrar, kalp ile takdik, farz ve nafile bitin taatleri
yerine getirmek ve koétuliklerden sakinmaktir. Bunda taatleri yapmayanlari
ve gunah isleyenleri iman kapsamindan ¢ikarma, otekilestirme ve dislama
endisesi olagelmistir. Inanclar (itikadat), istekler (iradat), isteksizlikler
(kerahat), sanilar (zanlar) ve akil yuritmeler (nazarlar) tim bunlar kalbin
fiilleridir. Inancglarin kalp ile onayi da sarttir (Abdiilcebbér, 2013: 1/148,
2/630, 768; Zemahseri, 2016: 1/144; ibn Teymiye, 1985: 110-1).

Imanin yerinin kalp olmasi, aklin ve duygularin devre disi birakilmasi
anlaminda degil aksine imanin merkezini olusturan kalbin ve aklin, insanin
ic duygularini da kapsayan birey ve toplumun dedisiminde imanin her
konuda temel bir kavram olmasindandir (Kasapoglu, 1996: 61). Gonildeki
tasdik zihni kabul noktasinda kalmayip irade gibi duygularin katihmiyla
eyleme donisen olgu oldudu teziyle iman, insanin manevi i¢ yapisiyla
baglantili, onu timuyle kusatan, duygularla olusan, disa vurumu fiillerle
goérunen kulli bir haldir (Alper, 2013: 227). Imanin yeri ve merkezine en
layik yetenek olan kalp inan¢ ve duygularin hazinesi, agiz kilidi ve dil de
anahtaridir. Psikolojik ve sosyolojik yapisiyla bilgi, duygu, irade ve davranis
gibi unsurlarin temelinde kalbi fiil olarak olusan imanin disa vurumu so6z
(ikrér) iledir. Ahlaki davranislar da imanin pratik goérinimu icin disa
yansimasi kabul edilebilir (Maturidi, 2005a: 160, 223, 605-6; 2005b: 2/23,
27, 4/227, 288, 8/295, 13/157, 14/65-7).

Iman ile iliskilendirilen akildan kinaye olan kalp kelimesi, bedensel
niteliklerinin 6tesinde ruh, akil, vicdan, bilgi, kavrayis, irade, niyet,
duygular, manevi yapl ve yetenekleri anlatir. Algilayip dogruya isabet
ettikten sonra anlamak ve anladigini muhafaza eder. Akli olan dogruyu arar,
isabetli olani bulmaya calisir, distnlr, akil yuritir, anlar ve sonucunu
ezberler (Matiridi, 2005b: 14/118-9). Gonll veya ylrek de denilen kalp icin
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Farsca’da dil, der(in; Arapca’da kalp, hatir, sadr kelimeleri kullanilir. Kalp
iman nuru ile doldugu, ulviyete yoneldiginde “gonil”, inkdra ve kifre
yoneldiginde “sifli nefis” olarak isimlendirilir (Tirmizi, 1958: 70; Gazali,
1974: 3/25-6, 132-4). Vicdan, bireye yapmamasi ve yapmasi gerekenleri
goOsteren iceriden gelen uyar sistemi gibi nasil bir sekle blrinecedi sosyal
ve dini 6gretilerle belirlenir (Tarhan, 2010a: 115). Akil ile kalp es anlamli
kullanildigi gibi sadr, fuad ve lib gibi kelimeler daha c¢ok kalbin deruni,
vicdani ve duygusal diinyasini éne gikartirlar. imanin yapisindaki giiven
duygusu; sabir, sevgi, tevekkill ve riza gibi duygularla beslenir. Zihni ve
duygusal unsurlarla olusan slirecte iman, sahibini icten davranmaya yani
ihlasa iletir. Duygusal nitelikleri yansitmak icin Kur'an imani utanma ve
rahmet duygusuyla nitelendirir, iman guzeldir, hayirdir, sahibi icin bir
hidayet vesilesi ve slistlr der. Yine bir defasinda gizel agacla, bir defasinda
isitmek ve gérmekle, bir defa hayatla, gizel memleket ve kandil ile niteler
(A’r&f 7/58; HOd 11/24; ibrahim 14/24; Fatir 35/22). Bunlara imanin
duygusal yonunl ortaya koyan veya imanin duygular yoluyla anlasiimasini
saglayan benzetmeler denilebilir. Mid'min, Allah’a iman ve kendisine
verilecek sevaplarin devamini anladiktan sonra onun sevinci mutlulugu
artar, hayati daha mutlu ve huzurlu olur. insan, nefret duygusuyla elemi,
sehvet duygusuyla da lezzeti idrédk eder. Iman, mesietle degil kudretle yani
insandaki akil, duyu ve duygu kudretiyle gerceklesir (Maturidi, 2005a: 622-
3; 2005b: 14/65-7, 78-9; Abdllcebbar, 2013: 1/438, 2/164-6, 170;
Caglayan, 2020: 553).

Imanin  olusumu sirecinde derdni, duygusal ve psikolojik
varolussalligi Gzerine farkli yaklasimlar da vardir;

Birincisi; Biyolojik temelli bir yaklagsima gére iman yaratilistan gelen
tabii bir duygu ama diger i¢c duyulardan farkli olup dodgrudan ortaya
citkmayan, bazilarinda atil vaziyette kalan bir melekedir. Dini, ahlaki
degerler ylce bir kaynada ait olsalar bile artik insana mahsus olup fitratina
yer edinmistir. Amerikal biyolog Edward Wilson gibi distnurlerin din ve
ahlak duygusu insani eylemlerin gen temelinde oldugu seklindeki gorisu
buna 6rnek verilebilir.

Ikincisi; Iman bir insanin icgidilerinin  ydnlendirilmesi saf hale
getiriimesiyle elde edilen iradi gelisme sonucudur. Sirekli arayan, gelisen
bir varlik insan tanimlanmasina gére iman, fitri yapisinda olanin gelistirilip
manevi olgunlasma sonucu ortaya cikarilmasidir. S(fi gelenegin ve felsefi
akimlarin nefis terbiyesi, ahlaki olgunluk ve kemal slireci ile imanin yani
gonulde askin olusmasi gibidir.
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Uciinciisti; Iman mutlak, sonsuz olani idrdk cabasidir. Pozitif
bilimlerde 6nemli ilerleme ve basarilar saglayan insan metafizik konularda
saskinlik ve basarisizlik engelini ancak imanla asabilir. Insan, sonsuz
yasama arzu ve duygusunun geredi sonucu iman eder.

Dérdiinciisii; Iman sonlu olani idrédk sonucu &cizlik ve caresizligin
yonelmesiyle olusan bir olgudur. “Kendi nefsini bilen Rabbini de bilir” bu tur
bakis agisini da gdsterebilir. insanin sonsuzlugu idréki ayni sekilde onun fani
olani yani kendi acizligini idraki olabilmektedir. Bu slirec onu imana da iletir.

Besincisi; iman varlidi idrak olup evreni gézlemleyenin duygusal
yasadigi dini tecribeyle varlik aleminde kendi yerini belirleme ve
anlamlandirma c¢abasi sonucu imani bulmasidir. Bu bakis acisi dini
hakikatlerin delil ve akil yoluyla degil, iman yoluyla kavranabilecegdi tezini
savunan felsefi-teolojik bir disiince bicimi Imaniyye veya Fideizm'i de
cagristirir (Kése, 2000: 22/214-6; Parlatir, 2006: 732-3).

Bu calismada; “Maturidilik” adli itikadi ekoliin kurucusu Imam Méaturidi
(6. 333/944) ile Mu'tezile’'nin 6nemli alimlerinden Basra ekolUnin Unli
kelamcisi ve Séafii fakihi Kadi Abdilcebbara (6. 415/1025) gére imanin
varolussal duygu temeli incelenmektedir. Tirk-isldm dinyasinin yetistirdigi
alim olan Imam Maturidi, gorislerini ddénemine ve daha sonraki dénemlere Sayfa | 1544
aktarmis, Kur’‘an’t butldncldl bir metod, rasyonel ve dengeli anlam
yorumlariyla Ehl-i Silnnet c¢izgisinin olusumuna katkilar saglamistir
(Leknevi, 1324: 194-5). Yasadigi dénemde bircok yabanci inang akimlarin
etkisine ve tehdidine hedef olan musliman toplumlarin birlik ve
blatinligline 6nemli katkilari olmustur (Kuresi, 1993: 2/130). Diger alim
Kadi Abdllcebbéar ise Blveyhi hikimdari Mieyyididdevle'nin (977-983)
Veziri alim, edip ve sair Sahib b. Abbad (6. 385/995) zamaninda Kadilkudat
olarak gorev yapmis, kendisinden onceki Mu'tezile alimlerinin goérislerini
derleyip incelemis ve gorlsleri secerek mezhebi sistematik hale getirmistir
(Kehhéle, 1961: 7/78-9). Mu'tezili gizgiyi stirdlren son temsilcilerden biri
kabul edilir. Gérevinden azledilmesinden sonra, kalan émriini Iranin Re’y
sehrinde egitim, o6gretim ve eser yazma ile gecirerek bircok 6grenci
yetistirdi. 415/1025 yilinda burada vefat etti (Abdllcebbar, 1974: 121-2).

Calismamizda bu iki alimin secilmesinin sebebi, itikadi ve ahlak konularini
psikolojik ve sosyolojik boyutuyla incelemeleri, birinin “Hanefi-Maturidi”,
digerinin de “Safii-Mu'tezili” ekolinden olmasi konu hakkinda analitik
tartisma ve degerlendirmeyi imkan saglamasidir. Nitel bir arastirma
tarzindaki bu calisma dokiman analizi metodunu kullanmak suretiyle
konuyu arastirmaktadir.
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1. DUYGU KAVRAMI

Ruhi bir faaliyet olan duygu, nefsin idrak etme glcu, ferdin i¢ ve dis
dinyasindan etkilenmesi sonucunda genel olarak hoslanma, haz ya da aci
duyma elem biciminde beliren tepkidir. Insanin i¢ diinyasiyla ilgili kullanilan
duygu kelimesi, sevgiden nefrete, saadetten hlizne, glivenden korkuya
kadar birbirine tamamen zit anlamlar tasiyan, kendi icinde sayisiz tonlari
bulunan duygularin hepsini kapsayan genel bir isimdir. Duygulari kavramsal
olarak tanimlamada gucliklerle karsilasiimasina ragmen birgok arastirmaci,
insanin temel duygularinin neler oldugunu degisik bigimlerde ele alarak
kendi anlayislarina gére duygunun tarifini yapmaya calismislardir. Bunun
sebebi; duygunun somut bir kavram olmayip soyut, sahsi ve sibjektif
olmasidir. Suurun etkisi olmadan i¢ ve dis olaylara bir tepki olarak beliren
ve codunlukla dille anlatilmasi glig, hos ya da hos olmayan ruhsal olgular;
insan ruhunda cereyan eden belli sUre iginde karakteristik bir gelisme
gbsteren ve yasanmakta olan cevreye ya da cevrede yasanilan cesitli
durumlara karsi ydénelmeyi gerektiren olumlu ya da olumsuz o6zel ic
yasayislar seklinde tanimlanir (Yavuz, 1987: 29; Alper, 2013: 92).

Turkce soézlikte duygu kavramina, duyularla algilama, énsezi, his,
belirli nesne, olay veya bireylerin insanin i¢ diinyasinda uyandirdidi izlenim,
nesneleri veya olaylari ahlaki ve estetik yonden degerlendirme yetenegi ile
kendine 6zgUl bir ruhsal hareket ve hareketlilik olarak anlam verilmistir (TDK
So6zluk 2011: 729). Turkgede isitme, gérme, koklama, tatma, dokunma gibi
his organlari icin “duyu organlar”, sevmek, nefret etmek, kin baglamak, aci
duymak, lezzet almak, merhamet etmek, sefkat gdstermek gibi hissi
duyumlar icin de “duygu” kullanilir. Hareket egilimine gére temel duygular;
Ofke, tiksinti, cesaret, nesesizlik, arzu, umutsuzluk, korku, nefret, umut,
sevgi ve Gzuntd olarak ele alinirken fiziksel baglantiya gére duygular; 6fke,
dehset, endise, kiicimseme, nefret, istirap, korku, merak, seving ve utang
olarak da siralanir (Bozkurt, 2014: 25). Duygular durtusel ve psikolojik
olmak Uzere iki kategoride inceleyenlere gére hem insan hem de
hayvanlarda olan dlrtidsel duygular; achk, susuzluk, Greme, saldirganhk
gibi temel gudileri ifade ederken psikolojik yiuksek duygular ise insana
0zgudlr. Diger canlilarda olmayan hafiza, unutma, utanma ve benzeri
duygular insanin vyaratilisindaki Yaratici’'nin litfettigi hikmetlerindendir.
Insan dogasinda olumlu ve olumsuz duygularla birlikte iyiyi, dogruyu ve
mikemmeli sevebilme 06zelligi de mevcuttur. Sevgi, Umit, glven, sefkat,
iyimserlik, mutluluk gibi yapici duygular insandaki temel duygulardandir.
Olumsuz duygular da bencilik, gurur, kibir, tGstunlik duygusu, utangaclik,
suphe, kiskanglik, 6fke, kin, nefret ve Gzluntl gibi olgulardir (Tarhan, 2010a:
29, 65).

Sayfa | 1545
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His kavrami hem gdéz, kulak gibi biyolojik yapiya sahip organlar igin,
hem de cismani olmayan aci, lezzet gibi manevi duygular icin kullanilir.
Isitme, gérme, koklama, tatma, dokunma gibi bes duyu ve his organlarina
‘havassu’l-hamse’ denilir. Filozoflar, “zahiri duyular” diye nitelenen bu bilgi
vasitalarinin yani sira bir de havass-1 batine’nin bulundugunu kabul ederler.
Hiss-i musterek (ortak duyu), hayal (ash olmayan bir seyi zihinde kurma),
kuvve-i mutassirife (kullanma, idare etme guci), kuvve-i vahime (zihinde
kurma, vehmetme gucu) ve kuvve-i hafiza (hafiza gucu, bellek)
olusmaktadir. Alimlere gére batini duyular sabit olmayip hepsinin kaynagi
kalp veya akildir (Topaloglu-Celebi, 2010: 121). Dis diinyay! ve Ozelliklerini
bilmesi icin insana verilen duyular, bilgi etme yollarindan en ylcesi kabul
edilir. Insan ilk bilgileri duyular vasitasiyla elde eder. Sinama diinyasini
mutlu ve huzurlu yasamak isteyenlere Mattridi, bu duygularin insanin kalp
yetileri akil, suur, bilin¢c ve irade temelinde iyi ydonde kullanimini da dnerir
(Mé&tiridi, 2005a: 7, 174-5; 2005b: 4/175, 12/240-1; Ozcan, 1993: 58).

Ruh konusunda arastirmalari olan Eb(bekir Zekeriyyd er-Razi (0.
313/925), insanin duygusal bir varlik olmasindan dolayi sevdigi veya nefret
ettiklerinde 6lclll ve adaletli davranmakta zorlanabilecedini, akil ve egitim
ile duygularin kontroliniin gerekli oldugunu soyler (Razi, 2004: 95-6).
Insanda dinin yasamasini saglayan yalniz bilgi seklinde olmasi dedgil, onun Sayfa | 1546
beklentileri, duygulari, imitleri, istekleri, korkulari da inancinin bir pargasi
olmasidir. Iman eden ortak bir duygu &lemine girme, ortak endiseleri
paylasma, ortak beklenti gibi hayat formlarina sahip olur. Korkulardan ve
endiselerden kurtulmak, Umitvar olabilmek, kendini bir grubun pargasi gibi
hissetmek psikososyal temelli motivasyonlarla inanma ile ylice bir deger ve
agirhgr olur (Dlizglin, 2015: 586). Gorme, koklama, tatma ve dokunma gibi
hisler icin duyu denilirken duygu ise; sevgi, glven, tercih, nefret, riza,
hoslanma, aci, lezzet, merhamet, sefkat gibi hissiyatla alakali psikolojik
duyumlara denilir. Ozetle duygu, icinde haz/hosa giden ve elem/hosa
gitmeyenleri bulunan her tlarll psikolojik hal olarak tanimlanabilir.

2. IMAN SURECINDE DUYGULARIN ISLEVI

Imanin birtakim unsurlarla ruhani kalpte olustugu tezini ileri siiren
Matiridi'ye gore iman slrecinde akil, 6zglr irade, hafiza, insani duygular ve
tutkular gibi unsurlarin devamlilik siireci vardir. Iman olgusu aklin
degerlendirilmesi agisindan fiillerin en glizeli, var olan her seyin en nurlusu
en engini ve dederlisi, Allah’in rizasini en fazla celbedenidir. Her dini itaat
imanin bir eseridir. Buna gbére iman, her an yenilenmek durumunda mi’min,
her bir vakitte kiuflr hallerinden kaginmak zorundadir. Bu da hakiki iman ile
mumkindir. Zayif, korku, cebri, taklid ve hakiki seklinde iman cgesitlerini
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inceleyen Matulridi hakiki yani akli, istidlali iman disindaki zayif, korku, cebri
ve taklidi iman hallerinde 06zgir iradenin c¢abasi, katkisi olmadigi
gerekgesiyle Allah katinda gegersiz oldugu kanaatindedir (Matlridi, 2005a:
9, 356, 611-3; 2005b: 1/31-5, 2/373, 4/104, 227). Kadi'de de ayni dlislince
vardir. Tipki boynuna takacadi bir kolye gibi baskasinin inancini
sorgulamadan kabul etmek insan sahsiyet ve onuruna uygun olmadigi gibi
teolojik bakimdan taklid kisiyi kesin bilgiye ulastiran bir vasita da degildir
(Abdiilcebbar, 2013: 1/100-4; Isik, 2016: 7; Selim, 2021: 58-9).

Hakiki iman ile kul her bir halde kigclk hatalardan doénls yapar
(istigfar ve tovbe), imanin gereklerini icten gelen samimiyet (ihlas) ve
sevgiyle her an yerine getirir (takva). Hayatin devam eden seyrinde imana
Ug isim verilir; 1-Artma, pekistirme (Toévbe 9/124). 2-Devam etme, sebat,
saglamlik (ibrahim 14/27). 3-Yenileme (Nisd 4/136). Mi’'min yasadi§i her
zaman diliminde kiflr ve inkar hallerinden uzaklasirsa imanini yeniler diyen
Matlridi, insani iman etmekten uzak tutan ayetler ve deliller Uzerinde
distinmekten alikoyan sebeplerin psikolojik ve sosyolojik tahlilini yapar.
Bunlarin insanlari yénetme riyaset sevdasi ve MUsliman olmalari halinde
psikososyal cikarlarinin kaybolma korkusu oldugunu sdyler. Hz. Ali'nin (0.
40/661) “iman goéndilde klcglk bir benek gibi ortaya cikar. Onun bldyimesi
sonucu kalbin beyazli§i da artar, iman tamamlandidinda kalbin her tarafi Sayfa | 1547
bembeyaz olur” sézinl delil alan Matiridi, bireyi imana ileten sebep ve
olaylar ortaya ciktikca kalbin duygularinin ona y6nelisi sonunda iman etmis
olur, imanin dncesinde gerceklesen hallerin her biri zuh(r ettikce goglste
(sadr) ona karsi bir yatkinlik insirah belirir ve sonunda da iman olusur, der.
Cehaleti, taassubu yenmekle bilgiye ulasilabilecegini séyleyen Matiridi'ye
gore ilmi bilgi (¢ esasa dayanir. 1-Akla dayanan istidlal. 2-Misahede ve
g6zleme dayanan duyusal bilgi. 3-Isitme ve haber alma bilgisi. Sem’i nakli
gaybi haberler akli istidlal ile bilgi haline gelir. Zan iki bilgiden birinin
digerinden agir basmasidir diyen Matiridi, galip zan ile amel edilebilecegi,
cogu sipheli bilgi ile amel etmenin ise caiz olmadigi kanaatindedir. Ona goére
“Inanmadiklari halde Allah’a ve &hirete iman ettik” (Bakara 2/8) diyenlerin
yani kalpte 6zglrce olusan inancin aksini dile getirmenin psikolojik hastalikl
kalbin (maraz) 6zelligi olmahdir (Matiridi, 2005a: 9, 11, 356, 622; 2005b:
1/31-35, 5/238, 10/9, 42, 14/238, 15/133, 143, 17/109-110).

Kalbin ve yetilerinin vyaratihs hikmeti disina c¢lkmasi onun
perdelenmesi, kdrelmesi, hastalanmasi ve muhurlenmesidir (Oral, 2020:
502; 2021: 1). Duygularin énemini ile anlatilan iman; dogru inang, salih
amel ve temiz duygularin toplamindan ibarettir. Inang, insanin ahlakina,
amellerine tesir ederse zarardan uzaklastirip insani faydali seyler yapmaya
yonlendirirse iste o zaman bdyle bir itikat gecerli olur (Cam, 2020: 728).
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Imanda kesinlik, tam bir giiven ve teslimiyet esas oldugundan sek, siiphe
s0z konusu degildir (Altintas, 2013: 37-8). Zan hakikatin yerini tutmaz
(YGnus 10/36; Necm 53/28). Zanni bilgi ile hakikate ulasilmaz (Matulridi,
2005b: 7/55, 184, 9/35-8, 104). Allahin iman eden kalbi rahatlik ve
genislikle, kafirin kalbini de sikinti ve darlikla nitelemesi Matlridi'ye goére
kafirin kalbinin “gdge cikiyormus gibi darlik ve sikinti” (En’am 6/125) iginde
olmasi mi'minin kalp ve yetilerinden yararlanmasi, kafirin ise kalbi ve
duygularindan yararlanmamasi sebebiyledir. Bu kafirin kulagi ve dilinden
faydalanmadigi icin sagir ve dilsiz olmakla nitelenmesi, hayatindan geregi
gibi yararlanmadigi icin kafire 6lid, mi'mine canh denilmesi gibidir. Kisiye
verdigi sikinti sebebiyle Kur'dn’da sirkin verdigi psikososyal zarar ve
kotuligl, blylk bir karanlik, zulim oldugu (Lokman 31/13), neredeyse
gOkler paramparca olacak, yer yarilacak, daglar toz bulut gibi paramparca
olacak turd benzetmelerle anlatiir (Meryem 19/90). Sirk kosan Kisiyi
gOklerden yere dislp parcalanan, kuslarin yemek icin kapistigi yahut
rizgarin en Ucra uzak bir yere slrikledigi dedersiz nesnelerden farksiz gibi
nitelemeler (Hac 22/31), iman ve tevhid karsiti sirk eylemlerinin insan igin
blytk, agir bir sikinti stres oldugunu duyu ve duygularin idrak etmesini
saglamaya yonelik olmahdir (Matlridi, 2005a: 425; 2005b: 1/285-6;
2/521-2,5/211,9/170, 16/93, 115). Sayfa | 1548

Kisinin “muisliman olarak can verme” (Bakara 2/132; A'raf 7/126;
YOsuf 12/101), son nefese kadar sirat-1 mistakim iman ve tevhid halleri
Uzere olunmasi dilegi, iman sirecini yok eden sirk, nifak, inkar, zulim,
gaflet vb. tutum ve hallerden kalbin duyu ve duygularin uzak tutulmasidir.
Kalp bu sirecte icten tévbe eder, ilahi lGtufla affedilmesini umar. Allah’in
hosnud oldugu fiillere hamd eder, aynisini yapmada basarili olmasini diler.
Son nefese kadar yapmasli gereken imanin her vakit yenilenme 6zelligi ile
muUu’min bazi olaylarin akisi sirasinda tekrar iman eder, glven tazeler. Buna
“bu onlarin imanlarini artirir” (Enfal 8/2) denilir. Matlridi'ye gére mi’min
her an inkardan kaginmakla yikimli oldugundan inkardan kagininca ziddini
yapiyor demek olur ki bu da imandir. Ozgiir irade temelinde géniilde sek ve
suphelerden uzak bir sekilde olusan iman, hayatta psikososyal sikinti ve
dertleri gidermeye yoénelik kalbi sekinet ve insiraha ulasir. Kadi'ye gore
iman; cevaz, sihhat, tevehhim, 1tlak, tahliye, mesiet ve gayr-i memnu’
olusla degil sadece kudretle gerceklestirilir, riza, sevgi, irade kudretiyle
devam eder. Imani duygu temelinde nimet olarak géren Kadi séyle der:

“Allah insani yaratti, diriltti, glc verdi, akhni mikemmel kildi.
Kotiye arzu veya iyiden nefret duygularini yaratti. Insani sorumlu
kilarak kuUfre karsihik imani ve imana karsihk da kufri secme
duygusuyla muktedir kildi ve bu sekilde sevap derecesine yukseltti.
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Sanki Allah insanin stkredici olmasi igin imani yaratip onu insana
nimet olarak vermistir”.

Iman ile insanlar dini hiikiimlere muhatap olurlar yani iman edenlere
dinya &ahirette mujdeler, imandan uzak kalanlara uyari, elem ve azap
vardir. Matlridi ve Kadi'ye gore insanin psikolojik, fizyolojik ve biyolojik
yapisinda bulunan kanitlar temelindeki iman, onun akli (zahiri) ve hissi
(batini) algilarin karsilikh etkilesiminden, islevsel akil ile irade duygusunun
secimi ve kalbin fiili tasdik sonucu olusmaktadir (Matiridi, 2005a: 619;
2005b: 2/377, 7/169, 15/37, 45, 16/229, 259, 17/101-2, 318;
Abdilcebbar, 2013: 2/172, 366).

Matiridi ile Kadi'nin bakis acisina gore akil, duyu ve duygularla olusan,
gelisen iman, her an yenilenen, irade, riza, sevgi ve benimseme duygulari
ile zorlama olmadan son nefese kadar devam edegelen bir siire¢ olmasidir.
Iman bireyin tim duyularini ve duygularini Allah'in rizasina yénlendirmesi
ilahi hikmet ve hikimlerine duygularini boyun egdirip itaat ettirmesidir.
Imanin olusum ve devam sirecinde giiven, irade, sabir, riza, sevgi, korku,
fitrat ve nefis vb. gibi duygularin 6nemli islevi olmahdir.

2.1. Giiven Duygusu

iman kavraminin epistemolojisinde giiven duygusu ©n plandadir. Sayfa | 1549
Emin, glven, glvenilirlik demek olan emn ve eman kdkliinden “iman”, birine
ve bir seye glivenmek, korkulardan uzak glven duygusu icinde birini veya
s6zUnld onaylamak, dogru oldugunu goénilden tasdikdir. Emin olmak,
kendisine glvenilir olmak, s6zinde durmak (emanet); kurtulmak, glven
icerisinde olmak, givence altina almak, garantilemek (temin); glivenmek,
emanet etmek (itiman); glivence istemek; genel glvenlik, genel asayis (el-
emnul-am); guvenilir, durGst (emin); inanan, inanmis (mi’'min);
garantilenmis, sigorta edilmis (mustemin) vb. kelimeleri de iman
koklindendir. Buna gbre iman, esas itibariyle bir gliven kazanmadir
(Isfehani, 2012: 99-100; Ibn Manz(r, 1992: 13/21-5). Misliman ve
mu’min gdvenilir, insanlarin canlarini ve mallarini glivende hissettikleri igin
ona giivendikleri kimsedir (Muslim, 1981: “Iman” 64). Bu anlamiyla el-
Mi'min (glvenlikte kilan) ismi ve nitelikli Allah, kendisine inananlar
diinyada ve ahirette given icinde birakir. Psikososyal bir varlik olan insan
guven duygusu icinde inanma, beslenme, korunma ve barinma vb. gibi
ihtiyaclari ile gliven icinde inanca her an ihtiyag hisseder (Farabi, 1994: 21).
Insan disinda higbir canli iman duygusuna sahip olmadigi, insanin zayiflik,
glgslzlik, yetersizlik ve belirsizlige karsi zihinsel siginagi, tek, mutlak gtice,
sinirsiz ilim, hikmet ve her seyi kontrol edebilen bir glice inanmak insana
rahatlik sagladigi ve onda gliven duygusu olusturdugu soylenir (Tarhan,
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2010b: 200). iman olgusu icinde zaman ve mekana goére birbirinden farkli
tonlarda da olsa duygularin varhgi s6z konusudur. En zengin unsuru belki
de onun duygusal yapisidir. insan, yaratilisindan itibaren ihtiyag duydugu
glvenlik arayisini tatmin ile siginacagr bir yer olmadigi duygusunun
dogurdugu endiseden iman ile kurtularak sarsilmaz bir gliven duygusuna
kavusur (Kose, 2000: 22/214-6). Allah’in istedigi tarzda piskososyal
eylemler ruha canlilik katar, gluven icinde umudu glclendirir, rahatlama ve
mutluluk duygulari verir. Stres ve kayglya sebep anlayis ve psikolojiyi
giderir (Duh&d 93/3). Iman edenin hicbir zaman vyalniz ve giivensiz
olmayacadi vurgulanir. Isldm, Allah’a itaat, iman, tevhid, ihlds, takva
Uzerine saglam bir inanctir ki bireyi dlinya ve ahirette huzur ve glivene iletir.
“Yuvalarin en glrtgi oérimcedin evi” (Ankeb(t 29/41) gibi glivensiz temel
ve yapida dedildir (Matlridi, 2005b: 5/211, 6/453-6, 11/123-4, 15/95-6,
17/254-5). Kadi'ye goére mi'min, gliven vermesiyle seriatla tazim ve iclali
hak eden, mislim glven duygusuyla seriat tarafindan medih ve tazime hak
kazanandir (Abdilcebbar, 2013: 2/624). Boylece iman etmek glivenmek
oldugundan imanin varolussal duygu temeli ile imanin olusum ve devam
slirecinde gliven duygusunun énemli bir islevi oldugu soylenebilir.

2.2. Irade Duygusu

Matlridi ve Kadi'ye gore imanin olusumunda secme hrriyeti 6zgirlik
anlaminda irade duygusu 6nem arz eder. Kul acisindan irade; fiillerin kriteri,
bir seyin dislince boyutunda dogru veya yanlis olduguna karar verme
mekanizmasinda ©6nemli psikolojik bir duygu, nefsin yapilmasi veya
yapilmamasina karar verdigi bir isi, amaci gerceklestirmek istemesi, ona
yonelmesi veya bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan duygusal
egilim ve istektir (Isfehani, 2012: 448). Akli uygulamaya gegiren veya
gegirmeyen irade duygusudur, insanin iyi ya da koétu diyerek son karar
vermesini saglayan irade melekesi, bireyin psikolojik ruh yapisinin en
onemli karar mekanizmasinin 6ncusid denilebilir (Tarhan, 2010b: 174).
Irade bir isin, bir seyin olmasini dileme, temenni etme ve arzulama, bir diger
manasiyla da birilerinin bir seyi yerine getirmesini emretme ya da birilerini
bir sey yapmaya davettir. Arka planinda riza gésterme ve benimseme de
vardir. Dolayisiyla irade, kalpte sadece psikolojik bir islevi olmayip ayni
zamanda bilingli bir se¢gme gicl, eylemlerin neticelerinden bireyi sorumlu
hale de getirir. Iman ile kifrii “tasdik” veya “reddetme” seklinde kalbin
eylemlerinden kabul eden Matlridi, kifriin de imanin da bir kalp isi
oldugunu, iradesiz zorlamayla iman olamayacagini 6ncelikle belirtir
(Matdridi, 2005a: 117-8; 2005b: 3/28, 7/114, 9/171; 11/273, 14/69).
Iman olusumunda irddeye oncelikli deder veren Kadi'ye gére de irade ve
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muhabbet mecazen ayni anlamdadir. Yani muhabbet, riza ve irade ayni
kapiya cikar (Abdilcebbar, 1959: 6(2)/52-4; 2013: 1/378, 2/260, 268).

Insanin fiillerinden sorumlu tutulabilmesinde 6zgirligin, farkl
alternatifler karsisinda tercih hakkinin bulunmasi insani bir erdem ve hikmet
sayilabilir. Insan, var oldudunun farkindaliini 6zgir eylemleriyle ortaya
koyar. Dinde zorlama yok yani zorlama altinda benimsenecek bir din olmaz,
zaten boyle bir benimseyis de din degildir. Cebir ve zorlama kalbe tesir
etmez, iman; istek, irade ile en 6zglr uzuv kalpte olur. Bunun icin zorlama
ile yapilan iman 0zgir irade olmadidi icin Allah katinda gegerli olmaz.
Zorlama, zorlananin fiilini yok eder, hikim olarak sanki hicbir sey
yapmamis gibidir. insana sorumluluk temelinde bahsedilen irade duygusu,
sadece kalpte psikolojik bir fonksiyon dedil ayni zamanda bilingli bir segme
glicti oldugundan kalp, géz ve kulak sorumlu olurlar (Isrd 17/36). Besere
yonelik iradenin yaratilis hikmeti kulu olumlu kalbi yonelis ve eyleme
yoneltmesi, o isin nigin yapildigini, 6zglrlik bilinciyle sorumlulugunu
bilmesidir. Maturidi ile Kadi’'nin zorlanan ve baski yapilan bireyin inancinin
gercek anlamda ve Allah katinda gecerli bir iman olmadigi kanaatini
tasimalari sorumlulugu ve insan eylemlerini énemsedikleri sdylenebilir.
Ozgir ve akliyla analiz yapmis birey olarak inandigi takdirde onun imani
gecerlilik kazanir ve ancak o vakit bdyle bir kisinin inancina “iman” denir.
Imanin varolussal unsuru tasdik kesbi ve ihtiyaridir, imanda asil, makbul ve
gecerli olan tasdikin sevgi, riz4 ile ihtiyari olmasidir. Irade faktérii Kadi'nin
fillden 6nce bulunur gorisinin aksine Matlridi‘de fiille beraber bulunur,
fillden sonra bulunmasinin bir anlami yoktur. Rizd, gazap, muhabbet vb.
kavramlar ise daima fiilden sonra olur. Kadi'ye gore sevgi, riza ve irade ayni
oldugundan birinin “sevdim razi oldum” demesiyle, “irade ettim” demesi
arasinda fark gorilmez (Matiridi, 2005a: 473; 2005b: 7/114-5, 260,
17/232-3; Abdllcebbér, 1959: 6(2)/52-4; 2013: 1/378, 2/260, 268).

Matiridi ile Kadi'nin bakis acisina gore baski ve zorlama ile gergek
anlamda iman olusmadigindan irade duygusunun imanin varolussal
temelinde ve 6zglrce yapilan eylemlerin sorumlulugunun Ustlenilmesi ile
Allah katinda kabull ve gecerliligi agisindan 6nemli bir islevi olmalidir.

2.3. Sabir Duygusu

Iman ile sabir duygusunun ayni anlamda oldugunu belirten Matiridi,
HOd 11 ve Suara 227. ayetlerini buna delil gosterir, “iman, ginahlara
dalmamak ve itaat (zere sabretmek, sabir da ilahi emirler karsisinda nefsi
tutmak, tim sehvet ve zevklerinden onu alikoymak, Allah’in emrettiklerini
yerine getirmek yasakladiklarindan da sakindirmak” oldugunu soyler. Buna
gbre sabir, kendisine emanet yani sinama unsuru gegici olarak can, evlat,
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mal gibi verilenlerin kaybedilen her tirli seyden o6tirt kalbin sikayet ve
sizlanmamasi oldugu gibi gtinah islemekten kalbi ve organlar tutmada azim
ve sebat duygusudur. Iman sahipleri sikinti ve giicliikle sinanirlar (Bakara
2/214; Ankeb(t 29/1-2). Iman siirecinde sinanmayi insanin dogasinda olan
aceleciligin editilmesi olarak gbéren Matlridi tabiati geregi teorik acidan
bunun zor bir sey olmadigini séyler. Yani iman, sadece dogruyu soéylemek,
gercegdi bilmek ise dogru veya yalan séylemek, hak ile batili bilmek arasinda
sonu¢ olarak doguracadi zorluk acisindan blyuk bir fark yoktur. Pratik
eylemler ve uygulama agisindan ise iman, beseri heves, arzulara ve insan
tabiatina hos gelen seylere muhalefetten ibaret oldugundan yapilmasi zor
isler arasinda sayilir. Buna goére sabreden kuluna Allah bu azm, sabir fiili
sayesinde karsilik mukafat vaat eder; kalbini kotlllklerden arindirir,
bagislar ve hidayet eder. Musibetten sonra daimi nimet icinde olur, kalbi
ferahlar. Nimeti ve guzellikleri siddetten ayirir, nimet ve lGtuflarin kadrini
ve kiymetini daha iyi idrak etmis olur. Dolayisiyla iman sahibi bireyin zaman
surecinde sikinti ve zorluklara sabretmesi 6viliur (Bakara 2/177). Stres,
sikinti ve zorluklara karsi sabredilmesi kul icin esas ve 6nemli kabul
edildiginden azm, Umit ve sabir stresi, zorluklari mutluluga ve kolayliklara
donlstlren anahtardir denilir (Matiridi, 2005b: 2/377, 16/203).

Sabir bir yonuyle sukir eylemidir (Hokelekli, 1998: 314, 353). Basa gelen
sikintili olaylar, musibetler karsisinda tahammuil, direnclilik; nefsin asiri stfli
isteklerini hapsetmek, olumsuzluklari olumlu kilmak igin gb&sterilen sabir
iman ile aynidir (Isfehani, 2012: 576; ibn Manzi{r, 1992: 4/437-8). Sabir
ile stkdr kullugun asil hikmetidir. Kadi'ye gore birey, Allah’in emirlerini ifada
nehiylerinden kaginmada sabirla sorumludur (Abdilcebbar, 1969: 199).

Umit, sebat, azm ve sabir sikintiyi stresi mutluluga dénistiiren
anahtar, sabir, diger erdemlerin lzerinde gelistigi temel deder kabul edilir.
Zorluklara tahammul edip sabir gésterenler mikafatini basari olarak alirlar
(Tarhan, 2010a: 129). Karsilasilan olumsuzluklar karsisinda ruhen
¢Oklntlyl engelleyen bir hal olan sabir duygusu; yerilen ahlaki nitelikleri
glzelliklere yani kotulagu iyilige donidstlrir. Takva imanin kapisi, yakin
imanin kalbi, sabir imanin diregi, ferahligin anahtari, ihlas imanin kemali
denilir (Nesefi, 2019: 1/344, 870). Kalbi zihni bir eylem iman slrecinde
niyet, irade, ihlds, azim ve sabir gibi olgular énemli kabul edilir. Sabrin
irade, azm, sebat gibi kavramlarla yakin anlam alaninda inanc ve ahlak
boyutlu psikososyal bir kavramdir (Gasson, 1998: 14-5; Cadrici, 2008:
35/337). Matlridi'de "Rabbimiz! Bizleri hidayetten sonra kalplerimizi sirke
ve kétliliik eylemleri yapmaya kaydirma!” (Al-i imran 3/8) duési ile imanda
sabretmek imanin bir geregidir. Sabrin unsurlari da; yapilan kotultklere
kdtullkle karsihlk vermemek, tahammulsizlik gdstermemek ve beddua
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etmemektir (Matiridi, 2005b: 2/377, 16/203). Kadi ise sabrin iman ve amel
dahil her iste gerekli ve lGzimld oldugunu, iyi ahlaki niteliklerin ve tim
basarilarin sabirla kazanildigini séyler (Abdilcebbar, 1969; 478, 548; 2013:
1/142). Buna goére birey, iman ve tevhid lGzere sabir gbéstermekten, 6mrinu
hidsran hallerine girmeden psikososyal iyi islerde sabirla degerlendirmekten,
imanin gereklerini sabirla yapmaktan, kuftr, nifak, sirk ve zulim
eylemlerinde sebat ve sabir duygusuyla kendini tutmaktan sorumludur.
Dolayisiyla imanin varolussal duygu temelinde sabir duygusunun inang,
eylem ve ahlak konumunda biyik etkisi oldugu da sdylenebilir.

2.4. Riza Duygusu

Kalbin tasdikiyle olusan imanin arka planinda rizd duygusu oldugunu
séyleyen Maturidi’de iman; giiven, kalbin rizd ile tasdigi iken islam ise
boyun egis, tam teslimiyet, butintyle inancini Allah’a 6zg kilip bunda ortak
kabul etmemek, ilahi hikimleri génilden rizd ile kabul etmektir. Iman
Allah’in emir ve hiikiimlerine géniilden razilik sonucudur. Isldm ve iman,
davraniglarini Allah’in razi oldugu eylemleri yapmaya yoneltmektir. Allah ve
Rasulinl razi etme cabasi (Nisa 4/80; Tovbe 9/62), gercek imanin
varolussal sirecidir (Matlridi, 2005b: 1/213, 2/122, 6/399-400). Kadi'ye
gore iman hallerine rizd iman olurken kifre ve kiflr hallerine riza ise
kiftrdar (Abdulcebbéar, 2013: 2/720).

“Siikrederseniz ben de artirirm” (Ibrahim 14/7) ifadesini Matiridi,
‘Allah’a gergekten inanir, ondan rézi olur, inancinizin geregi psikososyal iyi
eylemlerde bulunursaniz, ben de diinyada &hirette Uzerinizdeki lituf ve
ihsanlari devam ettirir rézi olur ve artirinm’ seklinde aciklar. Iman, basa
gelen olumsuz hallere dayanma giicl, isyan etmeyip haline rizéd gostermesi
ve Rabbin rizasi eylemleri yapabilmesine yardimci bir faktdr olur. Basa gelen
1izdirap, aci ve sikintilar karsisinda bireyin gelecek hakkinda karamsarlik ve
Umitsizlige kapilmamasi rizd duygusu ile miamkindir. Dolayisiyla riza
duygusu dogal olarak bireyi iyimserlige yoneltir, bireyi muhtemel olabilecek
buhran ve krizlerden de kurtarir. Béylece dogal, saglikh bir ruhsal yapinin
olusmasini da saglar. Imanin icinde yer alan giiven duygusu, sabir, tevekkiil
ve rizd hallerini besler. Iman, rizd, sabir ve tevekkille de irtibatl
oldugundan kul kétaliklere, inkéra ve kifre girmemeye sabreder. Yaratilis
kanunlarina uyar, yaraticlya glvenir, eylemlerini sabirla yapar. Md’'min
imanini koruma yolunda Allah’in razi oldugu hél ve eylemler sergilemekle
sorumlu ve kulluk gérevidir (Matiridi, 2005b: 6/453-6, 7/181, 419, 461-2,
8/274-5, 11/123-4, 14/39, 15/316-9).

Kadi'ye gore hem inang¢ boyutunda hem sosyal iliskilerde buyuk bir
oneme haéiz olan riza ve irade aynidir. Birinin “razi oldum” demesiyle, “irade
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ettim” demesi arasinda fark yoktur. Tium ahlaki eylemlerde hem Allah’in
rizasi hem kullarin rizasinin olmasi 6nem arz eder (Abdilcebbar, 1959:
6(2)/52-4; 2013: 1/378, 2/260, 268). Matiridi ve Kadi’'nin bakis agisina
gore imanin varolussal duygu temelinde riza duygusu 6nemli bir faktor
oldugu gibi iman sahibinin psikososyal acidan sevgi, huzur ve mutluluga
ulasmasinda rizé duygusunun ilahi rizdya uygun eylemlerde 6nemli islevi de
olmaktadir.

2.5. Sevgi Duygusu

Imanin varolussal temelinden biri de gériinmez sadlam ba§ kuvve-i
cazibe denilen sevgi duygusudur. Matlridi'ye gore sevginin hem Allah’a hem
insana nisbeti, guzel eylemler sergileyen iman dolu goénlllerde sevgi
yaratilmasi (Maide 5/54; Meryem 19/96), Rahman isim ve nitelik sahibi
Allah’in yarattigi kullarina sinirsiz merhamet ve lGtufkar olmasindandir. O,
kullarina imani sevdirir, inkari ise cirkin gosterir (Hucurat 49/7). Misliman
olmadan &énce hidayet verilen kulun kalbinde iman sevgisi yeserir ve kifri
cirkin gérmeye baslar (Maturidi, 2005b: 7/297, 11/273, 14/67,174).

Allah’i seven kisi onun yaratiklarini da sever. Imanli kalplerden
disariya sevgi ve merhamet ¢ikar. imana yénelten sevgi duygusu ile siki bir
bag vardir (Mislim, 1981: “Iman” 93-4). Inkar nefrete, sempati sevgiye, sayfa | 1554
sevgi de imana yonelir. Eger bir kalp iman objelerini severse iman ediyor
demektir (Izutsu, 2013: 451-2). Bircok alime goére de sevgi, hem kalp hem
de uzuvlar icin 6nemli bir faktorddr. Sabir, tovbe, sukir, takva, zlhd,
comertlik, tevazu, adalet ve merhamet gibi erdem tiri duygularin 6zl de
sevgidir (Kindi, 1998: 7; Ibn Miskeveyh, 1985: 111-2). Bu inancla acilar
sevgiyle tath olur, bakir altina, bulaniklar duruluga, dertler sevgiyle sifa
bulur, 6l0 dirilir, padisah kole, zindan gll bahgesine donistr (Mevlang,
1998: 2/1529). Sevginin bu tir olumlu islevinin yaninda asiriya kagan
sevginin dengeyi sarsacagi, inanci ve akli bozacadi da dile getirilir. Seven
birey sevdiginin gercek Ustl bir tarzda mikemmelligini distindigd igin
ondan gelebilecek muhtemel zararlari kér gibi goremez. Kalbin Allah'tan
baska varliklari Allah’i sever gibi sevmesi akli, zihni koér ve sadir etmesinden
dolay yerilir. Matlridi, Allah'tan baska herhangi bir varligi ilah statisinde
sevmenin ta’zim ve hlirmet gostermenin kalbi hastalandirdigini soyler.
Gonulde Allah sevgisinden baska sevgi olmamasi gerekirken baska seylerin
sevgisi kalbin kararmasi ve hastalanmasina yol acar. Kur'dn’a gére “Iman
eden kalbin Allah’a olan sevgisi her seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir”
(Bakara 2/165). imanli kalp, kalbi melekeleri ve duygularini Allah’in rizasi
dogrultusuna yonlendirdigi icin Allah”t her seyden daha kuvvetli sevmeyle
huzura ulasir (Mattridi, 2005b: 1/301-2, 2/457, 13/133-4). Rasdlullah’in
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“Bir seyi asiri sevmen, seni kor ve sagir eder” s0zuni ele alan Kadi, gercekte
sevgi, korlik ve sagirlik yapmadigini, fakat insan bir seyi asiri sevdiginde
onun Uzerine yuzustlu kapaklanir, tedbirli davranmaz ve bu ylzden gdzleri
kor olur. Kulak vermedigi icin kendisine nasihat edeni de dinlemez, der
(Abdilcebbar, 2017: 638).

Sevgi temelinde Allah’a iman edenin rabbin rizasi dogrultusunda
eylemlerde bulunmalari, nehy ettiklerinden de kacinmalari arzu edilir. Bu
kalbi hal ile Allah her seyden ona gergekte daha sevimli gibidir (Eb( Hanife,
2011: 18). Sevginin tum eksiklikleri kapatip gonlinli inanmaya ve
glvenmeye actigi da sdylenebilir. Kalpte Allah’a imani sirekli hale getiren,
imani canl tutan iste bu sevgi ve merhamet bagidir. Mi‘minlerin Allah’a
olan sevgi ve imanlari daha glglidir (Zemahseri, 2016: 1/576). Matiridi,
sevgi duygusu ile sinanma aklin hoslanmayisl veya arzu edisi esasi Uzerine
degil, insan tabiatinin ve arzusunun hoslanmadigi duygular (zerine
kuruldugunu belirtir (Matiridi, 2005b: 2/255-7).

“Cennette kalplerinde kinden ne varsa cikartirnz” (A'raf 7/43),
"Rabbimiz! Kalplerimizde mdi’minlere karsi kin ve kiskanclk gibi duygulara
yer verme!” (Hasr 59/10) ayetlerinin te'vilinde Matlridi, sevginin ziddi ‘kin,
kiskanglik’ gibi duygularin kalpteki imana zarari olacaginin anlatimi olarak
yorumlar. Iman siirecinde kinin sevgi duygusuna dénisecedini belirtir.
Hasan Basri'nin (6. 110/728) ‘cennet ehli mi’minlerin kalplerinde kin ve
haset bulunmaz, cliinkl kin ve hased onlara keder ve hizin verir, dolayisiyla
onlarin kalplerinde ancak iman tezahlrid sevgi bulunur’ sézinl delil alan
Matiridi, kinin insanin 6zglr iradesiyle sevgiye ve imana dénusebilir, der.
Halife Osman’in sehit edilisi, Cemel, Siffin, Hakem ve Nehrevan gibi
olaylarda muslimanlarin kin ve nefretle savasmalari imanh olmalari sartiyla
glinahlarina tovbe istigfar yapmak s(retiyle durumlarinin &hirette
kardeslige sevgiye donlsebilmesidir. Hz. Ali'nin (6. 40/661) “onlarin
kalplerini kin, nefret, dismanlik duygularindan arindirdik. Artik kardesler
olarak sedirler (zerinde karsilikli oturacaklar” (Hicr 15/47) ayetine
dayanarak “ben Osman, Talha ve Zlbeyr’in o insanlardan olacagimizi imit
ediyorum” s6zunt delil alan Matlridi, iman ehline dua ile onlara sevgi
beslemenin kendi génliindeki imanin devami igin gerekli oldugunu, Allah’a
ve Rasllline kin dolu kalplerde imanin barinmadigi tezini ileri slrer
(Maturidi, 2005b: 5/349-350, 15/77, 17/349). Kadi'ye gobre sevgi, rizé ve
irade ayni oldugundan bir kisinin sevdim demesiyle, irade ettim razi oldum
demesi aynidir. Imanin devami icin sevginin ziddi kin, haset ve dismanlik
gibi duygularin sabirla gemlenmesine, iman sirecinde olusan sevgi olgusu
kisiyi Allah’in rizadsi dodrultusunda icten bir teslimiyetle eylemlerde
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bulunmaya onun nehyettiklerinden kacinmaya da ydnlendirmesidir
(Abdulcebbar, 1959: 6(2)/52-4; 2013: 1/378, 2/260, 268).

Sevgi duygusunun hem imanin varolussal strecinde hem de imanin
disa tezahirl davranis ve ahlak boyutu iyi ve glizel davranislar yapabilmede
psikolojik ve sosyolojik yasamsal dnemli bir islevi olmaktadir.

2.6. Korku Duygusu

Imanin varolussal duygu temelinden biri de korku duygusudur. Iman
Allah’'tan baska hicbir seyden korkmamayi, sadece Allah’'tan korkmayi
gerektiren bir stirec olmasidir. Iman “emn” kékiinden, giiven duygusu icinde
korkudan emin olmaktir (Isfehani, 2012: 99-100; Ibn Manzilr, 1992: 13/21
vd). Kur’an'da hasyet, husu, havf, rehbet, hazer, vecel, feza, isfak, vecel,
ru’b kékinden kelimelerin gesitli korkular igin kullanilirken Allah korkusu ise
havf ve hasyet kavramiyla ifade edilir (Bakara 2/150; Al-i imran 3/175).
Kadi'ye gore akilli kisi, akil ylritmez ve tefekkiir etmezse, helake
dliseceginden ve uguruma yuvarlanacagindan korkar. Marifetullah
konusunda akil ytritmek ve tim korkulardan emin olmak vaciptir. Mi’'min
hasyetle korkan, kalben saygili, takva ve tevazu sahibi bireydir
(Abdilcebbar, 2003: 2/622; 2013: 1/112). Dolayisiyla iman Allah'tan
korkmayi, havf ve reca yani umit ve korku arasinda gliven icinde olmayi da
gerektirir, Allah'tan korkmak durumu hasil olur. Korkmak duygusu yoksa
bir kimse mu’'min olmaz. Mi'min igin kudretli Allah’'tan daha c¢cok
korkabilecegi hicbir varlik da esasen yoktur (Eb( Hanife, 2011: 28).

Aniden gosterilen duygusal tepki olan korku, korkulan seyden kagcma
eylemiyle sonuglanir. Kagmanin aksine Allah’tan korkan ise ona daha c¢ok
yaklasir. Bu vyaklasmaya tegbih/yaraticlyr yaratiimiglara benzetme ve
tecsim/yaraticly1 cisimlestirme dusuncelerinde uzak kulun iyi, guzel
eylemlere daha cok yonelmesi olarak te'vil edilebilir. Matiridi'ye gore
muU’'min anlamina da gelen “hasi” kelimesi; korkan, kalben saygili, tevazu
sahibi muslimandir. Peygamberler klicik gliinah hata/zelle’ye distlklerinde
korkuya kapilir, duéa ve istigfar eder, gbzyasi dokerler, isteklerinin kabulini
dilemeleri ile insanlara da mi’min 6rnekligini gosterirler (Matiridi, 2005b:
1/116-7, 288).

Hz. Peygamber "Allahim! Rahmetini umuyor azadbindan korkuyorum”
(Buhéri, 1981: “Daavat” 6) demekle Allah’a inanmaya, onu bilmeye dayal
itaate yonlendiren bir korkuyu anlatir gibidir. “Md’minseniz Allah’tan
korkun” (Al-i imran 3/175) ifadesini tevhid temelinde yorumlayan Maturidi,
“"Allah’in emirlerine muhalefetten, yasaklarina da uymaktan korkun!
Yaratilmiglarin (zerindeki hékimiyet yalniz Allah’ta oldugu icin sadece
O’ndan korkun!” seklinde yorumlar. Hz. Peygamber hicrette Eb{bekir'e
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“korkma! Allah bizimle beraberdir” (Tévbe 9/40) demesini Matlridi, Allah’in
rahmeti, yardimi, lGtfuyla hdzin, korku ve endiselerin giderilmesi, iman ile
kalbi huzur duygulari bizimle olacaktir, seklinde yorumlar. Azap korkusu,
Allah’in gazabini celbetme endisesi, rahmetini umma kaygisi gibi his ve
duygularin sinama unsuru olarak rahmete ve sevaba dénlsecedi kanaatini
tasir. Imandan gelen Allah karsisinda duyulan korku, bir tehlike karsisinda
duyulandan farkl olup kulluga layik olamama endisesine dayanan, sayqi,
hirmet ve Umit hisleriyle karisik korku duygusudur (Maturidi, 2005a: 117-
8, 579; 2005b: 2/483, 6/363-4).

Takva kavrami korku manasini icermekle birlikte korkung ve igreng
bir seyden korkma seklinde degil icten seven bireyin sevdiginin gonlin(
incitmek, yaralanmaktan ¢gekinmesi ve endisesi anlaminda hem yaraticiya
hem de yaratilmiglara yénelik saygi, sorumluluk hassasiyeti ve bilincini ifade
eden psikososyal bir kavramdir. Allah korkusu ise koétd davranislardan
caydirici, hayirli fiillere yonlendirici iman temelli psikolojik bir endisedir.
Iman, maddi-manevi sosyolojik-psikolojik korku ve endiselerin giderilmesi,
telas, endise ve heyecanin kaybolup yerine glven, istikrar ve insirahin
kalpte yerlesmesi, zorluklara ve acilara karsi tahammul etme yetenek ve
glclnidn artinlmasi seklinde de disinilebilir (Oral, 2019: 5879 vd). Kadi'ye
gore akilli kisi, sayet akil yiritmez (istidlal) ve tefekkiir etmezse, heldke Sayfa | 1557
disecedinden ve uguruma yuvarlanacagindan korkmalidir. Clinkd bu hal,
gonuldeki imanin olusmasi ve devaminda farz ve néfile bitlin taatlar igin de
esastir (Abdullcebbar, 2013: 1/112, 2/630).

Allah’tan korkan diger tim varliklara merhamet ve vicdan goziyle
baktigindan “Kork! Allah’tan korkmayandan” denilir. Buna gore iman her
tarl  korku duygularini gidermede Allah'tan baska higcbir seyden
korkmamayi, sadece Allah’tan korkmayi gerektiren takva temelinde ilahi
rizaya uygun psikososyal eylemleri yapabilen bir slire¢ olmasi denilebilir.

2.7. Fitrat Duygusu

Imanin varolussal temelinden biri de fitrat duygusudur. Yaratiimislarin
temel yapisini, heniiz dis cevre ve tesirlerden etkilenmemis temiz, saf, dogal
ilk hallerini ve karakterini anlatir. Yaratilistan gelen ahlaki ve psikolojik bir
terim olarak fitrat, insanin hem ruhi hem de fiziki bakimdan yaratilistan
sahip olunan dogal temel 6zellikleri denilir (Isfehani, 2012: 800-1; Ibn
Manzdr, 1992: 5/56-7). Rum slresi 30.ayette gecen “Allah’in fitrati” ile
kasdedilen Matlridi'ye goére Allah’in yaratilisina koydudgu bilgi olabilir. Bu
anlamiyla fitrat, her cocugun kiiclikliglinde anne sitliini emme, acikma ve
doyma gibi gida ve beslenme duygularinin bilgisi gibidir. Bir diger te'ville de
cocugun temiz akilla Allah’in varhdi ve birligine iman edecek sekilde
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yaratilmasidir. Bunun sinama ve sorumlulugu insanlarin yaratilisina
yerlestiriimesi olmasi da mimkindir. Iman duygusu insanin i¢ yapisi
fitratinin temel bir niteligi ama bu kendiliginden olusup gelismez. Gergekte
bu imana iletecek kabiliyet, duygular ve imkanlar vardir. Her ¢cocugun bu
temiz fitrati anne babasi veya cevresi degistirdigi belirtilir (Buhari, 1981:
“Cenaiz” 80, 93; Mislim, 1981: “Kader” 22-25). Kadi'ye gbre bu rivayette
her doganin fitrat Gzere dogdugu bildirilir, “@anne babasi onu Yahudilestirir,
Mecdsilestirir ve Hiristiyanlastirir” denilir. Burada irade ve sabir duygulari
ile egitimin dnemine isaret edildigini belirten Kadi, iradesini kullanamayan
cocuklar, babalarinin iradesiyle sectigi kifri sebebiyle yerilemez, onlara
babasinin sugu dolayisiyla ceza verilemez, der. Olmeyecekmis gibi bir hayat
anlayisi, icgldist ve ahirete gitmeyecekmis gibi fitratta olan duygu ve
arzulara kalbin gafleti iradeyi iyi ydnde kullanabilmeyi engelleyebilir.
Taassup, cehalet, batili korl koridne taklit, kiftr, nifak, zulim, kibir ve
zorbalik gibi fiillerin de kalbe etkisi sonucu irade duygusunun kétu eylemlere
kalbi meylettirmesi fitrat duygusunu da bozabilir (Abdilcebbar, 2013:
2/292, 340).

Matlridi'ye gore ilk yaratilista Allah’in insan tabiatina bahsettigi
psikolojik, fizyolojik ve biyolojik edilimler, duygular, yetkinlikler ve
yetenekler olan fitratin zararli pozisyonlardan korunmasi ve fitrat gibi
duygularin yararh yollarda kullaniimasi kulun yerine getirmesi gereken bir
O6devdir. Fitratin korunmasi ve yararh yollarda kullanilmasi sonucu insan, 6z
yapisi kalp g6z, kulagi, basiret veya fitrat duygusuyla iman slirecine girer
(Méatdridi, 2005a: 159, 208-9; 2005b: 1/36, 10/138, 11/186, 339, 375-6).

Kadi, Allah’in insani yaratmasinda, yasatmasinda, ona glc ve kudret
vermesinde, akil bahsetmesinde, fitrat duygusunu koétlye karsi arzu, iyiye
karsi isteksizlik duyma 6zelligi koymasinda; bitin bunlarda mutlaka bir
hikmeti vardir, der. Bunun da kisinin 6zglr iradesiyle kifri ve imani tim
duygularini kullanarak 6zglrce secebilmesi, dolayisiyla sorumlu bir varhk
olmasidir (Abdulcebbar, 2013: 2/292, 340).

Her insanda yaratilistan olan fitrat duygusu, vicdan ve sagduyu ile iman
edebilecek gulctedir. Yeter ki dondurulmasin; Gzeri heva ve hevesle batil
bagimhliklarla orttilmesin. Buna gére imanin varolussal duygu temelinin
yaratiistan gelen biyolojik, fizyolojik, psikolojik ve ahlaki 6zellikleri olan
fitrat duygusu oldugu iman slirecinin bununla devam ettigi soylenebilir.

2.8. Nefis Duygusu

Iman ve Isldm nefsi ilahi buyruklar karsisinda nefsi tutmak, sehvet ve
zevklerinden onu dizginlemektir. Buna gdre nefis; insanin 6zlinun,
icgidlstnin, kendisinin, bedeni hayatin canlihdinda gerekli olan ilahi
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latifenin, kotl huylarin ve sifli arzularin kaynadidir. Ayrica nefis, ruh, can,
nefes, hayat, varlik, zat, kisi, arzu, heva, heves ve beden gibi kavramlarla
da ifade edilir. Nefsin imanla stk(n, gogsin ferahlayip huzur buldugu kalbin
de mutmain oldugu belirtilir (Isfehani, 2012: 1076; ibn Manz{r, 1992:
6/233-9; Tarhan, 2010b: 179-181). Kur'an’da nefis ‘ruh’ manasinda gectigi
gibi, 6z varlik ve zat m&nasinda da gecer (Al-i Imran 3/28, 30; En’am 6/93).

Matlridi'ye gore nefis, dinyada yeme icmeyle sinanan afet ve
kusurlarla i¢ ice yasayan bir varliktir. Onu afetlerden siyirip kusurlardan
uzaklastirinca kul bliylk bir sevaba ve bircok mikafata nail olur. Buna gore
iman ve Isldm nefsi Allah’a teslim etmek, ilahi emirler karsisinda nefsi
tutmak, nefsin sehvet ve zevklerinden onu dizginlemektir diyen Matlridi,
asil iman, duyulur, gorinir alemden hareketle gérinmeyen gaybi aleme
delil getirmek seklinde olur, bu da duyu ve duygulari, nefsini delillerle akhn
islevselliginde iknanin adidir (Matiridi, 2005b: 3/286, 7/105). Maturidi bu
tarifleri ile iman sirecinde nefsi arzu ve duygulari 6ne cikarttigi sdylenebilir.

Iman etmeye engel etkenlerden nefsin arzular ve kalbin olumsuz
duygulari oldugu, kalp iman ile ulviyete yoneldiginde goniil, inkara ve kiifre
yoneldiginde ise sifli nefis denilir (Tirmizi, 1958: 70). Matlridi, kalbin imani
kabul etmesine nefsani istek ve arzulari ile gesitli psikososyal etkenlerin
engel oldugundan “6liyken canlandirdigimiz birey karanliklar icinde kalan
ve ondan hi¢c ¢ikmayacak gibi hic olur mu?” (En'am 6/122) denildigi gibi
kalp imani kabul etmekle sahibini canlandirir. Nefsi insanin i¢ dlinyasi,
biyolojik, fizyolojik ve psikolojik kalbi halleri, eylemlerini ve sonuglarinin ne
oldugunu iyi bilmek gerekir ki “kendi 6z yapisini taniyan rabbini de tanir”
ilkesi geregince kalp yaratilis hikmetine uygun bir sekilde dederlendirirse
yaraticisina da iman edebilecegini sdyler. Nefis duygusu ancak 6nline gelen,
gordugi, bildigi faydah zararl nesneleri ve fiilleri tanir, géremedigi yani
gaipte olani zaten bilemez. Bunu misahede &leminden delillendirmek,
akletmek, anlamak ancak tefekkir, disinmek, istidlal ve kiyas sonucunda
mumkun olabilir. Nefis duygusu yapisi itibariyle akletmek, distinmek ve
tefekklir etmekten hoslanmaz, kafa yormayi, zor halleri ve kendisine agir
gelecek bu islere girmeyi sevmez. Matiridi, insan nefsinin sehvet ve
lezzetlere meyilli bir sekilde yaratildigini, bencillik, cikarcilik, firsatcilik,
cesitli korku ve endiseler, tutumlar nefret, kin, intikam, dismanlk his ve
duygulari, mal hirsi ve menfaatperestlik vb. gibi psikososyal nitelikler etkili
olunca nefis duygusu akli ve kalbi islevsiz hale getirebilecegi tezini ileri
strer. Buna karsilik ilahi hikmetleri distntp tefekkir edip akletse mutlaka
hidayeti bulabilecegdini, Allah’i taniyip erdemli, degerli konuma gelebilecegini
de belirtir (Matiridi, 2005a: 159, 208-9; 2005b: 6/8-9, 12/240-1, 13/157,
335, 14/65-7, 78-9, 203). Bununla nefsi akil ve irade ile egitmenin iman
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hallerinde énemli oldugu da sdylenebilir. Iman siirecinde nefsi halleri bilmek
ve tanimak énem arz eder. Matlridi, “nefsini bilen rabbini de tanimis, bilmis
olur, c¢linklu kendi 6z yapisini anlayan, bilen Kkisi i¢c yapisinin fizyolojik,
psikolojik ihtiyaclarini tam anlamiyla kavrayamaz, bunun yaratan Allah’in
yardimi, peygamberlerin hidayetiyle oldugu idrék ettigi oranda rabbisini de
bilmis ve tanimis olur” der. Boylece rabbin ylceligini idrak eden nefis
duygulariyla kendini tanidikca iman etmis olur. Koétultklere meyilli nefis
duygusundan ve seytandan korunma, azap ve cezadan muhafaza ancak
peygamber, vahiy isigindaki ilim, selim kalp ve islevsel akilla olur. Birey
kendi yeteneklerini taniyip en iyi bicimde akil ve gonul duygularini pisme
yolunda kullanabilir. Matiridi’ye gére iman ve Islam nefis duygusunu Allah’a
itaat ettirmek, ilahi buyruklar karsisinda nefsi tutmak, sehvet ve
zevklerinden onu dizginlemektir. Aslinda nefis egitimi imanin olusma ve
hayatiyetini devam vyolunda akil ve duygularin iyi yénde kullanimi
micadelesi oldugu tezini ileri siiren Matlridi'ye gbére emir ve nehiyden
hoslanmayan nefis, kisiyi fitrat ve tabiatinin istemedigi duygulara dogru
cekmeye calisirken, sinanmada oldugunu fark eden aklin da yardimiyla
Ustlin gelmeye cgalisir. Mi'min duran (vekkaf) ve tartan (vezzan)dir. Yani
mu’'min nefsine hakim olup koétlliklere dalmaktan duran kendini tartip
hesaba cekebilendir (Mattridi, 2005a: 9, 11, 68, 89, 155, 160-1, 236, 271, Sayfa | 1560
356; 2005b: 1/182, 2/173, 216, 230, 262, 5/143, 210-2, 284, 7/200-1).

Insan, biyiik bir dlemin kicik érnedi oldugundan, o biyik &alemin
icindeki tim hak, hikmet ve hakikatleri kapsar. Hikmet ve hakikatler
perdelenmisligin kalkmasi nispetinde anlasilir. Clinkl insan tim alemlerde
tasarruf sahibidir. Insanin mutlulugu yakalamasindaki ilk merhale bireyin 6z
benligi nefsini yani kendini tanimasi, duyu ve duygularini fark edip iyi veya
kétlye ydnlendirmesi bdylece bunlar yardimiyla harekete gecmesi olarak
goralir (Tarhan, 2010a: 104). Matlridi'ye gore Allah insani her ne kadar
aceleci ve sabirsiz yaratmissa da ona ¢ok sabirh ve adirbasli olmasi igin
nefsini editme imkani da vermistir. Insan nefis terbiyesi sayesinde Allah’in
yarattigi karakterden bir baska hale yani agirbash ve sabirli olma haline
gecebilecedini gosterir. “Insanoglu pek eli sikidir” (Isrd 17/100); “nefisler
de cimrilige meyillidir” (Nisa 4/128) seklindeki ifadeler agisindan da
béyledir. Insan nefis terbiyesi ve aliskanlkla cdmert ve eli acik hale gelebilir.
Allah “nefsinin bencilliginden kim korunmayi basarirsa kurtulusa erecekler
iste onlardir” (Hasr 59/9) der. Nefis terbiyesi ve aliskanlik kazanmakla
sabirli, tahammilli usanmayan bir karakter mimkindutr. Bu glg, insanda
vardir. Allah, insana nefsini terbiyeyi ve emrini yapmaya yasagindan
kaginmaya nefsini alistirmasini emreder. Iman ve Isldm nefsi Allah’a
teslimin adi oldugundan kisi nefsin arzu ve duygulari ile her an micadele
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(buiyiik cihad) halindedir. insan yasadi§i her zaman diliminde kiifiir ve inkéar
hallerinden nefsini uzaklastirirsa imanini da yenilemis imanda kalmis olur
(Matiiridi, 2005b: 9/281-2, 16/102). Insan kendini badlayan nefis, heva ve
heves, 6n yargi duvarlarini kirip icindeki 6zl ortaya cikarir (Eliacik, 2014:
512). Kadi'ye goére iman ile nefsin sukin bulmasi; gégsin ferahlamasi,
huzur bulmasi, kalbin mutmain olmasidir (Abdllcebbar, 2013: 1/78).

Matlridi ile Kadi'nin bakis agisina gore imanin hem varolussal duygu
temelinde hem de imanin olusum ve son nefese kadar devam eden sinanma
stirecinde nefis duygusunun dnemli islevi bulunmaktadir.

SONUC

Matiridi ile Kadi Abdllcebbéar’a gore iman, kalbin fiili tasdik yani bir
seyin dogru oldugunu, glven, riza, sevgi ve irade duygulari ile gonilden
onaylamak, iyiliklere itaat ile kétiliiklerden sakinmak sonucu olusur. Iman
ve Isldm, tim duyu ve duygularini kisinin Allah’in rizadsina uygun eylemlere
yonlendirmesi, itaati saglayip kotuliklerden nefsini sakindirmasidir. “Kalbin
ameli tasdik” seklindeki iman tarifi, imanin varolussal temelinde kalbin
yetileri; akil, 6zglr irade, hafiza, insani duygular, nefis ve tutkular gibi
unsurlarin etkili oldugunu da gosterir. Clinkd iman; given, benimseme,
sevgi, rizd ve tasdik anlamina gelirken Isldm ise boyun egme, tam Sayfa | 1561
teslimiyet, inancini Allah’a 6zgl kilip ortak kabul etmemek, ilahi hikimleri
kabul edip génilden rézi olmak anlamina gelir. Isldm ve iman, bitin duygu
ve davraniglarini Allah’in rizasina yoneltmektir. Allah’in emir ve hikimlerini
gonilden razihk duygusu ile iman gergeklesir. Kisinin yalanlamasi,
reddetmesi olan tekzip, inkar ve kifriine karsilik dogrulama, benimseme
anlaminda tasdik ile imani 6zglrce segmesi, iman Uzere yasamasi irade ve
sabir duygusu ile oldugu gibi kifre, cirkinlik ve koétiliklere girmemesi de
yine irade ve sabir duygusu iledir. iman siirecinde Allah korkusu, onun rizasi
ve sevgisini kaybetme endisesi ile sorumluluk duygusu takva bilinci
olusmasidir. Kulun maddi manevi her tirli korku ve endiselerinin
giderilmesi, telas endise, korku duygularinin yok edilmesi, gliven, istikrar
ve huzurun kalpte yerlesmesi, zorluklara dayanma glcunidn artirilmasi da
yine iman iledir. Boylece iman her turlt korku duygularini giderme, Allah’tan
baska hicbir seyden korkmama, sadece Allah’tan korkmayi, ona glivenmeyi
gerektiren bir slrectir. Stres, sikinti ve dertlerle basa cikmada en buyuk
psikolojik glic hakiki iman sahibi olmak oldugundan imanin varolussal
temelinde sabir, gliven, sevgi, rizd ve takva vb. duygular 6nem arz eder.

Inanclar en 6zgiir uzuv kalpte olustugundan kul kendisi 6zgiirce irade
duygusuyla bunlar seger, sorumlulugu da Ustlenir. Kalbin 6zglr irade
duygusu ve ihtiyariyla eylemleri tercih etmesi ve her seyi yaratan Allah’in
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hem kalp eylemlerini hem bu eylemleri yapabilme gulcunid kulda yaratmasi
sonucudur. Bunun kulun yaptigi eylemlerini maddi ve manevi psikolojik ve
sosyolojik her tirli sorumlulugu Ustlenmesi agisindan énem arz eder.

Inanclar, hikiim acisindan zihni; teslimiyet, itaat, giiven ve sevgi
hisleri icermesi yéninden duygusal; niyet ve irade duygusu ile dnemli bir
ozellige de sahip olur. Kesinligi, gliveni, ictenligi, niyeti ve teslimiyeti ifade
eden iman ve Isldm, insanin hayata bakisi, davranisi, ilgisi, hisleri,
duygulari, iradesi ve eylemlerini belirleme ve yonlendirme islevini yerine
getirir. Imanin sadece “kalbi tasdik” ile ifade edilemeyecedi amellerin de
onemli oldugu dile getiren Kadi, imani kalp ile tasdik, dil ikrar, uzuvlarla
amel derken Matiridi ise imani kalbin eylemi tasdike indirger, dini ve ahlaki
eylemlerin iman sirecinin devami icin énemli oldugunu vurgular. Imanin
kalple bilmek (marifet), sadece dil ile sdyleme (ikrar) veya kalp ile onaylama
(tasdik) olmasina itiraz edenlere gore iman; dil ile ikrar, kalp ile takdik, farz
ve nafile batln taatleri yerine getirmek ve kotuliklerden sakinmaktir. Kadi
inancgla eylem ayrilirsa dini ahlaki eylemlerin yapilmamasi sonucu imanin
isleyenleri iman kapsamindan c¢ikarma, oOtekilestirme ve dislama endisesi
tasimaktadir. O, her dini itaatin imanin eseri oldugunu, imanin her an
yenilenmesi gerektigini, iman sahibi md’minin her bir vakitte kufur Sayfa | 1562
hallerinden kacinmak zorunda oldugunu belirtir. Iman olgusu akil
degerlendirdidi icin fiillerin en gizeli, var olan her seyin en nurlusu en engini
ve dederlisi, Allah rizasini en fazla celbedenidir. Buna gére iman, her an
yenilenmek durumunda mu‘min, her bir vakitte kiUftir ve sirk hallerinden
kacinmalidir. Bu da duygularin yardimiyla olusan hakiki iman sireci ile olur.

Bir gayret, caba icermeyen iradesizlik olan taklid kisiye psikolojik ve
sosyolojik acidan bir fayda saglamadigindan inanglarda gecerli ve makbul
degildir. Matiridi ile Kadi'ye gore ahad haber ve zanni bilgi ameli konularda
olabilir ama itikadi-inang konularinda gecerli olmaz. Sek, stipheden uzak
olan imanda kesinlik olmasi gerektiginden “insallah mi'minim” climlesi
kalpte iman olusmadigi izlenimi verdiginden Matiridi'ye gére imanda istisna
caiz degdil, Kadi'ye gore ise imanda istisna caiz yani insallah beytullahi
haccedecedim denilmesi gibi “insallah mi’‘minim” denilebilir. Imani kalpte
Allah yaratir ama kotl nitelikli inkar, sirk, kifar gibi kalbi hal ve eylemleri
Allah yaratmaz kul yaratir diyen Kadi'nin aksine Matlridi, kalbin 6zgir
iradesiyle iyi kotl her tir eylemleri irade duygusuyla tercih ettigini, iyi-kotl
her seyi yaratan Allah’in hem kalp eylemlerini hem bu eylemleri yapabilme
glcinl kulda yarattigi tezini ileri strer. Hikmet olarak kétdligin Allah’in
yaratmasi uygun degil tarzi Mu'tezili ve Felsefi gorislere karsi Matiridi, iyi
veya kotlyl, guzeli ve girkini yaratmak asil hikmet, hikmetsizlik ve sefehlik
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ise kafirin aklini kullanmadan veya koétiy(, cirkini iyi ve gizel diyerek duyu
ve duygularini islevsiz kilmasi veya yanlis, abes hallerde kullanmasidir, der.
Kadi ilahi tenzih prensibiyle kotlliga yaratici yaratmaz kul kendisi yaratir
derken Matiridi de yine ilahi tenzih gerekgesiyle Allah’in yaratma sifatina
halel gelebilecedi endisesini tasimaktadir.

Ozgiir ve akliyla analiz yapmis olarak inandigi takdirde bireyin imani
gegerlilik kazanir ve ancak o vakit bdyle bir kisinin imanina “iman” denilir.
Imanin varolussal unsuru tasdik, kesbi ve ihtiyaridir, imanda asil, makbul
ve gecerli olan tasdigin sevgi, riza ile ihtiyari duygularla caba sonucu
olmasidir. Kadi'de irade duygusu fiilden 6nce bulunur goérisinin aksine
Maturidi'de fiille beraber bulunur, fiilden sonra bulunmasinin bir anlami
yoktur. Riza, gazap, muhabbet vb. duygular ise daima fiilden sonra olur.

Matlridi ile Kadi'ye gore psikososyal bir hal olarak iman; teorik
anlamda sadece kalp eylemi tasdik ile olusan bir olgu degil, iginde given,
teslimiyet, sevgqi, fitrat, ictenlik, irade, suur, sorumluluk, benimseme ve riza
gibi duygulari iceren biligsel, varolussal duygu boyutlari ile degisken kalp
surecglerinde her an yenilenen azim ve sabir duygulariyla devam eden aklin
islevselliginde olusan ontolojik bir gercekliktir. Kalpteki hakiki imanin disa
vurumu yani iman tezahrd, yaratiimiglara yonelik psikososyal iyi eylemler

.....

varolussal duygu temeli hakkindaki bakis acilari ve tezleri ginimizde inang
ve ahlak problemlerine ¢dzim Onerileri seklinde de gorilebilir.
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GENISLETILMIS OZET: Bu makalenin amaci, Tirk-islam diinyasinin 6nemli alimi
Matiridi ile Kadi Abdllcebbarin imanin varolussal duygu temeli hakkinda
gorislerini kendi eserleri cergevesinde incelemektir. Matiridi’'nin “Kitabu't-Tevhid”
ile “Te'vilatl'l-Kur'an” adl eserleri ile Kadi Abdllcebbar’in “el-Mugni”, “Serhu Usul-
i Hamse” ve “Mltesabihu’l-Kur'an” vb. gibi eserleri cercevesinde arastiriimaktadir.
Bu iki alimi secmemizin sebebi, iman slirecinde kalp, akil ve duygular ¢ercevesinde
konuyu detayl bir sekilde incelemeleridir. Bir diger yonlyle de insani merkeze
alarak konulari agiklamalari, insanin kalp, akil ve duygularina deder vermeleridir.
Birinin “Hanefi-Maturidilik” digerinin “Sa&fii-Mu'tezile” ekolliinden olmasi analitik
tartisma ve degerlendirmeyi imkan saglamasidir. Bu galisma bir nitel arastirmadir.
Dokiman analizi metodu cercevesinde konuyla ilgili basili belgeler kullaniimigtir.
Duygunun kavramsal cercevesi ozetle belirlendikten sonra “Iman siirecinde
duygularin iglevi”, “given duygusu”, “irade duygusu”, “sabir duygusu”, “riza
duygusu”, “sevgi duygusu”, “korku duygusu”, “fitrat duygusu” ve “nefis duygusu”
basliklariyla konu incelenmekte ve dederlendiriimektedir. Turk-isldm diinyasinin
yetistirdigi 6nemli alim olan Imam Métiiridi, gérislerini ddnemine ve daha sonraki
dénemlere aktarmis, Isldmi bitincil bir metod, rasyonel ve dengeli anlam
yorumlariyla Ehl-i Stnnet cizgisinin olusumuna ve gelismesine blylk faydalar
saglamistir. Yasadigi donemde bircok yabanci inang akimlarin etkisine ve tehdidine
hedef olan mdisliman toplumlarin birlik ve butlinligline cok 6nemli katkilari
olmustur. Diger alim Kadi Abdllcebbar ise kendisinden dnceki Mu'tezile alimlerinin
goruslerini derleyip incelemis ve iglerinden secim yaparak mu’tezile mezhebini
sistematik hale getirmistir. Mu'tezili gizgiyi strdiren son temsilcilerden biri kabul
edilir. Ilmi cevrede “K&di Abdilcebbar” ismi akla gelir. Kadilik gdrevinden
azledilmesinden sonra, kalan édmriini Iranin Re’y sehrinde egitim ve dgretimle
gecirdi. 415/1025 yilinda burada vefat etti. Nitel bir arastirma tarzindaki bu
calisma dokiman analizi metodunu kullanmak suretiyle konuyu arastirmaktadir.
Insanlik tarihinde ve diisiince diinyasinda en cok tartisilan konulardan biri de inang
ve iman meselesidir. Ilahi dinlerde psikososyal eylemlerin temeli imanin 6zel
oneme sahip oldugu belirtilir. Akli yetiler ve duygusal tecribelerle inanclarin
olustugu kabul edilir. imanin mahiyeti, duygusal ve psikolojik varolussalligi (izerine
farkll yaklagimlar vardir. imanin tarifinde “kalbin ameli” veya “génilden tasdik”
ifadesi, imanin varolussal duygu boyutunu yani imanin olusumunda gilven, riz3,
sevgi, saygl, irade ve itaat gibi duygularin etkisini de anlatir. Iman bireyin tim
duyularini ve duygularini Allah'in rizasina yonlendirmesi ve Allah’a itaat etmesidir.
iman, kalbin fiili tasdik yani bir seyin dogru oldugunu, giiven, riza, sevgi ve irade
duygulari ile goénulden onaylamak, iyiliklere itaat ile koétlliklerden sakinmak
sonucu olusur. Bu, goérinitr alemden hareketle gayb alemini delillendirmek
suretiyle insanin duyu, duygu ve nefsini iknasi ile olur. Iman gizel bir adac, giizel
bir kelime, saglikh bir isitme ve gérme duygusu, canlilik, 1sik ve memleketin gizel
bir bitkisi gibi analojilerle érneklenir. iman, utanmak ve merhamet duygulari ile
nitelenir. Iman, glizel ve sahibi icin siis gibidir denilir. Tim bunlar imanin duygusal
yonidnlu ortaya koyan nitelik ve benzetmelerdir. Dolayisiyla iman, kalbin yetileri
olan akil, nefis, duyu ve duygularla olusan, gelisen ve yasayan bir sireg olmasidir.
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Tartistigimiz ve inceledigimiz konu olan iman, insanin tim duygu ve davranislarini
Allah’in rizadsina yéneltmek demektir. Bu da duyu ve duygularin yardimiyla olur.
Sozgelimi Allah’in emir ve hikidmlerini gonilden razilik duygusu ile iman
gergeklesir. Kisinin yalanlamasi, reddetmesi olan tekzip, inkar ve kiflir duygularla
olur. Buna karsilik dogrulama, benimseme anlaminda olan tasdik ile imani secmesi,
iman Uzere yasamasi irade ve sabir duygusu ile olur. Yine insanin kufre, girkinlik
ve kétiliklere girmemesi de yine irade ve sabir duygusu iledir. iman Allah
korkusu, onun rizasi ve sevgisini kaybetme endisesi ile sorumluluk duygusu takva
bilinci olusur. Bu da iman slreci demektir. Kulun maddi manevi her tirlt korku ve
endiselerinin giderilmesi, telas endise, korku duygularinin yok edilmesi, huzurun
kalpte yerlesmesi, zorluklara dayanma gucundn artirilmasi da yine iman streci ile
olmaktadir. Boéylece iman her turli korku duygularini giderme, Allah’tan baska
hicbir seyden korkmama, sadece Allah’tan korkmayi gerektiren bir sirectir.
Dolayisiyla imanin varolussal temelinde sabir, gliven, sevgi, rizd ve takva vb.
bircok duygularin énemli oldugu séylenebilir. inanclar akil, duyu ve duygularin
yardimiyla kalpte olusur. Birey ne yapmak istedigini irade duygusuyla secer,
sorumlulugu da ustlenir. Inanglar hilkiim agisindan zihni; teslimiyet, itaat, giiven
ve sevgi hisleri icermesi yontnden duygusal; niyet ve irade duygusu ile 6nemli bir
Ozellige sahiptir. Kesinligi, gtiveni, ictenligi, niyeti ve teslimiyeti ifade eden iman
ve Isldm, insanin hayata bakisi, davranisi, ilgisi, hisleri, duygulari, iradesi ve
eylemlerini belirleme ve ydnlendirme islevini yerine getirir. Dolayisiyla imanin
varolussal duygu temelinde duygularin dnemli islevi vardir. Yani imanin olusum ve
devam etme silirecinde given, irade, sabir, riza, sevgi, korku, fitrat ve nefis gibi
duygularin buydk bir etkisi vardir. Matiridi ile Kadi Abdllcebbéarin imanin
varolussal duygu temeli hakkinda gorusleri, bakis acgilari giinimUzde inang ve ahlak
problemlerine de ¢bézim o&nerileri olarak da bakilabilir.

EXTENDED ABSTRACT: The purpose of this article is to refer the important
scholar of the Turkish Islamic World, al-Maturidi and Qadi Abd al-Jabbar’s views to
examine on the existential emotion basis of faith within the framework of their
own works. Al-Maturidi's works “Kitab al-Tawhid”, “Ta'vilat Al-Qur'an” and Qadi
Abd al-Jabbar’s “Al-Mughni®, “Sharhu Usul-i Hamse" and “Muteshabih al-Qur'an®
etc. such works are explored within the framework. The reason we chose these
two scholars is because they examine the subject in detail within the framework
of heart, mind and emotions in the process of faith. Another aspect is that they
explain the issues by taking the person to the center and value the heart, mind
and feelings of the person. The fact that one is from the “Hanafi-Maturidism” and
the other is from the “Shafi'i-Mu'tazilah" school allows analytical discussion and
evaluation. This study is a qualitative study. As part of the document analysis
method, printed documents on the subject were used. After the conceptual
framework of emotion is determined in a nutshell, the subject is examined and
evaluated under the titles “function of emotions in the process of faith”, “sense of
trust”, “sense of will”, “sense of patience”, “sense of consent”, “sense of love”,
“sense of fear”, “sense of fitrat (natural)” and “sense of yummy”. Imam Al-
Maturidi, an important scholar raised by the Turkish-Islamic world, transferred his
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views to his period and later periods and brought great benefits to the formation
and development of the Ahl al-Sunnah line with a holistic method, rational and
balanced interpretations of meaning. During his time, he made a very important
contribution to the unity and integrity of muslim societies, which were targeted by
the influence and threat of many foreign faith currents. He is considered one of
the last representatives to continue the mu'tezilah line. In scientific circles, the
name “Qadi Abd al-Jabbar" comes to mind. After his dismissal from his post as
Qadi, he spent the rest of his life in Re'y, Iran. He died here in 415/1025. In a
qualitative research style, this study explores the subject by using the document
analysis method. One of the most discussed issues in human history and in the
world of thought is the question of faith. It is stated that faith, which is the basis
of psychosocial actions in divine religions, has special importance. Beliefs are
considered to be formed by mental abilities and emotional experiences. There are
different approaches to the nature of faith, its emotional and psychological
existentialism. In the description of faith the expression “work/action of the heart”
or “approval of the heart” can be said to describe the existential dimension of faith,
that is, the effect of feelings such as trust, consent, love, respect, will and
obedience in the formation of faith. The faith and Islam are the ways in which a
person directs all his senses and feelings towards the pleasure of Allah and obeys
him. The faith consists of the actual confirmation of the heart, that is, the
confirmation of something true from the heart with feelings of trust, consent, love
and will, obedience to good and avoiding evil. This happens by trying to convince Sayfa | 1568
one’s senses, feelings and self by proving the realm of the unseen, moving from
the visible realm. The faith is exemplified by analogies such as a beautiful tree, a
beautiful word, a healthy sense of hearing and vision, vitality, light, and a beautiful
plant of the hometown. Faith is characterized by feelings of shame and
compassion. It is said that faith is beautiful and like an adornment for its owner.
All these are qualities and parables that reveal the emotional aspect of faith.
Therefore faith is a process that develops and lives, consisting of the mind, the
soul, the senses and emotions, which are the abilities of the heart. Faith, which is
the subject we discuss and examine, means directing all human emotions and
behaviors towards the pleasure of Allah. This happens with the help of feelings and
emotions. For example, faith comes true with a sense of wholeheartedly accepting
the commandments and provisions of Allah. A person's denial, denial, denial, and
blasphemy occur with feelings. In contrast, it is with a sense of Will and patience
that he chooses faith with confirmation, which is in the sense of validation,
acceptance, and living for faith. Again, the fact that a person does not commit
disbelief, ugliness, and evil is also with a sense of Will and patience. Faith consists
of a sense of piety with fear of Allah, a sense of responsibility with the worry of
losing his consent and love. This means the process of faith. The elimination of all
kinds of fears and worries of the servant, anxiety, anxiety, the destruction of
feelings of fear, peace settling in the heart, increasing the strength to withstand
difficulties is also through the process of faith. In this way, faith is a process that
requires eliminating all kinds of feelings of fear, not being afraid of anything but
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Allah, and only fear Allah. Therefore, on the existential basis of faith, patience,
trust, love, consent and piety, etc. a lot of emotions can be said to be important.
Beliefs are formed in the heart with the help of reason, senses and emotions. The
individual chooses what he wants to do with a sense of Will, and takes
responsibility. Beliefs have an important property with the mind in terms of
judgment; emotional in terms of submission, obedience, feelings of trust and love;
a sense of intent and will. Faith and Islam, which express certainty, trust, sincerity,
intention and submission, perform the function of determining and directing a
person's view, behavior, interest, feelings, feelings, will and actions to life.
Therefore, faith has an important function of emotions on the basis of existential
emotion. In other words, it can be said that emotions such as trust, will, patience,
consent, love, fear, fitrat (natural) and yummy have a great effect in the process
of forming and continuing faith. Al-Maturidi and Qadi Abd al-Jabbar’s views and
perspectives on the existential emotion basis of faith can also be considered as
solutions to the problems of faith and morality today.
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