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Abdullah Bosnevi'nin Kitdbu enfesi’l-
varidat fi serbi evveli butbeti’l-Fiitithat Isimli
Risalesi: Tahlil, Tahkik ve Terciime

Oz: Bu calismada Bosnevinin zikredilen eseri tahlil, tahkik ve terciime edilmistir. Isminden de
anlagilacagy tizere risalede Fiitiihdt'in ilk ctimlesi serh edilir. Bu climle géyledir: “Hamd, esyayt
yokluktan ve [yoklugun] yoklugundan var eden Allah’a aittir.” Miiellif bu ciimleyi dért degisik
yonden agiklar. Bununla beraber yaratma ve tekvinle alakali farkli kavram ve konulara da deginir.
Adem (yokluk) konusu igin ayri bir fasil agar. Calisma ii¢ bslimden olugmakrtadir. Ilk boliimde
miiellif ve eseri tanitilmis, eserin muhteva analizi yapilmistir. Tkinci boliimde eserin tahkikli negri,
liglincli boliimde ise terclimesi verilmistir.
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The Treatise of ‘Abd Allah al-Bosnawi titled Kitabu anfas al-varidat fi sharbi awwali kbutbab
al-Futuhat: Analysis, Critical Edition and Translation

Abstract: This study includes the analysis, critical edition and translation of a treatise of Bosnawi.
As can be understood from its name, the first sentence of al-Futiuhbat al-Makkiyyab is commented
in the treatise: “Praise be to Allah, who created things from non-existence and non-existence of
non-existence.” The author comments this sentence in four different ways. At the same time, he
also talks about various concepts and topics related to creation and genesis. He opens a separate
section on the subject of non-existence in his treatise. The study consists of three parts. In the
first part, the author and his work are introduced, content analysis of the work has been done. In
the second part, a critical edition of the work, and in the third part, its translation is given.
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Girig

Alemin yaratilmas: meselesi, Islam diisiincesinin ii¢ yoniinii temsil eden felsefe,
keldm ve tasavvuf disiplinlerinin ortak meselelerinden biridir. Ozellikle 12 ve 13.
ylizyillarda bu t¢ disiplinin mevzu ve meseleleri benzerlik arz etmeye baglamistir.
Bu durumla birlikte metafizigin en temel meselelerinden biri olan dlemin yaratil-
mast meselesi 6zellikle Ibnii’l-Arabi ile tasavvufun temel meseleleri arasinda yer
edinmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi biitiin fikirlerinin en fazla tekimiil etmis seklini
sundugu eseri el-Fiitiibdtii’l-Mekkiyye'ye yaratma nazariyesini ifade eden kilit bir
cimleyle baglar: “Hamd egyay1 yokluktan ve [yoklugun] yoklugundan var eden Al-
lah’a aittir.” Bu ciimle ile alemin ezeli oldugunu séyleyen filozoflar ile yokluktan
yaratildigini sGyleyen miitekellimlerin arast bulunabilir. Zira Ibnii’l-Arabi burada
alemin bir yonden varliktan varliga, diger bir yonden de yokluktan varliga ¢iktigini
ifade etmistir. 16 ve 17. yiizyillarda yasamis Bosnevi de inceleme konusu edindigi-

miz risalede Ibnii'l-Arabinin bu soziinii dort farkli yonden izah etmistir.

A. Arastirma ve Degerlendirme
1. Miellifin Hayat
1.1. Yetismesi, Hayat: ve Yolculuklari

Ibnii’l-Arabtnin 17. yiizyildaki takipgilerinden olan Abdullah Bosnevi 992/1584
yilinda Bosna'da dogmustur. Ilim hayatina dogum yeri olan Bosna'da baglamis, son-
rasinda Istanbulda devam etmistir. Ardindan Bursa’ya ge¢mis ve orada Bayrimi
Melamiligine mensup Seyh Hasan Kabadtz'a intisap etmistir. Bu seyhin hizme-
tinde bulunmus ve hilafet payesine eristikten sonra Misir’a gitmistir. Ardindan
1046/1636 yilinda hac ibadetini eda etmek gayesiyle Hicaz’a ge¢mis, doniis yolunda
Sam’da Muhyiddin Ibni’l-Arabinin (6. 638/1240) kabrinin bulundugu yerde inzi-
vaya ¢ekilmistir. En son Konya'ya gelmis, orada Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve
Mevland’nin (6. 672/1273) kabirlerini ziyaret etmistir. Hayatinin son sekiz yilin
gecirdigi Konya'da da inziva hayat1 yasadiktan sonra 1054/1644 tarihinde vefat etmis

ve Sadreddin Konevi'nin tiirbesinin yakinlarina defnedilmistir.'

1 Bursalt Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, nsr. Yekta Sara¢ (Ankara: Tirkiye Bilimler Akade-
misi, 2016), 1/41-43; Osmanzide Hiiseyin Vassif, Sefine-i Evliyd (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1,
2015), 2/500-502; Mustafa Kara, “Abdullah Bosnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1988), 1/87.
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1.2. Halifeleri ve Eserleri
Abdullah Bosnevi, Bayramiyye tarikatinin Melamiyye koluna intisap edip hilafet

payesine eristigi gibi kendisi de bazi talebelerine hilafet vermis ve geride halife-
ler birakmigtir. Halifeleri arasinda su isimler zikredilmektedir: Seyh Garsiiddin-i
Halili, Seyh Muhammed Mirza es-Suriici ed-Dimegki es-Safi, Seyh Muhammed
el-Mekki el-Medeni ve Seyh Seyyid Muhammed b. Ebubekir el-Uktd. Bununla
birlikte, Bosnevi bir¢ok eser telif etmistir. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiel-
lifler’inde Bosnevinin altmis tane eserini zikreder. Hakl: olarak bunlar arasinda en
meshurunun Fusisii’l-hikem’e yazdig1 serh oldugunu belirtir.? Miellifin Tirkee ka-
leme aldig1 bu serh Tecelliydtii ardisi'n-nusils fi manassati hikemi’l- Fusils’ ismini tastr.
Bu serhi daha sonra Arap¢a olarak da kaleme almistir. Ayrica Kaside-i Taiyyeye
yazdig1 serhi de 6nemlidir. Bu serhin adi ise Kurratii ayni’s-siihiid ve mir’dtii ardisi
medni’l-gaybi ve’l-ciid'dur.® Yant sira su risaleler Bosnevinin tahkik edilmis tasavvufi
risalelerindendir: Serbun li ba’zi keldmi’s-Seyb Miieyyid el-Cend; fi serbi Fustisi’l-hi-
kem’, Kitabu sirri’l-hakdiki’l-ilmiyye £1 beydni’l-a’ydni’s-sabite®, Kitdbii bal’i'n-na’leyn

frl-vusili ild bazreti’l-cem’ayn’.

2. Eserin Ozellikleri
2.1. Eserin Miiellife Nispetinin Giivenilirligi

Inceleme konusu edindigimiz risalenin Bosnevi'ye aidiyeti hususunda herhangi bir

sipheye yer yoktur. Nitekim 38 risaleden olusan® ve Siileymaniye Kiitiiphanesi,

Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/41-43.

3 Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii ardisi'n-nusils fi manassti hikemi’l-Fusiis (Istanbul, Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Izmirli I. Hakki, 1134; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Diigiimlii Baba, 331).

4 Abdullah Bosnevi, Kurratii ayni’s-siihiid ve mir’atii ardisi medni’l-gaybi ve'l-cid (Istanbul, Siiley-
maniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga, 1226).

5  Ayse Mine Akar, “Abdullah Bosnevinin Allah Isminin Harfleriyle Tlgili Bir Risalesi: Tahlil, Tah-
kik ve Terciime”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi, 13 (2019): 258-283.

6  Cumali Kosen - Mansur Koginkag, “Abdullah Bosnevinin Sirru’l-Hakaiki’l-TIimiyye fi Beya-
ni’l-A‘yAni’s-Sabite Adli Eseri: Inceleme ve Tahkik”, Kilitbabir Dergisi, 15 (2019): 319-339.

7 Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevinin Nas Yorumculugu: Hal‘Wn-na‘leyn fI'l-viisil ild hazre-
ti'l-cem‘ayn Ornegi”, Osmanli’da Ilm-i Tasavvuf, edit. Ercan Alkan - Osman Sacit Art (Istanbul:
Isar Yayinlari, 2018), 527-576.

8  Mecmuanin bagindaki i¢indekiler kisminda 37 tane risale adi verilmektedir. Bununla beraber
Abdullah Cakir, Abdullab Bosnevi’de Varlik-Imkdn ve Yokluk isimli doktora tezinde bu mec-
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Cirullah Efendi Koleksiyonu, 2129 numarada kayitli bulunan mecmuanin baginda
soyle bir kayit mevcuttur: “bi hatti’l-miiellif, sarih-i fusts, fazil ve kamil, arif ve vasil
Abdi Efendi”. Bu ¢alismanin konusu olan risale bu mecmuanin icinde, 141 ila 144.
varaklar arasinda olduk¢a dogru ve hatasiz bir hatla mevcuttur. Risale kenarindaki

hasiyelerin de miiellife ait oldugu anlagilmaktadir.”

2.2. Eserin Konusu ve Muhtevasi

Ibni’l- Arabi, el-Fiitihétii'I-Mekkiyye isimli eserine su ciimle ile baglar: “Hamd egya-
y1 yokluktan ve [yoklugun] yoklugundan varliga ¢ikaran Allah’a aittir.”® Bosnevi de
Kitdbii enfesi’l-varidat fi serbi evveli butbeti’l- Fiitiibdt isimli bu risalesinde bu 6nem-
li ciimleyi izah eder. Risalenin bashg “Fiitiibarin Onsoziiniin Ilk (Ciimlesinin)
Serhinde Viridlerin En Giizidesi” manasina gelir. Virid lafzr “kulun herhangi bir
cabast olmaksizin kalbine ulagan (verade) manalarin tiimiine”!! delalet etmektedir.
Anlagildigi kadariyla Bosnevi boyle bir baslikla bu risalenin de tipki ilk ciimlesini

serh ettigi eser'? gibi kesif mahsulii olduguna isaret etmektedir.

Bosnevi risalenin konusunu iceren bir hamd ve salattan sonra el-Fiitithdtii’ l-Mek-
kiyyenin ilk cimlesini aktarir; ardindan bu anlagilmasi gii¢ cimlenin ve ctimlede
ifade edilen miicmel sirrin agikliga kavusturulmast hususunda yazacagini belirtir.
Yazmaya ilk olarak emr kavramiyla baglar ve emrin Hak ve halk (mahlikat) oldugu-

nu belirtir. Bu sebeple bu kavrami sirf varlik (Hak), sirf yokluk (imkansiz) ve sirf

muadan 38 tane risale siralar. Bk. Abdullah Cakir. Abdullab Bosnevi’de Varlik-Imkéan ve Yokluk.
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 9-13. Mecmuanin
i¢indekiler kisminda zikredilmeyen risale Kitdbu sirri taayyiini ervihi’l-enbiyai ve ashdbi’l-cem’ fi
merdtibis-semdvdtis-seb’ ismini tasir.

9  Nitekim hasiyelerden biri su climle ile baglar: “Adem-i mukayyet yoniinden, vasfini ve serefini
adem-i mutlagin vasfi ve serefine tercih etme adina séylediklerimin (agiklamasi séyledir)”

10  Ibniil-Arabi, el-F litiihdtii'[-Mekkiyye, thk. Abdulaziz Sultan el-Mansub (Kahire: el-Mecli-
si'l-A‘l4 [i’s-Sekafe, 1438/2017), 1/85.

11 Abdurrezzak Kisini, Isaldbdtu’s-sifiyye, nsr. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2014),
15. Virid kavrami i¢in ayrica bkz. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, trc. Ekrem Demirli
(Istanbul: Alfa, 2017), 525-528.

12 Nitekim el-Fiitiibdtii’'l-Mekkiyye latzy Mekki Fetibler anlami tasir. Fetih kelimesi ise tasavvufta
“kula kapali olan zahir ve batin nimetlerin (riziklar, ibadetler, ilimler, marifetler ve miikagefeler
gibi) Allah tarafindan agilmast (feteha)” (Abdurrezzak Késani, Isulahdtus-sifiyye, 75) manasina
delalet eder. Zaten Ibnit’l-Arabi bu kitapta yazanlarin kendisine Mekke'de Kabe'de agilan fetihler
oldugunu anlatir. Ibnit’l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 1/197-207.
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imkani (ilem) kusatacak bir manada tarif eder. Bdyle bir giristen kasti, miimkiin
olan esyanin sirf yokluk ve sirf varlik arasinda varliga geldigine isaret etmek i¢in
olsa gerektir. Yani esya ademde ve imkdn mertebesinde sabit olan aynlarina nazaran

yokluga, Hak’tan varligi kabul etmelerine nazaran da varliga bakmakrtadur.

Risaledeki diisiincenin anlagilmasi noktasinda diger bir temel kavram ise Hris-
tiyan itikadini ¢agristiran teslis kavramidir. Ancak bu kavram bu distince igerisinde
yaratilis bi¢imini ifade eden bambagka bir anlama biirtiniir.”® Yaratilis ya da varlik
verme, varlik veren (Allah) ve varligs kabul eden (esyd) yoniinden Gglii (teslis) bir
yapt arz eder. Aslinda bu iiglii yapt bir bagka agidan tektir (fert). Iste bu noktada
karsimiza ferdiyet-i seldsiye kavrami ¢ikar ve bu kavram hem Hakk'in varlik verme-
sine hem de halkin varligi kabul etmesine isaret eden bir tabir haline gelir. Bu ti¢li
husus, Hakk’a nispetle zat, irade ve s6z; halka nispetle de seylik, isitme ve imtisaldir.
Ancak bu ¢l yapt ¢cokluga delalet etmez ve ferdiyet kavramina déner. Hakk’in bir
seyin olmasini irade eden ve o seye “Ol!” diye emreden zati, seyin ise bu emri isiten
ve bu emre imtisal eden ayn-1 sdbitesi (seyligi) var olusun fail ve miinfail iki ucudur.
A’yan-1 sabitenin kendilikleri bakimindan herhangi bir varliklari olmadigy icin bu
tgli yapt hakiki bir ferdiyete inkilap eder. Boylelikle var etme, seylerin harici varliga
sahip olmayan a’yan-1 sabitesine nispetle yokluktan, yoklugun yokluguna/varliga
yani Hakk’in varligina nispetle de varliktan gergeklesir.

Risaledeki ferdiyet-i seldsiye ile alakali pasajin bir takim ifade farkliliklartyla bir-
likte Fususun Salibi Kelimedeki Fiitithi Hikmet fassinin ilk cimlelerinden alindigy
anlagiimaktadir. Bu ciimlelerde Ibnii'l-Arabi varlik verme isindeki tilii yapiy1 soyle
anlaur: “Bil ki; -Allah seni muvaftak kilsin- emir, kendiliginde ferdiyet tizere kuru-
ludur. Ve [bu ferdiyetin] tiglii bir yapst vardir ki ii¢ [rakamindan] tliremistir. Usg,
tek sayilarin ilkidir. Ve dlem, bu T1ahi hazretten (mertebeden) var edilmistir. Nitekim

Allah Tedla soyle buyurur: ‘Biz bir seyi irade ettigimiz zaman ona soziimiiz (kavlimiz)

13 Ibni'l-Arabi diisiincesinde bu kavram var etmenin var eden ve var edilen yoniinden iiglii olmast,
varligin aslt olmasi, mantikea iki 6nciil ve aralarindaki irtibat noktasindan yani {i¢ unsurdan
sonug ¢tkmast gibi varlikta da i¢lii bir yapinin ancak sonug¢ vermesi gibi anlamlar tagir. Suad
el-Hakim’in Ebu’l-Ala el-Afifi’'ye hakli olarak karst ¢iktig1 gibi bu kavram Ibni’l-Arabi anlayis:
igerisinde Hristiyan teolojisindeki anlamindan ¢ok farkli bir anlama delalet eder. Bu sebeple bu
kavrami Hristiyan teolojisinin Ibni’l-Arabi izerindeki yansimast olarak degerlendirmek saglikls
goriinmemektedir. Yine Suad el-Hakim’in isaret ettigi gibi Ibnii’l-Arabi yalnizca ii¢ sayisint de-
gil diger bazi sayilar da ¢esitli ontolojik ya da epistemolojik anlayislarina dayanak yapmaktadir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Suad el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, 485-486.
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‘OlY’ demekten ibarettir ve oluverir.”"* Iste bu [zit], irade ve s6z sahibi zattr. Eger bu
zdt, iradesi -ki bir isin olmasina déniik hususi tevecciih nispetidir- ve bu tevecciith
esnasinda o seye ‘Ol sozii olmasayds; o sey olmazdi. Sonra iiglii teklik (ferdiyet-i
selasiye) o seyde de ortaya ¢ikti. Boylece kendisi yoniinden bu [ferdiyet-i selasiye]
ile olugsumu ve varlikla vasiflanmast sahih oldu. Bu [i¢ sey, o seyin] seyligi, isitmesi
ve kendisine varlik vermek suretiyle kendisini olduran [Allah’in] emrine imtisalidir.
Boylece li¢ sey ii¢ seye mukabil oldu. [Seyin] adem hélinde sabit olan ayn1 varlik
vereninin (el-Mucid) zat1 muvazenesinde, isitmesi varligini verenin iradesi muvaze-
nesinde ve [Allah’in] tekvini emrine imtisali kabul etmesi de [varlik verenin] “Ol!”
sozli muvazenesinde yer aldi. Ve [o sey] oldu. [Allah] tekvini o [seye] nispet etti.

Eger o [seyin] bu soz esnasinda kendinden tekvine kuvveti olmasaydi, olusmazd:.”"

Boylelikle Ibnii'l-Arabi bu pasajda tekvinin var edilene nispet edilmesini de
vurgular. Yani tekvinde olusmak seyin kendisine nispet edilirken, Hakk’a ait olan,
o seye olmay: emretmesidir. Miellif burada efendinin kélesine olan “Kalk!” em-
rini misal gésterir. Nitekim emreden efendi oldugu halde, kalkma isini ger¢ek-
lestiren koledir. Tzutsu “seyin tekvine kuvveti olusu”nu istidat kavramiyla aciklar
ve Kasaniden konuyla alakali bir pasaj aktarir. Pasajda miiellif istidat kavraminin
barindirdigt “seyin ayn-1 sabitesinin dlem-i gaybda bilkuvve varlik hilinde olugu”
olgusuna dikkat ¢eker.'® Boylelikle bir seyin istidad: o seyin “Ol!” emri ile olusumu-
nu saglayan ve bizzat kendisine ait olan bir kuvve olarak anlagilabilir. Bu minvalde
Ibnii’l-Arabinin olusmay1 esyanin bizzat kendisine atfetmesi anlagilmis olur.

Ibni’l-Arabi varligin olugmasinda ii¢ sayisina atfettigi Gnemi, mananin olus-
masinda da ayni saytya atfeder. Nitekim mantikta kiyas iki 6nciilden olusur. ki
onciilde ikiger terim mevcuttur. Bu terimlerden orta terim iki dnciilde tekrar ederek
arada mananin ortaya ¢ikmast yoniinde irtibati saglayan terimdir. Bu ylizden 6n-

cillerde ti¢ farkli terim vardir.'” Yani mananin ortaya ¢ikmasinda da tglii bir yap:

hakimdir.'®

14  en-Nahl 16/40.

15  Ibni’l-Arabi, Fusiisu'l-hikem, thk. Mahmud Erol Kili¢c ve Abdurrahim Alkis (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2016), 98.

16  Toshihiko Izutsu, Jbnii’l-Arabi’nin Fusiisundaki Anabtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre
(Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 267-268.

17 Bu terimler biiyiik terim, kii¢iik terim ve orta terim olarak adlandirilir. bk. Nurettin Topgu,
Mantik, ngr. Ezel Erverdi - Ismail Kara (Istanbul: Dergih Yayinlari, 2020), 29.

18  Ibnill-Arabi, Fustisu’l-hikem, 98-99.
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Ferdiyet ve teslis kavramlariyla karsilastigimiz bir baska yer Fusisun Mubam-
medi Kelimedeki Ferdi Hikmet fassinin ilk ctimleleridir. Ibni’l-Arabi, Peygamber
Efendimiz’e ait hikmetin ferdiyet olmasint onun insan tiirii i¢inde var olan en kamil
insan olmasiyla agiklar. Emrin bu sebeple onunla baglayip onunla sona erdigini
belirtir. Salih fassinda oldugu gibi burada da ferdiyet ve teslis arasinda bir irtibat
kurar; ilk tek (ferd) sayinin {i¢ oldugunu belirtir ve bu manada Efendimizin “Bana

diinyanizdan tg sey sevdirildi...”"” hadisini tahlil eder.?’

Bosnevi risalede varliktan ve yokluktan var edilmenin birka¢ degisik yoniini
sunar. Bu yonlerden ilki Hakk’in “Ol!” hitabuyla ilgilidir. “OI!” lafz1 olusumu yani
varligy ifade eden bir lafizdir ve bu lafizdan yoklugun olusmast miimkiin degildir.*
Nitekim yokluk olusan degil olugsmayandir. Buna mukabil bu lafz isitip bu emre
uyan seyin ayn-1 sabitesi varlik kokusu duymamistir.”> Bu nedenle var etme, varliga
delalet eden “ol” emri ve varlik kokusu duymayan yani yoklukta sabit olan “sey”

arasinda, yani varlik ve yokluk arasinda varliktan ve yokluktan vuku bulur.

Miiellif ikinci yonden yoklugu seyin bir agidan imkanda, bir agidan yoklukta ve
bir diger agidan Tlahi ilimde sabit olan aynina baglar. Yani bu sabit aynin Ilahi ilim-
de stibut etmesi onun mevcut olmast demek degildir. Nitekim bir seyin stibutu ve
viicudu farkli seylerdir. Bu yonden varlik ise Hakk'in varligidir. Miiellif burada 7lahi
tecelli ve varliksal nur tabirlerine yer verir ki bu kavramlar Hakk’in varlik tecellisinin
bu ma‘dum seylerin {izerine yayilmasini ifade eder. Bu vecihle esyanin varliktan var
edilmesi Hakk’in varlik tecellisiyle esyanin harici varliga biirtinmesi, yokluktan var
edilmesi ise harici varliga ¢ikmadan 6nce mevcut olmayip Ilahi ilimde sabit olmasi
anlamina gelir. Nitekim siibut ile viicud farkli manalara delalet eder. Bu manada

Ibnii’l-Arabi siibut seyligi ile viicud seyligini birbirinden ayirir. Viicud seyligi bir

19 Hadis Siinen-i Nesaide su sekilde gegmektedir: “Bana diinyadan kadin ve giizel koku sevdirildi,
goziimiin nuru namazda kilindi.” Ayrintili bilgi igin bk. Ebt Abdurrahman Ahmed b. $uayb en-
Nesai, Siinenii’n-Nesdi, ngr. Abdiilfettdh Ebi Gudde (Halep: Mektebﬁ’l—Matbﬁﬁti’l—islﬁmiyye,
1406/1986), “Isreti'n-Nisa” 1 (No. 3940).

20  Ibni’l-Arabi, Fusiisul-hikem, 202; Ahmed Avni Konuk, Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serbi, nsr.
Mustafa Tahralt vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2017),
2/1492-1497.

21 Nitekim Ibni’l-Arabi “Ol"” emrinin varliga ait (viiciidi) bir kelime oldugunu belirtir. Ayrintili
bilgi igin bk. Tbnit'l-Arabi, el-Fiitihtii'l-Mekkiyye, 4/440.

22 Abdullah Bosnevi, Tecelliydtii ardisi'n-nusiis fi manassti hikemi’l-Fusiis (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiphanesi, Diigiimlii Baba, 331), 15.
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seyin harici varlik kazandiktan sonraki seyligini ifade ederken siibut seyligi harici

varlik kazanmadan 6nce Tlah1 ilimde sabit olan seyligini ifade eder.?

Bir diger yonden miiellif bu meselenin izahini “her seyin kendisiyle yaratildig:
hak (gercek)™* diye tarif ettigi amd kavrami izerinden yapar. Nefes-i Rabman kav-
ramiyla irtibatlandirarak amanin Allah’a en yakin mevcut oldugunu belirtir. Tlmi
hakikatlerden ve kevni suretlerden olup Ilihi ilimde sabit olan her ma‘dum amai-
da meydana ¢ikar. Ayni sekilde harici varliklari bulunmayan manalar, nurani tabii
cisimler, unsurlardan meydana gelen suretler, ruhani varliklar, cinsler, tiirler ve
sahislar da amada ortaya ¢ikmakeadir. Sahislar cinslerden bir varliktan bagka bir
varliga dontismek suretiyle meydana gelir. Boylelikle cinsler amadan yaraulirken,
sahislar hem amadan hem de cinslerin tiirlerinden yaratilir. Bu sebeple cinsler, bir
mevcut olan amaya nispetle varliktan, kendi ayn-1 sabitelerine nispetle yokluktan
varliga cikar. Sahuslar da ayni sekilde kendi ayn-1 sabitelerine nispetle yokluktan
varliga ¢ikar. Ancak sahislarda varliktan var edilme iki yénden olur. Onlar da cins-
ler gibi amadan yaratilmalart noktasinda varliktan gelmektedirler. Bununla beraber
onlarin cinslerden farkli olarak bir varliktan varliga ¢itkma yonleri daha vardir. Bu
yon sahislarin ayni zamanda cinslerden yaratilmalaridir. Burada miiellifin cinsler ile
sahislar tizerinde dururken tiirler izerinde durmadigy, yalnizca “cinslerin tirleri”
seklinde bir tabir kullandigy gériilmektedir. Ayrica bu diistincede tiirlere ve cinslere
ontolojik birer ger¢eklik verildigi, tiir ve cins ayriminin yalnizca kavramsal ya da
dilsel bir olgu olarak kalmadigi, hatta gerceklik bakimindan sahislara nazaran daha
ileri bir boyutta oldugu séylenebilir. Diger bir acidan amd; cinsler, tiirler ve sahuslar
i¢in vech-i hdst temin eden bir unsur olarak goriilebilir. Nitekim miiellifin amay:

nefes-i Rahman ile 6zdes anlatmasi bu hakikati géstermektedir.”

23 Ibni'l-Arabi, el-Fiitiihati’l-Mekkiyye, 4/541.

24 Tbnirl-Arabfnin bu kavramla zdeslestirdigi diger bir kavram da adl kavramidir. Miellif
Fiitithat'in Hakim Tirmizinin sorularini cevapladigs kisminda Tirmizinin “Adl nedir?” sorusunu
soyle cevaplandirir: “Adl, kendisiyle semalarin ve yerin yaratildigi hakur. Sehl b. Abdullah ve
diger [bazilari] onu adl olarak isimlendirirken, Ebu’l-Hakem Abdusselam ibn Berrecan hakk-1
mahluk bib/kendisiyle yaratilan hak olarak isimlendirmistir.” (Ibni’l-Arabi, el-Fiituhatii’l-Mek-
kiyye, 4/434) Bu anlayisa diger bazi ayetlerle birlikte su ayeti delil olarak sunar: “Biz gokleri, yeri
ve ikisi arasinda bulunanlar: ancak bak ile yarattik...” el-Hicr 15/85.

25  Miiellif bu vecihte ifade ettigi tiirlerin cinslerden meydana gelmesi yani varliktan varliga gelmesi
fikrini neredeyse ayni kelimelerle Fiitiihdr'tan nakleder. Ayrintli bilgi icin bk. Ibnit’l-Arabi,
el-Fiithibatii’'l-Mekkiyye, 5/571.
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Bu anlayis1 degisik bir perspektiften ifade eden bir kavramdan daha bahsedile-
bilir. Ibnii’l-Arabi Fiitiibar'ta hakikat-i kiilliye kavramina deginmektedir. Bu kavram
vahdet-i viicud diisiincesini anlama adna kilit bir kavram olmalidir. Ibni’'l-Arabi
bu kavramla anlamdags bazi terimleri sayarken i¢lerinde hakk-1 mahbluk bibh terimini
de zikreder. Bu kiilli hakikat hem Hak hem de alem i¢indir, varlikla ya da yoklukla,
hudiisle ya da kidemle nitelenemez, Kadim’e ilistiginde kadim, hadise ilistiginde
hadistir.? Risalenin baginda Bosnevi de emr kavramint benzer ifadelerle tarif etmis-
tir. Esyaya bu kiilli hakikatle nitelenmesi yoniiyle de bir tiir varliktan varliga ¢ikis
olarak bakmak miimkiindiir. Nitekim Ibnii’l-Arabi ayni yerde kiilli hakikat i¢in

“cevherin asli” tabirini kullanir.

Vahdet-i viictd distincesi igerisinde cinslere ve tiirlere ontolojik birer gergek-
lik verildigi ve isimlendirmenin hakiki oldugunu ifade eden bir pasaj Fiitiihdrta
karsimiza ¢ikar. Ibni’l-Arabi meseleye miimkiin aynlarin her birinin digerlerinden
farkls bir istidat tizere oldugunu ve béylelikle bir ayrigmanin gerceklestigini hatirla-
tarak bagslar. Hak icin I1ihi isimler ne konumda ise miimkiinler icin de istidatlarin
o konumda oldugunu séyleyerek devam eder. Allah miimkiin aynlardan birinde
isimlerinden biriyle zuhur ettiginde, miimkiin aynin istidadi o isme hadis bir isim
verir. Boylelikle cinslerin ve tiirlerin isimleri ortaya ¢ikar. Ayni hakikat sahislara
sirayet ettiginde de sahuslar isimlenir.”” Miimkiin aynlara ait istidatlar, Ilahi isimler
gibi ontolojik gerceklige sahiptir. Bu istidatlarin sirasiyla cinsleri, tiirleri ve sahislar:
ayristirmasi, sahislar gibi cins ve tiirlerin de benzerlikten kaynaklanan bir isimlen-

dirmenin 6tesinde bir gerceklige sahip olduklarina delalet eder.

Miellifin esyanin yokluktan ve yoklugun yoklugundan (varliktan) var edilmesi
noktasinda sundugu dérdiincii ve son yon ise ayette gecen hazineler kavrami etra-
finda 6riiliir. Bu ayet mealen s6yledir: “Higbir sey yoktur ki, hazineleri katimizda bu-
lunmasin. Ve onu ancak bilinen bir kader ile indiririz.”*® Ayette esyanin Allah katinda
bulunan hazinelerinden bahsedilir. Bosnevi yokluktan ve varliktan var etmenin bu
veghesine Ibnii’l-Arabi'nin Fiitithdr'in 274. babinda ilgili pasajda kullandigs ifadele-
rin neredeyse aynisint kullanarak giris yapar ve Fiitihdrtaki ilgili pasaji aktarir. Bu

pasaj ve miellifin hemen ardindan naklettigi, 167. babdan alinmis olan diger pasaj

26 Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 1/392.
27  Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 5/347.
28  el-Hicr 15/21.
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gercekten kitaptaki bu ilk climlenin anlagilmasi adina oldukg¢a 6nemli kesitlerdir.
Bu durum miiellifin Fiitihdr'a hikimiyetini de gozler 6niine sermektedir. Bu pa-
sajlarda Ibnii'l-Arabi “esyanin yokluktan ve yoklugun yoklugundan yaratiimasi”yla
kastettigi seyi izah eder. Egyanin yokluktan yaratilmasi, Bosnevinin 6nceki vecih-
lerde de tekrarladigy gibi ayn-1 sabitelerinin kendileri adina mevcut degil sabit hatta
nefisleri adina madum olmalarindan dolaytdir. Bu hususu Ibnii'l-Arabi soyle ifade
eder: “Yoklugun yoklugu, varliktir. Ve o, esyanin bu hazineler igerisinde mahfuz,
Allah adina mevcut, aynlari adina sabit, nefisleri adina gayri mevcut olus nispetidir.
(Esya) aynlarina bakarak yokluktan, Allah katinda bu hazinelerde oluglarina bakarak
da yoklugun yoklugundan -ki varliktir- var (mevcut) olmustur.” Bu ifadelerde
Ibnii’l-Arabi esyanin harici varlik 6ncesi®® halini izafi olarak ii¢ agidan degerlendirir.
Bir gey harici varliga biirinmeden 6nce nefsine nispetle mevcut degil ma‘dumdur.
Aynina nispetle de sabittir ve ifade edildigi gibi stibut mevcudiyetten farklidir. An-
cak bu sey Allah katindaki -ayette bahsedilen- hazinelerde olmasi bakimindan mev-
cuttur ve harici (ayni) varligina ¢tktig1 zaman bir mevcudiyetten bagka bir mevcudi-
yete gegmis olur. Esyanin Allah katindaki hazinelerde bulunuglari, kendi nefislerine
ya da kendi aynlarina nispetle degil, aynlarinin Allah’in ezeli ilminde Allah adina
bulunuglarina goredir. Ve bu durum bir nevi izafi varligs ya da mevcudiyeti ifade
eder. Tbnit’l-Arabi’ye gore aynlarin bu izafi varliklarinin bir bagka delili, bu aynlarin
I1ahi ilimde birbirinden temeyyiiz etmis halde bulunmasidir. Nitekim ancak Allah
icin var olan seyler O'nun katinda temeyyiiz edebilir.

Miiellif, Ibni’l-Arabi’nin fikrini takip ederek cinsleri de sahislarin hazinelerini
barindiran mahaller olarak degerlendirir. Bu durumda mertebe bakimindan 6nce
olan cinsler tiirlerin, tiirler de sahislarin hazinelerini ihtiva eder. Bununla beraber
tiim bunlarin hazineleri Allah katinda, bir diger ifade ile Tlahi ilimdedir. Yukarida
da temas edildigi gibi bu durum cins ve tiir gibi zihinsel timel hakikatlere kavram-
sal ¢ercevenin Gtesinde ontolojik bir gerceklik atfedilmesinden kaynaklanir. Ve bu
ontolojik gercekligin en iist seviyesi, Ilahi ilimde a‘yin-1 sibitenin tiimel ve tikel

hakikatleri kusatacak sekilde bir agidan sabit, bir agcidan mevcut olmasidir.!

29  Ibni'l-Arabi, el-Fiitiihati'l-Mekkiyye, 5/498.
30  Buradaki 6ncelik zamansal bir dncelik degil, mertebeye ait bir 6nceliktir.

31 Fiituhatin ilk ciimlesinin Eg’ariler, Mutezililer ve Islam filozoflarinin yaratma teorilerine bir
tashih olmasi agisindan farkls bir yorumu igin bk. Ekrem Demirli, “Metafizikte Dilin Degismesi
Hakkinda Bir Degerlendirme: “Imkan” Kavraminin Yorumu Olarak Siibtit veya “Yokluk ve Yok-
lugun Yoklugu™, Ibnii'l-Arabi Metafizigi (Istanbul: Sufi Yayinlari, 2017), 80-106.
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Bosnevinin Fiitubat'tan aktardigi ilk pasajin sonunda Ibnirl-Arabi aynlardaki
izafi varlik ve izafi yokluga deginir. Aynlar Allah’in ilminde bulunusglarina izafeten
var, kendiliklerine izafeten de yok hiikmiindedirler. Bu durum egyada varligin (vii-
cud) var olanin (mevcut) ayni degil hili olmasindandir. Ancak HakK'in varligs zitinin
aynidir, yani varlik O'nun igin bir hél degildir. Eger boyle olsaydi, Hak varlig: ile
ma‘lul olmus olurdu ki bu durum Vicibi’l-Viictd i¢in imkansizdir. Miimkiin aynlar
i¢cin varligin bir hal olmasi onlara mecazen mevcut denilmesini gerektirir. Bu sebeple
miimkiin aynlar hakiki yokluk iizere sabittirler. Ister harici varliga biiriinsiin ister

biirtinmesin bu durum yani yokluk tizere sabit olmalart aynlar i¢in zati bir niteliktir.

Miiellif risalede adem konusunda ayri bir fasil agar. Ademi, mutlak ve mukayyet
adem olmak izere ikiye ayirir. Mutlak adem (yokluk) varlig: asla kabul etmezken
mukayyet adem varligs kabul eder. Bu iki yokluk tiirtiniin de bir yénden digerine
ustiinligi vardir. Mukayyet yoklugun tstiinliigii, Hakk’'in vasfi oldugundan dola-
y1 serefli olan varligi kabul etmesi; mutlak yoklugun tstiinligi ise Hakk’a varlik
vasfinda ortak olmamasi yoniiyledir. Insan miimkiin varlik oldugu igin zat1 itiba-
riyla mukayyet yokluktandir. Bu sebeple mukayyet yokluktaki “varliga nail olma”
kemaline sahiptir. Ancak insanin harici varligina ragmen aynen olmasa da hitkmen
mutlak yokluga yonelip varlik vasfinda Hakk’a kendisini ortak kosmamak suretiyle
mutlak yokluga mahsus bu ikinci kemale de erismesi miimkiindiir. Insan aynen
mutlak ademe yonelemez, ¢iinkii insanin ayni mukayyet adem i¢indedir. Ancak
hitkmen yonelebilir. Miiellifin bu fikrindeki “aynen” lafz1 ontolojik bir déniis, “hiik-

men” lafz1 da manevi bir yonelis ve hal olarak anlagilabilir.’?

Bosnevi insanin hitkmen ademe yonelisini anlatirken su mealdeki ayete degi-
nir: “/Ondan] énce ve sen bicbir sey degil iken seni yarattim.” Tbnit’l-Arabi ayni ayete
fakr ile alakali olarak atifta bulunur. Fakrt insanin “varliginin seyligindeki hélinin

yoklugunun seyligindeki hali gibi olmasi” seklinde ifade eder.** Ibni’l-Arabinin

32 Bosnevinin giris paragrafinda belirttigi gibi adem-i mutlak, viicid-i mutlagin ziddidir ve imkine
sizdir ya da imkansuzliktir. Bu yiizden insanin ayni ile adem-i mutlaka yénelmesi imkansizdir.
Bu durum ancak tasavvufi bir yonelis ve hél olarak vuku bulabilir. Nitekim mutlak ademden
hi¢bir sey ¢ikmaz. Cilinkii mutlak adem sey olmamaktir. Bu sebeple higbir sey de mutlak ademe
giremez. Insan ve diger seyler varliklarina tekaddiim eden bir yokluga sahiptir. Ancak bu yokluk
izafi ve mukayyed bir yokluktur. Mukayyed yoklukta bulunan esya bilfiill madum iken bilkuvve
mevcuttur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/9.

33 Meryem 19/9.

34 Ibnil-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye, 5/454-455.
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bu anlayis1 fakr ile irtibatli olarak sunmasi, hitkmen varliktan yokluga doniisiin

tasavvufl bir hal olarak degerlendirilmesi gerektigine delil olarak degerlendirilebilir.

2.3. Eserin Uslubu

Miiellif risalede anlagilmasi olduke¢a gii¢ bir dil kullanmistir. Risalede kullanilan
dilin Fiitubhat'ta kullanilan dile nispeten oldukg¢a agdali oldugu gériilmektedir. Ge-
nel manada da Ibnii’l-Arabtnin kisa ciimlelerle agik ifadeler kullandig, Bosnevinin
ise olduk¢a agdals ifadeleri yerlestirdigi uzun climleleri tercih ettigi goze ¢arpan bir
husustur. Risalede eski yazim tislubu geregince noktalama isaretlerinin olmayisi, bu
olduk¢a uzun ctimleleri ayristirip anlamayz yer yer zorlastirmaktadir. Ancak miiellif
hattinda bazt 6bek ve climlelerin kirmizi miirekkeple yapilmis iri noktalarla ayristi-
rilmasi anlamayr kolaylastirmasi agisindan bir 6nemi haizdir. Anlamay: gii¢lestiren
bir diger husus da miiellifin kendi iislubuna has zincirleme sifat tamlamalarini kul-

lanmasidir.

2.4. Yazma Niishalarin Ozellikleri
2.4.1. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullab Efendi, 2129, 141a-144a (%)

Risale miiellifin 38 risalesinin bulundugu bir mecmua igerisinde yer alir. Mecmuanin
ilk sayfasinda “bi hatti’l-miiellif, sarih-i fusts, fazil ve kimil, arif ve vasil Abdi Efendi”
ibaresi bulunmaktadir. Mecmuanin tamami miiellifin kaleminden ¢ikmistir. Bizim
tahkikli negrini yapugimiz risale de mecmua igerisinde miiellif tarafindan tamamen
dogru ve agik bir hatla kaleme alinmistir. Ctimleler kirmizi miirekkeple yapilmis iri
noktalarla ayrimistir ki niishanin bu hususiyeti anlamay1 kolaylastirmak agisindan
onemlidir. Risalenin baghigi mecmua igerisinde bir 6nceki sayfada yani 140bde, bir
onceki risalenin hemen altinda yer alir. Risale 141a'dan itibaren baglar. Ilk sayfada
22, ara sayfalarda 23 ve son sayfada 12 satir mevcuttur. Risalenin son sayfasi 144a'da
bulunmaktadir. Sayfa kenarlarinda miiellif tarafindan metne gére daha okunaksiz ve
diizensiz yazilmig hasiyeler vardir. Niishada risalenin sonunda 1039 yilinda Ramazan

ayinin 26. giniinde yazimin tamamlandigini belirten kayit mevcuttur.

2.4.2. Istanbul Universitesi, Arapca Yazmalar, 3164, 32a-33b A)

Bu niishada da risale Bosnevinin risalelerinin toplandigi bir mecmua igerisinde yer
alir. Mecmua igerisinde risalelerin basliklar1 yazilmamistir. Yalnizca mecmuanin

basinda bes tane risale ismi sayimistir. Bu isimler arasinda bizim inceledigimiz
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risalenin ismi Risdletiin fi Serbi Dibdceti’|-Fiitiibdti’l-Mekkiyye seklinde geger. Mec-
mua igerisinde varaklar numaralandirilmistir ve bu risale 32 ve 33 numarali varaklar
arasinda yer alir. Miellif tarafindan miiellif niishasinda yazilan hésiyeler bu niisha-
da da bulunur. Risale ¢apraz ve okunakls bir hatla kaleme alinmistir. Hamdele ve
salvele kismindaki ctimleler kirmizi mirekkeple yapilmis {i¢ nokta ile ayrilirken,
diger kisimlarda cimleler yine kirmizi miirekkeple yapilmis tek nokta ile ayrilir.
Bu hususiyet 6nceki niishada oldugu gibi metni anlamay1 kolaylastirir. 11k sayfada
28, ikinci ve ti¢linci sayfalarda 55, dérdiincii sayfada ise 33 satir mevcuttur. Sayfalar

uzun ince bir goriiniime sahiptir.

2.4.3. Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken Il Halk Kiitiiphanesi,
06 Hk 2144/3, 28a-31a (»)

Risale yine Bosnevinin risalelerinden olusan bir mecmua igerisinde yer almakta-
dir. Risalenin basligs miellif niishasinda oldugu gibi bir 6nceki risalenin sonunda
(27bde) Kitdbii Enfesi’l-Véridat fi Serhi Evveli Hutbeti’l-Fiitiibdt seklinde kirmizt
miirekkeple yazilmistir. Miellif niishasinda miiellif tarafindan konulan hasiyeler bu
niishada da mevcuttur. Risale pek okunaklt bir hatla yazilmamsstir. Ozellikle son
sayfa bir hayli karisik bir goriiniime sahiptir. Varak numaralart sonradan kirmizt
miirekkeple yazilmis sayilarla belli edilmistir. 28 ve 29 numarali varaklardaki sayfa-
larda 19 satr, 30 numarali varagin ilk sayfasinda 21, ikinci sayfasinda 20 satir, son
sayfada ise 24 satir mevcuttur. Mecmuanin miiellif hattiyla olduguna dair herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Zaten niishada kullanilan hat, miiellif hattiyla benzerlik

gostermemektedir.

2.4.4. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1293, 2a-5b (/%)

Niisha ¢apraz ve agik bir hatla kaleme alinmig olup olduk¢a okunaklidir. Risalenin
basligi ve Ibnii’l-Arabinin serh edilen sozii kirmizi miirekkeple yazilmistir. Baglikta
“bdza serbun latifun li-hutbeti’l-Fiitibdti’l-Mekkiyye li-mevldand es-Seyh Abdi el-Bos-
nevi, ve lebit serbun li’l-Fusils ve lebii rasdiliin fi't-tefdsir ve’l-ebadis ald lisani’l-kav-
mi’l-ekrem rabmetullabi aleybi ve aleybim” yazmaktadir. Bu niishada da ctimleler
anlamay1 kolaylagtirma adina kirmizi noktalarla ayrilmistir. Miiellif niishasinda bu-
lunan hasiyeler bu niishada da mevcuttur. Niishada hattin miellife ait olduguna
dair herhangi bir kayit mevcut degildir. Asil metin 57da sona ermektedir, fakat 5"de
bir hasiye yazilidir.
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3.Tahkikli Metin Nesrinde izlenilen Yéntem
Calismada ISAM Tahkikli Nesir Esaslart benimsenmistir. Tahkikli metin nesrinde

miiellif niishast esas yapilmistir. Bununla beraber ti¢ farklt niishadan daha istifade
edilmigtir. Hagiyeler muellif niishasina gére verilmistir. Nushalar arasindaki fark-
liliklar dipnotlarda ifade edilmistir. Ancak bu farkliliklar arasinda manayr degis-
tirecek herhangi bir farklilik mevcut degildir. Risalenin anlagilmasint kolaylastir-
mak amaciyla noktalama isaretleri ve bazi harekeler belirtilmigtir. Yine risalenin
anlagilmasini kolaylagtirmak amaciyla gerekli goriilen yerlerde paragraf diizenlemesi

yapimuistir. Gerekli goriilen yerlerde bazi ibareler tirnak igerisinde gosterilmistir.
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C. Tercime

Kitabu Enfesi’l-Varidat fi Serhi Evveli Hutbeti’l-Fuitahat

Hamd Allah’a aittir ki O comertlik ve kerem hazinelerini; ihsanlarin ve nimetlerin
hakikatlerinin hazretlerini (mertebelerini) acti. Kidemin varlik (viicid) nurundan
yokluk (adem) karanligindaki sabit seylerin tizerine serpti. Ve O'nun comertligi, bii-
tiin aynlart -istidatlarina ve kademlerinin dogruluguna (kadem-i sidk) gore- kusattt.
O, esyayt tipks bir ¢iraya tifler gibi varligin nurundan ve miiphem yokluktan -cem
makamindan gelen feyiz, kelimelerin tevecciihii ve kabiliyetlerin kabuliiyle- var kildi.
Ve irade kalemiyle varlik kitabesine ilk olarak “(nun) ¢’ harfini ve “Kalem”i yazd.
Boylece yaratmanin (tekvinin) asli, yokluktan ve Adl ile Hakem isimlerinin merte-
besinden akan varliktan meydana geldi. Ta ki imkan noktalar1 ilimlerin ve hikmet-
lerin sulartyla hayat bulsun; kusatici, en degerli, maksatlar ile himmetlerin nihayeti
olan o mazharda [hakikat-i Muhammediye'de] celd ve isticld kemaliyle hasil olsun.
Allah o kusursuz varliga, o alamet tastyan ridaya, kelimeler arasinda Nun ve Ka-
lem ile isimlendirilen [o zata], kendisine cevimiu'l-kelim verilen, hagyet ve nedamet
glinll bayrak gibi umumi sefaatiyle hususiyet kazanan [Efendimiz] Muhammed’e ve

onun Arap ve Acem kabilelerinin en hayirlisi olan aile ve ashabina salat eylesin.

Seyh [Ibnii’l-Arabi] -Allah ondan razi olsun- Fiitithdr'in mukaddimesinin ba-
sinda soyle diyor: “Hamd egyay1 yokluktan ve [yoklugun] yoklugundan varliga ¢ika-
ran Allah’a aittir.” Ben de Allah’in yardimi ve tevfikiyle bu kapali yerin [ibarenin]
actlmast ve bu miicmel sirrin agiga ¢ikarilmast hususunda séyle derim: Bil ki emr,
Hak ve halktir. Ve o -lemyezel ve layezal- viicid-i mahz, imkan-1 mahz ve adem-i
mahzdir. Viicid-i mahz (sirf varlik), -ezeli ve ebedi olarak- yoklugu kabul etmez.
Adem-i mahz (sirf yokluk) da -ezeli ve ebedi olarak- varligr kabul etmez. Imkan-1
mahz ise -ezeli ve ebedi olarak- varligr da yoklugu da ancak bir sebep vasitasiyla
kabul eder. Viiciid-1 mahz -bagka degil- yalniz Allah’tir. Adem-i mahz -bagka de-
gil- yalniz ‘imkansizdir. Imkin-1 mahz ise -baska degil- yalniz alemdir; mertebesi

1 Ibnil-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 1/85.
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viictid-i mahz ile adem-i mahz arasindadir. [Imkan-1 mahz] yokluga bakan yoniiyle
yoklugu, varliga bakan yoniiyle de varligi kabul eder. Miimkiin de yokluga bakan
yoniiyle -aynina nispetle- yokluktur. Ciinkii onun aynina ait bir varlig1 yoktur; ni-
tekim onun ayni yoklukta ve imkin mertebesinde sabittir. [Miimkiin], varliga yani
HakK'in varligina bakan yoniiyle de varligi kabul eder.

Eger bunu anladiysan sunu da bil ki; icad (varlik verme) isi esasinda kendisinde
tgliglin bulundugu bir teklik tizere mebnidir. Bu tgliik (teslis) [tabiri] ¢ raka-
mindan gelmektedir, nitekim {i¢ tek sayilarin ilkidir. [Hak] I14h1 zat, irade ve kavli
iceren ferdiyet makamindan (hazretinden) 4lemi var etmigtir. Yani dlem, Hak tara-
findan bu teslisten (iigliikten) var kilinmugtir. Nitekim [Allah] Teéla soyle buyurur:
“Biz bir seyi irade ettigimiz zaman ona siziimiiz (kavlimiz) “Ol!” demekten ibarettir ve
oluverir.”* Eger zat, iradesi -ki irade, zatin herhangi bir isin olmasina has teveccith
(yonelme) nispeti demektir- ve o seye yonelik “Ol!” s6zii olmasaydi, o sey olmazdi.
[Olus], olmay1 (tekvini) kabul eden sey agisindan da ii¢ [unsurlu] bir tekliktendir.
Bunlar geyin yoklugu hélinde sabit olan zat1 [ayn-1 sibitesi], seyin varligini verenin
(el-Miicid) soziinii isitmesi ve olus emrine imtisal ederek O’'nun sdziinii kabul etme-
sidir. Boylelikle olugun asli, Hak katindan da halk (yaratilanlar) tarafindan da teslis
(i¢ unsur) tizeredir. Hak katindan; zat, irade ve s6z. Halk (mahlikat) tarafindan;
seylik, isitme ve imtisal. Neticede icid (varlik verme), miimkiin aynin kendisinde
ayni (haric) bir varligin bulunmadigt seyligi itibariyla yokluktan [gerceklesmis-
tir]. Ayni sekilde varliktan meydana gelmistir ki o [varlik] yoklugun yoklugudur ve
HakK'in katindandir.’ Bu [durum] degisik vecihlerden [kaynaklanir].

Ilk vecih (yon) “Ol'” kelimesindendir. Ciinkii “Ol!”, nefsine nispetle viictidi
(var olmayla ilgili) bir harftir ve ondan ancak varlik olusur, yokluk olusmaz. Ciin-
kit yokluk, olusmaz. Nitekim olus, varliktir ve ondan yokluk olusmaz. Béylelikle
var etme, “Ol!” [emri] ve Hakk’in hitabini isiten, emrine imtisal eden ve var olan

ma‘dim sey arasinda vuku bulur.

Diger bir vecih ise sudur: Hak Tedla, bir yoniiyle imkin mertebesinde, bir
yoniiyle yoklukta, bir yoniiyle Ilahi ilimde bulunan ma‘dim seylerden bir seyi var
etmeyi irade ettiginde ve onun {izerine varliginin nurundan feyiz verdiginde o sey

ayni (harici) varlikla var olur. Varlik ve yokluk arasinda var olur. Yani aynina nispetle

2 en-Nahl 16/40.
3 Hagiye: “Yani varligin Hak katindan olmas...”
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yokluktan var olur, ¢linkii ayni sabittir, mevcut degildir. Ve varliktan [var olur] ki
o [varlik], viictidi (varliksal) bir nur ve comertlik tastyan T1ahi tecellidir. Tlah1 tecelli
onun iizerine yayilmadan ve yoklukta onunla birlesmeden 6nce onun bir varlig:
yoktu. Bilakis bu yayilma ve birlesmeden sonra [ger¢eklesti]. Boylece [Hak] onu
yokluktan -ki o (yokluk), onun sabit miimkiin aynidir- ve yoklugun yoklugundan
-ki o (yoklugun yoklugu), varliktir ve o (varlik), varliksal tecelli ve [Ilahi] cémert-
lige ait nurdur, viicib mertebesinden onun tizerine akar- ayni varlikla var etmistir.
Iste bu, acik bir vecihtir.

Diger bir vecih ise soyledir: Her seyin kendisiyle yaratildigi hak® olan ama,
mevcutlarin Allah’a en yakin olanidir. Ciinkii o (amé), O'nun nefesindendir. IImi
hakikatlerden ve kevni suretlerden olan her ma‘diim ve ma‘liim onda (amada) orta-
ya ¢ikar. Varlikta aynlart olmayan (harici varliklari olmayan) manalar onda taayyiin
eder. Nurani dogal cisimler ve unsuri varliksal suretler onunla meydana gelir. Ama-
nin ayninda mitheyyem meleklerin ruhlari ortaya ¢iktuginda ve yine onda dlemin
cinslerinin suretleri sey sey, tavir tavir cinsleri bakimindan kemale erinceye dek
ortaya ¢iktiginda, yokluktan varliga degil varliktan varliga doniisiimle bu cinslerden
sahuslar siirekli olarak olusmaya devam eder. Tipki Adem’in topraktan yaratilmast,
evladinin spermden yaratilmast ve spermin embriyo halini almasi gibi... Ve yaratilis-
sal (halki) maddeden yaratilmis diger ayni (harici varligs olan) sahislar da boyledir.
Boylelikle sahislar yokluktan degil varliktan yaratilmis olur. Muhakkak ki asil -ki
o amAdir- bu [hal] {izeredir. Ve o nefestendir ve varliktir. Alemin cinsleri amAidan
yaratilmistir. Alemin sahuslart da amadan ve onun cinslerinin tiirlerinden yaratil-
migtir. Higbir sey, varligt miimkiin olmayan yokluktan yaratilmamistir. Alemin
cinsleri bir ydnden varliktan -ki o, [cinslerin] amai maddede taayyiinleri itibariyla
amadir-, bir yonden de yokluktan -ki o, kendilerinde varliksal nurun agiga ¢iktigt
sabit aynlardir- yaratilmistir. Alemin sahislari, amanin maddesinden olusumlarina
nispetle amadan ve onun cinslerinin tiirlerinden yaratilmisur. Boylelikle alemin
sahislar1 iki yonden varliktan ve bir yonden yokluktan -ki o, aynlarinin zahir olma-
yisidir- yaratilmis olur. Boylece esya varliktan ve yokluktan var edilir. Ya da aynlari-
na nispetle yalnizca yokluktan, aynlarinda ortaya ¢ikan ya da aynlarinin kendisinde

ortaya ¢iktig1 varliga nispetle de yalnizca varliktan [var edilir].

4 Hasiye: “Ama ‘kendisiyle yaratilan hak’ olarak isimlendirildi. Ciinkii o (amd) nefesin aynidir ve
nefes soluyan kimsede igkindir.”
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Diger bir vecih; seyin Allah katinda, O'nun hazineleri arasinda sakli olmasidir.
Allah Teala soyle buyurur: “Hicbir sey yoktur ki, bazineleri katimizda bulunmasin...”
Buradaki “(in) 07, “(md) L” manasina gelir. Boylelikle “(ma) L” ve “(sey) ¢ &7
ile umumiyet ifade edilmistir. Ve [Allah] onu (seyi) gaybinin hazinelerinde sakls
kilmigtir. Béylece olusun [ya da olanin] varligs, varliktan olmustur. Ve o, bu hazi-
nelerin ihtiva ettigi seydir. Ve o, aynlarin -zatlart bakimindan yoklukla mevsuf bir
halde- Allah Teéla igin var olmasidir. Ve o, izafi asli bir varlik ve izafi bir yoklukeur.
[Yukaridaki ayetin devaminda Allah] soyle buyurdu: “...Ve onu ancak bilinen bir
kader ile indiririz.”¢ O'nun katunda ancak O’nun i¢in var olan temeyyiiz eder. Ve
kader ancak digerlerinden temeyyiiz etmis bir aynda cereyan eder. Bu, her yonden
ma‘dim olanin sifat1 degildir. Boylelikle bu [durum], aynlarin -zatlari bakimindan
yoklukla mevsuf bir hilde- Allah Tedld i¢in var olmasina delalet eder. Yani [Allah]
esyayt a‘yinina nispetle yokluktan var etmistir. Ve [yoklugun] yoklugundan [var
etmistir] ki yoklugun yoklugu varliktir ve o, esyanin [{lahi] hazineler arasinda sak-
li, korunmus olmasinin ve Allah i¢in mevcut olmasinin nispetidir. Béylelikle esya
aynlarina nispetle yokluktan, Allah katindaki hazinelerde olmalarina nispetle de
yoklugun yoklugundan -ki varliktir- var edilmistir. Yani [Allah] esyay: yokluktan
-ki aynlarinin yoklugudur- ve Allah katinda O’nun hazineleri arasinda saklanmis
varliklarindan var etti. Seyh [bnii’l-Arabi] -Allah ondan razt olsun- Fiitéih4fin
274. babinda s6yle dedi: “[Allah] s6yle buyurdu: ‘Hicbir sey yoktur ki, hazineleri
katimizda bulunmasin...” Buradaki “(in) 017, “(m4) L” manasina gelir. Boylelikle
“(ma) L7 ve “(sey) = 2" ile umumiyet ifade edilmistir. Ve [Allah] onu (seyi) gaybi-
nin hazinelerinde bizden sakli kilmistir. Bu ylizden séyle dedik: ‘Siiphesiz ki olus
(kdinat) varliktan -ki o, bu hazinelerin ihtiva ettigi seydir- varliga -ki o, [seylerin]
bu hazinelerden kendilerini a¢iga ¢tkaran nur ile kendileri i¢in zuhurudur- sadir
olur. Nitekim o [seyler] hazinelerin karanliginda yokluk halindeki zatlarini gor-
mekten saklanmiglardir.” Ve [Allah, ayetin devaminda] soyle buyurur: ‘.. Ve onu an-
cak bilinen bir kader ile indiririz.® O'nun katinda ancak O’nun i¢in var olan temeyyiiz
eder. Ve kader ancak digerlerinden temeyyiiz etmis bir aynda cereyan eder. Bu, her

yonden ma‘dim olanin sifatt degildir. Boylelikle bu [séylenenlerin] tamami, ayn-

el-Hicr 15/21.
el-Hicr 15/21.
el-Hicr 15/21.
el-Hicr 15/21.
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larin -zatlart bakimindan yoklukla mevsuf bir halde- Allah Teild i¢in var olmasina
delalet eder. Ve bu, iste o izafl asli varlik ve izafi yokluktur. Boylece haller, dlem
icin ve Allah’tan bagka her sey i¢in sabit oldu. Ve [yine sabit oldu ki] viicd (varlik)
yalniz Hak Tedla hakkinda mevcudun (var olanin) aynidir. Ta ki O, varlig1 ile malul

olmasin. [Yani varlik, O’nun i¢in bir illet (sebep) olmasin.]”

[Seyh Tbnii’l-Arabi], ayn1 sekilde, [Fiizithdr'in] 167. babinda syle demistir: ...
Ve bu tevecciihler ve kelimeler, comertlik hazinelerindedir. Varlig: kabul eden her
sey hakkinda Allah Teala soyle buyurur: ‘Hicbir sey yoktur ki, hazineleri katimizda
bulunmasin...*® Ve bu, zikrettigimiz [husus]tur. [Allah’in] ‘... Ve onu ancak bilinen
bir kader ile indiririz" sozii, O'nun Hakim ismindendir. Hikmet, bu inzal-i I1ihi-
nin sultanidir. Ve o [inzil-i 1lahi], bu esyanin (seylerin) bu hazinelerden aynlarinin
varligina (harici varliga) ¢ikarilmasidir. Ve o, bu kitabin (Fiitithdt-1 Mekkiyenin)
mukaddimesinin bagindaki su séztimiizdiir: ‘Hamd egyay1 yokluktan ve [yoklugun]
yoklugundan varliga ¢ikaran Allah’a aittir.* Yoklugun yoklugu, varliktir. Ve o, es-
yanin bu hazineler igerisinde mahfuz, Allah adina mevcut, aynlar: adina sabit, ne-
fisleri adina gayri mevcut olus nispetidir. [Esya] aynlarina bakarak yokluktan, Allah
katinda bu hazinelerde oluglarina bakarak da yoklugun yoklugundan -ki varlik-
tir- var (mevcut) olmugtur. Dilersen hazinelerde olusu yoniinii tercih eder ve soyle
dersin: “[Egyay1], onlardan hognut olmak suretiyle ya da bagka sekilde, hazinelerde-

ki varliklarindan aynlarindaki varliklarina [¢ikarmak suretiyle] var kilmigtir. Ya da

9 Ibnil-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 4/325.
Devami (Fiitiihar): “Eger O, varligt ile malul olsaydi, bu O’nun i¢in bir hal olurdu.”
Hasiye (Enfesii’l-varidat): “Yani miimkiinde varlik, var olanin (mevcudun) ayni degildir. Ciinkii
miimkiin ayn, varlikla vasiflanmay1 kabul edip varlik onun ayni olsun diye degil, [yalnizca] maz-
har olsun diye miimkiindiir. Bilakis varlik (viicid) miimkiiniin ayn1 i¢in bir haldir. Ve miimkiin
onunla -hakiki degil- mecézi bir sekilde mevcut olarak isimlendirilir. Nitekim hakikat, miim-
kiiniin mevcut olmasini reddeder. Ve her sey ezelde oldugu hal iizere ebedi olarak kalir. Hi¢bir
seyin hicbir sifati (na’t) bagkalagmaz. Ve varligin (viicid) hicbir sifatinda da bagkalasma soz
konusu degildir. Viictd (varlik) viiciddur. Adem (yokluk) ademdir. Mevcut olarak nitelenen
mevcuttur. Ma'dum olarak nitelenen ma'dumdur. Micid Hak madum miimkiin {izerine varlik
(viicud) akittsginda (feyz) miimkiin -ki varlik, miimkiin i¢in bir haldir- bir Tercih Eden tara-
findan var edilir. Boylelikle varligt bir Miiraccih (Tercih Eden) ile olur, ademiyeti tizere kalir;
-ister varlikla vasiflansin ister vasiflanmasin- adem hitkmii miimkiin ayndan asla zail olmaz. $eyh
[ibniv’l-Arabi] Fiitubat'ta bu sekilde zikretmistir.”

10 el-Hicr 15/21.

11 el-Hicr 15/21.

12 Ibnil-Arabi, el-Fiitithatii'l-Mekkiyye,1/85 .
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dilersen sana s6yledigim seye vakif olduktan sonra soyle dersin: ‘Esyayr yokluktan
var etmistir.” Ne desen de, aynlart adina ortaya ¢iktiklari konumlarinda her halde
onlara varlik bahgseden O'dur.””® [Seyh’in] s6zii [burada] bitmistir.

[Seyh’in] bu soziinden anlagiliyor ki; seylerin yokluktan var edilmesinden kas-
tettigi, [seylerin] kendi kendilerine mevcut zahir aynlart olmamast ydniiyle, imkén
mertebesindeki izafi yokluktan var edilmesidir. Yoklugun yoklugundan yani varlik-
tan var edilmesinden kastettigi ise [seylerin] hazinelerdeki varliklarindan aynlardaki
varliklarina [dogru] var edilmeleridir.'* Neyi kastettigini soziin sahibi en iyi bilir.
Seylerin hazineler ve isimlere ait mertebelerdeki (hazretlerdeki) varliklarindan, bu
hazinelerden kendileri adina ortaya ¢ikiglarinin varligina, onlari acan (kegf) nur ile
dogmalarini (sudur) murat etmistir. Clinkii onlar (seyler) hazinelerin karanligin-
da zatlarin1 gérmekten perdelenmislerdi. Ciinkii onlar adem haélinde idiler. Bu,
Uldihiyet hazretinde isimlere ait Ilahi hazinelerde sakli seylerin var edilmesine ve
(seylerin) miimkiin aynlart ile hissi (duyularla algilanabilen) hazrette Ilahi csmertlik
tecellisi ve viicidi gaybi nur ile var etmenin baglangicinda var edilmesine bakarak
(boyledir). Tipkt artnmig ruhlarin nurlanmis mitheyyem meleklerden (ya da miilk-
lerden) var edilmesi gibi... Ta ki dlem cinsleri bakimindan tam oluncaya kadar, ile-
min cinslerinin suretleri sey sey, tavir tavir ortaya ¢ikincaya degin... Adem’in top-
raktan, ¢ocuklarinin nutfeden -ki hakir bir sudur- yaratilmasi ve saire gibi sahislarin
cinslerden var edilmesine bakarak da [seylerin] varligs bir ayni (harici) varliktan
baska bir suretteki bir ayni varliga dogru olur. Hakk’in mevcutlarla beraber olmasi
ve onlart varliksal nur ve varlik vermeye doniik tecelli ile kusatmasina gelince...
Tipk: Hakk’'in bize beyan edip buyurdugu gibi: “Nerede olursaniz olun, O sizinle
beraberdir.” Ve HakKk'in su soziiyle hitabi gibi: “Hicbir sey yoktur ki, hazineleri

716 [Iste bu itibarla Hakk’in seyleri var etmesi] mutlak Ru-

katimizda bulunmasmn. ..
blbiyet hazretinden ya da [HakK'in] kendilerini kugatmast ve onlarin da [Hakk’in]
katinda olmasiyla mevcutlarin mazharlarindan [olur]. Sahsslarin cinslerin hazine-

lerinde mazharlardan gizli kalmalari, adem icinde histe (algilanabilir dlemde) zahir

13 Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii’l-Mekkiyye, 5/498-499.

14 Hagiye: “Bu takdirde “...ve [yoklugun] yoklugundan...” séziindeki “ve”, “ya da” manasina gelir.
Yani -“ve”nin bir araya getirme manasinin aksine- seyleri aynlarina nispetle yokluktan ya da
Allah katinda [O’'nun] hazinelerinde sakli olmalarina nispetle varliktan var etmistir. Anla.”

15  el-Hadid 57/4.

16  el-Hicr 15/21.
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olmayiglart halidir. Boylelikle, [seylerin] var edilmeleri, aynlarinin zuhuru olmayist
agisindan yokluktan; bir varliktan sadir olmalari, bu mazharlarin hazinelerinde var
olmalar1 ve onlardan ortaya ¢ikmalari agisindan ise yoklugun yoklugundan -ki varlik
demektir- olur. Burada zihni karigikliga sebep olacak herhangi bir sey yok. Nitekim
Allah Teald Adem’i [aleyhisselam] yokluktan -ki o (yokluk), [varligindan evvel]
onun ayninin zahir olmayisidir- ve yoklugun yoklugundan yani varliktan yaratt: -ki
o (varlik) topraktir-. Anla.

Fasil: Adem Hakkinda

Bil ki adem iki kisma ayrilir: adem-i mukayyed ve adem-i mutlak. Adem-i mukay-
yed, varligs kabul edendir. Ve varlik, bizatihi sereflidir, ¢iinkii o (varlik), Hakk’in
vastflarindandir. Adem-i mutlaga olan serefi (istiinliigii) varligy kabul etmesi y6-
niiyledir.”” Onun (adem-i mukayyedin) Hakk’a iki tiirlii delaleti vardir: yoklugu ha-
lindeki delaleti ve varligs halindeki delaleti. Mutlak adem, varlig1 kabul etmeyendir.
Bir yonden adem-i mukayyede tstiinligii (seref) vardir; o da Allah’a taziminden
ve O'na delaletinin kuvvetinden &tiirli varligs kabul etmemesidir. Bilakis [adem-i
mutlak] Cenab-i Ilahi'ye gayretinden Gtiirii O'na varlik sifatinda ortak olmamak
i¢in aynindaki asli tizere kalir. Boylelikle Allah i¢in mutlak olan isim, onun igin
de mutlak olur. Bunun i¢in Hak mevcutlara tesbihi seriat kilmistir ki o (tesbih)
tenzihtir ve hadislerdeki sifatlarin O’na taalluk etmemesiyle vasiflanmasidir. Tenzih,
adem1 bir vasifur. [Allah] Subhinehl Kendisini onunla vasfetmek suretiyle adem-i

mutlags sereflendirmistir. Nitekim O, ademi sereflendirerek soyle buyurur: “Izzet

17 Hasiye: “Adem-i mukayyet yoniinden, vasfini ve serefini adem-i mutlagin vasfi ve serefine tercih
etme adina soylediklerimin [agiklamasi s6yledir]: Adem-i mutlagin varlik vasfinda Hakk’a ortak
olma tevehhiimii cihetinden varligi kabul etmeyisi, adem-i mutlak adina varlik ispatinin ta ken-
disidir. Ciinkii kabul etmek ve kabul etmemek varligin (viicud) vasfi, daha dogrusu kendisinde
bir seye ya da ziddina kabiliyet bulunan mevcudun vasfidir. Adem-i mutlak imkansizdir, varliga
kabiliyeti yoktur. Bilakis fazilet ve seref, sirf imkéna ait sirf ubudiyet ile emre imtisal etmekte,
[lahi sifatlar ile vasiflanmakta (ahlaklanmakta) ve [flahi sifatlarin] kulun varliginin Allah’ta ve
tecellilerinde miistehlek olmasini takiben cami bir mazharda zuhur ve tecelli etmesindedir. Nite-
kim kul burada varlik ile vasiflanmaz ki Allah’a varlikta ortak olmast vaki olsun... Ciinkii o (kul),
varligiyla ve zatiyla fanidir. Onun (kul) i¢in Ilahi surete mazhariyet hitkmiinden bagka bir sey s6z
konusu degildir. Iste bu sebeple Tlahi suret onda ortaya ¢ikmistir. Adem-i mutlak, sirf yokluktur
ve imkansizdir. Onda varliga kabiliyet yoktur ki varlik vasfini kabul etmemekle vasiflansin...
Nitekim o, imkansizdir.”

319



Tahkik Islami flimler Arastirma ve Negir Dergisi

sabibi Rabb’in onlarin vasfettiklerinden miinezzebtir.”'® Allah’in tazimi konusunda
kendisinden tahakkuk eden bu kasittan dolayr o (adem-i mutlak) Allah’in hak-
ki olan hususlari adem-i mukayyetten daha iyi bilir. Allah’in varliginda ezel sifats
oldugu gibi onun (adem-i mutlagin) da yoklugunda ezel sifatt vardir. Ve o (ezel),
HakK'in baglangict olmamakla nitelenmesi; ademin ise zatindan 6tiirii, herhangi bir
varligi olmamakla nitelenmesidir. Boylelikle masiva iginde Allah’t adem-i mutlak-
tan daha iyi bilen olmamistir. Ne vakit bu seref adem-i mutlaga, dava ve ortaklik
[taslama] da mevcutlara ait oldu, o vakit bize $6yle buyruldu: “/Ondan] dnce ve sen
hi¢bir sey degil iken seni yarattim.”"® Yani sen mevcut degildin; var oldugun hélde de
hitkmiimde Bana itiraz etme, yokluk halinde oldugun gibi kaderin cereyanina teslim
ol. Boylelikle Allah, insanin serefini varliginda yoklugu haline donmesi kidmustir.
Ademin (yoklugun) serefi zikredilen ey ile olmasaydi, Hak yaratilmig mevcuda -ay-
nen degil hitkmen- bu hile (yaratlmadan onceki adem haline) donmesini tembih
etmezdi. Ayni (harici) varlikla birlikte hitkmen ademe donmeye ancak nerden geldi-

gini, kendisinden ne istenildigini ve ne i¢in yaratildigini bilen kimse gii¢ yetirebilir.

[Ibnivl-Arabinin] “Esyayt yokluktan var etti” séziinde yokluktan muradi, var-
lig1 kabul eden mukayyed yokluktur (adem-i mukayyed). [Bu adem-i mukayyedin
varligt kabul etmesi] ehadi cimi bir mecla ve tafsili kiilli bir mazharda killi zuhur,
T1ahi cela ve isticlidan 6tiiriidiir. [Bu mazhar] biitiin isimleri iceren Ultihiyet haz-
retindeki biitiin esmaf Ilahi tecellileri [tecelli-i esma] ve gaybi Rabbani isleri (sutin)
[tecelli-i ef’dl] kabul eder. Nitekim [Allah] Tedla soyle buyurur: “Hicbir sey yoktur
ki, bazineleri katimizda bulunmasin...”® Boylelikle katinda esyadan her bir seyin
hazinelerinin [oldugunu] ortaya koyar. [Ayette hazineler kelimesi] ¢ogul kalibinda
geldi. Halbuki her bir seyin ancak bir aslt vardir. O (asil) da o (seyi) ortaya ¢ikaran
T1ahi isim veya gaybi hakikatlerden o (seyin) aslt ve kaynags olan hakiki Ilahi sifartir.
Her bir seyin [kendi] kabiliyetine isaret olarak [¢ogul kalibinda gelmistir]. Ta ki
[her bir sey] insani suretin riitbesine erisinceye degin Ilahi hazretlerden, gaybi hazi-
nelerden ve varliksal mertebelerden insani cem hazretine dogru tevecciihte meydana
¢iksin... Bu, bitindan zahire dogru tevecciihte [boyledir]. Ortaya ¢ikmasi ve varlik
mertebelerini agmasindan sonra ise [her bir seyde] varliksal mertebe ve konumlarina
gore bu 1lahi hazinelerden alma kabiliyeti bulunur. Béylelikle her bir seyde Ilahi

18  es-Saffat 37/180.
19 Meryem 19/9.
20  el-Hier 15/21.
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hazinelerden alma kabiliyeti ve o seyin -ki Ilahi se’nlerden bir se’ndir- viicib haz-
retindeki tim se’nlerle tahakkukunu gerektiren kiilli zuhur ve kiilli mazhariyetle

tahakkuk (ger¢eklesme) kabiliyeti olur.?!

Kiilli zuhur ve cimi Ilihi tecelli ma‘dum seyin ademden icadina ve kendisiyle
11ahi hazinelerin agildig;, eserlerin, gaybi hiikiimlerin ve Rabban1 tecellilerin ortaya
¢iktigs varlik ile tahakkukuna taalluk ettigi vakit [hal béyle olunca], Seyh esyanin
yokluktan var edilmesi nimetine hamd etti. Iste bu adem-i mutlak icin olmayp
adem-i mukayyed i¢in hasil olan kemaldir. Bu kiilli zuhur, insani kevni varlikta
ancak insanin yokluktan var olmasini takiben varlik mertebelerinde giyindigi hissi
(duyularla algilanabilen) ve manevi elbiselerden beri olup soyunmak suretiyle be-
seri sifatlardan ve varliksal taayytinlerden siyrilmasiyla ve adem vasfiyla hitkmen
tahakkukuyla hésil oldugundan; insana varlig: halinde yokluktaki hali tizere olmas:
ve varlik halinde Allah’ta ve tecellilerinde killi istihlak suretiyle yokluk hitkmiyle
tahakkuk etmesi gerekti. Ta ki Hak Tedld onun igin Ilahi cAmi suretle tecelli etsin
ve HakKk’a nispetle cela ve isticlinin (tecelli) keméli hasil olsun... Ciinkii bu ehadi
cem’l varlik -tipkit varligin ilk olarak cémertlik hazretinden feyiz ile ancak yoklukta
ortaya ¢iktigy gibi- varlik icindeki bu [hitkmi] yoklukta tecelli ve zuhur eder. Boy-
lece insanin mukayyet yoklukla tahakkuk etmesi, varlikta [bu yoklugun] hitkmiiyle
ortaya cikmast ve kemali surette ve Ilihi surete kiilli mazhariyette tahakkuk etmesi
gerekir. Iste bu, insani kemél mertebesidir. [Ayni gekilde] insanin kiilli fakr ve
sirf ubudiyetle, varligi kabul etmeyen kiill istihlak mertebesine hitkmen yonelmesi
gerekir; boylece mutlak yokluga mahsus kemalle yani Allah’a varlikta ortak olma-
makla ortaya ¢iksin... [Bununla birlikte insanin], seyliginin ilimde ve mukayyet
yoklukta sabit olmasindan ve varlik levhasinin Allah katinda baki olmasindan &tiirii
mutlak yokluk olmast miimkiin degildir.?” Nitekim [Allah] soyle buyurmustur: “..

21 Hasiye: “Bu, seylerin [ilahi] isimlerin mazharlart olmast, biitiin isimlerin Zit'a delaleti ve bu
Zati delalet yonityle her bir ismin diger bir ismin ayni1 olusu yoniiyledir, anla.”

22 Hagsiye: “Bil ki varligin, icadi tecelli ve varliksal nur olan varlik ve zatindan 6tiirii herhangi bir
varlig bulunmayan izafi yokluk arasinda taayyiin etmistir. Eger insaf edip zatina Syle bakar ve
ikisi arasinda var edildigin varlik ve yoklugu asillarina ilhak edersen; kendini yokluk i¢inde yokluk
(adem i¢inde adem) olarak goriirsiin. Ciinkii sen varlik ve yokluk arasindasin. Eger Varlik Veren
(el-Mcid) varliksal nuru ve cdmertlik tecellisini ¢ekip alsa ademde miistehlek bir vaziyette kalir-
din. [Bundan 6tiirii] neden yaratildigini bilmen, Viicib hazreti katinda edebi gozetmen ve viicidi
gaybi nurun senin yokluktaki aynin tizerine kendisinden 6tiirii yayildigs iste bu varligs kullanman
gerekir. Boylelikle, ademiyet halindeki yokluk (adem) ile varlik (viicid) riitbesine ulastigin gibi,
varlik (viicud) i¢indeki yokluk (adem) ile kemél ve siihdid (miisahede) riitbesine ulagasin.”
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Allab katinda olan ise bakidir.”” Hal bdyle olunca, [insan] iki keméli yani arazi [son-
radan ilisen/adem-i mutlaka has kemal] ve ziti [bizzat kendinde bulunan/adem-i
mukayyede has kemal] kemali kendisinde toplar. Iste bu, Allah’in egyay: (seyleri)
yokluktan var etmesinin sirrt ve [ayni zamanda] comertlik ve kerem hazinelerin-
den gelen nimetlere mukabeledeki hamdin sirridir. Bizim tiikenip giden arazlarda
kalmamamiz gerekir, zira [arazlar] iki zaman [boyunca] béki kalamaz. Bilakis, co-
mertlik hazretinden akan bu varlikta sirf kullugu ve zati ve baki sifatimiz olan zati
ademiyeti tahsil etmemiz [gerekir]. Bunun i¢in [Allah] Teild séyle buyurmustur:
“Sizin yammzdaki tiikenir, Allah katinda olan ise bakidir.”*

{1039 yil1, miibarek Ramazan aymin 26. giiniinde...}

23 en-Nahl 16/96.
24 en-Nahl 16/96.
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The Treatise of ‘Abd Allah al-Bosnawi titled Kitab al-anfas al-
waridat fi sharbi awwali Kbutbab al-Futubat: Analysis, Critical
Edition and Translation

Emre TOPCUOGLU

Beginning from the 12 and 13 centuries, sufism has also shown metaphysical
interest in ontology like Islamic philosophy and theology. As a matter of fact, the
sufis started to speak about existence and creation and to express their own meta-
physical understanding on this issue. The sufis mentioned are Ibn al-‘Arabi and his
followers. Ibn al-‘Arabi begins his work titled al-Futihat al-Makkiyyah with the
following statement about existence: “Praise be to Allah, who created things from
non-existence and non-existence of non-existence.” In some parts of the book, he
interprets the sentence by making returns to this important sentence. The work
done by Bosnawi in this treatise can generally be expressed as compiling these com-
mentaries of Ibn al-Arabi. Bosnawis skills in this compilation shows that he is very
knowledgeable about the book. However, Bosnawis own contribution to the under-

standing of the meaning expressed in this sentence should not be ignored.

Bosnawi was one of the followers of Ibn al-"Arabi in the 17 century. He was
born in Bosnia in 1584, started his education there, then continued in Istanbul.
Later, he moved to Bursa and there he joined Sheikh Hasan Kabaduz, a member
of Bayramiyyah-Malamiyyah sufi order. After receiving the authorization from his
Sheikh, he went to Egypt, and from there he passed to Hejaz in order to perform
the pilgrimage. While returning from pilgrimage, he lived in seclusion for a while
in Damascus where the tomb of Muhyiddin Ibn al-"Arabi is located. From there
he went to Konya, visited the graves of Mawlana and Konawi, and died there in
1644, after an eight-year of seclusion life. Bosnevi produced many works. The most

famous among them is his commentary on Fusis al-Hikam.

After quoting the first sentence of al-Futiuhat al-Makkiyyab in the treatise,
Bosnawi touches on the concepts of existence, non-existence and possibility. Pure
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Existence never accepts non-existence and means the very existence of God. Pure
non-existence does not accept existence and its existence is impossible. Pure possi-
bility is favorable to existence and non-existence; it accepts existence with its aspect
that looks at the existence, and non-existence with its aspect that looks at the
non-existence. Pure possibility means the universe (‘alam). The word “things” in
Ibn al-‘Arabi’s sentence indicates the universe, that is, the possibility. Thus, the
“creation of the universe from existence and non-existence” means that the world
is possible. After the author mentions the concepts of existence, non-existence and
possibility in this way, he expresses that creation has a triple structure in terms of
the Creator and the created. This tripartite structure is Essence, will (iradab) and

word (qavl) for the Creator; thingness, hearing and obedience for the created.

Later, Bosnawi explains creation from existence and non-existence in four dif-
ferent ways. The first of these ways is in terms of order of “Be!”. “Be!” is a word
that expresses being. Creation occurs with this word, which expresses existence,
and the non-existent thing that exists by obeying this command. Thus, creation
comes from existence and non-existence. The second way expressed by the author
is based on the difference between existence and immutability (¢hubiz). Things’ es-
sences are immutable in God’s knowledge, but not existent. For this reason, things
were created from non-existence in relation to their essences. And they were cre-
ated from existence in relation to existential reflection (tgjalli). In the third way,
the author explains the issue by way of the concept of ‘amd, in other words al-hag
al-makhbliq bib. According to the author, genus (jins) were created from ama, indi-
viduals (shakhs) were created from ama and species (naw’) of genus. For this reason,
genus were created from non-existence in terms of their immutable essence (al-
a’yan al-thabitab), and from existence in terms of amd. In the same way, individuals
were created from non-existence with respect to their immutable essence (al-a‘yan
al-thabitah), and they were created from existence with regard to ama and their
genus. In the last way, creation from non-existence is in terms of their immutable
essence (al-a‘yan al-thabitah). Creation from existence is in terms of the fact that

things are hidden in treasures with God.

After explaining these aspects, Bosnawi cites two relevant passages from
al-Futahat al-Makkiyyah. Then he opens a separate chapter on the subject of
non-existence. He divides non-existence into two parts as absolute and non-ab-
solute. Non-absolute non-existence accepts existence, but absolute non-existence

never accepts existence. Because of the fact that it accepts existence, non-absolute
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non-existence is more virtuous than absolute non-existence, because existence is
virtuous since it is the attribute of God. Due to the fact that it does not accept
existence so as not to associate partners with God, absolute non-existence is more
virtuous than non-absolute non-existence. Bosnawi arrives at a moral judgment in
accordance with the concept of fanad in Sufism, based on the issue of non-exist-
ence. According to him, the moral maturity of a person is realized by his return to
non-existence as a state. He supports this judgment with the following verse of the
Qur’an: “I created you earlier when you were nothing.”

As a result, the treatise is very important in terms of containing impor-
tant ideas about the nature of creation in metaphysics of sufism. In the treatise, a
path has been put forward between the theologians’ idea of creating from absolute
non-existence and the philosophers’ idea that the universe is eternal. As can be
seen, sufis got rid of the philosophers’ idea of eternity thanks to the difference
between existence and immutability. The fact that the essences of things are eter-
nally immutable does not mean that they exist eternally. The idea of creating from
nothing, especially of Ash‘ari theologians, has been tried to be resolved by the
distinction between absolute and non-absolute non-existence. Things come into
being from a non-absolute non-existence, but not from an absolute non-existence.
Non-absolute non-existence means that the essences of things are eternally im-

mutable in the knowledge of God.

Keywords: Ibn al-Arabi, Bosnawi, Creation, Genesis, Existence, Absence.
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