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Insistence on Face-to-face Interaction and Ritual Based on Fear of Losing
Authenticity in Religious Groups During the COVID-19 Pandemic: The Cases of
Delhi and Qom

Abstract: At the present time, when we are experiencing one of the extraordinary conditions
in which the basics of life are shaken, exceptional practices concerning the sources of the
meaning of the world of life have become one of the urgent issues for the sociology of religion
to consider. This study discusses the reactions of people to the effects of the COVID-19 pan-
demic on the regularity of social life in the early stages in the framework of Muslim religious
groups. Since the forms of social organization reveal reactions in their own specific forms, a
research design that considers the differences were preferred. The provision that ‘man is so-
cial by nature,” which is the indispensable principle of social sciences, has been the main fea-
ture of important issues to elaborate in the restrictions of today’s pandemic. Religious social-
ization, which is important for the inquiry, is a phenomenon that is desired to be carried out
on a continuous basis. Its performative dimension draws attention to important elements that
affect the formation and the social ontology of the group, such as consciousness and solidarity.
While some religious groups insist on face-to-face interaction and rituals, some of them prefer
to use effectively digital tools and channels. This differing approach has become a public issue,
especially during the pandemic process. On the other hand, there is a discussion in the context
of the digital world of new media tools and the travel possibilities of transportation technol-
ogy. The theoretical basis of this study, which deals with the insistence of religious groups on
face-to-face interaction and rituals is represented from the scope of Erving Goffman. His ana-
lyzes face-to-face communication and his comments emphasizing the ritualistic nature of
daily life are operationalized through two basic case studies: the first case is the persistence
and practice of Tablighi Djama‘at, in its annual meetings in the early days of the pandemic.
The discussion started with the practice of the religious group in Delhi (Nizamuddin Markaz),
since they did not cancel their annual meeting despite the diagnosis of the disease. The second
case is based on the ritual insistence of pilgrims in visiting shrines in the Iranian city of Qom.
The insistence of the Shiite Islamic understanding on ritual and pilgrimage and the solidarity
built with the consciousness based on it is a well-known phenomenon. In the Covid-19 pan-
demic, the risk of contamination caused by the mobility of the pilgrims coming to the city of
Qom from countries such as Pakistan was discussed, as well as the contact and social distance
during the Hajj. Two cases were handled with a qualitative design including case analysis
method and descriptive analysis technique. The main purpose and intended contribution of
the article are to reveal the insistence of face-to-face interaction through the performative
based on rituals as an analytical explanatory on the social level. Inferences based on the anal-
ysis of religious groups’ response to restrictions in times of emergency build the importance
of the issue. Case information identified in the context of the case study shows that groups
with traditional interaction forms insist on their own practice in the field of uncertainty and
initiative. Unless necessity eliminates the initiative, the determination of this insistence of
traditional religious groups is not only theological but also ontological confirmation. It is un-
derstood that the members of the group took the initiative to represent their reputation
within the group and their extent to dedicate to the group. The fact that Tablighi Djama‘at, the
largest group of the transnational Islamic da‘wa (call), did not give up on a method based on
demographic mobility, has been a matter of discussion. The insistence of the group is because
of the methods that require every ordinary believer to accept to convey the da‘wa as his pri-
mary duty. On the other hand, Shiism, which stands out with its traditional structure and rit-
ual intensity in the Islamic world, insisted on the initiative process in the pilgrimage phenom-
enon, on which it attached special importance and built its solidarity and identity on this phe-
nomenon. This insistence aims preserving the dynamics and social ontology of the religious
group in the performance of the membership system. Essentially, the individual in the group
insists on his position in face-to-face interaction because having a role in a group also means
having a face. Thus, this insistence performance by religious groups should also be read as a
reflection of self-technologies. In the final analysis, the insistence put forward should be con-
sidered essentially in relation to the insistence on the position in social ontology.
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COVID-19 Pandemisi Siirecinde Dini Gruplarda Otantikligi Yitirme Korkusuna Dayanan Yiiz
Yiize Etkilesim ve Ritiiel Israri: Delhi ve Kum Vakalar

Oz: Yagamin temel 6Zelerinin sarsildig1 olaganiistii dénemlerden birini deneyimledigimiz gii-
niimiizde yasam diinyasinin anlam kaynaklarini ilgilendiren istisnai uygulamalar din sosyo-
lojisi icin ivedi konulardan biri olmustur. Bu arastirmada, COVID-19 pandemisinin toplumsal
yasamin diizenliligine etkilerine ilk donemlerinde verilen tepkiler, Miisliman dini gruplar
cercevesinde ele alinmistir. Toplumsal drgiitlenme bicimleri, kendi 6zgiil formlarinda tepki-
ler ortaya koydugu i¢in farkliliklarin dikkate alindig1 bir arastirma deseni tercih edilmistir.
Sosyal bilimlerin vazgecilmez ilkesi olan “Insan dogasi geregi sosyaldir.” hiikmii, giiniimiiz
pandemisinin kisitlamalarinda énemli konularin temel 6zelligi olmustur. Inceleme icin
onemli olan dini sosyallesme, stirekli bir temelde gerceklestirilmek istenen bir olgudur. Edim-
sel boyutu, biling ve dayanisma gibi grubun olusumunu ve toplumsal ontolojisini etkileyen
onemli unsurlara dikkat ceker. Bazi dini gruplar yiiz yiize etkilesim ve ritiiellerde 1srar eder-
ken, bazilar1 dijital arag ve kanallari etkin bir sekilde kullanmayi tercih etmektedir. Bu farkli-
lik 6zellikle pandemi siirecinde kamusal bir mesele haline geldi. Ote yandan, yeni medya arac-
larinin dijital diinyasi ve ulagim teknolojisinin seyahat olanaklari baglaminda bir tartisma s6z
konusudur. Dini gruplarin yiiz yiize etkilesim ve ritiiel israrlarini ele alan bu ¢alismanin teorik
temeli Erving Goffman’in yaklasimidir. Onun yiiz yiize iletisime iliskin analizleri ve giinliikk
yasamin torensel dogasini vurgulayan yorumlari iki temel vaka ¢alismasi araciligiyla islevsel-
lestirilmistir: ilk vaka, pandeminin ilk giinlerinde Teblig Cemaati’nin yillik toplantilarindaki
1srar ve uygulamasidir. Bu dini grubun Delhi’deki merkezi (Nizamuddin Markaz) hakkinda
baslayan tartisma, hastalik teshisine ragmen yillik toplantilarini iptal etmemelerine dayani-
yor. ikinci vaka, Iran’in Kum kentindeki tiirbeleri ziyaret eden hacilarin ritiiel 1srarina daya-
niyor. Sii islam anlayisinin ibadet ve hac iizerindeki 1srar1 ve ona dayal suurla inga edilen
dayanisma, bilinen bir olgudur. Cagdas pandemide Pakistan gibi iilkelerden Kum sehrine ge-
len hacilarin hareketliliginin yani sira Hac sirasindaki temas ve sosyal mesafenin neden ol-
dugu bulasma riski tartigilmistir. iki vaka, vaka analizi yéntemi ve betimsel analiz teknigini
iceren nitel bir desenle ele alinmigtir. Makalenin temel amaci ve hedeflenen katkisi, toplumsal
diizeyde analitik bir agiklayici olarak ritiiellere dayali performatif araciligiyla yiiz yiize etki-
lesimin 1srarini ortaya koymaktir. Dini gruplarin kisitlamalara yonelik olaganiistii donemler-
deki tepkisini analizine dayanan ¢ikarimlar, konunun énemini insa etmektedir. Vaka ¢alis-
mas! baglaminda belirlenen vaka bilgileri, geleneksel etkilesim bi¢imlerine sahip gruplarin
belirsizlik ve inisiyatif alaninda kendi uygulamalarinda 1srar ettigini gostermektedir. Zorun-
luluk inisiyatifi ortadan kaldirmadikga, geleneksel dini gruplarin bu israrinin tespiti sadece
teolojik degil ayni zamanda ontolojik bir dogrulamadir. Grup iiyelerinin grup igindeki itibar-
larini ve grubun ézverisini temsil etmek icin inisiyatif aldiklar1 anlagilmaktadir. Ulus étesi Is-
lami davetin en biiyiik grubu olan Teblig Cemaati'nin demografik hareketlilige dayali bir yon-
temden vazge¢cmemesi tartisma konusu olmustur. Grubun 1srari, her siradan miiminin davay1
yaymay1 asli gérevi olarak kabul etmesini gerektiren yéntemlerden kaynaklanmaktadir. Ote
yandan Islam diinyasinda geleneksel yapisi ve ritiiel yogunlugu ile éne cikan Siilik, 6zel 6nem
verdigi, dayanisma ve kimligini insa ettigi hac olgusunda inisiyatif slirecinde 1srar etmistir.
Bu 1srar, liyelik sisteminin icrasinda dini grubun dinamiklerini ve sosyal ontolojisini koru-
may1 amag¢lamaktadir. Esasen gruptaki birey yiiz yiize etkilesim konumunda israr eder; ¢iinkii
bir grupta rol almak ayni zamanda bir yiize sahip olmak demektir. Dolayisiyla dini gruplarin
bu 1srar performansi ayni zamanda kendilik teknolojilerinin bir yansimasi olarak da okunma-
lidir. Son tahlilde ortaya konan 1srar, dziinde toplumsal ontolojideki konum israridir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Teblig Cemaati, Nizamuddin Merkezi, COVID-19, Siilik.
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Giris

Diisiincenin kadim ilgisine matuf sosyallik meselesi, Aristoteles (61. MO 322)1 ve ibn
Haldun (6. 808/1406) gibi bircok referans giizergahinda “Insan, dogasi geregi sosyaldir.”
yargisiyla dzetlenmistir. “Sosyallik itkisi,” der Georg Simmel (6l. 1336/1918), “toplum haya-
tinin gercekliklerinden, toplulugun saf 6ziint, bir deger ve bir tatmin olarak topluluk-olma
slirecinin 6ziinli damitir adeta.”2 Sosyallik, onun anlatiminda somut gergekligin ilkelerinin ts-
tiinde yiikselen saf 6ze sahip olmaya yonelik bir simgesel deger tasir.3 Sosyallesme, bir deger
ve amag oldugu gibi ayni zamanda sinirlary, esikleri ve ilkeleri olan bir stirectir. Kant'in 6zgtir-
liige dair ilkesinden yola ¢ikan Simmel, sosyallik itkisinin temel ilkesini su sekilde formiile
eder: “Herkes bu itkiden diger herkesin bu itkiden yararlanmasini engellemeyecek dl¢iide ya-
rarlanmalidir.” Sosyalligin temel kosullar1 “6zgiir etkilesim ve unsurlar arasindaki esdegerli-
lik[tir].”4 Biitiin sosyal etkilesimlerin 6zii olan anlam tasiyici formlar agisindan bakildiginda
genis kapsamli olan aracin sohbet oldugu anlasilmaktadir. Sohbet, toplumsal etkilesimin an-
lam sunan bi¢imlerinin bir¢ogunu kapsayan bir form olarak islev gérmektedir; onu salt sos-
yallesme araci olan (ve konusunun degiskenligi gibi niteliklerle tanimlanan) ve islevsel olan
(konunun igeriginin vb. dnemli oldugu) seklinde ikiye ayirmak gerekir. ilkinde konu aractir
sosyallesme ise amag; ikincisinde sosyallesme bir amag degildir ve konu 6nem arz eder.5

Sosyallik formunun her iki sohbet tiiriinti de bulunduran dini gruplarin bir araya gelis
ve ayrilislarinin onlar agisindan dnemi ve iizerindeki 1srarlari, bu metinde ritiiellere dayanan
pratiklerdeki direncle birlikte ikili bir mesele olarak irdelenmistir. Konu, aracili ve aracisiz
etkilesim kurami cercevesinde ele alinmistir. Calismanin kuramsal dayanag, Erving Goff-
man’in (6l. 1403/1982) perspektifidir; onun yiiz yiize iletisime dair analizleri ve giindelik ha-
yatin ritiielsel niteligini vurgulayan yorumlari iki temel 6rnek vaka tizerinden islevsellestiril-
mistir: Teblig Cemaati’nin yillik ictimalarinda gosterdigi (COVID-19 pandemisinin ilk zaman-
larindaki) 1srar ve pratik ile Kum sehrinde hacilarin tiirbe ziyaretlerinde gosterdigi rittiel 1s-
rar1. Iki 6rnek olay, vaka analizi seklinde ve betimsel analiz teknigiyle nitel bir desenle ve ta-
rihsel yontemle birlikte ele alinmistir. Makalenin temel amaci ve katki hedefi, yiiz yiize etki-
lesim 1srarini toplumsallik diizleminde bir analitik aciklayici olarak ritiiellere dayanan per-
formatif izerinden ortaya koymaktir. Konunun énemi, pandemi gibi olaganiistii ddnemin sos-
yal izolasyon ve hareketliligi kisitlayan kurallarinin getirdigi giindelik yasamin yeniden sekil-
lenmesinde geleneksel dinf anlayisin ve yayilmaci dinf grup formunun rutine dayanan israrini
analize dayanan ¢ikarimlardir. Béylece dini gruplarin ortaya koydugu bu israr performansi,
ayn1 zamanda benlik teknolojilerinin bir yansimasi olarak da okunmaktadir. Konu giincel ol-
dugu gibi yeni bir olguya dayanmaktadir; ele alinan dinf gruplara dair Tiirkiye’de yapilan ¢a-
lismalar, s6z konusu dinf gruplarin yalnizca tarihsel¢ ve akidevi niteliklerini? ve siyasal Islam
baglaminda sahip olduklar1 desenleri8 incelemeye yonelen jeneolojik ve betimsel nitelikte ¢a-
lismalardir. Giincel sorunu ele alan bélgede yazilmis makale ve arastirma raporu diizeyindeki

Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: Ayra¢ Yayinevi, 1998), 10.

Georg Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, cev. Tuncay Birkan (istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 135.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 136.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 141.

Simmel, Bireysellik ve Kiiltiir, 142.

Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu ve Kendisine Yéneltilen Elestiriler”, /s/Am Arastirmalari Dergisi

8(2002),101-121.

7 Murat Demir, “Teblig Cemaati ve Teblig Cemaati'nin Tirkiye'deki Faaliyetleri”, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (2019), 370-383; Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Or-
taya Cikan Teblig Cemaati ve Cemaat-i Islami’'nin Karsilastirmali Analizi”, AUID Aksaray Universitesi
Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi3/10 (2018), 31-37.

8  Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig ve Egitim Yontemi”, [s/4mf Arastirmalar Dergisi 17/3

(2004), 216-234.
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calismalar da betimsel diizeyde kalmis ve nefret séylemi, damgalama gibi gruplar arasi etki-
lesim siireglerine odaklanmistir.? S6z konusu metinler betimsel odakli olmalar1 dolayisiyla bu
calismanin yoneldigi analitik diizlem agisindan yetkin bir varlik géstermemistir. Béylece dini
gruplarin tutum ve davranis desenlerini izaha yonelis, bu ¢alisanin 6zgiil konumunu ve bu
yonelisle ortaya koydugu ¢ikarimlar da 6nemini teskil etmektedir.

1. Aracisiz fletigim Ag1 ve Dini Cemaatler

Dini cemaat, sohbet kavrami etrafinda ve yiiz yiize formun egemenliginde sekillenen
tarihi serencama sahip oldugu i¢in yeni iletisim teknolojisinin baslattigi ve yeni medyanin ka-
rantinada etkin bir talebe dontstiirdiigii bir pratikle sinanmaktadir. Miisliiman toplumlarda
dini icerikli olup kiirsiiden yapilmayan vaazlar genellikle sohbet kategorisinde degerlendiri-
lir. Dinf bilgi yetkinligine ve statiiye sahip birinin yaptig1 din igerikli tematik veya soru-cevap
odakl1 anlatimin sohbet olarak nitelendirildigi ve burada formel asamanin sonunda karsilikl
diyaloga dayanan referansla tanimin insa edildigi anlasilmaktadir. Esasen “toplumdaki ko-
numla baglantili hak ve yiikiimliliikler agisindan”10 anlam tasiyan statii kavraminda ifade
edildigi gibi, dini sohbette hiyerarsik bir konumlanma ve anlatim dili baskindir. Dini yetkinligi
ifade eden statii, “maddi ve sembolik 6diillerin” dagitimini saglayan ve giiciin toplumdaki da-
gilimini ifade eden Weberyen taksonomide statii gruplari kavramina dahildir.1! Weber’in (6L
1338/1920) bireyselin (statii) yani sira komiinal bolinmeye dair (statii gruplar1) anlatimi,
dini gruplarin kendi arasindaki farklilasmayi agiklayici bir cabadir, burada baskin olan, sem-
bolik ddiillerdir;12 fakat tanimina gore bu gruplar “iliyelerini maddi ve sembolik her tiirlii re-
kabetci miicadele icin harekete geciren” birlikteliklerdir.13 Onlarin odag sosyal itibardir. Oz
ifadesiyle “sosyal yagamin belirleyici kaliplari1”14 olarak tanimlanan kiiltiiriin 6gelerinden biri
olan dini alanda, tipk: sosyal érgiitlenmenin sekiiler alanlarinda oldugu gibi, yapilasmis bir
model islemektedir ve dini konularda (vaaz gibi monolog aktarimlarla) bilgilenme ve karsi-
likl fikir teatisi olarak sohbet de bu modelde baskin bir etkilesim formudur.

Bir rol iistlenen insan, “toplumsal karsilasmalar diinyasinda” yasamanin geregini ye-
rine getirir; rol yiiklenmek, bir yiize sahip olmaktir. “Yiiz kavrami, baskalar: tarafindan bir
kisinin belli bir iliski boyunca takindig: diisiiniilen rol araciligiyla kendisi i¢in talep ettigi
olumlu toplumsal deger olarak tanimlanabilir. Yiiz, kabul gérmiis toplumsal vasiflarla tarif
edilen bir benlik imgesidir.”15> Toplumsal karsilasmalarda tasidig1 anlam, itibar ve onur gibi
niteliklerin kaybinin yiiz tizerinden deyimlerle ifade edilmesinde anlasildig: gibi yiiz, 6z bir
alani temsil eder. Bir anlamda benligin dis gostergesi olarak islev géren ytiziin toplumsal bo-
yutu, bireye “6diin¢ olarak verilmis bir kredidir; bunun degerini bilecek sekilde hareket et-
medigi zaman geri alinacaktir.”16 Goffman’in belirttigi gibi sohbet, spesifik bir konusma for-
munu ve katilim tarzini icerir. Bireyin baskalariyla yiiz yiize ve mekansal olarak deneyimle-
digi bu etkilesim formu, konusana gorevler yiiklerken dinleyicilere de beklenti hakk: verir.
Dini sohbetin vecd haline tasiyabilen mistik deneyim niteligi, yapilan sohbetin yiiz ylize nite-
ligindeki 1srar1 da beraberinde getirir; ¢linkii bu tiir bir katilim, ses ve soéziin dtesinde jestler,
mimikler, beden durusu ve hareketler gibi kapsamli dahil olmay1 icerir. Konusmanin kendi

9  Ahmad Najib Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat and Muhammadiyah Responses to COVID-19”,
ISEAS-Yusof Ishak Institute 75 (Temmuz 2020), 1-10; Parth Sharma - Abhijit Anand, “Indian Media
Coverage of Nizamuddin Markaz Event During COVID-19 Pandemic”, Asian Politics & Policy 12 /4
(Ekim 2020), 650-654.

10 Bryan S. Turner, Stati, cev. Kemal inal (Ankara: Utopya Yayinevi, 2001), 11.

11 Frank Parkin, Max Weber (Londra ve New York: Routledge, 2002), 90.

12 Parkin, Max Weber, 96.

13 Parkin, Max Weber, 97.

14 David Chaney, Yasam Tarzlari, ¢ev. irem Kutluk (Ankara: Dost Kitabevi, 1999), 15.

15 Erving Goffman, Etkilesim Ritiielleri: Yiiz Yiize Davranmis Uzerine Denemeler, cev. Adem Béliikbast
(Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 15.

16 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 19-20.
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muhafaza sistematigi, icerigin mahremiyeti ve baglilik ve sadakatin 6zgiil formunu sunma zo-
runlulugu gibi nitelikleri, yiiz yiize formun dtesine (sanal iletisim ag1 ve siber uzama) tasina-
bilmesinin gii¢liiklerinin ortaya ¢ikis kaynagidir.17

Sohbet, ayni zamanda bir yabancilasma, huzursuzluk ve bu ikisinin etkilesim {izerin-
deki etkileri gibi boyutlarda tartisma konusu iken onun orijinal formu olan s6zlii etkilesimin
0zgil niteliklerinin ikame edilebilirligi veya baska mecralara tasinabilirligi de tartisiimakta-
dir. Sohbete katilim, ayn1 zamanda bir sahitlik meselesidir, bir diger ifadeyle bireyin kasith
veya kasitsiz sekilde yanindakilerle birlikte ve onlarda “¢ok sayida soze, jeste, harekete ve
ufak tefek hallere ve olaylara” sahit olmasi meselesidir. Bu nedenle, dahil olmanin miinasip
yollarini tanimlayan adabimuaseret kurallari tanimlanmis ve uygulanmistir. Nihayetinde “bu
hal ve hareketler yoluyla kisi, kendisine dair diizgiin bir benlik imgesi, orada bulunanlara
kars1 yerli yerinde bir saygi ve iginde bulunulan ortama da miinasip bir hiirmet ortaya koy-
mus olur.”18 Bir sohbet esnasinda bulunma tarzi, ona dair diizenleyici ilkelere uyma veya ihlal
davranislari cergevesinde degerlendirilecegi i¢cin siire¢ ayni zamanda sahsiyet tanimlamasini
icermektedir.19 Her grup tiirii gibi dini cemaat de liyesine bir maharet kazandirmay ve boy-
lece sosyal yetenekleri arzulanan formda bicimlenmis iiyelerle varlik bulmay1 hedefler. Da-
hasi, toplumsal kontrol, daima uyumlu tliye tanimi izerinden uygulanan bir sistematige sahip-
tir. Bu durum, toplumsal hayatin genel ilkesi olan diizenlilikten kaynaklanan egilimin sonucu
oldugu gibi bireyin tanimli durumlara yonelik arayisini da ifade etmektedir.20

2. Aracili [letisim ve Dinf Sosyallesme

Sirf dinf grubun dinamigi, belli bir 6gretinin kurallar1 ¢cercevesinde tiyelerinin eylem-
lerine rehberlik eden toplumsal etkilesim alani olusturma gayretini 6ne ¢ikarir. Bu gayret,
“davranislarin sabitlenmesine ve kaliplastirilmasina yol” agan normatif bir yapilanmay1 da
icerir. Dinf gruplar i¢in aracili iletisim, avantajlar tizerinden tanimlanan bir forma sahiptir;
yani kasetlere kaydedilen sohbetler, aracisiz iletisimle ulasilamayan ve sinir1 imkanla ¢izilen
yeni bir alan a¢tif1 icin onaylanmis ve kullanilmistir. Bu, ayn1 zamanda zorunluluk iizerinden
yapilan yorumlara karsi otantik doganin korunmasi geregine dayanan elestirinin de zemini-
dir. Grup, bireye rehberlik ettigi gibi onu kontrol de eder ve farkl tiirde gruplarin hepsinde
isleyen dogrudan yani “yiikiimliiliikler” ve dolayli yani “beklentiler” yoluyla davranis kuralla-
rini ona aktarir.2! Bu iki faktdrle dahil olma deneyimi, bireyin bir benlik imgesine sahip olma-
sinda da etkindir. Dolayisiyla kurala uymak kadar uymamak da bir anlati islevi goériir ve bu
anlaty, kisinin benlik imgesini de tanimlayicidir.22 Grubun birey lizerindeki denetimi ve ondan
beklentilerini siirekli hatirlatmasi, ona dair duydugu yabancilasma kaygisiyla iligkilidir;
¢linkii liye edinmek kadar tiye olarak tutmak da énemlidir.

Aracili iletisimde davranis kurallarinin yiiz yiize formdaki gegerliligi ve makulliik cer-
cevesini saglayamamasina dair bir kaygi s6z konusudur. Teknolojinin, yeni dini (ve ¢ag) ha-
reketlerinde oldugu gibi, radikal kullanimi sonucunda olusan iletisim tarzi, yaygin bir etki
alani ve daginik bir tiye yapisi sundugu gibi dinlerin ortaya ¢iktiklar1 bolgeden kopmasina ve
geleneksizles(tiril)melerine de neden olmaktadir.23 islam iilkelerinde (teknoloji ve iletisim
modeli gelisimi benzerligi baglaminda) érnek diizleminde bakilabilecek Tiirkiye’deki dini
gruplarin aracili iletisime gecis siiregleri 6zetle su asamalardan olusmaktadir: Cok partili ha-
yata gecis dncesinde baskin olan aracisiz iletisim yerine 1950°li yillarda gortniirliik imkaniyla
birlikte baslayan yeni yonelim, 1980’li yillarda basili malzemeye belirgin bir sekilde odakla-

17 bk. Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 132.

18 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 132-133.

19 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 49.

20 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 53.

21 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 61.

22 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 64.

23 John Bird, Din Sosyolojisi Nedir, cev. Abdulvahap Tastan - Mustafa Dervis Dereli (Antalya: Lotus Ya-
yinevi, 2015), 214.
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nan (dergi, kitap, brosiir gibi) bir yola girmis ve ardindan ses kaydini iceren kasetler, sonra-
sinda ise videokasetler kullanilmistir. Ozel iletisim kurumlarina izin verilmesiyle birlikte bas-
layan radyo ve televizyon yayinlari, giiniimiizde internet tabanl etkilesimsel yeni medya arag
ve mecrasiyla siirmektedir. Teknoloji ve dini mesaj i¢erikli iletisim arasindaki bag, Protestan-
ik ve matbaa arasinda kurulan bag gibi, yenilik ve kokli degisim agisindan 6nemle ele alin-
maktadir. Bu siirecte bir¢cok 6genin etkilendigi gézlemlenmistir; sézgelimi “sozlii kiiltiire da-
yali dinsel cemaat, Martin Luther’in tezlerinin milyonlarca ¢ogaltilarak dagitilmasi sonucu ki-
lise kontrollii ‘kutsal dilini’ kaybetmistir. Luther’in yaptig1 simgesel olarak kilisenin sézlii kiil-
tiirtine karsi basili metni isaret etmek ve yazih kiiltiirii 6n plana ¢ikarmaktir.”24 Protestanlik
disindaki Hristiyan mezheplerinde gozlemlendigi gibi teknolojinin déniistiiriicii etkisinin
yani sira farkl tepkiler (direng ve uyarlama gibi) de gézlemlenmistir; benzer durum, bir diger
ifadeyle teknolojinin etkisinin farkli sonuglarla deneyimlenmesi, Islam gibi diger din mensup-
lar i¢in de s6z konusudur.

Mekansal klasik topluluk formunun siber uzam tizerinden varlik bulan tiirlerin eklen-
mesiyle bugiin yeni bir olguya doniistiigii, bircok gézlemcinin tespitidir.25 Zaman ve mekanda
modernlesme siireciyle deneyimlenen degisim, cemaat formunda da gézlemlenmistir. Yiiz
ylze yani dogrudan/aracisiz iletisimin yerini alan aracili/dolayl iletisim bi¢cimi ayni zamanda
bag, dil, mekan algisi, kimlik ve benlik gibi bircok konudaki degisimin de habercisidir; bir di-
ger ifadeyle 6zel iliski sebekesinden iletisim sebekesine doniisen bir tahkiye s6z konusudur.26
Yeni medya, dolayim olarak tanimlanan fikri dontstiiriir; “6zellikle dini medya, yeni bireyci-
ligin yeni bir kiiltiirel hibritlik yaratmada dini imajlar1 absorbe edebildigi post-kurumsal spi-
ritiielligin dogusunda bir hitkmetme konumunu iistlenmekle gérevlendirilmistir.”2? Nihaye-
tinde bu melez alanda s6z-yazi-gorsel asamalarinda yasanan hermenétik uyum akisi, glinii-
miizde dijital goriintii diizleminde 6zellesmis yeni bir hermendétik model talebine varmistir:
“Gelenege gore, orijinal olarak develerin kiirekkemigine yazilmis Kur’an simdi bir multi-
medya ortaminda ulasilabilirdir. Gelenege gore orijinal olarak tas tabletlere yazilmis
Musa’nin yasasl, simdi sayisiz Hollywood filminin konusu olarak ulasilabilirdir.”28

Teknoloji ve sohbet iligkisi, son donemlerde Turner tarafindan dinin yonetimi sek-
linde formiile edilen ve siyaset kurumunun ilgili alandaki faaliyetleri agisindan ¢ok boyutlu
sonuglari olan bir etkilesim siirecidir; en 6nemli meselelerden biri de s6ylem kontroliidiir. Bu
baglamda yeni teknoloji karmasik ve celiskili sonuglar tirettigi icin medya, hem bir tehdit (be-
yin yikama gibi iddialar) hem de bir firsat (yeni iliyelere ulasma, yeni dayanisma bicimlerini
insa etme gibi) olarak analizlere konu oldugu gibi2® dini gruplar i¢in de benzer bir yorum
mecrasidir. Esasen cemaatin dénilisiimii, gliniimiizde kozmopolis ve kozmopolitan toplum
gibi kavramlar iizerinden yapilan kiiresellesme-kiiltiir iligkisi analizlerinde teknolojinin etki-
sini deneyimleyen ve hayatin rehberi hakikat ve kaginilmasi gereken gayri-hakikat arasindaki
seceneklerle tehdit ve firsat olarak degerlendiren yaklasimlar yelpazesi tizerinden de okun-
maktadir.30 Yeni medya ve sohbet acisindan internetin 6nem ve potansiyeli, erisim (teknik)
disinda bir sinirinin olmamasi ve kimlik gibi bir¢ok insayi etkileyebilmesindedir.31 Aracili ile-
tisim lizerinden ortaya konan davranis modelleri, ayn1 zamanda standartlasma dolayisiyla
aracin hakimiyetinde tiirdeslik de iiretmektedir. Bireyin yiiz ytize iletisimde kendi farkliligini

24 Haldun Narmanlioglu, “Tarikat ve Cemaatlerin Alternatif Medya Stratejileri”, Medya ve Din, ed. Mete
Camdereli vd. (Istanbul: Képrii Kitaplari, 2014), 166-170.

25 Ramazan Yelken, Cemaatin Doniistimii-Gec Modern Dénemde Cemaat Sosyolojisi (Ankara: Vadi Ya-
yinlari, 1999), 17.

26 Yelken, Cemaatin Donlisiimij, 104.

27 Bryan S. Turner, Din ve Modern Toplum: Yurttaslik, Sekiilerlesme ve Devlet, cev. Arzu Tiifekgi (Bursa:
Sentez Yayinlari, 2017), 267.

28 Turner, Din ve Modern Toplum, 268.

29 Turner, Din ve Modern Toplum, 266-267.

30 Ronald Niezen, 4 World Beyond Difference: Cultural Identity in the Age of Globalization (Malden, MA:
Blackwell Publishing, 2004), 172.

31 Niezen, A World Beyond Difference, 74.
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yansitabilecegi (jest, mimik ve ses tonu gibi) 6geleri aracili iletisimde benzerlik {izerinden
yitirmesi s6z konusudur. Dolayisiyla itibar kavrami da burada énem tasir.32

Geleneksel dini gruplarin aracisiz (yiz yiize) etkilesimi aracili iletisime tercih etmesi,
onlarin olagan iistii dénemin uygulamalarini zorlayici bir deneyimle yasamalarini berabe-
rinde getirmektedir; yani basinda giincel érgiitlenme bi¢imi olarak salt online dinf gruplas-
malarin s6z konusu oldugu bir dénemde onlarin aracil iletisimi farkli modellerle ve gesitli
diizeylerde dini grup rutinlerine ekledikleri gbzlemlenmektedir. Bu baglamda teknolojinin
avantaj ve dezavantajlarinin odakta oldugu sorgulamalarin yonlendirdigi tutumlarin giincel
bir deseni, COVID-19 pandemisinin etkili oldugu giiniimiizde 6zellikle yiiz yiize etkilesimi siir-
diirmeyi tercih eden ve sdylem ve pratikleriyle bu konudaki direnclerini sergileyen dini grup-
larin, arastirma dzelinde Delhi ve Kum 6rneklerinin, ortaya koydugu desen dikkat ¢ekicidir.
Dolayisiyla bir yandan sanal din, sanal dini grup ve sanal uzam gibi tartismalarin yliriitialdiga
ote yandan enformasyon ¢ag1 ve toplumu gibi teknoloji odakl yeni toplum modelinin sorgu-
landig1 bir donemde olaganiistii uygulamalarin etkisiyle ortaya ¢ikan bu diren¢ ve onun
sosyo-politik etkileri 6nem tasimaktadir. S6z konusu gézlemden yola ¢ikan bu inceleme, Delhi
ve Kum kentlerinde baslayan ve gevre il ve tilkelere yayilan yiiz ylize etkilesim ve ritiiel 1sra-
rin1 Miisliiman dini gruplar 6zelinde irdelemektedir.

3. Vaka Analizleri: Delhi ve Kum
3.1. Salgin Deseni ve Teblig Cemaati

Teblig ve islama aktivizmle taninan ve COVID-19 salgininin ilk ayinda Hindistan’daki
vakalarin yarisindan sorumlu tutulmasina neden olacak yillik toplantilarindaki direnciyle
giindeme gelen Teblig Cemaati, gergin Hindu-Miisliiman iliskileri zemininde ikincillesmis bir
demografinin alternatif olusumlara yonelmesinin neticesinde ivme kazanmis bir ortamda il-
gili kurulus ve fikir liderleri (Seyyid Ahmed Han [6l. 1315/1898] ve Sayyid Amir Ali [6l.
1928]) ile varlik bulmustur. Grup, 1920’li yillarda iilkede bir direnc ve bilin¢lendirme hare-
keti (misyonerligin etkisi, kolonyalizmin kiiltiirel etkisi ve Miisliiman kimliginden ve dinden
uzaklasmaya karsi savunma refleksi) olarak teblig odakl kurulmustur.33 Safi kdkeni ile bili-
nen (Mevlana) Muhammed ilyas (Kandehlevi) (6. 1944) liderliginde kurulan bu dini grup,
oncelikle irsada odaklanir; bu nedenle giinlimiizdeki 1srari, bu dinf bilince, adanmishiga, ce-
maate katilima yapilan vurguyla anlasilabilir. 1925 yilinda “Hac esnasinda gordiigii bir riiyay1
émiir boyu tebligle emrolundugunun isareti olarak kabul eden Muhammed ilyas hac seferin-
den déniince ilk kez gest (teblig gezileri) yapmaya basla[r].”34 Giintimiizde “ulus asir1 pietist
bir Islam{ hareket”35 olarak gériilen ve birgok iilkede merkezler kurup kiiciik gruplar yoluyla
isleyen3¢ cemaatin yontemi; ilk {i¢ liderinin pratigine (ve eserlerine) dayanan ve ilk dénem
islam cemaatine referansla3’ insa edilen bir yapiya sahiptir.

32 Goffman, Etkilesim Ritiielleri, 71.

33 Rahmat Ullah, “Giiney Asya’dan Ortaya Cikan Tebli Cemaati ve Cemaat-i islami’nin Karsilastirmali
Analizi”, AUID Aksaray Universitesi [ktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi3/10 (2018), 32; Mu-
rat Demir, “Teblig Cemaati ve Teblig Cemaati’'nin Tiirkiye'deki Faaliyetleri”, Avrasya Sosyal ve Eko-
nomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 6/4 (2019), 371; Fikret Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu ve Kendi-
sine Yoneltilen Elestiriler”, [s/im Arastirmalari Dergisi 8 (2002), 102-103.

34 Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu”, 106; Christian W. Troll, “Two Conceptions of Da’'wa in India: Jama’at-
i Islami and Tablighi Jama’at”, Archives de Sciences Sociales des Religions, 39e Année [39. Y11]39/87
(1994), 117.

35 Alexander Horstmann, “The Inculturation of a Transnational Islamic Missionary Movement: Tablighi
Jamaat al-Dawa and Muslim Society in Southern Thailand”, Sojourn: Journal of Social Issues in Sout-
heast Asia22/1 (2007), 107.

36 Horstmann, “The Inculturation”, 108.

37 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 221.
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“Tebligi Cemaat, Tebligi Tahrik, Tahrik-i iman ve Dini Da’vet adlariyla da bilinen Ce-
maat-i Teblig, ... Mevat'ta”38 “siyasetle ugrasmadan ferdi takvayi savunan dini hareket” iddi-
asiyla kurulmustur.39 “Cemaat-i Teblig, islam tarihinde siyaseti 6nemsiz, hatta gereksiz sayan
ve dinden ayrilabilecegini 6ne stiren ilk harekettir.”40 Yakin zamanlarda bazi yorumlarda
“ulus 6tesi Islam” icin temel érneklerden biri olarak gosterilmis olup basta Fransa olmak
lizere diinyanin bir¢ok iilkesinde “Islam’in dogru uygulanis1” icin Miisliimanlara yénelik da-
vetlerde bulunmaktadir.#! Kurucu lider “Mevlana Muhammed ilyas 1944 senesinde vefat et-
mis ve vefatindan sonra yerine oglu Mevlana Muhammed Yusuf Kandehlevi ge¢mistir. ... Mu-
hammed Yusuf Kandehlevi de cemaatin diinyaya yayilmasini saglamistir. ... Cemaatin tgilincii
emiri In’amu’l-Hasan’dir.”42 Cemaat, teblige odaklanir ve “[h]er Miisliiman’in émriinde en az
dort ayligina davet turuna ¢ikmasi tavsiye edilir ve aktif hayatinin {i¢te birini bu gorev i¢cin
gecirmesi icin tegvikler yapilir.” Bozorglar (yani grubun organizasyon goérevini listlenenler)
ve gonilliler seklinde iki temel siniftan olusan cemaatin3 benimsedigi “[p]rograma gore her
Miisliiman’in émriinde 4 ay, senede 40 giin, ayda 3 giin, haftada 2 gest, giinde 10-15 davet
vermesi gerekir.”44

Merkezinde geleneksel referansiyla terbiye ve tezkiye kavramlari etrafinda sekillenen
dinamik bir yasanti yoluyla4> anlasilan dine ¢agri,*6 apolitik tutumlariyla taninan grup tyele-
rinin kendi imkanlarina dayanarak yaptiklar bir pratiktir.4” Davet, hicret ve cihad gibi kav-
ramlarin i¢ ice olusu iizerinden okunan tebligci dini grup formunda khurij (huruc) kavrami-
nin ifade ettigi “Allah yolunda seyahat” da bir bilesendir.#8 Sahabe yasantisina dykiinmeyi
saglayacak bir “referans grup” insasini amaglayan, bu amacla “genel anlamda basit, sade ve
gosterissiz bir hayat tarzi asilamaya” ¢alisan grup, bireysel ahlak ve maneviyat icin davet ve
teblige odaklanir. Cihad anlayislari, nefis terbiyesi ve arindirilmasi (tezkiye) iizerine kurulu-
dur ve teblig faaliyetleri de “biiyiik cihad”a karsilik olarak algilanir.4® Calismalar goniilliilitk
esasina dayanir; iiye kaydi olmasa da yiiz milyondan fazla miintesibin oldugu ifade edilir. ik-
ram-1 miislimin (veya ihtiram-1 mislimin, alti1 sarttan biri) oldugu gibi altinci sart olan ve sii-
rekli bir gérev olarak algilanan teblig, “Cemaat’e gore ... yalnizca alimlere degil inanan her-
kese farz (farz-1ayn)’dir.”s0

Delhi merkezli teskilat yapisi siki hiyerarsiye sahip olmamakla birlikte (bir emir ve
yliksek sura) cemaatin birlikte teblig pratigi (“Teblig Cemaati goniilliileri grup halinde gesitli
camilere gider ve belli siireli bu ¢alismaya teskil denir. Yaklasik onar kisiden olusan teblig
gruplart ...”), onlar1 yonlendiren alt1 ilke (altincisi ismini betimleyen goniilli teblige [ilk asa-
mada “dort aylik davet turuna” ¢cikmaya] isaret eder (tefrig-i vakt); daha yaygin olan davet
gezisine gest ad1 verilir) s6z konusudur. Davet, vaaz araciligiyla camide (beyan adi verilir)
namazlardan sonra icra edilir; namaz vakitleri disinda da goniilliilerin camide “kitap-i talim”

38 Muhammad Manazir Ahsan, “Teblig Cemaati”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 7/293.

39 Ullah, “Giliney Asya’dan”, 32.

40 Ahsan, “Teblig Cemaati”, 7/294.

41 JohnR. Bowen, “Beyond Migration: Islam as a Transnational Public Space”, Journal of Ethnic and Mig-
ration Studies 30/5 (Eylil 2004), 881.

42 Demir, “Teblig Cemaati”, 372.

43 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 224-225.

4 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 228.

45 Yousuf Ali - Abu Sadat Nurullah, “Challenges of Islamic Da’wah in Bangladesh: The Christian Missions
and Their Evangelization”, //UC Studies (International Islamic University Chittagong) 4/ (Arahk
2007), 89.

4 Mustafa Cagrici, “Davet”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994),
9/16.

47 Horstmann, “The Inculturation”, 111.

48 Thomas K. Gugler, “The New Religiosity of Tablighi Jama’at and Da’wat-e Islami and the Transforma-
tion of Islam in Europe”, Anthropos105/1 (2010), 124.

19 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 222.

50 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 224.
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yapmasi ve nihayetinde yillik “igtima” biitiin iiyelere acik (genelde birka¢ milyonu bulur, ¢
giinlik bir toplant1) bir genel toplanti seklinde icra edilir.5! Baris ve uzlasi kiiltiiriine odakla-
nan “uluslar iistii halk-tabanl dini hareket,”>2 ayn1 zamanda biitiin uluslari agan bir {ist diizey
(meta-level) Islami séylemle (iimmet kapsaminda) biitiin Miisliimanlar1 lokal farkhliklarinin
otesinde birlestiren dinamige sahiptir. Bir emirliderliginde ve cemaat olarak yasantilari bu
iist yapinin organizasyonel dinamigidir; bu yap1 “yerel, bolgesel ve kiiresel” bir ictima ile53
ylz yiize bir yapilanma baglaminda 6riintii ortaya koyar. Birkag tilkede ve milyonlari asan ytiz
yluze kiiresel i¢tima, siklikla grup tarafindan hacdan sonra en biiyiik Miisliiman toplantisi ola-
rak betimlenir. Beyan edilen temel hedef, “Miisliimani daha iyi Miisliiman yapmak” seklinde
betimlenen i¢ teblig sistemi (irsad) olsa da gayrimiislimlere yonelik teblig de yapilmaktadir.
Yerel cami cemaatinden kiiresel ictimaya kadar isleyen bu dinamizme kendisini adayan ina-
nan icin bir /ntizam ve mesguliyet s6z konusu olur.54

Politik devrim pesinde olmayan ve devlet odakl siyasal Islam anlayisindan uzak ce-
maat, teblig merkezleri lizerinden faaliyet gosterir. Tebligin siradan bireye a¢ilmasinda, bir
yandan esitlik¢i immet anlayisi, 6te yandan ilk dénem islam cemaatinin canlandirilmasi ve
bunun i¢in de 6ncelikle her bireyin bilin¢lendirilmesi i¢in bir ¢caba s6z konusudur. Geleneksel
teblig anlayisinin yetkinlik (ilimle donatilma sart1) ilkesine siki karsitlik ve profesyonel dai
yerine siradan inananin tercih edilmesi, ayni zamanda giindelik yasamin i¢inde isleyen bir
davet ve teblig desenini s6z konusu eder. Boylece kast sisteminin oldugu bir toplumda esit-
likci yaklasimla ve herkesin 6grenip, yasayip telkin, ikna ve model olma ile anlattig1 bir model
tercih edilir; liderinin “Biz kendimizi de 1slah edip diizeltmeyi istiyoruz.” ifadesiyle 6zetledigi
kendilik pratigi ve toplumsal islah birlikte islenir.55 “Teblig faaliyetinden maksat Miisliimanin
bir gliniini Hz. Muhammed (sav) gibi gecirmesidir.” Esasen cemaatin temel teblig formu, bir
dini sosyallesme tlizerinden isleyen ictima (kii¢iik ve mahalliden yillik biiyiik toplantiya ka-
dar) formuna dayanan bir yiiz yiize etkilesim modelidir. “Davetgi, vermis oldugu vaazlarda
kesinlikle tartismaya girmemektedir. Bu teblig usuliiniin gereklerinden biridir.”5¢ Toplumun
tabakalasma sistemini dikkate alan (ona karsi elestirel durusunu esitlik¢i tutumuyla goste-
ren) ve etkilesime odaklanan57 ve bu nedenle yiiz yiize metodu benimseyip insanlar arasi ile-
tisimi 6nemseyen gruba gore “teblig, iki ruh arasindaki iletisim vasitasiyla olmalidir, bu se-
beple hareket mensuplari yazily, sozlii ve gorsel iletisim vasitalarini kullanmaz.”58

Grubun “iyiligi emreden, kotiiliigii nehyeden” nitelige dair hedefi, siradan her Miislii-
manin (Al-i imran Stiresi 3/104) tebligle gorevli oldugu ilkesine matuftur. Bu tanimlamaya
dayanan dini sosyallik konusunda 1srar, merkezlerde konaklayan seyyah tebligcileri gezginli-
gin yasaklandig1 olaganiistii hdl durumunda tartisma konusu yapar. Esasen gecmiste bir
litopya ve canlandirilmasi arzulanan bir toplumsallik bi¢cimi olarak ilk ddnem Miisliiman ya-
santisinin ve yontemlerinin tercih edildigi iddia edilmektedir. Dolayisiyla dontistiiriicii giicii
olan kutsallastirilmis bir etkilesimsel eylem pratiginde, yani davette, 1srar séz konusudur.
Teblig ve davet, ayni zamanda {istlenilen dini gorev icin istiyak ve motivasyon kaynag olarak
goriilen bir benlik teknolojisidir; o, kétiiliigiin stirekli oldugu bir diinyada kesintisiz bir erdem
formu arayisi olarak gortiliir: “Teblig hareketinin temel iddiasi, davetin yalnizca baskalarinin
yararina degil, en 6nemlisi, benligin 1slah1 veya tashihi icin oldugudur.”5? irsad veya teblig, bir

51 Ullah, “Giiney Asya’dan”, 33; Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 223; Troll, “Two Conceptions of
Da’'wé in India”, 123.

52 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 216.

53 Horstmann, “The Inculturation”, 118.

54 Dietrich Reetz, “Keeping Busy on the Path of Allah: The Self-Organisation (Intizam) of the Tablighi
Jama‘at”, Oriente Moderno 84/1 (Agustos 2004), 296-300.

55 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 222-226.

56 Demir, “Teblig Cemaati”, 373.

57 Efe, “Cemaat-i Teblig'in Davet, Teblig”, 233.

58 Efe, “Cemaat-i Teblig, Dogusu”, 115.

59 Arsalan Khan, “Islam and Pious Sociality: The Ethics of Hierarchy in the Tablighi Jamaat in Pakistan”,
Social Analysis 60/4 (2016), 99.
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yandan Miisliman yasam tarzini koruma ve giiclendirme 6te yandan misyonerlige kars: kal-
kan olma isleviyle betimlenmistir. Aktif bir desene sahip teblig hedef ve pratiginin yani sira
hitap ettigi demografi de dikkate alindiginda Teblig Cemaati'nin Pentekostalizmle kiyaslana-
bilecegi ifade edilmektedir.60 Giiniin tartismasi, ézellikle Pakistan icin dile getirilen Islami
uyanis baglaminda “ulus dtesi bir Islami dindarlik (piety) hareketi” olarak betimlenen Teblig
Cemaati'nin yillik ictima 1srari, “yiiz ylize vaaz (da’'wat) vermeye yonelik azimli baghliklarina”
iliskin yorumlarla ortiisiir. Onlar i¢in “etik bir eylem”, “dini bir pratik” (dini amel) olan davet,
ayni zamandan her Miisliimanin benlik algisinin merkezinde®! oldugu i¢in vazgegilmezdir.

Teblig Cemaati, 6ncelikle Hindistan’da (Delhi) bulunan Nizamuddin Markaz i¢in yapi-
lan toplant1 dolayisiyla dile getirilen bulas iddialarindan®é? sonra Lahor’da bulunan merke-
zinde (Raiwind Markaz) yetmis binin tizerinde (grubun iddias1 250 bindir) mensubuyla ve
kirktan fazla tilkeden gelenlerin de (ii¢ bin civarinda) aralarinda bulundugu bir igtimay1/ y1l-
lik toplantiy1 yasal otoritelerin muhalefetine ragmen 10 Mart 2020’de diizenleyereké3 pande-
mide elestirilerin ana hedeflerinden biri olur. Viriisiin iilkede tespit edilmesinden sonra
(cuma giinii) toplantilarini ertelemeleri veya iptali i¢in ikna edilmeye ¢alisilan grup, buna di-
renmis,®* sonunda “6 giinliik etkinligi ii¢ giine indirmeye” razi olmustur.65 Gergeklestirilen
toplantinin neticesinde grubun bu “etkinligine katilan yaklasik 10.263 kisi Pencap’in 36 bol-
gesinin tamaminda karantinaya alindi”;66 bu grubun “539’unun viriis testi pozitif” ¢iktiktan
sonra (8 Nisan itibariyla) toplantinin etkisinin bu minvalde degerlendirildigi anlasilmaktadir.
Ote yandan karantinaya alinamayan ve denetimin disinda kalan mensuplarin viriis bulas-
tirma riski, kaygi konusu olur. Bu direng, diizenleme ve ondan kaynaklanan kaygi dolayisiyla
cokga elestirilen cemaatin komsu iilkelerde de kaygi nedeni oldugu anlasilmaktadir.67

Grubun hareketlilige dair 1srarina karsin (14 Nisan beyaniyla) “yurtdisinda mahsur
kalan Teblig Cemaati'ne mensup Pakistanlilarin sayisinin 2 bin 248” oldugunu ifade eden di-
sisleri bakani,®8 onlar iilkeye getirmeye calistiklarini ve “ramazan ayinda dinf ritiieller konu-
sunda tek tip bir politika” yiiriiteceklerini beyan eder.¢? Sonrasinda bir¢ok il ve iilke i¢in rapor
edilen cemaat iiyelerinin vaka sayisi, yaygin bir endise ve damgalama konusu olur. Teblig Ce-
maati'nin 6zellikle ilk zamanlarinda pandemi kisitlamalarina karsi direnci, ayni1 zamanda va-
kalarin artisinda bir faktor olarak dile getirilmistir.’® Bu diren¢ tutumuna dayanan séylem,
bir komplo teorisine déniismiis ve bu karisim, bir¢ok saldirinin (“Hindu asirilik yanhlarinin
Miisliimanlar: ‘korona cihadiyla’ suglayan bir dizi saldir1”’sinin) meydana geldigi kayda gec-
mistir. Medya baglaminda yapilan sorgulamalarda, Islamofobi diizleminde bir aragsallik (ar-
tiric1 etki) gozlemi de dile getirilmistir.”! Cihad kavraminin bu pejoratif kullaniminin yeni ol-
dugu asikardir; farkhiliginin bir diger boyutu, onun (#Coronajihad ve #BioJihad hashtagleri

60 Gugler, “The New Religiosity of Tablighi Jama’at”, 122.

61 Khan, “Islam and Pious Sociality”, 96-97.

62 Ayesha Siddiqa, “Like India, Pakistan Has a Tablighi Jamaat Covid-19 Problem Too. But Blame Imran
Khan as Well”, The Print (04 Mart 2020).

63 Asif Chaudhry, “Tableeghi Jamaat in Hot water in Pakistan too for Covid-19 Spread.” (08 Nisan 2020),
1.

64 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 6.

65 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 11.

66 Chaudhry, “Tableeghi Jamaat”, 15.

67 The Times of India, “Tablighi Jamaat Faces Criticism in Pakistan for COVID-19 Spread” (09 Nisan
2020),1,5.

68 Iftikhar A. Khan, “Around 40,000 Pakistanis Stranded Abroad: FM.”, Dawn (14 Nisan 2020), 2.

69 Khan, “Around 40,000 Pakistanis”, 13.

70 Miiserref Yardim, “Covid-19, Religion et Droits Fondamentaux”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Dergisi 44 (Aralik 2020), 453.

71 Yardim, “Covid-19, Religion et Droits Fondamentaux”, 451.
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lizerinden insa olan imgenin ve s6yleminin)?2 twitterda yiizbinlerce mesajda milyonlarca kul-
lanic1 tarafindan okunmasidir;73 pandemi 6ncesinde “ahlaki yozlasma” diizleminde gergekle-
sen nefret soylemleri, viriis i¢in sadece bir hareket alanidir, yeni bir fenomen degildir.7+

Ozellikle grubun séz konusu direnci ““COVID-19’un en biiyiik viral vektorii’ veya ‘Sii-
per Yayicl’ olarak” medyaya yansiyincas dini gruplarin salgindaki konumu da genel bir tar-
tisma konusu olur. Hatta “Tablighi virus” gibi tanimlarin kullanildig1 Hindistan gibi yerlerde
din-salgin arasindaki iliskinin damgalama ile nasil iligskilendiginin somut érnekleri gézlem-
lenmistir.”6 Cemaatin Kuala Lumpur, Delhi ve Gowa’da 2020 yilinda diizenledigi yillik toplan-
tilar1 (igtima), “COVID-19 ig¢in bilinen en biiyiik bulusma merkezleri” olduklarina dair iddia-
lara atif kaynagi olur.”? Grubun “Allah, koronaviriisten daha biiytktiir. Biz Allah’tan korkariz”
gibi ifadelere ve takva ve kader gibi temalara atifla’8 “Giineydogu Asya’da bilinen en biiytik
viral vektorii”79 olarak tanimlanmasi, onun ilk ddnem toplantilarina dayandirildigi gibi hare-
ketlilik ve demografik biiyiikliiklerine de referanstir. Grubun tutumunun atfedildigi ifadeler
soyle aktarilir: “Hi¢cbirimizin korona korkusu yok... Biz Allah’tan korkariz”;80 “Tim hastaliklar
ve tiim saglik Allah’tandir... Basimiza ne gelirse Allah'in takdiridir.”8! Gruba yo6nelik séylem-
lerin dayandigi kaygi zeminlerinden biri, diinya ¢capinda seksenin tizerinde iilkede mensupla-
rinin bulunmasi ve stirekli harekete dair anlayislaridir.82

Grubun sug¢landigi bulas, farkl eyaletlerde degisik uygulamalara (cinayete tesebbiis,
hapis, karantina gibi) konu olur ki sadece mensuplari i¢in 6zel gézalti merkezleri dahi kurul-
mustur; giiniimiizde hala yargilanmay: bekleyen tutuklular vardir.83 Ulkeye dair analizlere
gore “Korona viriis pandemisi, ekonomik ve insani bir trajedi olmasinin yani sira, azinliklara
yonelik nefreti, yabanci diismanligini ve 6nyargilari artirarak Hindistan’in sosyo-kumasini da
etkiledi.”8* “Orneklem yanlihg1” ve ényarg (érnegin Sihlere yénelik muamele farki) gibi bir-
cok elestirel temanin bu etiketlemenin insasinda dikkate alinmasi gereken sorunlar olarak
dile getirildigi belirtilmelidir. Son tahlilde genelde Miisliimanlar seytanlastirilmis, 6zelde
grup siiper bulastirici olarak 6tekilestirilmis, lider Mevlana Saad hakkinda da dava ac¢ilmis-
tir.85 Esasen iki yiizli asan her toplantiyr su¢ sayan kanunlara sahip oldugu belirtilen
Delhi'deki “Merkez olay1” seklinde tanimlamanin basini ¢ektigi medya sdylemi, bir azinlik
grubu sucladig icin sosyal medyada infodemi paylasimlarini da tetiklemistir. Hint milliyetci-
liginin “Viriise karsi Hindistan” yerine “Viriis yayan Miisliimanlara kars1 Hindistan”8¢ algi ve
soyleminin etkili oldugu gézlemlenmistir.

Delhi’deki Merkez lideri Mevlana Saad’in séylemlerinin analizi, ilk ifadelerinde salgini
“Azap” yani “Tanrisal cezalandirma” olarak betimleyen ve buna dayanarak mensuplarini ca-
milere ¢agiran bir yaklasim ortaya koydugunu, bir araya gelmenin viriisii yayacaginin ise bir

72 Rana Ayyub, “Islamophobia Taints India’s Response to the Coronavirus”, The Washington Post (06
Nisan 2020), 1.

73 Ayyub, “Islamophobia”, 5.

74 Ayyub, “Islamophobia”, 14.

75 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 1, 7.

76 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 2.

77 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 4.

78 Burhani, “Comparing Tablighi Jamaat”, 7.

79 Hannah Beech, “None of Us Have a Fear of Corona’: The Faithful at an Outbreak’s Center.”, The New
York Times (20 Mart 2020), 2.

80 Beech, “'None of Us Have a Fear of Corona’”, 15.

81 Beech, “'None of Us Have a Fear of Corona’”’, 17.

82 bk. “Tablighi Jamaat: The Group Blamed for New Covid-19 Outbreak in India”, 11 (Erisim 16 Haziran
2021).

83 Sukanya Shantha - Mukul Singh Chauhan, “Tablighi Jamaat: A Year on, Some Attendees Still Await
Trial, Others Struggle To Return Home”, 7he Wire (09 Mart 2021), 3, 5.

84 Sharma - Anand, “Indian Media Coverage of Nizamuddin Markaz”, 650.

85 Sharma - Anand, “Indian Media Coverage of Nizamuddin Markaz”, 650-651.

86 Asim Ali, “Coronavirus was a Test of Secular Nationalism. Then Tablighi Jamaat Became the Sca-
pegoat”, The Print (01 Nisan 2020), 6.
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yalan oldugunu savundugunu gostermistir.87 Saad, veriler ortaya ¢iktiginda ise yeni sdyle-
minde “takipgilerini hiikiimetin pandemi konusundaki yonergelerini takip etmeye ¢agirdi.”88
“Bu arada Cemaat yaptig1 aciklamada, 22 Mart'ta yetkililer tarafindan kisitlamalarin agiklan-
masinin ardindan katihimecilarin girisinin hemen durduruldugunu iddia etti.”8% Cemaati “dik-
katsizlik”le suclayan sdylemlere (resmi ve gayri resmi) karsi Cemaatin avukati ve sozciisii
Mujeeb-ur-Rehman, “Teblig Cemaati, lilkenin yetkilileri kadar dikkatsiz davrandi”?° agikla-
masiyla pandemi siirecinde hareketliligi kisitlayan yonergelerin isleyisinde basvurularin dik-
kate alinmadig1 argiimanini da ortaya koyarak reddiye sergiler. Ote yandan iilkede 21 Mart’ta
alian kisitlama kararlarina hemen uyduklarini belirtirler.9! Sahte haberlere dair analizler,
Merkez'in suglamalara karsi direncinde hakli oldugu yonleri gosteren kanitlara ulasmistir;
dzellikle 30 Mart sonrasinda “sahte haberler ve islamofobik propagandalarda ani bir artis”
oldugu ifade edilir.92

Teblig Cemaati'nin 13-15 Mart 2020 arasindaki genis katilimli dinf toplantilarina da-
yanan “Hindu milliyetci gruplar, viriisti, Hindistan boyunca organik olarak yayilan bir varlik
olarak degil, Hintli Mislimanlarin niifusu kasith olarak enfekte etmek icin yaptiklar: ugur-
suz/mesum bir komplo olarak gérmeye basladilar. #CoronaJihad boylece Twitter’da trend
olmaya baslad1.”93 S6z konusu hashtag (ve diger sosyal medya mecralari), suclayici dilin yani
sira “nefret sdyleminin”, komplo igerikli iddialarin, “siddeti ve Hintli Miisliimanlari dislamay1
tesvik etmeyi amaclayan kotiiciil dedikodularin” yayginlasmasina neden olur. Bu tartismalar,
Pakistan’da hacilarin doniisii nedeniyle vaka artislarinin tartisildigi, dolayisiyla bu tiir dini
meclislerin, ritiiellerin ve hareketliligin pandemiyi siddetlendiren bir faktor olmasi dolayi-
siyla durmasinin gerekliliginin dile getirildigi doneme denk gelir.9* Pakistan’dakinin y1llik hac
ibadeti (ilk iki vaka Karagi ve islamabad’da tespit edilir ki onlar da iran’dan dénen hacilardir)
olmasi,% onlarin periyodik niteligine dayanan bir direncin s6z konusu oldugunu gosterir.

3.2. Iran’m Kum Sehri'ne Yeni Bir Eklenti: Epidemik $ohret

fran, “16. yiizyildan beri resmi” inang olarak benimsedigi Siiligin (isnaaseriyye)% ge-
nel formunun etkisini, pandemi siirecinde farkllastirici bir nitelik olarak yasamaktadir.
Tiirbe ziyaretleri gibi geleneksel ve 6gretisel anlam atfedilen pratiklere®” odaklanan adanmis-
lik desenleri, gii¢lii olagelmistir; ahit, vefa ve sefaat gibi dini kavramlarin kapsaminda goriilen
bu pratikler, giindelik yasamin dnemli 6gelerindendir.?® Ziyaret, ayni zamanda kendilerini
duyduklarina inanilan 6nemli dini sahsiyetlerin huzurunda bulunma seklinde bir anlam da
tasir.?? Ozellikle Safevi déneminin bicimlendirici etkisinin dikkat cektigi geleneksel Sii

87 Akash Bisht - Sadiq Naqvi, “How Tablighi Jamaat Event Became India’s Worst Coronavirus Vector”,
Aljazeera (07 Nisan 2020), 24.

88 Bisht - Naqvi, “How Tablighi Jamaat Event”, 25.

89 Bisht - Naqvi, “How Tablighi Jamaat Event”, 28.

9  Bisht - Naqvi, “How Tablighi Jamaat Event”, 32.

91 Mirza Arif Beg, “Communal Corona? Is it Justified to Blame Tablighi Jamaat for Nizamuddin Outb-
reak?”, Outlook (31 Mart 2020), 15.

92 Aditi Chattopadhyay, “Top Five Fake News Targeting Muslim Community Amid Nationwide Lock-
down”, The Logical Indian (10 Nisan 2020), 6.

93 Shweta Desai - Amarnath Amarasingam, “#Coronajihad: COVID-19, Misinformation, and Anti-Muslim
Violence in India”, ISD (Institute for Strategic Dialogue) (May1s 2020), 3.

94 Desai - Amarasingam, “#Coronajihad”, 4.

9 Wagqar Gillani, “Virus Alert”, The News on Sunday (01 Mart 2020), 1.

9  Farhad Daftary, A4 History of Shii Islam (NewYork, NY: LB.Tauris, 2013), 1.

97 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islam, ¢cev. Sara Biiyiikdur (Istanbul: insan Yayin-
lari, 2001), 60.

% Muhammed Riza El-Muzaffer, Sia fnanglari- Akaaid’il-Imamiyye, cev. Abiilbakiy Golpinarli (istanbul:
Zaman Yayinlari, 1978), 83.

9 El-Muzaffer, Sia [nanclari, 87; Hamid Dabashi, Shi’ism: A Religion of Protest (Massachusetts: Harvard
University Press, 2011), 29.
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inanci,100 halk dindarhig1 formunda baskin oldugu tespit edilen “kutsalin tezahiir yeri” olarak
algilanan tiirbelere!0! yénelik ziyaretleri 6nemser. iran, son dénemlerde kiiresellesme, birey-
sellesme ve kiiltiirel etki gibi faktoérlerden dolayi ritiiellerinde farklilasmalar yagamigsa da102
giicli geleneksel Sii inang ve uygulamasi, onu olaganiistii dénemde farkli deseni iizerinden
zorlamistir. Biitliin kamusal alan degisimine dair yorumlara (biirokratiklesme, rasyonellesme
vb.) karsin, iran devrimi sonrasindaki pratiklerde gézlemlendigi gibi, tiirbeler simgesel giiciin
merkezidir. Tahran’da “tiirbe ve mezarlik, sehrin dis mahallelerinden itibaren iktidar merke-
zine sembolik olarak hakimdir”; fakat Meshed (Imam Riza Tiirbesi) ve Kum (Masume Fatima
tiirbesi) gibi yerlerde ise hem fiziksel yapilar1 hem de sembolik gii¢leri sehrin ve siyasal erkin
merkezindedir.103

Devrimle birlikte iran’da din ve siyaset arasinda kurulan bag, toplumsal ontolojinin
geleneksel formlarinin siiregenliginde giiclii bir iktidar alani insa etmistir. Giintimiizde kamu,
kiilt, din ve hac ziyareti gibi kavramlarin toplumsal ontolojideki girift, cok anlamli ve ¢ok kat-
manli yapisi dikkat cekmektedir.104 Modern ve gelenekselin birlikte yer aldig1 bir gecis top-
lumu0s olan iran’da liberalizm gibi ideolojileri savunan yeni orta sinif oldugu gibi gelenegin
savunucular da vardir.196 Siyasal egilimleri en az dérdel%7 ayrilan iran’daki cesitlilik de dik-
kate alinmalidir. ideolojik agidan, gesitlilik icinde devrim sonras etkin olan “gelenekselci ide-
olojik s6ylem” de108 s6z konusu vakanin sekillenmesinde 6nem tasir. Vaka, yalnizca sehrin ve
civarinin mukimlerinin eylemleriyle olusmaz; genis bir demografinin (iilkeler arasi) mevcu-
diyeti soz konusudur. Bu durum, bir tasvire gore “seyyahlarin, gezginlerin, misafirlerin, evle-
rinden uzakta evdeki insanlarin dini” olan Islam’in hicret gibi metaforlar iizerinden peygam-
berine atifla gé¢gmen bir din (a migratory religion) olarak betimlenisinde10 dile getirilen ge-
lenege referansla anlasilabilir.

Kadim bir medeniyete ev sahipligi yapan, “ne zaman kuruldugu bilinmeyen” Kum
sehri, Sii tarihinin tasvirlerinde imamet ve mehdilik gibi kavramlara atifla ¢ercevelenen bir
anlatiya maliktir; “Sii diinyasinda Kum-1 Mukaddese adiyla anilan sehir 6zel bir 6neme sahip-
tir.” Bir milyonu asan yillik ziyaretgisinin yani sira din biirokrasisinin yetistigi bir yer olan
“Kum, dini egitim merkezi olmasi sebebiyle Meshed’den daha 6nemli sayillmistir.”110 Kum
sehri, 6zellikle (Masume) Fatima tiirbesinin ayni zamanda “hiikiimdarlarin ve asilzadelerin
mezarlar1 igin merkezi bir yer”111 olmasi dolayisiyla anma ve ziyaretin de odagidir. Sehrin
tarihl mirasinin tasidig1 sosyopolitik ve dini 6nem; Pehlevi iktidar1 doneminde sahip oldugu
li¢ gliclin temsilcisi yani “sehrin yoneticisi” (siyas?), “tlirbenin miitevellisi” (sosyo-ekonomik)
ve “yiiksek ulema” (dinf) lizerinden okunabilir.112 Kum’un siyasal islam acisindan énemi, Peh-
levi iktidarinda (1926) geleneksel ortiiye (hicab) biiriinmeden sehri ziyaret eden “Sah’in ka-
ris1 ve kizi[nin], gelenege karsi goriilmemis bir hakaret icinde” bulunduklari iddiasinda teces-
siim etmistir. S6z konusu tutum, din adamlar1 tarafindan protesto edilmistir; Sah’in cezalan-
dirmasinin da eklenmesiyle birlikte “din adamlari rejim ile ilk [kez] kars: karsiya” gelirler.

100 Nasr, Modern Diinyada, 58.

101 Jnver Giinay, “Tiirk Halk Dindarliginin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret Yerleri”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/15 (2003), 6.

102 Fariba Adelkhah, Being Modern in Iran, cev. Jonathan Derrick (Londra: Hurst & Company, 1999), 6.

103 Adelkhah, Being Modern in Iran, 133.

104 Adelkhah, Being Modern in Iran, 135.

105 Hiiseyin Besiriye, fran’da Deviet, Toplum ve Siyaset (Devrim Sonrasi), cev. Mehmet Kog (Istanbul:
Agac Kitabevi, 2009), 13.
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108 Begiriye, fran’da Devlet, 65-66.

109 Dabashi, Shi’ism, 30.
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Ayetullah Humeyni siyasal hareketini bagslattiginda (1960’lar) sehrin siyasal arenadaki yeri
belirgin bir imgeye ulasir. Bu baslangic, sonrasinda stirgiinler, siyasal aktivizm, muhalefet,
beyanatlar, risaleler vb. bir¢ok 6geyi barindiran (rejimin modernizasyon hamlelerine karsi)
bir muhalefet merkezi olarak islev géren sehir profilini olusturur. Nihayetinde “Islam Devri-
mini tetikleyen olay 9 Subat 1978’de bu sehirde meydana geldi.”113 Sonrasinda ise “dini egitim
ve dini liderligin merkezi” olan bu sehir, gelismeye devam edecektir. Gd¢ ve sehrin biiyiiyen
yapilasmasinin yani sira Kagarlar déoneminin 6zel ilgisinin insa ettigi ziyaret merkezi olma
niteliginin yam sira “akademik merkez” olmasi da zaman icinde olgunlagacaktir. Ogretisinde
onem atfeden ilgili ifadeler de Kum’'un “kutsal kent” niteligini gliclendirmektedir.114

Pandemide tedbirlere dayanan pratiklerin en isteksiz uygulandigi yerlerden biri olan
iran, 6zelde Kum sehri, mabet ve ziyaretgahlarin -6zellikle biiyiik yapilarin- kapatilmasindaki
gec uygulama bir¢ok analizde vurgulanir. Ayni istisnanin bir diger etkisi hac doniisii memle-
ketlerine viriisii tasiyanlarin mobilizasyonuna atifla dile getirilir.115 iran, kisitlamalara bas-
lama konusundaki elestirilere onlar1 gevsetmede (“Ramazan aksamlari camilerde namaz” ki-
linmaya baslandiginda) uzmanlarin uyarilarimi dikkate almadig1 yoniinde tekrar muhatap
olur.116 Esasen, Iran’in genel tutumuna karsi elestirel durus, bir makalede séyle ézetlenir:
“Iran’in koronaviriis yaniti: Gurur, paranoya, gizlilik, kaos.”117 Ote yandan ayni elestirel tutu-
mun séylemi, din alanindaki yiiz yiize etkilesim 1srarim da betimler: “Ancak iran’daki salginin
ilk ve en 6nemli yeri olan kutsal sehir Kum’da, Saglik Bakanligi'nin tavsiyesine ragmen cami-
ler ve tiirbeler ziyaretgi hacilar icin hala toplu ibadet hizmetleri veriyor.”118 Uzmanlar, “dini
prestiji” (ve “kamusal imaj1”) sagligin 6niine koymus bir yonetim betimlemesiyle elestirmek-
tedir.119 iran, pandeminin ilk dénemlerinde baskin temasi Kum sehrine dair bir imge ile insa
olan kayitsiz sosyal ag ve zayif kurumsal refleksler tizerinden betimlenen bir tlke olur.
“Diinya adin1 Corona salgini ile duydu! Iste iran’in ‘dinf baskenti’ Kum kenti” bagligini tasiyan
bir haberin detaylari, arastirmanin ilgilendigi “yiiz ytize etkilesim 1srar1”n1 temsil eder. Sehrin
pandemiye karsi tutumunun bu diizeyde 6nem kazanmasi, “Ayetullahlar Sehri” betimlemesi-
nin isaret ettigi din biirokrasisinin merkezi ve kutsanmis bir sehir olarak goritilmesine dayan-
maktadir.120

Kum sehrinin demografik 6zgilliigii, onun “lilkenin dini baskenti” olarak tasvir edil-
mesine neden oldugu gibi siyasal kararlarin iliskili oldugu bir imgeye de atif vardir. Salgina
kars1 tutumun bu sehrin dini kimligiyle sinirli algilanmamasini gerektiren olay ise déneme
denk gelen siyasal se¢cimdir. Parlamentoya hemen yansiyan bu durum (viriisiin ilk yayildig1
alanlardandir) ayni zamanda pandeminin baslangicinda iilkenin en ¢ok 6liim orani listesinde
de ilk birkag iilke arasinda yer almasina neden olur.121 O dénemde hekimlerin dile getirdigi
bir iddia “Saglik siyasasini politikanin hizmetine verdiginizde olan budur”122 yargisini dile ge-
tirir. {1k yiiz 6liim arasinda tilkenin liderine danismanlik yapan kidemli birinin (ki onlarca

113 Ca’feriyan, “Gegmisten Gliniimiize Kum Kenti”, 314.

114 Ca’feriyan, “Gegmisten Glintimiize Kum Kenti”, 316-320.

115 Hannah Beech vd., “The Covid-19 Riddle: Why Does the Virus Wallop Some Places and Spare Others?”,
The New York Times (25 Eyliil 2020), 57.

116 Farnaz Fassihi, “Iran Sees New Surge in Virus Cases After Reopening Country”, The New York Times
(18 Mayis 2020), 1.

117 Farnaz Fassihi - David D. Kirkpatrick, “Iran’s Coronavirus Response: Pride, Paranoia, Secrecy, Chaos”,
The New York Times (03 Eyliil 2020).

118 Fassihi - Kirkpatrick, “Iran’s Coronavirus Response”, 31.

119 Fassihi - Kirkpatrick, “Iran’s Coronavirus Response”, 33.

120 CNN Tiirk, “Diinya Adin1 Corona Salgini ile Duydu! iste iran’in ‘Dini Bagkenti’ Kum Kenti” (Erisim 3
Nisan 2021).

121 NTV, “Corona Viriis Salgini iran’da Nasil Bu Kadar Etkili Oldu?” (Erigim 3 Nisan 2021).

122 Kamiar Alael - Arash Alael, “How Iran Completely and Utterly Botched Its Response to the Corona-
virus”, The New York Times (04 Haziran 2020).
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milletvekilinin enfekte oldugu kaydedilir) de bulundugunu dile getirerek yorum yapan he-
kimlerin siyasete vurgusu bu diizlemde bir séyleme varir.123 iran’in pandemiyle miicadelesi-
nin elestirisi ayn1 zamanda Cin’den Kum sehrine egitim icin gelen ilahiyat 6grencilerinin sal-
gin baglamindaki bulas agisindan 6nemine isaret eder. Dahasi, ekonomi aktérlerinin stirekli
seyahat halinde oldugu bu iilke ile olan bir¢ok alandaki iligkilerin getirdigi tehlikenin biitlin
olarak yadsindig1 savunulur.124 Sehir ici seyahatler de (“Iranli siyasetciler ve yetkililer sik sik
Tahran ve Kum arasinda seyahat ediyor...”) bir bulag agidir. ilk zamanlardaki bu ihmal ve
énemsememe, selamlama tarzi gibi (“iranlilar birbirlerini yanaklarindan éperek selamlama
kiiltirine sahipler”125) kiiltiirel 6gelerle birlestiginde 6nemli potansiyel tehdit biiytimekte-
dir. “Iran, Kum’daki ilk 8liimleri parlamento secimlerinden iki giin énce bildirdi[gi]” igin siya-
seti dnceleyen ve sagligi ona itaatkar kilan bir politik tutum sahibi olmakla elestirilmektedir;
hatta secimlere katilimin diismemesine yonelik bilincli bilgi gizleme iddiasi da ortaya atilir.126

Tiirbe ziyaretlerinin dinf ritiiel etkisinin yani sira etraflarinda, tipki (Masume) Fatima
Tiirbesi icin iddia edildigi gibi, kisitlamalarin aksine agik isletmelerin bulundugu iddiasi da
felaketi siddetlendiren 1srar faktorii olarak dile getirilir. Boylece Kum sehrinde alinmasi ge-
reken onlemlere dair yogun bir kurumsal elestiri s6z konusudur. 19 Subat 2020’de Kum’da
COVID-19’un sebep oldugu 2 6liim kaydi vardir, bunlar hem tilkede hem de Orta Dogu’da
resmi onaylanmis ilk dliimlerdir; dahasi, Kum, Liibnan’in da ilk resmi vakasinin kaynagidir.
Tiirbeye yonelik ziyaretlerin tasidig1 anlama odaklanan kararlarin sehri karantinaya alma ge-
regini dile getirenlerin oldugu ilk donemlerde tiirbeyi sterilize edip rutini siirdiirmeyi tercih
ettigi goriilmektedir. Bu ziyaretlerin rutininde bulunan “tavaf sirasinda dokunma ve épme”,
bir bulas kaynagi olarak konumlandirilir. Sehrin dini lideri Hiiccetiilislam Mohammed Saeedi,
bu tiir bulas iddialarini “tiirbeyi 6liimciil virisle iliskilendirmek ABD’nin kutsal sehri glivensiz
gosterme planinin bir parcas1” oldugunu dile getirerek reddeder.12? Pakistan, Cin’den sonra
vakalarin tespit edildigi ilk yerlerdendir ve ilk iki vaka doniis yolundaki hacilara referansla
tespit edilmistir: “Saglik yetkilileri simdiye kadar biri Karagci'de digeri islamabad’da olmak
lizere iki vakay1 dogruladi. Her iki hasta da gectigimiz ii¢ hafta icinde hac ziyareti icin iran’a
seyahat etmis ve viriisiin fran’daki merkez iissii olan Kum sehrinde kalmisti.”128 Pandeminin
ilk zamanlarinda Cin kaginma ve tedbir alani iken diger iilkeler net bir tutuma muhatap de-
gildi. Sonralari Pakistan gibi iilkeler, iran (6zellikle Meshed ve Kum sehrinin tiirbe ziyaretle-
rinden gelenlerin tespiti ile) hakkinda bulasa dair veriler elde edince sinir tedbirlerini hayata
gecirmistir. Ancak bir¢ok haci (6rnegin Pakistan i¢in on bin civarinda) salgini siddetlendiren
saglik durumlari ile ¢oktan iilkesine dénmiistii.29 Ote yandan ziyarette bulunanlarin orta si-
nifa mensubiyeti, onlarin s6z konusu sehirlerde kalmay1 uzatabilecek bir giice sahip olmama-
sin1 ifade ettigi icin doniis ve pandeminin siddetlenmesi ayni1 zamanda sinifsal bir etki de ba-
rindirmaktadir.130

Sonug¢

Dini gruplarin otantikligi yitirme ve ¢dziilme korkusuna ve geleneksel benlik teknik-
lerindeki 1srara dayanan tutumlarini COVID-19 pandemisinin ilk aylarinda sergiledikleri pra-
tikler lizerinden irdeleyen bu ¢alisma, tarihsel stireci de dikkate alan vaka analizi olarak ger-
ceklestirilmistir. Yayillma amaci tasiyan ve yiiz yiize etkilesim formuna dayanan ilk dénem
dini cemaatin ihyasini hedefleyen dini gruplarin 6zellikle pandeminin ilk aylarinda direngle-
rinin yliksek oldugu hiitkmi, arastirmanin iddiasidir. Bu iddianin sorgulandig1 vakalardan ilki

123 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 2.

124 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 8-9.

125 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 13-14.

126 Alael - Alael, “How Iran Completely”, 17-19.

127 Golnaz Esfandiari, “Coronavirus Cover-Up? Iranian Officials Deny That Qom Death Toll At 50” (24
Subat 2020).

128 Gillani, “Virus Alert”, 1.

129 Gillani, “Virus Alert”, 5.

130 Gillani, “Virus Alert”, 10.
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yiiz milyonun {izerinde baglilar1 bulunan ulus étesi bir Islamf ag ve séylem ile varhk bulan ve
teblig turlar1 ve yillik ictimalart ile tinlii olan Teblig Cemaati'nin pandeminin ilk zamanlarinda
ictima lizerinde 1srar etmesiyle Nizamuddin Merkez'de ortaya ¢ikmistir. Grubun 6rgiitlenme
ve isleyis tarzi, yiiz ylize etkilesimi ve farkli kriterlere gore birgok tiirde toplanmalari icermesi
ve geleneksel formda 1srar ederek ev ev, cami cami dolasmasi, 1srarinin arka planindaki me-
kanizmalardir. Teknolojik araglardan ve onlarin iiriin ve mecralarindan uzak bir ydontemle
yani beseri ag lizerinden yapilan (yiiz ylize) davet ve teblig tercihleri, ayn1 mekanizmanin di-
ger boyutlaridir. Bu 6zgiil ve toplumsal ontolojiyi bicimlendiren 6rgiitlenme ve benlik tekno-
lojilerinin, salginin ilk ayinda, yillik ictimasini ertelemeyi veya iptali reddeden otantik for-
munu yasatmaya yonelen direng tutumu ile pandemi kosullarini yok sayan bir davranis de-
seni sergilemesine neden oldugu tespit edilmistir. Modern iran’da dinf bir kamusal alan insa-
si1 arzulayan devrimin tizerinde yiikseldigi Imamiyye Sias1 inancinin sembolik ve ritiiel yo-
gunluguyla bilinen toplumsal ontolojisinin dini niteliginin iktidar ve giindelik yasam arasin-
daki diyalektikteki devamlilik miicadelesi, giiniin pandemisinin kisitlamalarinda diren¢ nok-
talarindan biri olmustur. Tiirbelerin kentin ve siyasetin odaginda yer aldig bir devrim hika-
yesinin bicimlendirdigi modern iran’in geleneksel inanglarin itkisiyle yasadigi bu deneyimin
en net 6rnegi Kum sehrinde (kutsal sehir, baskente yiiz yirmi kilometre uzakta olsa da mer-
kez1 bir konumu olan bir sehir) yasanmistir. Kum'’da yasanan, hayatin bir¢ok boyutunun (ulu-
sal bir dinf yasanti, burjuva kiltiiri, siyasal erk, dinf adanmislik, hac ziyareti, metafizik alanla
iletisim arzusu vb.) etkisiyle ortaya ¢ikan bir direnctir. Ele alinan her iki vakada da ritiieller,
otantikligi yitirme, yabancilasma ve maneviyatin gerekliliklerinden uzak kalma gibi korkular
ve yiizlerce yillik sabiteler lizerinden yasanan dinf gelenegin stirdiiriilmesine dair vazife bi-
lincinden dolay1 terk edilmemistir. Son tahlilde vaka bilgileri gostermektedir ki geleneksel
etkilesim formuna sahip dini gruplar, belirsizlik durumunda ve inisiyatif alaninda kendi uy-
gulamalarinda israr etmektedir. Sonraki ¢alismalarin s6z konusu gruplarin tutumlarinin pan-
demi siirecinde sdylemlerindeki uyum mekanizmalari, argiimantasyonlar1 ve nihayetinde
grubunun kurumsal uygulamalarla iliskisinin olaganiistii donem diizleminde nasil etkilendi-
gini arastirmasi onerilir.
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