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AYET SONLARINDA VAKF VE VAKFIN MEALLERE YANSIMASI

OZET

Vakf wve ibtidd Kur’an ilimlerinden olan kirdat ve tefsir ilminin
6nemli konularindan birisidir. Vakf Kur’an okurken mananin tamam oldudu en
uygun yerlerde durmak, ibtidd ise durulan yerden ya da biraz o&ncesinden
kirdate devam etmektir. Kirdat esnasinda nefes yetmezliginden durma ve
6ncesinden baslama durumu varken c¢eviride boyle Dbir durum sdz konusu
degildir. Hz. Peygamberin &yet sonlarinda durdugu ile ilgili rivayeti delil
kabul edenlere gdre fésilalarda vakf stnnet; hadisin kastinin kur’é&n’in
tahkik ve tertil ile okunmasi geredi oldudunu sdyleyenlere gdre ise vakif
sinnet dedildir, mana esastir. Kirdat 4&alimlerinin biytk c¢odunludunun da
fadsilalarda vakf meselesinde manayl esas almasina radmen glinlimiizde yapilan
medllerde bu duruma pek ridyet edilmedigi goritlmektedir. Ana dili Arapca
olmayan insanlara kur’an’i anlatmak maksadiyla yazilan medllerde mananin
dogru, acik ve sade bigimde hedef kitleye aktarilmasinda &yet sonu olsa
bile anlamin tamamlandigi yerde durmak son derece OSnemlidir.

Anahtar Kelimeler: Vakf, Ibtid4a, Fasila, Kirdat, Meal.

WAQF AT THE END OF (AYAHS) AND ITS REFLECTION ON (MEALS)

ABSTRACT
Wagf and ibtidéd is one of the important subjects of the sciences
recitation and commentary which are parts of Qoranic Sciences. “Waqgf”

means pausing on a suitable part including meaning unity during recitation,
“ibtid4d” means attending recitation from the pausing point or somewhere
before. Altough these is a pausig or beginning before the point of pausing
because of breath during recitation there isn’t any position like this on
translation. According to somebody else who has accepted The Prophet’s
pausing on the ends of &yahs as an evidence, wagf 1is sunneh on fasila;
however, wagf is not sunneh -meaning is basic- according to some who has an
idea about the purpose of hadis is necessity of reading Quran in tahkik and
tertil. Altough the most of Recitation Scientists based on meaning about
wagqf on fasila, in today’s meals it 1is not paid enough attention this
subject. It is extremely important to pause on the point of meaning unity,
even at the end of &yah, by transferring meaning correctly, clearly and
purely to target group in meals which were written of the purpose of
telling Qouran for people whose mother tongue is not Arabic.
Keywords: Wagf, Ibtid&, Fasila, Recitation, Meal.
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1. GIRiS (INTRODUCTION)

Dini ilimlerin temel kaynadi olan Kur’an-1 Kerim kendisini anlamak ve
incelemek isteyenlere bitmez tiikenmez malzeme sunmaktadir. Kelimelerinin,
harflerinin anlamina ve fonetidine varincaya kadar incelenmis olmasina
ragmen arastirilacak daha pek c¢ok mevzu bulunmaktadir. Kur’an’a olan bu
tevecctth onun Allah’in bildiri/bilgisi kitabi olmasi yaninda bir ibadet
kitabi olmasindan kaynaklanmaktadir. Kur’an'’la ilgili yapilan bu
arastirmalar “Kur’an ilimleri” adi altinda toplamistir. Gerek tilavet
esnasinda ve gerekse Dbir Dbaska dile c¢eviride bilinmesi gereken bu
ilimlerden birisi de “vakf” ve “ibtid&” ilmidir.

Biz bu c¢alismamizda tilavet esnasindaki wvakfi Dbir tarafa birakip
ceviri anindaki vakfi ele alacadiz. Dolayisiyla ibtidaddan ziyade vakftan
bahsetmis olacadiz. Ayrica calismayi 4&ayet sonlarinda/fdsilalarda vakf ve
ibtidd konusuyla sinirladik.

Oncelikle féasilalarda durmanin sinnet olduguna delil olarak sunulan
hadis wve 1ilgili hadisleri ele aldik. Arkasindan &limlerin konu ile ilgili
gortislerine vyer verdik. Daha sonra da eski ve yeni olmak {izere birkacg
medlden Ornekler serdettik.

2. CALISMANIN ONEMI (RESEARCH SIGNIFICANCE)

Kur’é&n’in yavas yavas, dlUslinerek ve ibret alarak yani tahkik, tertil
ve tedebbiir ile okunmasini emreden c¢ok sayida Aayet mevcuttur (el-Isra
17/106; Ta&ha 20/113/114; el-Furkan 25/32; el-Mizzemmil 73/4). Kirdat
esnasinda uygun yerlerde sesi kesip nefes almak ya da asil mevzumuz olan,
cevirilerde mana tamamlandidinda noktayi koymak Kuré&n’in bu emrinin yerine
getirilmesine yardimci olacak bir husustur. Hz. Peygamberden de daha sonra
zikredecedimiz Kur’an’i dura dura, adir agir, harf harf okuduguna dair olan
rivayetler bu konunun ne kadar onemli oldudunu ortaya koymaktadir.

Vakfin onemiyle ilgili olarak Hz. Omer’den sdyle bir rivayet
gelmektedir: “Kur’an’in niztlinden ©Once bir middet ig¢imizde imanin
varligini duyarak yasadik. Hz. Peygambere bir sure indirilince onun helal
ve haramini ve sizin bugin 6drendiginiz gibi vakf yapilmasi gereken yerleri
6grenmistik. Glnlmiizde bazi kimselere, imandan o6nce Kur’an’in verildigini,
emir ve vyasaklarindan haberi olmadan, {zerinde vakf edilmesi gereken
yerleri Dbilmeden, basindan sonuna kadar okuduklarini gordik.” (SuyGti,
I:109). Hz. Ali de “Kur’én’i adir adir oku” ayetindeki “W335” kelimesini
harflerin tecvidinin ve wvakf yerlerinin bilinmesi olarak yorumlar (Suyiti,
I:110).

Vakf ve ibtidé& ilminin fikih, tefsir, nahiv ve kirdat ilmiyle siki
iliskisi vardir. Bundan dolayidir ki daha hicri dciict asirdan itibaren c¢ok

sayida eserler verilmistir (Temel, 2009:25-38). Kirdat ilmiyle meshur
olanlardan Ibnii’1-Enbari, ez-Zerkesi ve ed-Dani vakf ve ibtiddyi bilmenin
kur’an’in do§ru kirdatine ve anlasilmasina yardimci olacagini

belirtmislerdir (Enbé&ri, 1971/1:108; Dani, 1987:48; Zerkesi, I1:342).

3. AYET SONLARINDA VAKF MESELESI (WAQF ISSUE AT THE END OF THE AYAH)

3.1. Vakf ve Ibtidanin Tarifi (Description of Wagf and Ibtida)

Vakf kelimesinin sozliukteki ilk anlami “ayakta durmak ve
durdurmaktir.” (R&g1b, 530; ibn ManzQr, IX:359; Clrcani, 2007:84;
FirGzabadi, 2007/11:438; FirGzabadi, 2007/1I11:257). Vakfin “kelimede
durmak, kacinmak, engel olmak ve hapsetmek” anlamlarina da kullanildigi
sdylenmektedir (Ibn Manzlir, IX:257). Terim olarak vakf kelimesi “tilavet
esnasinda nefes alacak kadar sesi kesmektir.” (Ibnii’1l-Cezeri, II:133). Vakf
“manayl tamamlamak icin kurrdnin tespit ettigi yerlerde durmak” diye de
tarif edilmistir (Enbari, 1971/I1:48; Zerkesi, I:505; Temel, 2009:41-43).

Kaynaklarda vakf kelimesi okumaya baslama anlaminda Ibtida kelimesi
ile birlikte islenmektedir. Gayemiz “geviride Aayet sonlarinda durma”
meselesi oldudu ic¢in 1ibtidd kelimesine ¢ok az dedinecegiz. Vakf ile
birlikte fasila, &yet sonu ve &yet basi gibi terimler kullanilmaktadir.
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Ayetlerin son kelimesine iki A&yeti bir birinden ayirdigi icin fasila ismi
verilmektedir. Kaynaklarda kullanilan fésila, &ayet sonu ve &ayet basi ayni
anlami ifade etmektedir.

ibtida s&zlitkte “baslamak, (Ciircani, 2007:1) takdim etmek ve ilk &nce
yapmak” (Ibn Manzr, 26) anlamlarina gelir. Terim olarak ise “mana tamamsa
durulan yerden tamam dedilse uygun olan Dbiraz Oncesinden okumaya
baslamaktir”. (Enbari, 1971/I:48). Ibtida daha cok kirdat/tildvet ilminin
konusu oldudu icin bu calismada fazla bahsedilmeyecektir.

3.2. Konuyla Ilgili Hadisler (The Prophet’s Hadis About The Subject)

Basliktaki her ¢ ifade de kaynaklarda ayni anlamda kullanilmakla
birlikte glinimizde “ayet sonlari” ya da “fasilalar” terimleri vyayginlik
kazanmistir. Fésilalarda vakf yapmanin siinnet oldugu goriisiini savunanlarin
delili Ummii Seleme validemizden gelen bir hadistir. Ayet sonlarinda
6ncesiyle siki anlam iliskisi olsa da durulmasi gerektidini savunanlarin
dayanaklari olan bu hadis soyledir: “Ibn Cilireyc Ibn Ebi Miileyke’den o da
Ummii Seleme’den sodyle demistir: “Ras@lullah (s.a.v.), Kur’dn okurken
dyetler arasini keser ve dururdu. Yani séyle okurdu: “Laldl 4755 juwldladl”
der sonra durur “g >3]l pau>301” der sonra tekrar durur su dyeti de: “dlo
PNy Q%iJI” diye okurdu.” (Tirmizi, 1938: “Kirédat”,1).
' Hadis farkli formlarda pek ¢ok hadis kaynaklarinda mevcuttur. Bu
hadis hem sened ve hem de metin yodniinden tenkide tabi tutulmustur. Kaynagdi
ayni olan hadisin lafizlarinda faklilik olmasi ve senedinden Ya’la b.
Memlik’in tedlis edilmesi hadisin sihhat derecesine menfi tesir yapmistir.
Tirmizi bu hadise “garib hadis”der (Canan, 1988/IV:444). Gerekce olarak da
ibn Ebi Miileyke’nin Ya’la b. Memlek’i zikretmedidi (tedlis) icin hadisin
senedinin muttasil olmadidini sdéyler. Cinkii bu hadisi Leys b.Sa’d Ibn Ebi
Miileyke, vya’la b. Memlek ve Ummii Seleme tarikiyle rivayet etmistir, bu
ylizden de Leys. b. Sa’d’in rivayeti daha sahihtir (Tirmizi, “Kirdat”,1l).
ibn Ebi Miileyke’nin yani sira Ibn Cilireyc de tedlis ile miittehemdir (Ibn
Hacer, 394).

Tirmizi ayni kaynaktan gelen hadisi leys b. Sad, Ibn Ebi Mileyke ve
va’la b. Memlik tariki ile de =zikreder: “Ummii Seleme’ye Rasiiliillah’in
kirdati wve namazi soruldudunda “Siz nerede onun namazini kilmak nerede.
Namaz kilar, sonra namaz kildigi kadar uyur, sonra uyudugu kadar namaz
kilar, sonra sabah oluncaya kadar namaz kildigi kadar uyur. Daha sonra
O’nun kirdatini acik bir sekilde harf harf olarak tavsif etti.” (Tirmizi,
“Fedaili’1-Kur’an”, 23). Birinci rivayette isnat muttasil dedildir. Ibn Ebil
Mileyke Ya’la b. Memlek’i tedlis etmistir. Bu ylizden Tirmizi rivayet ettigi
bu iki tarikten Elleys senedini daha sihhatli bulur ve kendi terimiyle
“hasen, sahih, §Jarib” seklinde niteler (Tirmizi, “Kirdat”,1l). Ibn Ciireyc
tarikiyle gelen hadisi ise “garib, isnadi muttasil degil” diyerek diger
hadise gdre daha zayif buldugunun gerekcesini de ortaya koyar (Tirmizi,
“Kirdat”,1l). Tirmizi’nin rivayet ettigi bu ikinci hadis Kur’an’in tertil ve
tahkik 1ile okunmasi gerektigini bildirmektedir. Fésilalarda durulmasi
gerektigi ile ilgili herhangi bir ifade mevcut degildir.

Bir baska rivayet Ahmed b. Hanbel’in Nafi’ b. Omer’den o da Ibn Ebi
Mileyke’den o da Dbazi pegamber hanimlarindan rivayet ettigi hadistir.
S6zkonusu hadiste Rastiliillah’in Fatiha suresini tersil/tahkik ile okududunu
47 s, aasd a3l ve  goddl ass dJls de durdudu
belirtilmektedir. (Ahmed, VI:288) Durak yeri/dyet sonu olmayan Jisxll 4 da
Rastiltillah’in sesini kestidinin bildirilmesi bu hadisin fésilalarda wvakf
yapmanin sinnet olduduna delil olamayacadini ve hadisten maksadin icinde
gegen odwy 3 ifadesinden de anlasildigi gibi Hz. Peygamberin tahkik ve
tertil ile Ku’an okumasi oldudgu anlasilmaktadir (MeymGni, 2003:65).

Nafi’nin “Onun Hafsa oldugunu =zannediyorum” ifadesi ve Ibn Ebi
Miileyke’nin” Ben onu Hafsa olarak biliyorum” (Ahmed, VI:288) ifadesi ve bir
baska tarikteki Leys’in Ya’la b. Memlik ziyadesi Ibn Ebi Mileyke’nin bu
hadisi Ummii selemeden duymadini gdsterir (MeymGni, 2003:66) .
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Konu 1le 1ilgili tim hadisleri derleyip senet ve metin yoninden
incelemeye tabi tutan el-MeymGni, vyaptidi son dederlendirmede Kuran’in
yavas vyavas ve tertil ile okunmasini emreden é&dyetler ve hadisler
gergevesinde degerlendirerek mezkur hadislerin ana gayesinin Rasilillah’in
Kur’ani acele etmeden tertil ve tahkik ile okududunu bildirmek oldugunu
sOylemektedir. el-Meymlini’ye gore 1iki &yet arasinda siki bir iliski wvarsa
vasil vyapmak, eJer boyle bir iliski vyoksa Kur’an’n manasini daha iyi
anlamaya ve diisiinmeye vesile olacadi icin her &yet sonunda durmak akle ve
nakle daha uygundur (MeymGni, 2003:71-87).

Bu arada fasilalarda durmanin sinnet oldudunu savunanlara Aayetlerin
sayilari hakkindaki ihtilafi hatirlatmamiz yerinde olacaktir. Ayetlerin
sirasinin/yerlerinin tevkifi oldudu butin kaynak kitaplarin ortak goériusiidir
(Zerkesi, 1:249-252; SuyGti, 1:80; Zerkani, 1I1:338-340; Yilmaz, 2009:100-
101). Nazil olan &yetlerin Dbizzat Cebrail tarafindan Surelerin ilgili
yerlerine yerlestirildigini bildiren hadis (Ahmed, VI:218) ve Hz. Osman’in
“Kuran’dan hic¢cbir &ayetin yerini de§istiremem” (Buhari, 1982: “Tefsir”, 45)
s6zi s6z konusu icmanin kaynagini olusturmaktadir. Hz. Peygamberin gerek
namazlarda ve gerekse ashabina nasihat ederken ¢odu zaman sureler seklinde
okudugu Kur’an’i sahabenin dinleyip o sekilde ezberlemesi ve Ramazan
aylarinda Cebrail’e Kur’an’in tamamini okumasi ve bazi sahabilerin de bu
duruma sahit olmasi (Buhari, 1982:“Savm”, 7; “Menakib”, 23; Mislim,
“Fedail”, 50) bu goriisii desteklemektedir.

Ayetlerin siralamasinda olan mutabakat A&yetlerin sayilari hakkinda
mevcut degildir. Kirdat &limleri ve ekollerine gbre bu durum farklilik arz
etmektedir. Sure baslarindaki besmelelerin ayet sayilip sayilmamasi, huruf-
u mukattaalarin mistakil birer 4ayet olup olmadiklari, Hz. Peygamberin
vahyin Dbaslangicinda dura dura okumasi sonralari birbiriyle irtibatl:
dyetleri bitistirerek okumasi (Yilmaz, 2009:99) wve ilk mushafin A&ayet
numarasli ve durak isaaretinden yoksun olmasi (Karacam, 2009:59) Dbu
ihtilafin sebepleri arasinda sayilabilir. Bu ihtilaf neticesinde 6205,
6214, 6217, 6219, 6220, 6226, 6236, 6616 gibi rakamlar teleffuz
edilmektedir (Sehavi, 1987:124-233; Zerkesi, 1:249-252; Suyuti, I1:88-93;
Zerkani, 1I:333-336; Yavuz, Cetin “Ayet”, DIA, 1IV:243). Dolayisiyla bu
durumda fésilalar farklilasmakta ve durak yerleri dedismektedir.

Her &yet sonunun mana ag¢isindan durulmaya misait olmadidi Dbir
gercektir. Bu sebepten dolayi kirdat imamlari ve dlimler Allah’in kitabinin
manasinl ac¢iklamayl ve tamamlamayil esas almislar, vakfi da mana Uzerine
bina etmislerdir. Vakf yapilamayacak yerleri belirlerken hep manayi bozan
ya da eksilten yerlerde durmanin yanlis ya da glizel olmadigini
belirtmislerdir. (Temel, 2009:109) Ancak bu sekilde tilavetin glizel,
mananin a¢ik wve anlasilir oldudunu savunmuslardir. Bu diusltncelerinden
dolayidir ki eserlerinde é&yet sonlarini “Tam Vakf”, “Kafi Vvakf”, “Salih
Vakf” “Hasen Vakf” wve “Kabih Vakf” sekinde ayirima tabi tutmuslardir

(Sehavi, 1987:553; 2009:327-338; Kayhan, Veli, 2006:311-328). Meshur kirdat
imamlarindan sadece Ebu Amr fdsilada durmayi sinnet kabul etmistir. Diger
imamlar manayl esas almislardir (D&ni, 1987:59; Sehavi, 1987:553; Zerkesi,
1:350) . Ayet sonlarinda vakf yapmanin stnnet oldudunu savunan Sehavi Maun
suresindeki 35 UJJJMJJ dyeti sonunda durulunca mananin tamam olmadigini
séyleyerek bazi istisnalari kabul etmektedir (Sehavi, 1987:553). Imam Sa’bi
Rahman Suresinin 26 ile 27. Ayetinin birlikte okunmasi gerektigini
sOylemektedir (Meymtni, 2003:55). Zerkesi 1se Oncesiyle alakalili olan
yerlerde vakif vyapmanin caiz olmadidi kanaatindedir (Zerkesi, 1I:355).
Kirdat 4&limleri de 4&yet sonlarinda durmanin manayl ac¢iklama acgisindan
mutlak oldudunu belirtmislerdir (Suyuti, I:116).

Netice olarak fésilalarda vakf yapmanin siinnet olmasina dayanak olan
hadis, metin farkliliklarini dikkate almadan sahih kabul edenler olmakla
birlikte (MeymGni, 2003:70-71) senedinde bulunan Ibn Ebi Miileyke’nin tedlis
yapmas1i ve sika olarak kabul edilen Leys b. Sa’d’dan gelen rivayete
muhalefet etmesinden dolayi =zayif kabul edilmistir (MeymGni, 2003:70-71).
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Konu ile 1lgili hadisler bir araya getirilip disiiniildigtinde hadislerin
ortak hedefinin Hz. Peygamberin Kur’an-i1 Kerimi tertil wve tahkik ile
okumasi oldugu acikca gdoriilmektedir.

S0z11 ifadenin yaziya gecgirilmesinde duraklarin yani noktalarin Onemi
buyliktir. Bu 1ifade bir baska dile c¢evriliyorsa maksadin hésil olmasi
acisindan onem bir kat daha artmaktadir. Sozli ifadede climleyi tamamlamadan
zaman zaman sesi kesmek manayi kuvvetlendirmekle birlikte vyazili ifadede
anlam karisikligina yol acmaktadir. Bu yilizden &limlerin ekseriyeti wvakif
isaretlerinde 4&yet sonlarini dedil, manayil esas almislardir (Zerkesi,
I:355; Suytti, I:112). Ayet sonlarinda tilavet esnasinda durmak caiz olsa
da Kur’an metnini medle doénistiriirken anlam biitiinligli olusturacak sekilde
birbiriyle 1iliskili olan é&yetleri birlestirmek daha dodru olur. Kur’an
medllerinde bu hususa dikkat edilmesinin maksadin hasil olmasi, mananin
acik ve anlasilir olmasi bakimindan son derece &nemli oldugu kanaatindeyiz.

3.3. Meallerden Ornekler (Examples From Meals)

Oncesi ya da sonrasiyla alakasi olan Aayetlerden birkacini Muhammed
Hamdi YAZIR, (Elmalili, 1979) Hasan Basri CANTAY, (Cantay, 1988) Sitleyman
ATES, (Ates) Suat YILDIRIM, (Yildirim, 2002) Halil ALTUNTAS-Muzaffer SAHIN
(Altuntas, Sahin, 2010) ve Mustafa OZTURK’in (Oztiirk, 2011) medllerinden
O6rneklendirelim.

1- Bakara 2/21-22:

Elmalili:“Ey insanlar!. o sizi ve sizden evvelkileri yaratmis olan
rabbinize kulluk ve ibddet ediniz ki korunur mittekilerden olasiniz.”

“O Oyle bir 1ltGtufkdr ki sizin i¢in yeri bir dbések yapti, semayi bir
bina ve sizin icin semadan bir su indirdi de onunla tiirlii mahsullerden size
bir rizk c¢ikardi, sizde artik bilecek halde iken tutupta Allaha menendler
kosmayin.”

Cantay: "“Ey insanlar, siz de, sizden Oncekileri de yaratan Rabbinize
ibddet (kulluk) edin. Tadki takvaa saahibi olasiniz.”

“O (Rab) ki yeryliziini sizin (ikaamet ve 1istirahatiniz) i¢in bir
dések, gbgiu (yiksek tavan ve kubbe gibi) bir bina yapdi. O gbkden su
indirib onunla tirli, tirli semerelerden (meyvalardan, mahsullerden) sizin
i¢in rizk ¢ikardi. O halde, kendiniz bilip dururken (yaratilan o seylerle)
Allaha esler kosmayin.”

Ates: “Ey 1insanlar, sizi ve sizden O&ncekileri yaratan Rabbinize
kulluk edin ki, (azaptan) korunasiniz.”

“O (Rabb) ki yeri, sizin i¢in dbések, gbégdi de bina yapti. GOkten su
indirdi, onunla size rizik olarak cesitli iiritinler cikardi. Oyleyse siz de,
bile bile Allah'a esler kosmayin.”

Yildirim: “Ey insanlar! Hem Sizi hem de sizden O&nceki 1insanlari
yaratan Rabbinize ibadet ediniz. BOyle yapmakla her tilirllii zarardan
korunmayi iimid edebilirsiniz.”

“O Rabbinize ki yeryliziini size bir ddések, gbégi de bir kubbe yapti.
GOkten yadmur indirip, onunla size rizik olarak ¢esitli mahsuller ¢ikardi.
Oyleyse siz gercedi bilip dururken sakin Rabbinize es kosmayin.”

Altuntas, Sahin: "“Ey insanlar! Sizi ve sizden ©&éncekileri yaratan
Rabbinize ibadet edin ki, Allah’a karsi gelmekten sakinasiniz.”

“O, yeri sizin i¢in dbsek, gddl de bina yapan, gdkten su indirip
onunla size rizik olarak cesitli iirinler cikarandir. Oyleyse siz de bile
bile Allah’a ortaklar kosmayin.”

Ozturk: “Ey insanlar!Sizi ve sizden d&nce gelip gegenleri vyaratan
Rabbinizi yegane Rab olarak taniyip yalniz O’na kulluk/ibadet edin ve
bbylece kendinizi hiisrandan/azaptan koruyun.”

“"Rabbiniz Allah yeryliziini bir dések gibi ayaklarinizin altina serdi.
GOk yliziinii de lstiinlize bir tavan gibi bina etti, gdkten yadmur yadgdirdi ve
onun vesilesiyle size rizik olarak binbir c¢esit liliriin meydana getirdi.
Oyleyse, biitiin bunlari bile bile Allah’a es ve ortak kosmayin.”
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ed-Dani “durmak giizel/hasen ibtidd kabih”. der. (Oztiirk 2011) Ibnii’1-
Enbadri ikinci &yet ...rabbe nin sifati oldudundan dolayi birinci &yetin
sonunda tam bir vakfin olmadidi gdérisiindedir. (Enbari, 1971: I1:502) el-
Usmini ise ikinciyetin ya rabbe nin sifati ya da tettegunun mefuli oldugdu
icin vakif yapilamayacagi gdériisiindedir. (Usm@ini, 1973:1973:35).

Yukaridaki medllerden sadece Yildirim’in medlinde 1iki ayri climle
halinde soylemekle birlikte rabbe nin sifati olarak c¢eviri yapilmistir.
Kanaatimizce buradaki iki cimleyi birlestirmemelerinin bir nedeni de her
iki &yetin sonundaki clmlelerdir. Kur’an’da c¢okgca mevcut olan bu gibi
durumlarda iki &ayet birlestirilip &yetlerin sonundaki cimleler ara ciimlesi
seklinde verilebilir.

2- en-Nur 24/4-5:

Elmalili: “Irz ehli kadinlara atan, sonra dért sdhid getirmiyen
kimselere de seksen dedgnek vurun ve ebedd bunlarin sehddetini kabul
etmeyin, bunlar 8yle fdsiklardir.”

“Ancak onun arkasindan tevbe edip 1sldhi hal edenler baska, zira
Allah, gafurdur, rahimdir.”

Cantay: “Namuslu ve hiir kadinlara (zina isnadiyle) iftira atan, sonra
(bu babda) dért sdhid getirmeyen kimseler (in her birine) de seksen degnek
vurun. Onlarin ebedi sahiciliklerini kabul etmeyin. Onlar faasiklarin ta
kendileridir.”

“"Meger ki bu (hareketden) sonra tevbe (ve riici') ve (hallerini) 1sl&h
ederler. Cinki Allah c¢ok yarligayici, ¢ok esirgeyicidir.”

Ates: “Namuslu kadinlari zin& ile su¢layip da sonra (bu su¢lamalarini
ispat ig¢in) dért sdhid getirmeyenlere seksen dednek vurun ve artik onlarin
sdhidligini asla kabul etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir.”

“ Ancak bundan sonra tevbe edip uslananlar harig¢. C(linkli Alldh c¢ok
bagdislayan, ¢ok esirgeyendir.”

Yildirim: “Iffetli kadinlara zina isnad edip de buna dair dért sahid
getiremeyen herkese seksen dednek vurun ve bundan bdéyle, onlarin
sahitliklerini artik ebediyyen kabul etmeyin. C(iinkii bunlar gercekten
fédsiklarin ta kendileridir.”

“Ama bu 1iftira sucundan sonra tévbe edip halini diizeltenler bu
fadsiklik damgasindan kurtulurlar. Clinki Allah gafurdur, rahimdir.”

Altuntas, Sahin: “Namuslu kadinlara zina 1isnat edip sonra da dort
sahit getiremeyenlere seksen dedgnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla
kabul etmeyin. Iste bunlar fadsik kimselerdir.”

“Ancak toévbe edip bundan sonra 1i1slah olanlar miistesna. Cilnki Allah,
¢cok bagislayandir, c¢ok merhamet edendir.”

Oztiirk: “Iffetli kadinlara zina suclamasinda bulunup da bunu dort
sahitle ispat edemeyenlere seksen sopa/dednek vurun ve bu iftiracilarin
sahitliklerini asla kabul etmeyin. Ciinki onlar fasik/giinahkdr kimselerdir.”

“"Bununla birlikte onlar iftira glinahindan sonra tevbe edip
kendilerini 1slah ederlerse bilsinler ki gerek sahitlikle ilgili
kisitlamadan gerekse fasiklik sifatindan kurtulurlar. Siiphesiz Allah, ¢ok
affedici, ¢cok merhametlidir.”

Ayet icerisinde muttasil istisnalarda vakf vyapmadan vaslederek
okunmak herkes tarafindan kabul edilmistir. Ancak Mistesna minh bir &ayette,
miistesna da diger A&ayette olduunda sozkonusu hadis geredgi wvakfi uygun
gorenler dlimler olmussa da Dani, 1987: 405) codunluk muttasil istisnalarda

iki farkli é&yette de olsa vakfi uygun gdrmemistir. (Zerkesi, 1I:356)
Zemahseri de istisnayi munkati’ olmasi durumunda caiz gdrmils, muttasil
istisnayi caiz gbrmemistir. (Zemahseri, 1986/IV:824).

Mifterinin sehadetini ebediyyen kabul etmeyenler birinci é&yetin
sonunda; tevbe ettikten sonra kabul eden fukaha da miiteakip &yetin sonunda
vakif vyaparlar. (Zerkesi, I:343; SuyQti, 1I:89; UsmGni, 1973:265) es-
Secédvendi iki zitanlam igerdiginden dolayi birinci &yetin sonuna vakf-i1 1la
(Y) isareti koymus, (Secdvendi, 2006/II:734) Sehavi de muttasil oldudu icin
vakfi caiz gOrmemistir. (Sehavi, 1987: 556) 1Iffetli kadinlara iftira
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atanlarin ebedi olarak sahitlidinin kabul edilmemesini bildiren A&ayeti
istisna ile baslayan sonraki &yetle beraber ayni cimle icerisinde terciime
etmek maksada daha uygun olacaktir.

3- en-Nur 24/36-37:

Elmalila: “O evlerde ki: Allah onlarin rif'atlandirilmasina ve
iclerinde isminin zikredilmesine 1izin vermistir, onlarda sabah ve aksam
listleri ona tesbih ederler.”

“"Nice erler ki ne ticaret ne beyi' kendilerini zikrullahtan, namaz
kilmaktan, zekdt vermekten alikoymaz, kalblerin ve gbzlerin kivranacagi
gliinden korkarlar.”

Cantay: “(O kandil) o evlerde (vakilir ki) Allah, onlarin ylice
tanilmasina ve ic¢lerinde adinin anilmasina 1zin vermisdir. Onlar buralarda
sabah ve aksam Onu (Alldhi) tesbih (ve tenzih) eder (ler).”

“(Oyle) adamlar (vardir ki) onlari ne bir ticdret, ne bir alis veris
All&hi zikretmeliden, dosdogru namaz kilmakdan, zekdti vermekden alikoymaz.
Onlar kalblerin ve gbzlerin (dehsetle) dénecegi génden korkarlar.”

Ates:"“(Bu kandil) Alldh'in yiikseltilmesine ve iclerinde adinin
anilmasina izin verdigi evlerdedir. Onlarin i¢inde sabah aksam O'nu tesbih
eder (sdninin yiliceligini anar)lar:”

“Kendilerini ne ticaretin, ne de alisverisin All&h'i anmaktan, namaz
kilmaktan, zekdt vermekten alikoymadigi erkekler. (Onlar), ylireklerin ve
gbzlerin (dehsetten) ters dbnecegi gilinden korkarlar.”

Yildirim: “O niira, Allah’in yiikseltilmesine ve ic¢lerinde kutlu isminin
zikredilmesine 1izin verdigi evlerde (mescitlerde) kavusulur. Oralarda,
sabah aksam O’nun sanini ylicelterek tenzih eden &yle yigitler vardir ki, ne
ticaretler, ne alis-verisler onlari Allah’1i zikretmekten, namazi hakkiyla
ifa etmekten, zekdti vermekten alikoymaz. Onlar kalplerin ve gbzlerin
dehsetten halden hale dbénecedi, alt ilist olacadi bir gilinden endise ederler.”

Altuntas, Sahin: “Evlerde hic¢cbir ticaretin ve hi¢bir alisverisin
kendilerini, Allah’1 anmaktan, namazi kilmaktan, zekdta vermekten
alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah aksam O’nu tesbih ederler.
Onlar, kalplerin ve gbzlerin dikilip kalacadgi bir gilinden korkarlar.”

Oztirk: "“Bu hidadyet nuru, Allah’in hurmet edilip yiiceltilmesini ve
i¢inde tek gergcek ilah/tanriolarak kendi adinin anilmasini emrettidi
evlerde/mescitlerde parildayip  durur. Nitekim o evlerde/mescitlerde

kalpleri bu nurla aydinlanmis kimseler her daimAllah’in adini anip
yliceltirler.”

“Onlar d8yle kimselerdir ki onlari ne ticaret ne de maddi kazan¢ hirsi
Allah’1 anmaktan, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoyar. Onlar
kalplerin ve gé6zlerinkorku ve dehsetten halden hale ddénecedJikiyamet ve
hesap gtlnilinden korkarlar.”

“eadwl” £iili kesre okunursa vakf caiz dedildir. Fiili seklinde fethal:
okunursa vakf yapilabilir (Enbéri, 1971/I1:798-799; Secidvendi, 2006/I1:738;
Ukberi, 1979/I1:1979:156; Usm@ini, 1973:168). Fiilini sadece &ayet sonlarinda
durmanin siinnet oldudu goriisiinde olan Ibnii Amir ve Hafs’in ravisi Ebu Bekr
fethalz, diger kiradat dlimleri zammeli okumuslardir (Ibnii’ 1-Cezeri,
IT:332). Bana ayet sonlarinda vakf yapmak daha glizel geliyor diyen ed-Dani
burada kesre okuyanlara gore “UL}) kelimesi™aiul” fiilinin faili
oldugundan dolayi vakf yvapilamayacagini soyler. Vakf halinde de
“JL})”kelimesinin oninde mahzuf mibteda olarak “;j" zamirinin oldudu
diisiincesindedir (D&ni, 1987:409).

Goruldugt gibi kirdat 4alimlerinin c¢odunlugunun kabul ettigdi gdrius
“UL}J” fiilinin fail olmasi dolayisiyla birinci &yetin sonunda tilavet
aninda vakf yapilmamasidir. Kurédn’i bir baska dile aktarirken bu durumun
gozetilmesi mana ve maksadin en dodru bicimde verilebilmesi ic¢cin son derece
6nem arz etmektedir. Ancak medl yazarlarimizin vakfta manayl esas alan
kirdat imamlarinin hilafina bu duruma ¢odunlukla dikkat etmedikleri
gbzlenmektedir. Oysaki vyukaridaki 1iki &yetin tek bir cimle 1ile ifade
edilmesi daha dodru olurdu.

AN}
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4-Saffat 37/125-126:

Elmalili: “Bir ba'le mi yalvariyorsunuz birakib da o ahseniilhdlikini”

“O rabbiniz ve evvelki atalarinizin da rabbi olan Allahi?”

Cantay: "“O en glizel Yaradani, sizin de, evvelki atalarinizin da Rabbi
olan All&hi birakib da «Ba'l» e mi tapiyorsunuz?”

Ates: "Ba'l'e yalvariyorsunuz da, birakiyor musunuz, yaraticilarin en
glizelini?"

"Sizin Rabbiniz ve O6nceki atalarinizin Rabbi olan AlIl1&h'i?"

Yildirim: “Sizin de, gelip ge¢cmis atalarinizin da Rabbi olan Allahi,
0 en qgilizel Yaradani birakip Ba'le tapmaya hdla mi devam edeceksiniz?”

Altuntas, Sahin: “Yaraticilarin en glizelini, sizin ve gecmis
atalarinizin Rabbi olan Allah’i birakarak “Ba’l’e mi tapiyorsunuz?”

Oztiirk: “Siz o miikemmel vyaraticiyi, sizin ve gelip gecmis
atalarinizin rabbi olan Allah’i birakip Baal’e tapiyorsunuz, Oyle mi?”

Ikinci Ayetin basindaki her {i¢ isim, baslangic ciimlesi ya da mahzuf
bir mibtedanin haberi olmak izere merfu olarak okundugunda birinci A&yetin
sonunda vakf yapilir. Bedel vyahutta _ie! takdiri ile mansub olarak
okundugunda vakf yapilmaz (Dani, 1987:478-479) . Burada kirdat
farkliliklarinin (Enbari, 1971/II: 859; Paluvi, 1999:297) ve nahvin vakfa
etkisi ac¢ikga gorilmektedir.

Elmalili ve Ates sonderece edebil ve 6z1d bir anlatima sahip olan bu
dyetleri siirsel bir sekilde c¢evirmislerdir. Bu tlUr c¢evirilerde vakfa
dikkat etmek, metindeki manayi okuyucuya acik bir sekilde wvermek oldukca
zordur. Kur’an’in orijinal lafzinda bulunan etkili soéylem ve duyguyu
yvakalamak icin daha c¢ok tefsiri/yorumsal tercime yapmak gerekir. (Yildiz,
87-103) Bunu yaparken de 4yetlerin ifadelerine olabildigince sadik kalmak
daha dogru olur.

5- saffat 37/137-138:

Elmalila: “We siz elbette onlara udrar ve lizerinden geg¢erseniz,
sabahleyin”

“Ve geceleyin, ya akil edip de diistinmez misiniz?”

Cantay: “Elbet siz de sabah ve aksam onlar (1n yurdlarin) a
ugruyorsunuz. Haald akillanmayacak misiniz?”
Ates: "“Siz onlarin yanlarindan ge¢ip gidiyorsunuz,; sabahleyin,”

“ Ve geceleyin. Diisiinmiiyor musunuz?”

Yildirim:"“ Siz de sabah aksam onlarin diyarlarina ugrarsiniz. HAala
aklinizi kullanmayacak misiniz?”

Altuntas, Sahin:"“ Siphesiz sizler (yolculuklariniz sirasinda) sabah
aksam onlarin (harap olmus) yurtlarina udrayip duruyorsunuz. Hala
diistinmeyecek misiniz?”

Oztirk: “(Ey Misrikler!) Siz sabah aksam, gece-glindiiz onlarin
yasadiklari yerlerden gelip gecmektesiniz. Hi¢ mi diistiniip ibret
almazsiniz?!”

Kériler’“Q%QJLj"f331la51nda vakifin caiz olmasi ile birlikte ikinci

dyetteki “J;iJng” kelimesinde wvakfin tam oldugunu soylerler (Enbari,
1971/11:859; Dani, 1987:479; Usmlini, 1973:326). Vakfin tam olmasi icin &ayet
sonu olmasi gerekmez bazen d&yet ortasinda bazen de burada oldugu gibi
miiteakip &yetin 1ilk kelimesinde mana tamam olabilir. Nitekim Cantay,
Yildirim ve Oztiirk bu durumu dikkate alarak ceviri yapmislardir. Ilk &yetin
fasilasinda vakf tam olmadigi gibi “J%iJng" kelimesiyle ibtidd da giizel

degildir.
6-Mi’min40/2-3:
Elmalilai: “Indirilisi bu kitabin Allahdan, o aziz, alim”

“O glinah bagislayici ve tevbe kabul edici 1kabi siddetli, fadil sahibi
Allahdandir..”

Cantay: “(Bu) kitabin indirilmesi,; O mutlak gaalib, O (her sey'i)
hakkiyle bilen, (mii'minlerin) gitindhi (ni) yarlidayan, tevbesini kabul
eden, (kdfirler ve muhaalifler ic¢in) azdbi c¢etin, (ariflere) fazl (-u
kerem) saahibi olan Allahdandir..”
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Ates: "“Bu Kitabin indirilisi, aziz (ddimd g&lib) ve alim (herseyi en
iyi bilen) Alldh tarafindandir;”

“Giindhi1 bagislayan, tevbeyi kabul eden, azdbi c¢etin olan, lutuf
sdhibi (Alldh tarafindan)..”

Yildirim: “ Bu kitabin vahyolunup bélim bdélim indirilmesi, Aziz ve
Alim: istiin kudret sahibi, her seyi en miikemmel tarzda bilen Allah
tarafindandir.”

“O, ayni zamanda qglinahlari bagislar, tevbeleri kabul buyurur, ama
cezalandirmasi da cetin olup, liituf ve ihsani pek genistir..”

Altuntas, Sahin: Y Bu kitabin indirilmesi, mutlak gli¢ sahibi,
hakkiyla bilen, giinahi bagislayan, tovbeyi kabul eden, azabi adir olan,
lituf sahibi Allah tarafindandir..”

Oztiirk: “Bu Kur’an giicii sonsuz, bilgisi sinirsiz olan, giinahlari
affedip tevbeleri kabul buyuran, cezasi siddetli ama ihsani da bol olan
Allah katindan indirilmistir..”

ikinci A&yetin bas tarafi Onceki Aayetteki “Allah” kelimesinin
sifatidir (Ukberi, 1979/II:217). Vakfta sifat mevsuf ayrilmazlidi esastir.
Bu yiizden vakf yapilmamalidir. Yukaridaki medl Orneklerinde gdrdriildigl
gibi iki &yetin ilgili bdélimlerinin tek bir ciimle ile ifade edilmesi anlami
daha ac¢ik ve anlasilir kilmistir. Ancak 4dyet sonu olmasi hasebiyle vakfin
caiz oldugu da sdylenmistir (Usmlni, 1973:336). El-Ensari ise A&yet
sonlarindaki wvakfa herzamanki gibi kendi terimiyle “salih” demektedir.
(Ensari, 1973/I1:336).

7-Duha 93/1-3:

Elmalili: “O duhdya”

“We dindi§i zaman o geceye kasem olsun ki”

“veda' etmedi rabbin sana ve darilmadi.”

Cantay: "“Andolsun kusluk vaktina,”

“(insanlarin) siiktna vardigi dem geceye ki,”

“(Habibim) Rabbim seni terketmedi. (Sana) darilmadi da.”

Ates: “Kusluk vaktine andolsun,”

“Sdkinlesen geceye andolsun ki,”

“Rabbin, seni birakmadi ve sana darilmadi.”

Yildirim: “Giinesin yilikselip en parlak halini aldigi kusluk vaktine.”

“Siikinete erdigi dem geceye yemin olsun ki:”

“Ey Restliim, Rabbin seni terketmedi, sana darilmadi da. Niibilivvetin
baslangi¢ doéneminde, ¢ok az da olsa vahyin kesintiye udramasina 1isaret
edilmektedir.”

Altuntas, Sahin: "“Kusluk vaktine andolsun,”

“Karanligi ¢d&ktiigi vakit geceye andolsun ki, Rabbin seni terk etmedi,
sana darilmadi da.”

Ozturk: “Andolsun kusluk vaktine,”

“Andolsun karanligi ¢bken geceye ki,”

“(Ey Peygamber!)Rabbin seni ne terk etti ne de sana darilip glicendi.”

Bitin kirdat dlimlerine gdre cevabi zikretmeden kasemde durmak vakfin
uygun olmadigi yerlerden Dbirisidir (Enbéri, 1971/11:979; Secavendi,
2006/I1:1135; Sehavi, 1987:562; Usm@ini, 1973:429). Yeminler genellikle kisa
dyetlerden mitsekkil siirsel ifadeye sahip mekki surelerde bulunurlar. Bazi
mitercimler Kurdn’in hisse ve akla hitabi ©&nceleyen bu ifade tarzini
ceviriye de yansitmak istemislerdir. Bu yizden medllerinde her bir A&ayeti
ayri olarak ve satirbasi yaparak cevirmislerdir. Ancak Kur’an’in aslinda da
olmayan &yet numaralarini her 4&yetin basina koymalari bu tarz c¢eviriye
menfi tesir yapmaktadir. Boyle durumlarda en azindan cimle tamamlanacak

sekilde ayet numaralarinin topluca yazilmasi daha uygun olacaktir.
8- el-Maiin 107/4-5:

Elmalili: “Fakat veyl o namaz kilanlara ki,”
“"Namazlarindan yanilmaktadirlar.”
Cantay: "“Iste (bu vasiflarla beraber) namaz kilan (miinafik) larin vay

haline ki,”
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“onlar namazlarindan gaafildirler.
Ates: "“Su namaz kilanlarin vay haline,”
“"Ki, onlar namazlarindan gaflet ederler (kildiklari namazin dederini
bilmez, ona 6nem vermezler).”
Yildirim: “Vay haline sbyle namaz kilanlarin:”
“"Ki onlar namazlarindan gafildirler (Kildiklari namazin degerini
bilmez, namaza gereken ihtimami gdéstermezler). Ibadetlerini gd&steris icin
yaparlar, zekdt ve diJer yardimlarini esirger, vermezler.”

Altuntas, Sahin: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki,”
“Onlar namazlarini ciddiye almazlar.”
Oztiirk: “Yaziklar olsun béyle ibadet edenlere!”

“"Onlar gercek ibadetten bihaberdir.”

Mana tamam olmadigi icin birinci 4&yetin sonunda wvakf yapmak uygun
degildir (Sehavi, 1987:564) . Usmni Allah’in muradinin z1ddini
vehmettirdigi icin burada vakfin kabih oldudunu sdéyler (Usmini, 1973:435).

Mekkil surelerin biyik c¢odunlugunun hissi ve fonetidi o6n plana c¢ikaran
kendine has siirsel anlatimi oldugu bir gergektir. Mekki surelerin bu
durumu c¢evirilerde dikkate alinirsa elbette me&l daha glizel olacaktir.
Ancak Kur’an’in lafzindan ayri disinltlemeyecek bu 0zellidinin meédllere
yansitilmasinin pek kolay olmayacadi unutulmamalidir. Bu tiur kisa
dyetlerden miutesekkil mekkl Surelerde baglantili 4&yetler arasina nokta
koymadan wve her satira =zaten orjinalinde olmayan &yet numarasi vermeden
ceviri yapmanin daha dodru olacagi kanaatindeyiz.

9- el-Kehf 18/1-4:

Elmalili: "“Hamd o Allaha ki kuluna kitab indirdi, hem ona hi¢ bir
yamiklik yapmaksizin”

“Dosdogru, lediinniinden siddetli bir beis 1ile inzar etmek, ve salih
salih ameller yapan mii'minlere sunu miijdelemek i¢in ki kendilerine cidden
glizel bir ecir var

“Ebediyyen onda ardm edecekler”

“Hem sunlari inzar etmek icin ki «Allah veled edindi» demekteler”

Cantay: “(Kafirleri) cédnib (-i 118hisi) nden en c¢etin bir azdb ile
korkutmak, gilizel glizel amel (ve hareket) lerde bulunan mi'minlere de ig¢inde
ebedi kalacaklari gilizel bir ecr (ve miikdfat) 1 mijdelemek, (hele) «Allah
evldd edindi» diyenlere ma'ruz kalacaklari kétii aakibetleri haber vermek
i¢in, kendisinde hi¢ bir egrilik yapmadidi, o dosdodgru kitabi (Kur'dni)
kulu (Muhammed sallelld&hii aleyhi ve sellem) lizerine 1indiren Allaha hamd
olsun.”

Ates: M“Allah'a hamdolsun ki, kuluna Kitabi 1indirdi ve ona hic¢chir
egrilik koymadi.”

“Onu dosdodru (bir Kitap) olarak indirdi ki katindan gelecek siddetli
azaba karsi (insanlari) uyarsin ve 1iyi isler yapan mi'minlere de kendileri
icin glizel miikafat bulundugunu miijdelesin.”

“Onlar siirekli olarak o miikafat i¢inde bulunacaklardir.”

“Ve: "Allah cocuk edindi" diyenleri de uyarsin.”

Yildirim: “Hamd O Allah'a mahsustur ki kuluna kitabi indirdi ve onun
i¢cine tutarsiz hi¢cbir sey koymadi.”

“Dosdogru bir kitap olarak génderdi. Ta ki Kendi nezdinde inkdrcilar
i¢in hazirladigi siddetli azabi bildirerek onlari uyarsin. Makbul ve giizel
isler yapan miminleri de ebediyyen i¢inde kalacaklari glizel bir miikdfatla
miijdelesin ve ta ki “Allah evlat edindi” diyenleri uyarsin.”

Altuntas, $Sahin: “Hamd, kuluna Kitab’i (Kur’an’i) 1indiren ve onda
hichir edrilik yapmayan Allah’a mahsustur.”

“ (Allah onu), katindan gelecek siddetli bir azap ile (inanmayanlari)
uyarmak, salih ameller isleyen mii’minleri, i¢lerinde ebedi olarak
kalacaklari gilizel bir miikdfat (cennet) ile miijdelemek ve “Allah, bir cocuk
edindi” diyenleri de uyarmak i¢in dosdodru bir kitap kildi.”

Oztiirk: “Biitin &vgiiler Allah’a mahsustur. O Allah ki kulu Muhammed’e
Kur’an’1i indirmis ve onda hic¢hir tutarsizlik ve c¢eliskiye yer vermemistir.”

251



e-Journal of New World Sciences Academy LRI
NWSA-Humanities, 4C0146, 7, (4), 242-254.
Sen, M.

“Allah Kur’an’i kdfirlikte direnenleri kendi katindan gelecek siddetli
bir azap hakkinda uyarmak, imanlarina yarasir glizellikte isler yapanlari da
icinde temelli kalacaklari cennet miikafatiyla miijdelemek lizere dosdodru ve
celiskisiz bir kelam olarak indirmistir. Yine Kur’an "“Allah cocuk edindi.”
diyenleri uyarmak icin indirilmistir.”

Birinci &yetteki olumsuz cimle ve 1ikinci A&yetin 1ilk kelimesinin
i’rabi ile ilgili c¢okca ihtilaf mevcuttur. Bir kisim &limler &yet sonu
olmasindan dolayi olumsuz cimlenin bitiminde vakfin gerekli oldugunu
savunurlarken bir kismi da ikinci &yetin ilk kelimesinde vakf yaparlar

(Déni, 1987:366) . es—-Sehavi dordinci ayetin sonuna kadar mana
tamamlanmadidindan dolayi tam vakf olmadigi gorisiindedir (Sehavi,
1987:755). Bu durumda birinci &yetle anlam ve i’rab iliskisi olan ikinci

dyetin 1ilk kelimesine tirlii takdirler vyapmak durumunda kalirlar. Kitap
kelimesinden ya da cealehuniin zamirinden hal oldudunu sdyleyenler (Usmlni,
1973:238; Ebu’s-Suldd, 1990/V:203) oldudu gibi ceale fiiline atfedenler de
vardir. (Zemahseri, 1986/IV:702; EbQ Hayyan, 2007/VII:412) et-Taberi Ibn
Abbas’in mananin takdimli-te’hirli olarak Lea 3 oduce P W= B J}JT
seklinde oldugu gorisiini benimser. Es-Secdvendi, mana karisikligina vyol
actigi disiincesiyle Lsye kelimesine mutlak vakf olan “b” isareti koymustur.
imam Asim yine bu mana karisikli§indan dolayil birinci Ayetin sonunu sekteli
okumustur (lbnii’1-Cezeri, 310). L>3e 43 Jxx5 ply ifadesinin Jj5i fiiline
atfedildigi wve sila cimlesine dahil oldugu goérist ez-Zemahseri ile birlik
te vyayginlik kazansa da(Zemahseri, 1986/IV:702; Ebu Hayyan, 2007VII:412;
Ebu’s-Sulid, 1990/v:203) s6z konusu ifadenin hal(lLas3) ile zilhal (J}JT)
arasina girmis mu’teriza/ara cumle olarak dustniilmesi anlama ve O6zellikle
de bir baska dile ceviride daha doJru olarak goriilmektedir (Usmlni,
1973:238; Ibn Astir, 2007/VIII:325).

Hem Arapcada hem de Tirkcede kullanilan itiraz clmlesi/ara clmle
olarak L>se 4J Jxx5 aJy ifadesi iki cizgi arasina alinip dért ayet bir
arada disiiniildiginde hem bir takim takdirlerle yapilan terciimedeki =zorluk
giderilmis hem de daha anlasilir ve daha kisa bir selkilde anlam verilmis
olacaktir. Nitekim yukaridaki mealler incelendiginde dort 4dyeti bir arada
ceviren Cantay’in meallinin daha ag¢ik ve metne daha sadik oldugu
gorilmektedir.

4. SONUC VE ONERILER (CONCLISION AND RECOMMENDATIONS)

Kur’anla ilgili c¢alismalar niizuliinden ginimiize varincaya kadar
artarak ve derinleserek devam etmistir. Kuran ilimleri ismi wverilen bu
calismalardan birisi de wvakf ve ibtidd ilmidir. Kirdat esnasinda mananin
tamam oldugu ve ya sesin yetmedigi uygun yerde durmak anlamina gelen vakf
ve yine manaya en uygun olan yerden baslamak anlamina gelen ibtidd ilmi
diger Kur’an ilimleri gibi Kur’an’i dodru anlama ve ayrica dodru okuma
cabasinin bir {Urtinidir. Bu ylzden &limlerin tamami vakf ve ibtidé&da é&yet
icerisinde manayi esas almislardir.

Fasilalarda ise Dbiylik c¢odunlugun yine mananin tamam olmasini esas
aldiklari Dbir gercektir. Kur’an’in tamamini vakf acisindan ele alan
eserlerde Dbu durum acikga gobrilmektedir. Fésilalarda durmanin slnnet
oldugunu savunan bu klicik gurubun dayandiklari hadis ayni kaynaktan farkli
formlarda varid oldugundan ve lafizlarindaki ihtilaftan dolayi zayif kabul
edilmistir. Bunun yani sira ilgili hadisler bir araya getirilip
deferlendirildiginde hadisten maksadin durak yerlerini OJretmekten ziyade
Kur’an’in tahkik wve tertil ile okunmasinin vurgulanmasi oldudu aciktir.
Durak vyerlerinin tamamen mananin tamam olup olmamasi dikkate alinmak
suretiyle “tam”, “kafi”, “hasen”, “Salih” ve “kabih” gibi terimlerle ifade
edilmesi de &limlerin hadisi bu sekilde anladiklarini gostermektedir.
Baslangicta vyukaridaki terimler kullanilirken daha sonralari sembollerle
ifade edilmeye baslanmistir. Buglin elimizdeki Mushaflarda &yet sonlarinda
Secavendi’in manaya gdre tanzim ettidi durak isaretlerinin bulunmasina ve
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ilgili eserlerdeki wvakif vyapilamayacak vyerlerin acikca Dbelirtilmesine
karsin vyapilan meé&llerin c¢odunda bu duruma pek ridyet edilmedigi
gbzlenmektedir. Fésilalarda durmanin siinnet oldugu anlayisi ve de mekki
slirelerdeki akla ve duyguya hitabi oOnceleyen siirsel {slubun c¢eviriye
yansitilmasi dislincesi &yet sonlarinin manaya gore tercime edilmesini
engellemistir. Halbuki edebi bir metnin lafzindaki akicilidin manayi
etkilemeden ceviri yapilan dile aktarilmasi pek mimkiin gdriinmemektedir.

Noktalama isaretleri de diyebilecedimiz vakf yerlerine ridyet okuma
esnasinda oOnemli olmakla birlikte Kur’&n’in manasininin acik, secgik ve
dogru bir sekilde bir baska dile aktarilmasi bakimindan daha Dbluyik bir
6neme sahiptir. Bu acgidan &ayet sonlarinda mana tamam olup bir sonraki
cimleye miiteakip 4yettin basindan baslamak uygun oluyorsa noktayi koymak
olmuyorsa mananin tamamlandidi yere kadar climleyi uzatmak gerekmektedir.

Ginimiizde Kur’an’i anlamak 1isteyen insanlarin onun manasiyla 1ilk
tanismasi medller vasitasiyla olmaktadir. Bu agidan ana dili arapca olmayan
insanlara kur’an’i anlatmak maksadiyla vyazilan medllerin dilinin acgik,
anlasilir ve sade olmasi gerekmektedir. Arapcanin kurallarina ve beladatina
gore anlasilmali ancak Tirkg¢enin kurallarina ve edebiyatina gdre terciime
edilmelidir. Konumuz acisindan bu meseleye sdyle katki yapabiliriz:

Ceviride hem c¢evirilen cimle hem de bir sonraki climle kendi ig¢inde
bir anlam bitiinligli olusturacak sekilde distnilmeli ve vakf ve ibtidéd da
buna gore dederlendirilmelidir. Tam bir ciimle olmayan A&yetlerin arasina
Kur’an’in orijinalinde olmayan &yet numaralarini koymak ve climleyi kesmek
anlamayil menfi olarak etkiledigi gibi akiciligir da bozmaktadir. Bu ylizden
bir paragraf olusturacak sekilde c¢eviri yapilip &yet numaralari basa ya da
sona konabilir. Kur’an’in manasinin dodru, ac¢cik ve sade bigimde hedef
kitleye aktarmak ic¢in 4yet sonu olsa bile anlamin tamamlandigi yere kadar
cumle uzatilmalidair.
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