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EMIR-NEHIY KAVRAMLARINA GORE MUMINLERIN GUNAH PROBLEMLERINE KELAM
BAGLAMINDA BIR BAKIS

OZET

Misliiman bir insanin amelleri arasinda her =zaman bir denge
bulunmayabilir. Davranislari bazen taat, bazen isyan tarzinda =zuhur
edebilir. Bir Misliman isledidinin gitinah oldugunu biliyor wve inkéar
etmiyorsa, islenen Dblyik giinah sahibini kiifre sokmaz, fakat Allah’a
tevbe edinceye kadar giinahkdr olmaktan kurtulamaz. Islam da emirler
esas, vyasaklar ise emirleri tekmil eder wve tali derecede Dbulunur
fikrinin 6zini sunmaya calistik. Uzerinde durmak istedigimiz konu,
biyiik gilinahin Miisliman’1 kiifre sokup sokmayacadidir. Iste biz de bu
arastirmamizda miminlerin giinah problemini ve ¢ozUmint, ayet ve
hadislerin 1siginda ve kelam Dbilginlerinin gdriisleri c¢ergevesinde
vermeye calistik.

Anahtar Kelimeler: Miisliiman, Emir, Nehiy, Biiyiik Glnah,

Glinahkédr, Kufir.

A VIEW OF BELIEVERS SIN PROBLEM WITHIN THE CONTEXT OF
ULTERANCE ACCORDING TO ORDER AND PROHIBITION CONCEPTS

ABSTRACT

There may not always be a balance between the deeds of a Muslim
person. His deeds may sometimes be in the form of obedience and
sometimes in the form of insurrection. If a Muslim person knows that
the behavior he is committing is a sin, and if he does not deny this,
even the great offence does not take him to infidelity. However, he
cannot be free from being a sinner until he swears to give up his sin.
We tried to present the core idea that the orders in Islam are the
basic elements; and the prohibitions strengthen the orders and
therefore are regarded as second level. The point we would like to
emphasize is that, whether a bigger sin would cause a Muslim to become
a profane person or not. In this study we aimed to find a solution to
the problem of committing a sin by the Dbelievers in the 1light of
verses of the Quran and Hadiths and the viewpoints of Kelam scholars.

Keywords: Muslim, Order, Prohibition, Great Offence Sinner,

Infidelity.
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1. GIRiS (INTRODUCTION)

Emir, bir isi bizzat isti’la yoluyla talep etmektir. Isti’ladan
maksat, emredenin, emredilenden {stiin olmasidir. Arapca da emir
sigasi, silasi (binasi i¢ harfli) fiillerde if al (yap) ve 1i yefal
(yapsin) kipleriyle vyapilir (Zeydan, 1999:292; el Kadi, 1988:141-142;
Ebu Zehra, 1973:175). Hem fakihlere hem de kelamcilara gdre isti’la
kavrami hakiki olsun, mecaz olmasin diye kaydedilmistir. Clinki emir
sigalari bu itibarla sdézde hakiki (yani talebe delalet eder), talebin
disindaki seylere delaletleri mecaz vyoluyladir (Hudari, 1987:194).
Irsad, tehdit, kiicimseme ve dua gibi maksatlar ic¢in emir kiplerinin
kullanilmas1i mecazi bir seydir.

Emir sigasi, bir fiilin Omiirde bir defa yapilmasinin farz olusuna
delalet etmedidi gibi, sdylendiginde c¢okluk ve tekrara da delalet
etmez. Clnkil emredenin maksadi fiillerde c¢okluk ve tekrar degil,
emredilenin meydana gelmesidir. Bu maksat da, herhangi bir =zamanda
fiil bir defa meydana gelirse hésil olur (Abdilvehhab Hallaf, 1986:
195). Ancak emir sigalari ayetlerde tekrarin geredini gdsteren bir
karineye sahipse o zaman emir sigasi tekrar ifade eder.

Nehiy ise, sozlikte men etmektir. Istilahta, la tef al (yapma)
kipiyle vyine isti’la cihetiyle Dbir seyi vyapmaktan alikoymaktir

(Hudari, 1987:194). Madni (Kur'an edebiyati) ilminde de emir ve nehiy
kavramlari ayni fikihtaki gibi tanimlanmis ve ayni manaya gelmektedir
(Emin, tz, 179:187). Kur'an’da c¢ok sayida emir ve nehiy sigalarini

iceren ayet vardir. Ornek olarak; “Rasilim! Sana vahyedilen Kitab'i
oku ve namazi kil” (Ankebut, 29/45) ve “Zinaya yaklasmayin, zira o,
bir haydsizliktir ve cok koéti bir yoldur.” (Isra, 17/32) ayetlerini
verebiliriz.

Emir ve Nehiy, iyiyi ve kotiyll ifade ettigine gdre, insani bu iki
alana iten bir meylin wvarlidi Dbitin ekollerce kabul edilmistir.
Risalet milessesesini inkar etmelerine radmen Brahmanlar, insani iyi ve
kotilye iten bir glicin varligini kabul ederler (Wolfson, 2001:483). Adi
gecen bu itici glic bir Mutezile olan Nazzam’da (61.231/845) "Hatirani
Teorisi" yani insanda iyiye ve koétlye tesvik eden hatirlatici bir gii¢
oldugu ortaya konulmaktadir (Wolfson, 2001:485).

Insanin iyi ile koétili, masiyet ile taat arasinda herhangi bir yone
meyli ve o seyili vyapma hirriyetinin olup olmamasi konusunda kelam
ekollerinin Dbakis acilari farklidir. Cebriye, insan hirriyetini
tanimazken (Taftazani, tz:142; el Kadi, 1988:137-138), Mutezile genis
bir hiirriyet Ongortir (es Sablni, 1988:135; el Kadi, 1988:137-138).
Ehl-i Sinnet’ten Maturidiyye, ihtiyariyle insanin iyi vya da koti
secimini kendisinin vyaptidini, bu se¢imi Allah’in ezeli iradesiyle
onayladigini sdyler ve buna "kesb" adini verir (Gdlcik ve Toprak,
1987:167; Taftédzéni, tz: 143; el Midéni, 1997:146; Matdridi, 1953:12-
13). Es'ariyye 1se son derece temkinli vyaklasarak hirriyetcgilerle
digerleri arasinda, ama biraz daha Cebriyeye yakin bir yol izlemeye
calisir. Insan hirriyetini kabul etmekle beraber bunu acikca ifade
etmekten kacinir (el-Bagdadi, 1927:104). Mutezile’ye gobre hiirriyet
tamamen insana ait olmazsa emir - nehiy ve peygamberlerin gdnderilmesi
batil olur (Muhammed Ahmed, 1988:314). Mutezile bu goérisltyle asilmasi
kabil goOrilmeyen bir c¢ikmaza girmektedir. Kur'an’da YO, her seyin
yaraticisidir” (En'am suresi, 6/102) ve “Oysaki sizi ve yapmakta
olduklarinizi Allah yaratti” (Saffat suresi, 37/96) mealindeki
ayetlere gore Allah’in yaraticiligi her zaman devam etmektedir ve her
sey O’nun elindedir. Kullara diisen sadece dilemektir, kesptir. Eger
boéyle olmazsa, felsefecilerin dedigi gibi Allah yaratir, bir daha da
isleyise karismaz (Kucik, 1974:43,54) gibi, muattal bir mana c¢ikar.
Bunun aksi disinilirse, o zaman vahiy zincirinde eksiklik, zulim
varmis gibi algilanir. H&lbuki “Kim iyi bir 1is yaparsa, bu kendi
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lehinedir. Kim de kotiililik yaparsa aleyhinedir. Rabbin kullara
zulmedici degildir” (Fussilet suresi, 41/46) ayeti bunu
reddetmektedir.

Insanin bu hali Kur'an’da acikca ifade edilir. “Kisiye ve onu
sekillendirene, sonra da ona 1iyilik ve kétiiliik kabiliyeti verene and
olsun ki,; kendini aritan saadete ermistir. Kendini fenaliklara gdémen
de ziyana udramistir.” (Sems suresi, 91/7-10) ayette gecen ve dodru
yoldan doénmeyi, her tiirld nizamsizlidi ve serri ifade eden "flcur" ile
bunun ziddi olan ve Allah’in korumasiyla bitin fenaliklardan donmenin
ismi olan "takva'"nin, insana yaratilisinda ilham edildigi ve
dolayisiyla insanin; 1iyi kotld, taat ve masiyet gibi 1iki ayri alana
girebilecedi bir kabiliyet icinde yaratildidi anlasilmaktadir. Boylece
Allah, serrin insan ruhuna =zarar verdidini ve sakinmak gerektigini,
takvanin tamamen iyilik olduunu ve vyapilma zorunluludunu insana
telkin etmis, kalbine bu bilgiyi yerlestirmistir. Yani Dbu, insanin
kalbine konulan kdr - zarar duygusudur (Yazir, 1935/7:5857-5858).

Ser insan ruhunu rahatsiz eder, hayir ise insirah verir. Fakat
insan her zaman akliyla bunlari birbirinden ayirt edemez. Sinirlarini
asinca akla gdre tercih edilen bir sey, kimine gdre glizel, kimine gdre
de ¢irkin olur. Her ne kadar akil ilmin kaynadi ve teklifin dayanagi
olsa da aklin eli, seriatsiz ancak bir yere kadar uzanabilir (Nesefi,
1993:27; Taftazani, 1989/1:492). Ancak Kur'an ve siinnet 1sidinda hak
fikriyle disiniildiginde, iyi herkes ic¢in iyi, ¢irkin de herkes ic¢in
¢cirkin olarak tebariiz eder. Buna radmen serri sirekli isleyen bu
1srarindan dolayi “Allah onlarin kalplerine miihiir vurmustur” (Bakara
suresi, 2/7) ayetinin kapsamina girer. “Biz ona iki de yol gdsterdik.”
(Beled suresi, 90/10) ayetinde gecen iki yol kavraminin ne oldudunun
adi konulmamistir. Ancak ondan sonra gelen Sems suresinin 10. ayeti,
bu iki yolu ag¢iklar ve bir nevi onun tefsiridir. Iki necd (iki yol),
biri ser olan flicur, Obiirti de hayir olan takvadir. Hidayet de bunlari
ilham ve beyan 1ile flicurdan nehiy wve takvayi emirdir (Yazir,
1935/7:5859; Sevkani, tz/5:444; Kadi Beydavi, tz/2:589; 1Ibn Kesir,
1918/3:641) . Ancak en Nesefi (61.508/11I5) Tebsiretii'l Edille isimli
kitabinda, ilham, mezhep ve dinlerin saglikli olmalarini bilmenin
kaynagi kabul edilirse, o zaman, her Online gelen zihni bulanik ve
kalbi egri, kendi arzu ve hevesini kullanarak, kendi goriislerinin
dogrulugunun bdyle ilham edildigini, hasmininsa vyanlis oldugdunu
sdyleme ciireti bulur demektedir (En Nesefi, 1993:34-35).

Kur'an ve slnnetin tespit edip ortaya koydugu dodru ve yanlis
yolun temsil ettidi bir anlayis lzerinde Dbulunan insan, davranislari
sonucu bu iki yoldan birine girer (Ulken, 1983:63; Taylan, 1983:87;
Aydin, 1987:200). Bu iki yoldan Dbiri en yiiksek mertebe olan
emredilenleri olmazsa olmaz anlayisi ic¢inde mutlaka vyapmak ve
yasaklari terk etmekle wulasilan en ylksek mertebe, digeri en alt
mertebe olan ve insanin inanc¢taki yapisal bozukluunu ifade eden en
alt derecedir.

Her iki mertebe, yap-yapma olarak gdz onine alindiginda, ilk Once
yap emrine uymanin onemi ortaya c¢ikar. Yani, Allah’in emirlerine karsi
gelmek, vyasakladiklarini yapmaktan daha biliyik bir sugtur. Bu kiyas
genelde taat ve masiyet olarak bakildiginda boyledir. Yoksa kusluk
(duha) namazini terk etmek, adam oldirmekten daha biylik bir sug
degildir. Burada esas maksat, emre itaat edenin masiyetten de sakinma
imkani bulmasidir.
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2. CALISMANIN ONEMI (RESEARCH SIGNIFICANCE)

Insanlar hem iyilik hem de kotiiliik vyapabilecek kapasitede
yaratilmistir. Allah iyiyi de kotiiyi de insan ruhuna ilham etmistir.
Bu ag¢idan insana bakildidinda Misliman toplum bireyleri her iki durumu
da yansitabilmektedir.

Insan hayatinda inisler-cikislar vardir. Her giinah isleyen, hata
eden insanin bir miiddet sonra hatalarindan vazgecip miitedeyyin oldugu,

hayirli isler vyaptidi c¢ok wvuku Dbulan Dbir Thusustur. Insanlara
yaptiklari hatalarindan dolayi asla vyargilamamaliyiz. Cuinku bu
davranisimiz onlarin pismanliklarini ve tevbe etmelerini
geciktirebilir. Buna kimsenin hakki yoktur. insanlari hata ve

sevaplariyla beraber sevmek ve onlari 0oOyle kabul etmek, onlari asla
dislamamak dodruyu bulmanin en hizli yoludur.

Toplum vyargisi denilen bir gercedimiz wvardir. Bu yargida toplum
bazen ileri gidebilmektedir. Bu yargisiz infazdan insanlari korumak,
biyik - kigtk glnah isleyenlerin vahiy ©o&ntndeki durumlarini ortaya
koymakla ancak mimkiindiir. Bu makalemizde Kur’an ve Sinnetin 1sidinda
kelam &limlerimizin ortaya koyduklari dogrulari vermeyi hedefledik.
Buna gdre; Mislimanin isledidi biyik glinahlar, inkar etmedidi takdirde
Mislimani kifre sokmaz. Sayet biylik glinah isleyen, isledidi giinahin
kendince bir sakincasinin olmadidini sOyleyerek 1lahi Vahye karsa
tavir alirsa o zaman kiifre girer. Islenen kiiciik gunahlari, vyapilan
iyilikler izale edebilmektedir. Misliiman, isledidi glinahlarin affa
konusunda Allah’in af ve rahmetinden Umit kesmemelidir. Allah’ain
affedemeyecedi nitelikte Dbir glinah mevcut dedildir. Allah’a ortak
kosmak, Allah’a iman etmekle, diger giinahlar da tevbe etmekle ortadan
kalkar, giinah niteligini kaybeder.

3. GUNAHIN KAYNAGI PROBLEMI (THE PROBLEM OF SOURCE OF SIN)

Glinah isleyen insanin, tevbe acisindan konumunu ortaya koyabilmek
icin, giinahin kaynadini bilmek 6nemlidir. Hz. Adem (a.s.) ile Iblis’in
durumu bunun en acik Ornegini teskil eder. Hz. Adem (a.s.)
yasaklandigi agactan yiyerek vyasagi deldi, vyeme seklindeki vyasaga
taalluk eden emre itaatsizlik yapti, sonra tevbe etti ve tevbesi kabul
edildi. Ama Iblis, Allah’in, Adem’e secde et emrine karsi gelerek
buyiklik taslada, secde emrini terk etti, tevbe de etmedi ve
lanetlendi. Daha dodrusu tevbe etmeye muvaffak olamadi. Bunun sebebi
ise, emre karsi koymaktan dogan giinahin kaynagiyla, vyasadi, nefsine
uyarak yapmaktan dodan glnahin kaynagdi arasinda fark olusudur.

Allah’in yasakladigi bir seyi irtiké&p sebebi, genellikle sehvet
ve ihtiyactir. Imam-1 Azam’a gdre (dod.80/ &1. 150)’de sehvet giinah
islemede en Dbiuylik etkendir (Sehvet sadece kari-koca iliskisi degil
dinyalida karsi duyulan genel arzudur). Ona gdre akla hdkimiyet kuran
bircok siddetli arzu, mimini Allah’a karsi asi durumuna dislirmektedir
(Ebu Hanife, 198la:25; Kadi, 1988:137).

Emredileni terk ederek karsi koymanin glnahinin kaynadi ise
genellikle biylklik taslamak ve Ustiin olma iddiasidir. Kibir ise nice
insanlari saltanatlariyla beraber tarih sahnesinden en aci bir sekilde
silip gotirmistir. Kur'an’da “Ey Muhammed! Bu sana anlattiklarimiz,
kasabalarin basindan geg¢enlerdir. Onlarin bir kismi hdléd duruyor, bir
kismi ise silinip gitmistir.” (Hud suresi, 11/100) buyrulmaktadir.

Peygamber (s.a.s.) de “Kalbinde zerre kadar kibir tasiyanin
Cennet’e giremeyecegini, tevhit inanci lizere &8lenin ise, zina etse de,
hirsizlik yapsa da Cennet’e girebilecedini” (Mislim, 1977/1:381, Hadis
No:147) beyan etmekle, kibirle emre karsi koymanin ne denli tehlike
olduguna isaret etmistir.

Kibir, kendini biytuk gbsteris, Dbuyiuklik, kendini baskalarindan
istin olmadigi halde idstin gdrme ve tutma hastalididir. Bu hastalik,
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insanin karakter yapisini bozan, altiist eden, ruhun ¢okiistinti ve ruhun
kuvvetleri olan iffet, secaat ve hikmetin de ruha bagli olarak
¢Okiisini hazirlayan séri bir illettir.

Manevi ag¢idan iflas eden kalp ve ruh, alanlarini dolduran, akli
ve zihinsel fonksiyonlari kilitleyen amansiz bir hastaliktir. Iste bu
hastalik emre karsi koymayi ongdrir ve onun dedismez kaynagidir.

Ginah islemeye sebebiyet veren baska bir husus ta sehvettir.
Sehvet, her tiirlii nefsani istek ve arzuyu ifade eder. Icsel ve dissal
olarak insani alakadar eden biutin arzular sehvet kavramiyla Kur'an’da
yer alir. “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve gilmiise, nisanli
atlar ve develere, ekinlere karsi asiri sevgli beslemek (hubbu's
sehevdt) insanlara giizel gésterilmistir.” (Al-i Imran suresi, 3/14)
ayette tek tek tadat edilip aciklanan her sey diinya hayatina ait ve
insan i¢in yaratilan seylerdir ki, nefsani istek ve arzuyu celbeder,
kendine ¢eker. Bunlardan kural disi yararlanmak giinah noktasini teskil
eder. 1Insan giinahin esidine, insani istek wve arzulari, his ve
heyecanlari aklina galip geldigi an gelir ve ondan iceri girer. Giinah
isler ve glnahkdr olur. Sorumlulugunu wunutur. Fakat inkar ederek,
biylklik taslayarak yapmadidi ve sadece nefsine madlup oldudu ic¢in her
zaman tevbesi umulur ve kabul edilir. Kibir ise, Allah’in azametine
kafa tutmaktir. Iste Iblis’in, Ebu Cehil’in, Firavun’un diistiigii hata
budur. Sevkani (61.1250 H.) Fethu'l Kadir adli eserinde “Kibir,
Allah’in sifatlarinda &6vgli manasina, yaratiklarin sifatlarinda ise zem
(yvergi) manasina gelmektedir.” (Sevkani, tz/5:208) diyor. Demek ki
Kibriya sadece Allah’a aittir. Insanlar Kibriya vasfini kullanamaz ve
de tasiyamazlar. Insanlar icin &ngdriilen tek sey tevazudur.

Oyleyse emre uymak, yasaklardan sakinmaktan Allah katinda daha
sevimlidir. Yapiniz emrine uymanin daha sevgili, vyapmayiniz emrine
aksi bir hareketin son derece sevimsiz olduduna delalet eden naslardan
bazilarini asagiya aliyoruz. Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmaktadir: “Allah’a en sevgili amel, vaktinde kilinan namazdir.”
(Mislim, 1977/1:360, Had. No:140). Baska bir hadiste ise Peygamber
(s.a.s.), “Size amellerin en hayirlisi, Allah nezdinde (sevap
bakimindan) en <¢ok ve en temiz olan, derecelerinizi en =ziyade
yikselten ve sizin 1i¢in altin ve gumiisid infak etmekten ve harp
meydanlarinda diismanlarinizla karsilasip (I’la-i Kelimetullah udrunda)
onlarin sizin boyunlarinizi, sizin de onlarin boyunlarini vurmanizdan

daha hayirli amelleri haber vereyim mi?” diye sordu. Ashab: “Evet, Ya
Rasulallah” dediler. Resuli Ekrem (s.a.s.): “Allah’1i zikretmektir”
(Nevevi, 1979/2:41. Hadis No:1470) buyurdular.

Bu alanda Ornek olarak su ayetleri verebiliriz: “Allah, kendi
yolunda kenetlenmis bir duvar gibi saf baglayarak savasanlari sever.”
(Al-i Imran suresi, 3/134). “Allah da giizel davranista bulunanlari
sever.” (Al-i Imran suresi, 3/134). “Her iste adaletli davranin.

Stiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever.” (Hucurat suresi, 49/9).
“Allah sabredenleri sever.” (Al-i Imran suresi, 3/146).

Gorildigti gibi glizel amellerle sevgi yan yana konulmus, Allah’in
ancak iyi islerden hoslandidi adi gecen naslardan anlasilmaktadir. Ote
yandan bircok ayette de hoslanmadigi fiillerle hosnutsuzludunu

gbstermistir.

Buna da su ayetleri Ornek verebiliriz: “Allah bozgunculudu
sevmez.” (Bakara suresi, 2/205). “Cinki Allah, kendini bedenip
bébiirlenen kimseleri sevmez.” (Hadid suresi, 57/23). “Sakin asiri
gitmeyin, c¢ilinkii Allah asirilari (haddi asanlari) sevmez.” (Bakara
suresi, 2/190). “Allah ko&ti sé6ziin acikca sdylenmesini sevmez. Ancak
haksizliga udrayan baska.” (Nisa suresi, 4/148). “Allah kendini

bedenen ve daima bdébiirlenen kimseyi sevmez.” (Nisa suresi, 4/36)
mealindeki ayetlerden de anlasiliyor ki Allah’in hosnutludu 1iyi
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amellerle, hosnutsuzlugu da kot ameller karsiliindadir. Yasaklari
terk etmek, nefse hdkim olmak Onemli olmakla beraber, esasen nefse
agir gelen emirleri yerine getirmek ve onlari hayata gecirmek cok daha
6nemlidir. Bundan dolayi Allah Kur'an’da sevgisini 1iyi amellerle,
hosnutsuzluunu da vyasaklarla beraber zikretmistir. Bunun sebebi,
Allah’in emrettiklerini yapmanin bizzat maksat olusu, koétulikleri terk
etmenin bizzat maksat olmayisidir (Cevziyye, 1986:155).

Kotiiliklerin terki tali derecede bir istir ve emirlerin
tamamlanmasi ve kemale erdirilmesi ig¢indir. Kotiuliklerin, serlerin
yaratilmasi elbette bircok hikmete binaen gereklidir ki Allah
yaratmistir. Her kotuliik iyiliklerin kiymetini artirir, Iyiliklere
yonelinmesini temin eder. Karanlik aydinlidin kiymetini artirir, nimet
olusunu ortaya koyar. Soguk sicagdin derecesi ic¢in gereklidir.
Hirriyetin wvar olmasi hapishaneyi azap haline getirir. Demek ki
iyiliklerin karsisinda kotiliklerin olmasi tali derecede onlarin
kiymetini, lezzetini artirir ve nimet olusunu ortaya c¢ikarir. Daha
dogrusu 1yi wve kotii davranisli insanlarin temyiz ve ayrilmalarini
saglar.

Kdinatta zitlar ic¢ ige yaratilmistir (Nesefi, 1329:31). Adi gegen
hikmetler bu sayede gerceklesmektedir. Fakat esyada esas olan ibahiyet
oldugu gibi, ayni zamanda esyada hdkim olan gilizelliktir. Iste bu
glizelligi glizellik olarak hissettiren ve gdrmemizi saglayan
¢irkinliktir. Bir bakima glizeli glizel gdsteren ¢irkin de glizeldir.
Netice olarak emirlere uymak, giizeli secmek, yasadi terk etmekten Once
gelir. Demek bizzat maksat olan iyilikler ve glizelliklerdir.

Emredileni islemek, zatinda bizzat itaat edilme, uyulma
zorunluludu olan seydir. Fakat yasaklanani terk etmek ise emredileni
tekmil eder, tamamlar. Kotlli seyler emredilenin vyapilmasini ihlal
ettigi, kurallaraina ¢ignedigi veya emre yonelmeyi zayiflatip
engelledidi veyahut da emre uyma c¢abasini eksilttigi, taat c¢evresinde
emre karsi koyma duygusunu uyandirip onu yodunlastirdidi icin hikmeten
yasaklanmistir. Bundan dolayidir ki Cenab-1 Hak icki ve kumari, namazi
kilmaktan wve Allah’i anmaktan alikoyduklari, keseyi delip vyuvalari
yiktiklari, Dbedenen ve ruhen insanin sahsina, ailesine ve topluma

zarar verdikleri ig¢in vyasaklamistir. Zaten uyarilar genelde Dbu
cercevede gelmistir. Ancak vyasadgin illeti vyine Allah’in haram
kilmasidir.

Bir baska acgidan emredilen seyleri vyapmak, imanin kuvvetini
muhafaza etmek ve imanin bekasini saglamak ig¢indir. Yasaklanan seyleri
terk etmek ise, 1imanin dengesini Dbozup itidalinden c¢ikarmasina ve
imanin kuvvetini =zayiflatip siiphe ve teredditlerin odadi haline
getirmesine karsin, adi gegen kuvvete (emre) payanda olmak ic¢cindir
(Cevziyye, 1986:156).

4. SEVAP VE GUNAHLARDA DENGE PROBLEMI
(THE BALANCE PROBLEM IN FAVOR AND SINS
insanin giinahlara bulasmadan bir melek gibi vyasamasi tabii ki
glizeldir, ama bu her zaman bdéyle olmaz. Bu nedenle hem emredilenleri
hem de nehyedilenleri beraber yapan bir kimse, eder sevaplari giinahla-

rina galip gelirse kurtulmasi Kuran’a gdre umulur. Ya da haklar
kendisinden bir kisas sonucu alindiktan ve glnahlarinin karsilidinda -
eger Allah dilerse - cezalandirildiktan sonra kurtulur. MezkQr Olci-

lere ragmen bir kimsenin kurtulusa kavusabilmesi emredilen seyleri
yapmakla ancak mumkiindir. Fakat insan, kalbini ve Dbeynini Allah’1
birleme esasindan bosaltirsa, sirk kosmasa ve Allah’in disinda baska
seylere ibadet etmese bile yine cezadan kurtulamaz. Ateizmde oldudu
gibi, tevhit gergedinden bos bir kalp ve kafa vyapisi, de§erleri
inkérla esdegerdedir.
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Ahirette sevaplar ve glinahlar tartilacak, glinahlarin adir gelmesi
cezanin, sevaplarin adir basmasi ise mikafatin zahiri sebebi
olacaktir. Bununla ilgili ayetler vardir. “(Herkesin diinyada yapip
ettigini) tartmak da o giin haktir. Artik kimlerin terazileri agir
basarsa iste onlar murada erenlerin ta kendileridir.” (el-Araf suresi,
7/8) ayeti ahirette amellerin tartilma gercedini ifade etmektedir.
Ayrica Karia suresi, ayet 6-9 ile Enbiya suresi ayet 47’de de, kiyamet
gini adalet terazilerinin kurulacagdi ve amellerin tartilacadi beyan
edilmistir.

Fakat bir de keyfiyet wvardir. Keyfiyet metodu konusunda gilinah ve
sevabin klcik vya da biuylikligine bakilmaz, ama o giinah ve sevabin,
Allah’1 ne kadar kizdirdigdi veya memnun ettigine bakilir. Yani islenen
glinah kiicik gibi goriinebilir. Fakat keyfiyeti Allah’i c¢ok kizdirabilir
ve Gayretullah’a dokunabilir. Bir sey Gayretullah’a dokunursa, Allah
cezayl cabuklastirir. Bir hadiste bu soyle ifade edilir: “Siiphesiz
Allah kiskanir, mimin de kiskanir. Allah’in gayrete gelmesi ve hali
hazir konumda degisiklik yapmasi, miminin Allah’in haram ki1l1digi
seyleri vyapmasiyla olur.” (Seyyid Muhammed, tz:211, Hadis no:518).
Allah miihlet wverir, fakat hicbir davranisi ihmal etmez. Bu rahmet
anlayisi Gayretullah’a dokunana kadardir. Gayretullah hem kiskanmak,
hem de harekete gecmek ve degistirmektir. Allah’i gazaba getiren
cezayl da c¢abuklastirmis olur. Keyfiyet konusunda ise ¢dlde bir kopegi
sulayan kimseden Allah’in hosnut olup onu Dbagdisladigi, hadislerde
beyan edilir (Mansur Ali Nasif, tz/5:18). Ote yandan yine Peygamber
(s.a.s.), sahabeler tarafindan kus vyavrularinin yakalanmasina ve
karinca yuvalarinin yakilmasi sebebiyle karincalarin itlafina siddetle
karsi ¢ikmis ve bir daha olmamasini onlara tavsiye etmistir (Mansur
Ali Nasif, tz/5:19).

Hedef giinah islenmeden iyi amelleri yapmaktir. Sevap ve gilinahin
defterde vyer almasi halinde, tarti sonucu sevabin agir Dbasmasi
esastir. Ama her zaman Allah’in hosnutludu ve kizmasi konusuna dikkat
etmek ve Gayretullah’a asla dokunmamak gerekir. Clnkdli hicbir kimse
kendi miilkiinde yersiz mildahaleyi istemez. Herkes kimin miilkinde kime
karsi hata isledigini bilmelidir.

4.1. Biyik Ginah Karsisinda Miisliiman’in Hukuki Durumu (The
Juristical Position of a Muslim Against Big Sins / Kabaer)

Iiman etmesi icin davet edilen kimse, tasdik de, tekzip de
etmiyorum, sevmiyorum da kizmiyorum da, ne Allah’a ne de baskasina
ibadet ediyorum dedigi zaman, fiiliyatta olmasa bile sadece soyut
olarak terk etmekle inkdrci durumuna diiser (Ibn Teymiyye, 1986:73).
Sayet hiir irade sonucu bu ifadeler kullanilirsa, ayni =zamanda fiili
inkdrcilik olarak da kabul edilir. Bir nevi pratik ateizmin vyaptig:
gibi, sanki inanci giinltik yasama sokmama ve inan¢gsiz yasama gayreti
gibidir. Bazen sikinti ve mesakkat gibi gbriinen ve kendisinden
kurtulmak istenilen sey bizzat ilacin ta kendisi olabilir. Bu acg¢idan
bakildiginda inanmak ve geredini hayata geg¢irmek, insan ruhunu
siikinete kavusturan, mutluluda erdiren ve onu tatmin eden en birinci
saik ve amildir.

Bunun aksine, Resuli tasdik ediyorum ve onu seviyorum, ona
inaniyorum, buyruklarini tutuyorum, Allah’in emirlerini de vyerine
getiriyorum fakat ne vyazik ki irademin zafiyetinden sehvetim ve
tabiatim bana hikmediyor, beni birakmiyor ki Allah’in yasaklarini terk
edeyim. Allah’in beni kesin olarak nehyettigini ve yasaklarini yapmami
hos karsilamadigini biliyorum. Bilmeme ragmen yasaklara karsa
sabredemiyorum derse, bu davranisiyla inké&rci olmaz, sadece giinahkér
olur (Cevziyye, 1986:157; Ibn Teymiyye, 1986:71, Nesefi, 1329:25; Ibn
Ebi'l Iz, 1988:316; Taftézani, tz:173; Maturidi, 1979:17; Aliyyu'l
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Kari, 1979:176) . Bu sahsin inanc onlindeki durumu, blitin
davranislarinda Dbelirsizlik sergileyen Dbirinci sahsin durumundan
tamamen farklidir. Bu son sahis bir ydénden itaatli oldudu, dider
yonden, vyasaklananlari inké&rci Dbir tavir almadan, sadece nefsine
magdlup olarak yaptigdi ig¢in sadece glnahkar kabul edilmektedir.

Ote vyandan Matlridiyye ve Es'ariyye’ye gdre, bir kimse kati
delille sabit olan bir seyi, kiicik vya da biuyikliigine bakilmaksizin
inkdr ederse kafir olur, fikri agirliktadir (Lekani, 1955: 258; Ihnt
HOmam, 1979:15; Aliyyu'l Kari, 1979:176). Harami helal, helali haram
kabul etmeyi de bu climleden kabul ederler. Kic¢ik bir glinahi, kale
almayarak, biraz da kilicimseyerek 1srarla isleyen kimse hakkinda bazi
Matlridi &limleri ayni hikimle dederlendirirken, Es'ariler, sadece
giinahkér olur, hiikmine varirlar (Leké&ni, 1955: 254; Razi, tz:132).

Bliylk glnahlar Peygamber (s.a.s.) tarafindan tadat edilmis ve Hz.
Peygamber bunlarin: Allah’a ortak kosmak, sihir yapmak, ser'i bir hak
olmaksizin Allah’in haram kildigi bir nefsi ©&ldirmek, faiz vyemek,
yetim mali yemek, savastan kac¢mak ve hi¢ haberi, ilgisi olmadigi halde
namuslu kadina zina isnat wve iftira etmekten ibaret oldudunu
sbylemistir (Muslim, 1977/I:373). Semsettin Zehebi “el Kebair” adli
eserinde biiyiik gilinahlarin sayisini yetmislerin {izerine ¢ikarmis,’
Taftazédni (61. 792) ise, “Serhu'l akaidi'n Nesefiyye”de “Israrla
islenen kiiciik gilinah, biliyilk giinah olur, istigfarla eritilen bliyilik gilinah
da kii¢ctik gilinah olur.” (Taftazdni, tz:172) diyerek bir tanim ortaya
koymustur ki bu tanim Kur'an ve slinnetin &ziine uygundur.

Kur'an’da, biylik glinahlardan sakinildidi takdirde tevbe edilmese
bile, kticik glinahlarin Dbadislanacadina isaret edilmistir, “Eger
yvasaklandiginiz biliyilik gilinahlardan kac¢inirsaniz, sSizin kli¢clik glinahla-
rinizi O&Orteriz ve sizi serefli bir yere sokariz.” Nisa suresi, 4/31
ayeti bu gergedi gdstermektedir. Farzlari yapan, blylk giinahlardan da
sakinan “fasik”likla vasiflanmaktan kurtulur. Ebu Hanife, biyluk gilnah
isleyen mimine, inkar etmedigi takdirde kafir denilemeyecedini, ancak
“Fikhu’l-Ebsad”da nefsine kotiliik etmis zalim bir mimin; “Fikhu’l-
Ekber”de ise fasik bir mimin denilebilecegini sdéylemis; asla kafir ve
minafik olmayacadini da beyan etmistir (Ebu Hanife, 1981b:51; Ebu
Hanife, 1981c:61; Ebu Hanife, 1981d:69; Ebu Hanife, 198la:72).2 Her
seyde oldugu gibi, Allah’in 6zellikle glinahkdr kullarina rahmet ve
magfiretiyle muamele etmesi hikmetin ta kendisidir. Kaderiye, Rafiza
ve Hariciye gibi kelam ekolleri, Allah’in Dbiyik glinah isleyeni
affetmesini ‘Sefeh’ olarak goriirler ve bunun hikmetsiz bir is oldugunu
iddia ederler (Ebu Mansur, 1928:242-244). Bu tarz ifadeler Allah’in
milkl {zerindeki tasarrufunu kisitlamasina radmen Mutezile de bu
baglamda fikir beyan eder (Fergal, 1978:127).

iman cok o6nemlidir. Amelle imani bir saymamak gerekir. Hz. Omer,
Hz. Ali, Ibn Mesud, Muaz b. Cebel ve bircok sahabi imanin taat ile
artacagina, glnah 1ile de eksilecedine kail olmuslardir (Akseki,
1976:47). Fakat ihtilaf 1lafzidir. Insanlari Islam’a d&hil eden sehadet
getirme noktalari aynidir. Fark, sadece insana kémil imani kazandiran
ve serili imanda d&dhil olan amellerdedir.

Buraya kadarki izahlarin sonucunda glinah isleyen Misltman’in
durumunu sdyle ortaya koyabiliriz: Inkdr olmadigi siirece sirf giinah
islemekle bir Misliman k&fir olmaz (E1 Hamisi, 1998: 81). Bu durum
ginahin ki¢cik ya da blyikltigli ile de o&lgllemez. Ancak glinah mimine

' Bkz. Semsettin ez-Zehebi, el Kebéir, yedinci baski.1416 ayet ve hadislerle

delillendirmeye c¢alismistir.

? Ayni hilkkmi baska kitaplarda da gormekteyiz. Ebu Mansur, Abdiilkahir b. Tahir, el-
Bagdadi, Usulu’d-Din, Beyrut 1928, s. 249; el-Hakemi, Hafiz b. Ahmed, Mearicii’l-Kabul
Biserhi Siillemi’l-Vusul ile Ilmi’l-Usul fi’t Tevhid, Matbaatii’s Selefiyye Misir, 1983
(1404), s. 286, 289, 300.
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zarar verecedinden ondan kurtulmak durumundadir. Hucurat suresinin 9.
ayetinde karsilikli wvurusan iki gruba Allah, “Miminler”, Bakara’nin
178. ayetinde “Ey iman edenler” diyerek hadiseyi anlatmasi gdsteriyor
ki, Kur'an buyuk giinah isleyenlere “Kafir” demiyor ve onlari, miminler
vasfini vererek zikrediyor.

Burada ¢ikar yol, “Resul size neyi getirirse onu alin, sizi neden
de sakindirirsa ondan da kacinin.” (Hasir suresi 59/7) ayetiyle, “Sizi
neden sakindirirsam ondan kag¢inin, neyl de emredersem onu da giliciiniiziin
yettigi kadar yapiniz.” (Mislim, 1977/10:147, Hadis no:130) hadis-i
serifidir. Bir sair de Dbu konuda: “Serri ser i¢in dedil, ondan
sakinmak i¢in &6drendim; kim hayri tanimazsa serre diser.” (ez-Zehebi,
1416 (h), 7) demektedir.

Serri taniyip kac¢inmak, hayri taniyip alanina girmek, hayata
gegirmek gerekir. Allah’in vyasak olan koruluduna vyaklasilmamasini
temin eden bekg¢i olmak Misliman’in gdrevidir. Cinkli Ebu Hanife’ye goOre
sirkten maada diger glnah ve hatalarin affedilmesi mimkindir. Fakat ne
enteresandir ki, Ebu Hanife, affa kabil olan kiiciik giinahlarin neler
oldugunu bilmedigini ifade ediyor. (Imam-1 A'zam, (Ebu Hanife,
1981a:21-22) Bunu soOylerken keyfiyet metodunu ve Gayretullah’1i nazara
almis olsa gerek. Sirk kosanda tevbe edip imana gelirse onun da
tevbesi makbuldiir. Sirk kosarak kdfir bir halde ©&lenin affi yoktur.
Cinkl mimin wvasfina sahip dedildir. Bu vasfa sahip olarak 06len glinah
da islese affi kabildir. Cennete girmesi de dinen kesindir. Ote yandan
Zeydilerin bir kolu vyukaridaki gibi miispet diistintirken, (el-Es'ari,
1980: 73-74) bir baska kolu glnah isleyen Misliman’1i cehenneme layik
gbérmekte; Ibadiye ise, Allah’in kullarina farz ki11didi her sey
imandir. Her giinah nimetin kiifridir, sirkin ktfrt dedil; yine de giinah
isleyen Cehennemliktir, (Es'ari, 1955:110) demektedir. BoOylece katz
bir fikir ve davranis sergilemektedir.

4.2. Yapiniz - Yapmayiniz Kavramlarinin Oziindeki EmiR
(Order in the Esence of “Do! / Don’t do!” Concepts)

“Taat ve masiyet” birinci derecede emirle, tali derecede de
yasakla alakalidir. Itaat eden kimse emri tutan, &si ise emri terk
edendir (Cevziyye, 1986: 157). Her iki kavramda asil olan emirle vasif
kazanmaktir. Yani itaat da, isyan da, emredilen seyleri yapmak veya
terk etmekle ortaya c¢ikmaktadir. Yap emri ile yapma nehyinin 0©ziinde
emir birligi wvardir. Cunkti ikisinde de talep wvardir. Birisi vyap
talebi, Oblrli yapma talebidir. Kur'an bu talepleri soyle ifade eder:
“Allah’in kendilerine buyurdudguna karsi gelmeyen ve emredildiklerini
yapan melekler vardir.” (Tahrim suresi, 66/6) ve (Musa déndigdinde) “Ey
Harun! Dedi. Sana ne engel oldu da, bunlarin daldlete diistiiklerini
gérdiigiin vakit pesimden gelmedin? Emrime 4si mi oldun?” (Ta Ha suresi,
20/92-93) seklinde ifade eder. Her iki ayette de ayni kavramlar emirle
baglantili olarak beyan edilmistir.

Amr b. el As 6lim dbésedinde iken itiraf ve nazlanma makaminda
sOyle diyor: “Ben, bana emrettigin seye &si olan kimseyim. Fakat sen,
kendisinden baska ibadete layik hak mabud olmayansin (affedersin).”
Bir sair de soyle diyor: “Sana kesin bir dille emrettim; sen ise bana
asi oldun.” (Cevziyye, 1986:157) . Burada emir birligi acikca
goriilmektedir.

Peygamberlerin gonderilmelerinden maksat, onlari godnderen Yice
Allah’a itaattir. Taat ise ancak Allah’in bitin emirlerini tutmakla
hds1l olur. Yasaklardan sakinmak ise, emredilen seyleri ve emirlerin
gereklerini tutma noktasini tamamlamak ve pekistirmek icindir. Emir ve
yasak olarak bakildiginda bu boyledir. Ancak bir fikhi kaideye gbre
Mefsedetin defi, menfaatin celbine mukaddemdir. Yani bir kotulik,
bozgunculuk olmasin diye menfaat terk edilir. Buna gdre Misliman’in
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Allah’in vyasakladidi biyik glinah ve haramlarindan sakinmasi, nafile
ibadetlerle Allah’a vyaklasmaktan daha ehemmiyetlidir (Semsettin ez
Zehebi, 1416 (h):5).°

4.3. Emir-Nehiy Baglaminda Ig¢sel Kontrol
(Inner Control Within the Context of Order-Prohibition)

Emri yerine getirmek ibadettir. Allah’a yaklasmaktir ve en Onemli
hizmet seklidir. Mahltkat onu yapmak ic¢in vyaratilmistir. Kur'an’in
beyani bu dogrultudadir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.” (Zariyat suresi, 51/56) ayeti bu gercedin
odak noktasini olusturmaktadir. Cinkii Cenab-1 Hak mahltkati ibadet
etmek icin yarattigini, Peygamberini wve Kitaplarini da bizzat zatini
tanimalari ve itaat etmeleri yolunda insanlari ve cinleri
bilgilendirmek ic¢in gdnderdidini beyan etmektedir. Buna gdre ibadet
yvaratilisin gayesidir. O halde insan sadece yasaklari mlicerret terk
etmek ic¢in yaratilmamistir. Yaratilis “yap” ve “itaat et” {zerine
hamledilmistir ve yaratilisin 0©Oziinii, esasini teskil etmektedir; “terk
et” nehyi ise bu 06zl zedelememek ig¢indir. Ancak ibadet tabii ki
Allah’in emrettidi seyleri vyapmak, yasaklarini da terketmekten
olusmaktadir.

Yasaklanan seyler yokluk (adem) olmasi cihetiyle kendisinde kemal
olmayan Dbir “emr-i ademidir.” Emredilen seyleri yapmak ise,
istenilenin hésil olmasi i¢in bir “emr-i viicGdidir.” (Cevziyye, 1986:
158) . Verilen ve hayata gelen biitiin viicud mertebeleri vukuattir, birer
illet dister. Fakat verilmeyen mertebeler imkanattir. Imkanat 1ise,
ademdir (yokluktur), hem nihayetsizdir. Ademler (yokluklar) ise; illet
istemezler, nihayetsize illet gerekmez. Mesela; madenler nig¢in nebati
(bitki) olmadik diyemezler ve sikdyet edemezler (Mektubat, 1990:264).
Clinkl hangi cins olursa olsun, yokluktan kurtulup varlida gelmesi c¢ok
6nemlidir. Dolayisiyla sikdyet haklari yoktur.

Emredilen seyler vukuat (hadise) mertebesindedir, illeti wvardair,
varliga gelebilir. Yani wvukuat, wvarlikla vyokluk arasinda, varlik
tarafi agir basan ve varliga bir vesile, bir sebeple gelen her seydir.
Onun ic¢in buna “emr-i vicGdi” denir ve uyulmasi gereken esastir.

Yasaklanan seyler ise imkanat cinsindendir; vyani varligi ile
yoklugu milsavidir (el-Kadi, tz, 136; Omer, 1989:492). Bu vasifta olan
bir sey (imkanat) &demdir ve nihayetsizdir. Bu durumda nihayetsizlik
vasfina sahip olan seyin varliga gelme konusunda bir illete (sebebe,
vesileye) ihtiyaclari yoktur. Dolayisiyla yasaklanan seylere “emr-i
ademi” wvarlikla alakasi olmayan bir istir, denilmesinin nedeni budur,
esas degil, té&li derecede bulunan bir olgudur. Zimninda “yapma, terk
et” emri bulunmaktadir; bu zimninda bulunan emirden dolayi baska bir
gayeyil tamamlama, kemale erdirme gdrevi yiiklendigi ig¢in gegici olarak
yasaklari terk etmeye de “emr-i vicGdi” denilmesi mimkindir. Yani
yasaklari terk etmek esas dedil, tali bir olgudur ve kotiligli terk
etme, emredilenin kemale erdirilmesi icindir. Iste bu noktada nehyin
hakikati emre taalluk etmektedir. Bunlar, yasadin kelami ac¢idan ortaya
konulusunun ifadeleridir. Yoksa tali derecede demek, yapmasak da olur,
anlaminda dedil, bir kiyastir.

Ote vyandan vyasaklanan seyleri terk etmek, nefsi tutmak ve
hapsetmek oldudu icin bu tarz da emri imtisal etmek olduundan “emr-i
vicldi” olarak kabul edilir. Bodylece vyasadin yapilmamasli konusu da
matlup bir olgu olarak ortaya ¢ikar.

”

® Buna o6rnek olarak sahihi Miislim C.1, s.299 ve Taha Suresi 43 ve 44. ayet ve hadisine

bakilabilir.
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Teklif, takdir edilen seylerle alakalidir; sirf yokluk (adem-1i
mahd) ise takdir edilen (makdur) olmadigi icin illeti yoktur. Illeti
olmayan bir sey hakkinda da teklif vyapilmaz (Cevziyye, 1986:158).
Buradaki vyaklasim teklif ac¢isindandir. Yani teklifin yapilabilmesi
i¢in Kur'an ve slUnnetteki yasaklayici emir siygalari =zimni olarak
“emr-i vic@di” bir olguyu tasimaktadir. Daha ©&nce Dbahsettidimiz
imkanat dairesinde diisiinilen vyasaklayici emir sigalarinin illeti
bulunmadigindan ve varlikta vyasakcilik bizzat maksud olmadidindan,
yasaklari terk etmek tali derecede ve emredilen seyleri tamamlayici
bir mahiyet arzetmektedir. Iki ayri =zaviyeden bakildidinda sunun
bilinmesi =zorunludur, emredilen ve yasaklanan her sey, hem inang,
hem fikih ve hem de ahlaki acidan Misliman’i baglayicidir.

Yasaklarda istenilen (matlup olan) fiilin olmamasi, yokluktan
cikip fiil haline gelmemesidir. Istenilen, e§er vyasaktan sakinmak
olsaydi, adam yapmadidi bir vyasagi sadece diusiindi, aklindan geg¢irdi
diye asi olurdu. Tipki gecmis iUmmetlerde oldudu gibi. Kalpten gecgen
seylerden dolayi azap gdrmemek bu itmmete mahsus bir ikramdir. Gecmis
timmetler goéniilden gecen seylerden mesuldiler (Miislim, 1977/1:476). Bu
Ummetin, gonilde yer etmemek kaydiyla aklindan gecirdigi bir kotulugt
konusmadidi veya yapmadidi takdirde ondan mes'tl olmayacadi Peygamber
(s.a.s.) tararindan ifade ve Dbeyan edilmistir (Mislim, 1977/1:473.
Hadis no: 201).

Bazilarina gbdre vyasaktan maksat onun ziddi olan emredilen
seyleri vyapmaktir ve bunlar takdir edilmistir. Yani illetli olarak
varliga getirilmis ve yapilmasi zorunlu ve Misliman’i baglayicidir.
Bu aslinda bir sonuctur, vyani vasadin vasfi emredileni kemale
erdirmektir. Iste bu sonuc¢ itibariyle, vyasaktan maksat gilizeli
tamamlamak, ona pay olmaktir. Buna su misaller verilebilir:
Fuhsiyatin yasaklanmasi, iffeti meydana getirme ve cemiyeti iffetli
hale koyma talebidir ki bu da vyapilmasi emredilendir, zulmin
yasaklanmasi adaleti, vyalanin yasaklanmasi dodruludu temin ve talep
icindir ki bunlar zaten yapilmasi emredilen hususlardir.

Kalbe gelen bir vyasagi vyapma dislncesi, mantiki bir hitkim
tasimasa bile, onu Allah ic¢in terk ederse Misliman sevap kazanir.
Bunu Once de belirttik. Bu yonl ile yasak takdir sahasina girmis,
varlik kazanan fiil (fiili viicGdi) haline gelmis, hikim kazanmis ve
terk edilip, o disltinceden vazgec¢ilince de Allah, Misliiman’a sevap
vermistir (Sevkdni, tz/III: 16; Kadi Beydavi, tz/I1:480; Razi, tz:25,
87). Bu konuda gicli yettigi halde, niyet ve azmini kirdigdi ve isi
terk ettidi ic¢in sevap takdir edilmistir.

Ancak insan, niyet ve azmini herhangi bir engelden dolayi icra
edememis ve o kotii niyeti, i¢inde devam ediyor veya o kotil diisiinceyi
icra edememenin pismanligini tasiyorsa, Cenab-1 Hak bu duruma da azab
takdir ettigini Yice Kelaminda beyan etmektedir. “Gdénliiniizde olanlari
aciga vursaniz da gizleseniz de (fark etmez) Allah onunla sizi sorguya
ceker, sorgudan sonra diledigini affeder, diledigini azab eder. Allah
her seye kadirdir.” (Bakara suresi, 2/284).

Ebu Bekre (r.a.) soyle demistir: “Rastlullah (s.a.s.)’den isittim,
"iki Miisliiman kilig¢lariyla karsilastiklari zaman katil de maktul de
Cehennemdedir" buyurdu. "Ya Rasulallah, katil boéyle, ya maktule ne
oluyor? Diye sordum, " (maktul) arkadasini oOldiirmege haris (arzulu) 1idi
de ondan.” (Zebidi, 1976/1:43) diye cevap verdi.

Bunu teyid eden baska bir hadiste Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: “Bir kimse, sayet malim olsa falanca gibi amel ederdim,
dese, o kisinin niyetine ortak olur ve glinahta da ortak ve
esittirler.” (Cevziyye, 1986:10) . Boyle igsel bir azme karsi
“Musdrefetii'l Hem” (Kadi Beydavi, tz/I:480) denilen kisinin kendi ken-
dini kontrol etmesi (selfcontrol) gibi bir 06zellidi yoksa asidir,
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ginahké&rdir. Halk arasinda “Allah’tan korkmasaydim onu &1diirtirdim,
yvikardim, vyakardim, vyapardim...” gibi soézler, bir oto kontrol
sisteminin varligindan dolayidir. Mesela Kur'an’da “O (kadin) andolsun
ona niyeti kurmustu. EgJer Rabbinin burhanini (zinanin fenaliga
hakkindaki ilahi vyasagdi) gbrmemis olsaydi (belki Yusuf da) onu
kastetmis gitmisti.” (Yusuf suresi, 12/24).

Iste ayette isaret edilen kasdin uygulanmayisi nefsi kontrol
etmenin varlidindandir. Her Misliman mutlak surette Dbu kontrol
sistemine az c¢ok sahiptir. Makami, mevkii ne olursa olsun, bu sisteme
sahip olmayan bir insan, firsat bulsun ya da bulmasin giinaha karsi
arzuludur. Bundan kurtulmanin yolu Allah korkusu, ihlas ve tahkiki
imandan olusan bir icsel kontrol sistemini hédkim kilmaktir.

Islenilen hatalardan vazgecmek, yani tevbe etmek (repantance) de
aslinda ic¢sel bir kontroldir. Tevbe sadece yasaklanan seylerden degil,
emredilen seylerin terki durumunda da vyapilmalidir. Clinkid tevbe
emredilenin terki, terk edilmesi gerekli seylerin vyapilmasi halinde
zorunlu olur. Her an tevbeyle i¢ ice olunmalidir. Gilinahlar, ya tevbe
etmekle, vya iyilik vyapmakla yok olur. Cinkli tevbe, Allah’in kullara
i¢cin rahmet kapilarinin en genisidir. Tevbe fiillerde genel sahislarda
6zeldir. Yani yapilan tevbe, adiyla bir bir saymasak da her yaptigimiz
hataya, glinaha samil olur, ama her kul kendi tevbesini kendisi yapar.
Ancak Allah’tan af dilemek de fiillerde geneldir. Yani herkesi
affetmesini Allah’tan isteyebiliriz (Ibn Teymiyye, 1986:21). 2Ama
herkes adina ayri ayri tevbe edemeyiz.

Allah’in va’d ve vaidine karsi tevbenin rolil nedir? Tevbe vaidleri
ortadan kaldirabilir mi? Evet, “Benim nezdimde séz degistirilmez.”
(Kaf Suresi, 50/28) ayetine gbre Elmalili hem va’din hem de wvaidin
degismeyecedini soyleyerek ic¢tihat denilecek seviyede Dbir noktayzi
nazara vermektedir. O zaman tevbeye ne gerek wvar? Sorusu akla
gelebilir. Buna cevabi sudur Elmali’nin: GlUnahkdrlar tevbe ettikleri
takdirde giinahlarinin affedilmesi wvaidi bir tebdil, dedistirme degil,
vaidleri tahsis eden af delillerinin bir tatbiki ve bir uygulamasidir
(Elmalili, 1935/VI:4517) demektedir. Tahsis, herhangi bir vyasagi
tamamen ortadan kaldirmadan veya tehdidi tamamen yok etmeden
tansiyonun diistirilmesi demektir. “Kadinin her tarafi haramdir.” hadisi
ulemaca el, yluz ve ayaklar yasadin kapsami disina c¢ikarilarak tahsis
edilmistir. Vaidlerde de durum insan lehine tahsis edilebilmektedir.

4.4. Sevap ve Giinahlarda Ucret Dengesi
(Prize Balance in Sawabs and Sins)

Cenab-1 Hak, emredilen seyleri yapan kimseye sevabini en az on
misli, vyasaklari isleyene Dbir gilinah takdir etmektedir. Kur'an bu
hakikate “Kim (Allah’a) bir 1iyilikle, gilizellikle gelirse 1iste ona
bunun on kati, kim de bir kétiiliikle gelirse bu, o miktardan baskasiyla
cezalanmaz. Onlar haksizlida udratilmazlar.” (En'am Suresi, 6/160)
seklinde isaret eder.

Ebu Hreyre sdyle demis: “Restltllah (s.a.s.) buyurdular ki:
Allah Azimlissan, meleklerine: Kulum bir kotilik vyapmayili gdnliinden
gecirirse onu hemen aleyhine yazmayin! EJer o kotiiligli yaparsa onu bir
seyyie (ginah) olarak vyazin! Ama bir iyilik vyapmayi gdnlinden
geg¢irirde vyapmazsa onu bir hasene olarak vyazin! Sayet o 1yiligi
yaparsa on (kat) yazin! buyurdu.” (Mislim, 1977/1:476, Hadis no:203).

Naslardaki hakikat bu olunca, buradaki muamelede acik bir rahmet
elini gorliyoruz. Allah emredilenlerin yapilmasindan c¢ok hosnut oldudu
icin bu mekanizmayi boyle calistirmaktadir. Bazi ayetlerde sevabin
yizlerce kez katlandigi, (Bakara suresi, 2/261) Dbazilarinda 1ise,
sabredenlerin ecirlerinin hesapsiz verilecedi ifade edilmistir (Zimer
suresi, 39/10).
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Sayet bir glinaha karsilik bir dedil de kat kat vyazdirsa idi, o
zaman bu glnahlarin izalesi ic¢in gece glndiiz durmadan ve yodun bir
sekilde amel etmemiz, iyilikler vyapmamiz gerekecekti ki buna glc
yetirmemiz mimkiin olmayabilirdi. Bir rahmetin geredi olan 1iyiligi
katlama, kotiluigu ise bire bir vyazma glzelligi insanlarin lehine
islemektedir.

4.5. Rahmete Karsi Gazap Probleminin Girdigi Alanin Darligi ve
Devamsizligi (The Narrowness and Absence of the Area into
Which Wrath Problem Enters Against Mercy)

Yasaklanandan maksat, o seyin vyok edilmesi wveya hi¢ wvarliga
gelmemesidir. Yasaklanan ve yokludu amaclanan bir fiile niyet edilsin
veya edilmesin, insan kalbine tasavvur ve plan halinde diissiin veya
dismesin, her haliikarda o fiilin olmamasi, varlia gelmemesi Islam’in
talebidir.

Emredilen hususlarin ise olusumlari, varlida gelmeleri niyet ve
fiil olarak talep edilir. Yapilmasi bizzat insandan istenilen seylerde
hedef, o seyin kuvveden fiile c¢ikarilmasidir (Cevziyye, 1986:162).
Buna gdre emredilenin yapilmasi, nehyedilenin terk edilmesinden daha
O6nemlidir. Fakat esas ama¢ emredileni yapmak, vyasaklanani terk etmek
seklinde ikisinin de beraber hayata gegcirilmesidir.

Allah’in sevdigi seyleri vyapmak, olusumuna vyardimci olmak,
miikdfatlandirmak wve Dbunlara terettiip eden ©&6vgli O’nun rahmetinden;
hoslanmadigir fiilleri vyapmak, karsiligini vermek ve onlara terettiip
eden zem (yerme), elem ve ceza, adalet ve gazabindandir. Ancak
bilinmelidir ki her zaman rahmeti gazabina galiptir.

Rahmeti, ilim, kudret, hayat, sem, basar ve ihsani gibi =zatinin
lazimi ve gereklerindendir (Selman, 2000:50-51) . Bunun aksi
diistinilemez. Buna mukabil Allah’in gazabi rahmeti gibi kapsamli ve
Allah’tan ayrilmayan bir ©6zellik degildir, vyani Allah her zaman
gazapli olarak dustntlmez. Ama her an rahmet sahibidir wve bu wvasif
O’'ndan ayrilmaz. Rahmeti Zatinin geredi olmasina karsin gazabi
degildir. Rahmeti her seyi kusattigi halde, gazabi 0Oyle degildir.
Allah nefsine rahmeti vyazmis, fakat gazabi yazmamistir. Rahmeti ve
rahmetinin gerekleri ve eserleri gazabina galiptir (Cevziyye, 1986:
162). Kur'an ve slnnetin dilinde Dbunun ifadesi soyledir: "“...Kimi
dilersem onu azabima udratirim,; rahmetim ise her seyi kaplamistir. Onu
(kotiiliikten) sakinanlara, zekdti verenlere ve ayetlerimize inananlara
yazacadim.” (A'raf suresi, 7/156; ayrica bkz. En'am suresi, 6/54).
Ayette rahmetinin her seyi kusattigi ifadesi rahmetin zati bir sifat
olusunu gostermektedir. Bunun manasi ise rahmet sarta badli olmaksizin
her an yirirliktedir ve onunla muamele edilmektedir. Gazabini diledigi
icin kullanmasi ifadesi ise, gazabin fiili sifatlari arasinda olduduna
isarettir ve her =zaman kullanilmamaktadir, (Selman, 2000:30-31) vyani
gazabini her =zaman kullanmiyor, c¢uUnkl esas maksat dedildir. Stnnette
ifadesi ise: “Allah (c.c), varligi yarattigi zaman, arsinin Ilstiinde
katinda bulunan bir kitapta, Rahmetim gazabima galiptir, yazmistir.”
(Nas1f, tz/5:156). Rahmeti her seyin ©Oniinde ve her seyden daha
genistir.

Rahmetin sonuclari &fkeden dodan sonuctan daha sevimlidir. Bunun
igcindir ki Allah’in rahmetle muamele etmesi, azab etmesinden;
affetmesi, intikam almasindan, 0O’ na daha sevimli gelmektedir
(Cevziyye, 1986:162). Butin bu ifadelerden anlasilan sudur: Allah’ta
hedef rahmet etmektir; intikam ve gazap etmesi ise kula bagli tali
derecede gelen bir husustur. Allah cezalandirmayi her zaman istemez; o
mekanizma bizim kesbimizle, bizim irade ve istedimize bagli olarak
harekete geger. Bunun kelami izahi vyapilmistir. Allah’a ait ktlli
denilen kevni, kaderi bir irade vardir ki her seye samildir. Kul ic¢in
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ise clizi denilen, dini ser'i bir irade wvardir. Allah’a itaat eden
(mutl) hakkinda Dbu iki irade Dberaber bulunur; ciz'i iradenin
dilemesiyle ktlli irade o istek dodrultusunda harekete gecer ve o 1is
olur. Buna 1iki iradenin ig¢timail denilir. Allah hem vyaratir hem de
hayirsa o isten razi olur. Asi hakkinda ise kevni kaderi irade
minferit kalir. Yani kul kotdligl istedidi zaman o firsat ona verilir.
Ancak Allah o isten razi dedildir (Selman, 2000:48). Her iki sonuctan
da kul kendisi sorumludur. Bu, insana verilmis en gilizel hirriyettir.
Bu hiirriyeti iyi kullanip iyiyi alip kotidliigli terk etmek esastir. Yani
Allah kotulugin evvel emirde vyaratilmasini 1irade eder, ancak O
kotiliglin yapilmasina razi olmaz. Onu kul kendi irade ve karariyla
istedigi zaman (kesb) o firsati onun istedi dodrultusunda ona verir ve
de onu sonucundan sorumlu tutar.

5. EMIR-NEHIY SONUCLARININ IZALESI PROBLEMI
(THE PROBLEM OF REMOVING THE RESULTS OF ORDER AND PROHIBITION)

Emredilen islerin vyapilmasindan dodan eserler ve sonuclar,
yasaklanan seylerin yapilmasindan dodan eser ve sonuc¢lardan her zaman
daha giicli ve kalicidir. Iyiliklerin sonuclarini vyok etmenin son
derece zorluduna karsin, yasaklarin sonug¢larinin izalesi daha kolay ve
siratlidir.

Hasenat cinsinden sayilan her sey, mésiyet cinsinden sayilan her
seyin sonu¢ ve eserini vyok etme vasfina sahiptir. Ama vyasaklanan
seyler tam olarak bu vasfa sahip de§ildir. Baska ifadeyle, sevap
glinah1 izale eder fakat glinah, sevabi izale edemez. Ancak 1iyiligi
zedeler, sevabini eksiltir. Fakat yok edemez. Mesela imanin sevabini
ancak imanin ziddi olan kiifiir ortadan kaldirabilir (Ibn Teymiyye,
1986:69; Kadi, tz:643). Hatta bu alanda kiifre girdikten sonra, tekrar
Islam’a geri dénen kimsenin, o©nceki amellerinin durumu ihtilaflidar.
Dolayisiyla giinah isleyen bir Misliman’in bu wvasfini sirdirmesi
esastir. Ancak glnah 1isledidi i¢in giinahk&r bir Misltiman olarak
nitelenir. Buna radmen insanlar tarafindan kinanmalari dogru degildir.

Kelamcilarin meseleye bakis acgilari farklidir. Hariciler, biyik
ginah isleyenin kafir oldudunu; Mircie, imanla beraber masiyetin zarar
vermeyecedini; Cebriye, iradesi olmadidi i¢in insanlar kifir ve
masiyeti =zorlama (cebir) altinda islemektedirler; Mutezile ise biiyiik
ginah isleyen imandan c¢ikar, fakat kafir de olmaz. Yani iman ve kifir
arasinda bir yerde bulunur (Nesefi, 1993:24; Maturidi, 1979:323-325;
Es'ari, 1955:124; E1 Bagdadi, 1928:225; Go&6lcik - Toprak, 1987:27;
Kadi, 1988:137; Kadi, tz:105) demektedirler. Bu anlayis mutezilenin
inan¢ esaslarindandir.

Yukarida adi gegen kelam ekollerinin godriislerine Kitap ve silnnet
1s1§inda bakilmalidir.?® Kendi diisiincelerine gbére vyorumlamislardir.
Ehl-i Stinnet ise Dbiylik glinahlarin, inkdr olmadidi sirece insani
imandan ¢ikarmayacagini (Nesefi, 1993:24; El Es'ari, 1955:124)
soylemektedir. Bu konuda ittifak wvardir. Ancak glinah isleyen Dbir
Misliman bu haliyle Ebu Mansur Matlridi'ye goére (61. 333/944) Allah ve
Resulliine eziyet etmektedir (Matdridi, 1979:324).

Ehl-i Stnnet, yukarida zikredilen gorislerini asadiya alacagimiz
ayetle pekistirmektedir: “Ey iman edenler, tam bir hults ile tevbe
edin, olur ki Allah kotiiliiklerinizi Orter ve sizi altlarinda irmaklar

akan cennetlere sokar.” (Tahrim suresi, 66/8). Bu ayette, giinah insani
imandan ¢ikarsaydi, Allah glnahkdrin tevbesini isterken “Ey iman
edenler” demezdi. Peygamber (s.a.s.) de zina ve hirsizlik yapana, icki
icene mumin ifadesini kullanmistir (Muslim, 1977/I:389). Bunun yorumu

da ayetin yorumu gibidir.

¢ Bu konuda Nisa 14, Ahzab 36 ayetleri de Nisa suresi, 4/14; Ahzab suresi 33/36.
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Islenen her giizel amel, vyapilan tevbe, Peygamber (s.a.s)’in dua
ve sefaati, miminlerin dua ve sefaatleri, (Ibn Teymiyye, 1986:69),
hepsi vyapilmasi emredilen hasenat cimlesinden sayilir ve gilinahlarzi
izale eder. Cok sayida ayet ve hadis asagida verilecek- kelam
acisindan degerlendirildidinde hasenatin, masiyetin sonuc¢larini vyok
ettigi (Tafté&zéni, tz:383) sonu¢ ve gergedine ulasilir. Allah, “el
Gafur, er Rahim, el VedGd” gibi sifatlarinin geregi iyilikleri
ginahlar icin O&rtici (mikeffir) ve izale edici (Mat@Gridi, 1979:383)
kabul etmis ve bu hususa ayetlerde ag¢ikga isaret etmistir.

ibn Kayyim el Cevziyye (&1. 751/1351), giinahlari izale eden
hasenat gurubunun yaninda, bir de musibetleri saymakta, bunlara da “el
Mesaibii'l Mikeffire” (Cevziyye, 1986:163) adini vermektedir. Menfi
musibetler istenmez. Ancak bunlar basa gelirse onlari teslimiyetle
karsilayip, misbet hale c¢evirebiliriz. Hastaliklar bu guruptan
sayilir. Haline slkretmeyip, sirekli halini sikayette bulunan kimsenin
bu durumu giinahlari Ortici dedil, aksine artiricidir.

Hasenatin glnahlari orttidinit beyan eden ayet ve hadislerden
bazilarini asagiya aliyoruz. “Gindiiziin iki tarafinda, gecenin de yakin
saatlerinde dosdogru namaz kil. Clinkii glizellikler (hasenat),
kotiiliikleri (giinahlari) giderir. Bu 1iyi disiinenlere bir O&giittir.” (Hud
suresi, 11/114).

“EJer yasak edildigdiniz Dbilyilik giinahlardan kag¢inirsaniz sizin
(6bilir) kabahatlerinizi (unutarak, bilmeyerek ve hataen 1islediginiz
kiigciik gilinahlarinizi) Orteriz ve sizi serefli bir mevkie sokariz.”
(Nisa suresi, 4/31).

“Iste bunlar (Cennetliklerdendir) islediklerinin en glizellerini
kabul edecedimiz, gilinahlarindan gececegimiz (gilinahlarini silecegimiz)
kimselerdir.” (Ahkaf suresi, 46/16).

“Iman edip de giizel giizel amellerde bulunanlarin kétiiliiklerini
her halde (af ile) érteriz ve her halde o islemekte olduklarinin daha
glizeliyle onlari miikdfatlandiririz.” (Ankebut suresi, 29/7).

“Habibim! O kilifredenlere de ki: E§er (sana diismanliktan)
vazgecerlerse gec¢mis (giinahlari) bagislanacaktir.” (Enfal suresi,
8/38) .

Ayetlerde bluyik gliinahlardan vazgecildigi takdirde kticik
gtinahlarin, kabahatlerin, hatalarin Dbadislanacadi beyan edilmistir.
Matlridi, “Kitabu't Tevhid” adli eserinde kiicik kabahatlerin tevbeli,
tevbesiz affedilebilecedinden bahseder ve so6zii Zilzal suresi 7. ayete

getirerek soyle der: Bu ayette (...kim de zerre miktar kotiilik (ser)
islerse onun (karsi1ligini) gorir.) kicuk glinahlara da ceza
verilebilecedi vurgulanmaktadir (Maturidi, 1979:324). Ayetin zahirine

uygun olan budur. Fakat hayir ya da ser isleyen ifadesiyle iki taraf
olustugundan, bu ayette adalet mekanizmasinin milkemmel c¢alistigi ve
zulmiin asla olmadidi nazara verilmek istenmistir. Yoksa Dbu tlr
ayetlerde kotiiligin karsilidi mutlaka verilecek, affedilmeyecek manasi
cikarilmamalidir. Allah diledidini rahmetiyle bagislar, diledigini de
adaleti geredi cezalandirir. Kimse Ylice Allah’a bunun sonug¢larini ne
dinyada ne de ahirette soramaz. Cinki Kur'an’a gdre Allah, yaptigindan
sorumlu tutulmaz, onlar ise sorguya c¢ekileceklerdir (Enbiya Suresi,
21/23). Yani miilkiinde tasarruf hakki sadece Allah’a aittir. Onemli
olan Allah’in affetmesi, rahmetiyle muamele etmesi, hasenat cinsinden
olan her seye glinahlari izale etme 0zelligini vermesidir. Hatta merhum
Elmalili (dog. 1878/ &1. 1942), iyilik adi altinda siirekli Islenen
amellerin Allah’in yasaklarina karsi gligli bir nefret uyandiracagini
soyluyor (Yazir, 1935/1IV:454) . Bu nefret glinahlara izale etme
sebeplerinden biri haline geldiginde, kisinin akli olgunluga
ulasmasina ve suurlanmasina vesile olacaktir. Peygamber (s.a.s.)’in,
hasenatin glinahlari oOrttidline dair olan bazi hadislerini burada
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zikretmek Istiyoruz: “Islam, kendinden &nceki giinahlari yok eder,
hicret de ondan Onceki gitinahlari vyok eder, hac da ondan O&Onceki
giinahlari yok eder.” (Muslim, 1977/I1:454). “Bana soyleyin bakayim,
eer sizden birinizin kapisinin o&ntnden bir nehir aksa ve glnde bes
defa o nehirde vyikansa, {Uzerinde kir kalir mi1? Ashabdan orada
bulunanlar: Hayir, ey Allah’in Resuli, dediler. Peygamberimiz (s.a.s.)
so6yle buyurdu: Bes vakit namaz da aynen bu nehir gibidir. Allah,
kilinan namazlarla hatalari siler, vyok eder.” (Mansur, tz/I:134).
Hasenatta glicin wvarligi ortadadir. Bu ayni zamanda iyi amellere Dbir
tesviktir.

Ote yandan buylik glinahlarin affi, kiifir ve sirk ic¢cin iman etmeye,
iman ehli oldugu halde biiyik giinah isleyenin affi, tevbe ve istigfara
baglanirken, Dbilmeyerek ve hata olarak islenen ve devamlilik arz
etmeyen kiicik glinahlar, Allah’in diledikleri hakkinda direkt olarak
affa kabil kilinmistir (Maltridi, 1979:329).

Kelam okullarinin gbriusleri, insanin teklif ontndeki
sorumlulugunu ve bu c¢ercevede sinirli da olsa sahip oldugu var olan
hilrriyetini gdrmezlikten gelerek, insanin dederini dislirmektedir. Ehli
Stnnet ise Dbu sinirli insan hirriyetini g6z O&online alarak teklif
dnuindeki deJerini artirici orta yolu ortaya koymustur. Insanin, nefis
sahibi oldugu konumda giinah isleyebilecedini o6ngdrmis, tevbe ile kabil
olan affin wvarligi vyaninda, ginah isliyor diye insani kafir
saymamistir. Ancak inkdr varsa durum dedismektedir.

Ehl-i Sinnet mukallidin imanini kabul ve makbul sayar (Bagdadi,
1927:254; Nesefi, 1993:38; EbuHanife, 198la:17; Gelenbevi, tz:194).
Clinki kalbe ait tasdikin kazanilmasini saglayan istidlal, &limlerin
tercihine gére imanin sihhati icin sart dedildir (Ibnii Himam,
1979:300-302, Nesefi, 1993:38-39). Buna gdre de mukallidin imani
sahihtir. Zira herkes, tam olmasa bile, ufak tefek ve kendilerince
baz1i delillere sahiptir. Bir ¢icek Dbile insan i¢in delil teskil
edebilir. Ancak Ebu Hanife, Ebu Amr Abdurrahman Evz&ai (88-157 H./ 707-
744 M.), Ebu Abdillah Sifyan Sevri (97-161 H./ 715-778 M.), Imam-1
Malik Ibn-i Enes (93-179 H./ 712-795M.), diger fakihler ve hadis
dlimleri “Mukallidin imani sahihtir, fakat 1istidlali terk etmesi
sebebiyle glinahkdrdir.” (Sablni, 1988: 173) demislerdir. Fakat bunu
buyuk ginah olarak algilayamayiz.

Mutezile’den Ebu Hasim el Ciibbadi (01.321/933) mukallidi, tevhid
konusunda delil ve nazara (arastirmaya) sahip dedildir diye kafir
addetmektedir (Bagdadi, 1927:255). Aslinda bu tir gbdrisler indi ve
disintulmeden verilen ve insani asagilayan gorislerdir. Cunki
insanlarin ¢odunun avam oldugunu disinselerdi, herhalde kararlarini
tekrar gdzden gegirmeleri gerekirdi.

5.1. Yasak ve Af Bulusmasinda Hikmet
(Reason at the Crossroads of Prohibition and Forgiving)

Teklife muhatap olarak insanlar ve cinler alinmistir. Bu teklifi,
Allah’in yapiniz diye emrettigi iyilikler (me'murat), yapmayiniz diye
yvasakladigi (menhiyat) olusturmaktadir. Tabii bu yasaklardan daha once
serbest olup da sonradan hikim dedisikligine ugrayanlar olmustur.
Tipki teferruatta zamana gdre vyapilan degisiklikler gibi. Ancak
insanlidin var olmasiyla beraber var olan ve bu gline kadar devam eden
ve de edecek olan vyasaklar da vardir. Mesela ickinin serbest oldugdu
zamanlar oldugu bilinmektedir. Yiice Kur’an’da ic¢ki kumar gibi zararli
seyler sonradan yasaklanmistir (Maide suresi, 5/90). Ama adam 6ldirme
Hz. Adem (a.s.)’den gunumize kadar yasaklanagelmis (Nisa suresi, 4/93;
Maide suresi, 5/30) ve bu yasak devam edecektir. Islam hukukundaki
bazi teferruat zaman, mekdn ve sartlara gdre dedisebilmektedir. Bitin
bunlarda Insanoglu’nun menfaati gd&z Oniine alinmistir. Ama emir ve
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yasaklar her devirde deismezler arasindadir, degisimleri igin
dokunulamazlar.

Burada esasen islemek istedigimiz sey, vyasaklarin, gilinahlarin,
kottliklerin, serlerin varligiyla hikmeten ne kastedildigidir. Basta
Allah’in sifatlarinin geredi olarak =zitlar 1i¢ 1¢e vyaratilmistair.
Allah’1in rahmet, magfiret ve affinin kapsami sinirsizdir. Bu
niteliklerin gerediyle kullarina muamele etmesi ic¢in, vyasaklarin
yaratilmis olmasi hikmetinin bir sonucudur. Zira giinah isleyen kimse
tevbe ve istigfarla Allah’in rahmet kapisini c¢aldigi zaman, Allah bu
kulunu bagislamaktan, c¢ok sevinmektedir. Cinkd Allah, kulu, isledigi
ginahlarina tevbe ettiginde, vyitigini bulan kimseden, c¢ocuk sahibi
olan kisir kadindan ve Olmek {zereyken su bulan susuz adamdan
(Cevziyye, 1986:163) daha ¢ok sevinmektedir. Peygamber (s.a.s.) bu
hususu bir hadis-1i seriflerinde soyle aciklamaktadir: “Kulun
tevbesinden dolayi Allah Teldla’nin sevinci, sSizden birinizin 1ssiz
¢6lde devesini kaybedip de tekrar buldudundaki sevincinden daha
fazladir. Mislim’in baska bir varyantinda 1ise kaybolan devenin
lizerinde yiyecek ve 1igecedinin de bulundudu, bir adaca yaslanmis,
imitsiz bir halde 1iken devenin c¢ikagelmesinden bu adamin duydudgu
sevincinden, kulu tevbe ettigi zamanki  Allah'in sevinci  daha
fazladir.” (Nevevi, 1980/I:20).

Gorildugt gibi kotuliklerin takdir edilmesi mezk@ir ferah ve
sevincin yasanmasi ig¢indir. Ancak bu miicerret bir seving dedildir. Her
zaman ylkselebilme ve alcalabilme ruhuna sahip olan, iyi 1ile koéti
arasinda sirekli mliicahede ederek yetenekleri inkisaf eden, kulludunu
takinarak vyasaklara karsi kesin tavrini ortaya koyan kulunun, tevbe
ederek dodru vyolu Dbulmasindan dogan bir sevinctir. Yasaklanan
kotiiliiklerden tevbe etmek, emredilen iyilikler cinsindendir. Bunun
icin tevbe 1ile yapilan doénis, Allah ve Resulii’ne itaati gerektirir.
Kottlikleri terk edip emredilenleri vyapmamak insani itaatli yapmaz.
itaat eden bir kul wvasfini kazanabilmek i¢in emredilenin yapilmasi,
yasaklananlardan da sakinilmasi gerekmektedir.

Ote vyandan daha oénce de belirttigimiz gibi, her sey ziddi ile
bilinir. Gece olmazsa glindiizin, koétilikler olmazsa iyiliklerin, soduk
olmazsa sicadin, Cehennem olmazsa Cennetin nimet oldudu ortaya c¢ikmaz.
Iste teklif, iyi insanlarin ortaya cikabilmelerine imk&n sadlamak icin
vapilmistir. Clinkt teklif olmasaydi, Ebu Bekr ile Ebu Cehil’i
birbirinden ayirt etmek mimkiin olmazdi. Teklif, micahede ortamini
getirmistir. Bu alanda miicahede yapilarak, kimin 0Oziinde iyilik, kimin
de kotiliik oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu manada teklif, demircinin ocadi
gibidir. Demir oraya sokulup akkor haline gelmezse icindeki ise
yvaramaz karisimlar ayiklanip ari demir elde edilemez. Teklif ortami da
olmasaydi peygamberler zinciri meydana gelmez, Allah’in sevgili
kullari temaylz edemezdi. Bitiin bu hikmetler ig¢in iyi ve kotiiden
olusan bir teklif ortami O&nimiize konulmustur. Nefis ve seytan da bu
ayirici, temyiz edici ortamda miicahedeyi hizlandiran sebeplerdir.

5.2. Emirlerdeki Diriltici, Yasaklardaki Oldiiriicii Vasiflar
(Reviving Characteristics in Orders and Fatal Characteristics
in Prohibitions)

Emredilen iyilikleri yasama imkdni kac¢irilsa, yasanmaz hale gelse

o zaman kul ig¢in arzu edilen hayat da anlamini kaybeder. Bu durum
insanin yaratilis gayesine de ters duser. Kur'an bu gercedi anlatan
ifadelerle doludur. Bu ayetlerden biitiin bir teklifi nazara veren su
ayet son derece Onemli ve anlamlidir: “Ey inananlar! Hayat verecek
seylere sizi c¢agirdigi zaman Allah ve Resulii’ne (onlarin c¢adrilarina)
uyun.” (Enam suresi, 8/24).
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Insanlara hayat verecek seyler hakkinda tefsirciler cesitli
yorumlar getirmisler, bunlardan Katdde, insana hayat verecek seyin
Kur’an oldudunu, Siddi, Islam oldudunu, Ibnii Ishak ve Urve b. Zibeyr,
cihad oldugunu séylemislerdir (Sevkani, +tz/II1:290; Ibnii Kesir, II:
95). Adi gecen her bir kavram insani ihya eden, ona hayat veren ve
ayni zamanda bu kavramlar, Allah ve Resulii’ne cevap teskil eden Onemli
hususlardir. Ancak bunu geneller ve teklif cercevesine sokarsak, daha
kapsamli ve isabetli olur. Cinkii insanlara hayat veren seyler, Allah
ve Resuli’nin emir ve yasaklari arasindaki dengede saklidir. Stphesiz
ki onlarin her emrinde bir hikmet ve hayat vardir. Misliman bu
diriltici emirlerde temsil yetenedine fazlasiyla sahiptir: “Hakiki bir
temsil yetenedine sahip olmak ic¢in, mutlak hakikatle aramizda mevcut
oldugu rivayet edilen yetmis bin perdeyi yirtmak i¢in (insani kdmil
olma yolunda biitiin asamalari katetmek icin) diinyaya geldik. Ibadet ve
tefekkiir de bunun vesilesidir. Bu perdeler yirtilir. Peygamberler icin
yirtilmistair. Veliyullah i¢in de yirtilmistir.” Muminler olarak
gdrevimiz hakikatle aramizda bulunan gaflet perdesini Allah’in vyap
dediklerini vyaparak, vyapma dediklerinden de azami derecede ig¢tinab
ederek vyirtmaktir. Bunun ic¢in wvariz. O zaman, “Ey iman sahipleri!
Yeniden tecdid-i iman ediniz.” (Meric¢, 2005:135).

Insanlarin, siikretme makaminda bulunduklarini aciklayan baska bir
ayette sudur: “0lii iken dirilttidimiz ve kendisine insanlar arasinda
ylriyebilecegi bir 1si1k verdigimiz kimse, karanlik icinde kalip ondan
hi¢c c¢ikamayan kimse gibi olur mu?” (Enam suresi, 6/122). O0lilik,
cehalet, bilgisizlik ve hidayetsizlikle aciklanmis (Sevkédni, tz/II:
159; 1Ibn Ebi'l Iz, 1988:274), &liimlerin en bilyligii sayilan bu menfi
kavram ve wvasiflardan insanin kurtarilip diriltilmesi, Kur'an ve

sinnetin 6ngdérdiigi hayata kavusturulmasi, onun nasil bir 1litfe
ugradigini ve bu iyiligin karsilidinin ancak sitklir oldudunu gdster-
mektedir. $Siirlerin dili de bu yondedir: “Cehalet, sahibi ic¢cin

yasarken &lmektir. Cahillerin cesetleri daha yasarken sanki kabre
girmistir. E§er bir insan Ilimle dirilmemisse, o hasri ve nesri
olmayan sonsuza kadar bir &liudiir.” (Sevkédni, tz/II1:159).

Allah’in emirlerini terk ederek, hatta inkdr ederek hidayet
zincirinden kopan tamamen bosluda diser ve Kur’an’in nazarinda 61U
kabul edilir. Ink&rcilarin konumlarini belirleyen Yiice Kur'an’in bakis

agisi sudur: “Onlar, diriler degil 6liilerdir. Ne zaman
diriltileceklerini de bilmezler.” (Nahl suresi, 16/21). “Bil ki sen,
6liilere 1isittiremezsin, arkasini doénip ka¢cmakta olan sagirlara da
daveti duyuramazsin.” (Neml suresi, 27/80). Bu ayette inkdrcilar

dlilere tesbih edilmistir. Oliler her sesi isittikleri halde cevap
veremedikleri gibi, his wve akil fonksiyonlarini kaybetmeleri nedeniyle
cevap verme, hakki gdrme 6zellidini kaybetmislerdir (Sevkéni, tz/III,
150-151) . Peygamber (s.a.s) Bedir’de misriklerin ©&lilerine, Allah’ain
vaidine, azabina ulasip ulasmadiklarini sormus, ashabin “ya Rastlallah
onlar isitir mi?” diye sormalarina karsa “Yevet, onlar beni
isitiyorlar, fakat cevap verme izinleri yoktur” buyurmustur (Zebidi,
1976/10:153) .

Yasaklananlarin yapilmasi sahibi ic¢in bir hastaliktir. Gunahkar
bir Misliman olmak, yasarken 6lmek addedilen ink&rdan daha hayirlidir.
Ancak Allah ve Rastli’'ntin emirlerini tutmak gercek hayattir,
dirilmektir. Herkes isitir; fakat esas olan tefsir diliyle isitmektir.
Yani “Siméa Kabulin” isitileni kabullenmek ve hayata gegcirmek amaciyla
isitmektir. Isitemeyenlerin kulaklarinda ise kiifriin pasi gdzlerinde
dalidletin perdesi vardir (Ibn Kesir, tz/II1:682).

Iinsana hayat veren, Allah ve Ras@lii’'ne icabet etmek; helak eden
ise tevhidin ziddi kUfirdir. Kufur iki dlnyada da karanlaiktar.
Hidayete eren Batililar buna, koyu karanlik manasinda "darkness" adini
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verirler wve onlari en c¢ok hayiflandiran da bu karanlik ig¢inde
gecirdikleri oOmiirleridir.

5.3. Emir-Nehiy Arasindaki Tesvik Dengesi
(Promotion Balance Between Order and Prohibition)

Allah ve Rasfli’ nin yapiniz diye emrettikleri seylere,
genelleyerek bakildiginda, bunlarin terk edilmesi insanin helakini
iktiza ettigi halde, vyasaklarda esas itibariyle bu yoktur. Tabii ki
yvasaklarin terki cok onemlidir. Daha Once soyledigimiz gibi, tevbe ile
giinah1 terk etmek Allah’1i sevindirir. Bu, vyasaklarin, iyiliklerin
kemal bulmasi konusunda en blyik pekistirici olmalarindandir.

Emredilenlerin zamaninda ve titizlikle yapilmasi, yasaklanan her
seyin terk edilmesini hiikmen istedigi halde, yasaklarin terk edilmesi,
emredilen seylerin yapilmasi diisiincesine sevk etmez. Mesela Kur'an'da:
“Sana vahyedilen Kitabi oku. Namazi da dosdogru kil. C(lnkli namaz
edepsizlikten ve akil ve seriata uymayan her seyden alikoyar. Allah’i
zikretmek elbette en biliylik ibadettir. Ne yaparsaniz Allah bilir
buyrulmaktadir.” (Ankebut suresi, 29/45). Ancak ibadetler vyapildigi
takdirde yasagin terki, terk eden kimseye felah ve kurtulus getirir,
seklinde Kur'an’da ifadeler mevcuttur. Mesela icki wve kumari
yasaklayan ayetin hemen sonunda bunlardan vazgeciniz ki kurtulusa
eresiniz (Maide suresi, 5/90) kaydi vardir. Burada yasadi terk edenin
itaat etmeye ddénmesi umuldudu ig¢indir. Clinkli itaat edene "muti", isyan
edene "asi" ve hem itaat hem de isyan edene, bir yonden "muti" bir
yonden "asi (Ibni Teymiyye, 1986:61) denilmektedir.

Sonu¢ olarak sunu sdyleyebiliriz; itaat etmek insani kotiliklerin
terkine sevk ettigi halde, sirf kotiiliklerin terki, genelde itaate
yoneltmez. Cunkl hicbir kotiiliigi yapmadigi halde, namaz kilmayanlarin
sayisi bir hayli kabariktir.

5.4. Emir ve Nehyin Girdigi Alan Problemi
(The Area Problem into Which Order and Prohibition Enter)
Allah’in yapilmasindan hoslandidi (me'murat) denilen seyler Yiice
Allah’in sifatlariyla, yapilmasindan hoslanmadigi (menhiyat) ada
verilen seyler de vyaptidi, tesir ettigi, vyarattidi (mefulatiyla)
ilgilidir. Bu son derece dakik (ince) konuyu ac¢cmak gerekirse sunu
sdyleyebiliriz: BUtlin yasaklar serdir. Ser ise sere gotiiriir; yapilmasi

emredilen her sey hayirdir. Hayir, ise hayra gotlriir. Hayirlar
Allah’in elindedir, kotilikler ise degildir. Kur'an’da buna soyle
isaret edilmistir. “Hayir, yalniz senin elindedir.” (Al-1 Imran
suresi, 3/26). Ayette serrin zikredilmemesi dedisik beyanlara tabidir.

Kadi Beyddvi’nin ifadelerine gdre, ayette vyalniz hayir kelimesinin
zikredilmesi serre galip geldigi ic¢indir. Cinkt ktlli ve genel bir
hayrin olmadidi yerde ciizi ser de yoktur. Baska bir izahinda, edebe
mugayir olmasindan, Allah “hayir da ser de onun elindedir” manasinda
ser kelimesini ayete eklememistir. Ancak ayni ayette “sliphesiz ki sen
her seye giici yetensin” (Al-i Imran suresi, 3/26) ifadesinin ig¢inde
zaten serrin varligi da ifade edilmistir (Kadi Beydavi, tz/I:154;
Sabuni, 1981:16). Ciunkl gicin kapsami hayri da serri de yaratmak
cihetiyle icine almaktadir. Fakat Dbitiin bu izahlara radgmen hayrin,
rahmetin galebesi aciktair.

Kotuliukler, serler Allah’in sifatlara, fiilleri wve isimleri
arasina girmez. Onlar sadece Allah’in yaratmasi kapsamindadir
(Cevziyye, 1986:165). Daha ac¢igi, Allah iyilikleri yaratiyor ve
onlarin yapilmasini, biutin sifatlarinin ve rizasinin geredi olarak
kullarindan istiyor. Serleri de Allah yaratiyor (mefulatidir), fakat
onlarin vyapilmasini kullarindan talep etmiyor. ¢Cinkd kotilikleri
istemesi sifatlari, rahmet wve rizasiyla c¢elisir. Allah ise noksan
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islerden milnezzehtir.

Kul kendi iradesiyle kotilikleri yapinca, cebr (zorlama)
olmaksizin onun kesp sahasina giriyor wve bu yilizden de onlarin
sonu¢larindan mesul oluyor. Hayirlar Allah'a nispetle de kula nispetle
de hayirdir. Fakat ser kula nispetle serdir, vyarattigi, haliki oldudu
igcin Allah'a nispetle ser dedildir. Cinkd ser olsun hayir olsun
yaratmasi hikmetten hali degildir.

Allah hayirlarin islenmesinden hoslandigi gibi, ser ve
kottliklerin terkinden de hoslanir. Ama bir ©6lc¢i olarak bakildiginda
emirler her bakimdan serlerin, yasaklarin oniinde gelir.

6. SONUC VE ONERILER (CONCLISION AND RE COMMENDATIONS)

Her sey insani 1ilgilendirdigi ve her seye insan konu edildigi
ig¢in, olumlu veya olumsuz her hikim insana yoneliktir. Basta Kur’an
olmak {dzere 1ilahi kitaplar onun i¢in indirilmis, sinnet onun ig¢in
tedvin edilmis, Islami ve beseri hukuklar hep onun icin yapilmistar.
itikadi, ameli ve ahlaki alanlar hep onun icin diizenlenmistir.
Sosyolojik ve psikolojik davranis bicimleri hep insan icin
olusturulmustur.

Teklif c¢ercevesinde Kur’an ve sinnetin en ©onemli muhatabi olan
insani, kelam ekolleri ele almis, emir ve yasak, taat ve isyan, gilinah
ve sevap, saadet ve sekavet dikeyinde nerede bulundugunu belirlemeye
calismislardir. Kur’an ve stinnetin 1s1ginda ortavya koyduklari
yorumlarinda bazen si§ bazen de ¢ok derin ihtilaflar mevcuttur. Kimisi
insana hiirriyet tanimis, kimi daraltmis, kimi hirriyetin kapilarini
ardina kadar acmis, kimi de kiymetli hiirriyeti insana layik gdrmemis
ve ortadan kaldirmistair.

Emir ve nehiy ¢izgisinde Dbulunan insan, esas olarak inkéar
batakligina girmedigi silirece, ehl-i kible olarak kiifrine kail olmak
son derece vyanlis ve tehlikelidir. Maalesef kelamcilar bu konuda da
farkli yorumlar ig¢indedirler.

Iyilikler ve k&étiiliikler ©buyik ve sonsuz hikmetlere binaen
yaratilmis, acilan diinya Imtihaninda olusacak basari, bu ikili
arasinda saglanabilecek denge ile mimkiindiir. Tki diinyanin da saadeti
bu dengeye baglidir. Aklin hé&kim kilinmasi iyiliklerin yapilmasini,
aklin his ve heyecanlara mahkim ve madlup olmasi ise giinaha atilacak
11k adimi olusturur. Bunun icin akli Kur’an ve sinnetle beslemek ve
sulamak gerekir. Emredilenleri esas ve 6z olmasi itibariyle yapilmakla
beraber, islenilen giinah i¢inde -hele 1israr da varsa- c¢ok ince bir
¢izgi wvardir ki o ¢izgiyi asmak imani sarsabilir. Bu nedenle her ne
kadar vyasaklarin terki, diyiliklerin kemalini artirmak ig¢in ise de,
ama¢li olarak biitiin kottliklerin terki ig¢in yapilan gayret ve miicahede
de mukaddestir, matluptur ve Allah’i hosnut eder.

Iinkdr olmaksizin giinah isleyen kimse iman ehlidir ve Mislimanlik
vasfi devam ediyor demektir. Bunun aksini sodylemek Ehl-i Slinnet
alaninin disina c¢ikmaktir. Uygulama olarak glinahkdr kabul edilen veya
yanlis degerlendirmeler sonucu Oyle sanilan ve haklarinda sG-i =zan
edilen insanlari dislamamak gerekir. BOyle oldudu sanilan insanlara
aksine maddi-manevi vyardimda bulunmak faydadan hali degdildir ve bu
asil davranis Kur'an ve slnnetin gdsterdidi ana hedef ve &Jretisidir.
Emir wve nehiy konusunda en dogru ve orta yolu, Ehl-i Slnnet
kelamcilari izlemis, boOylece Kur’an ve sinnete en igten sadakatlerini
gostermislerdir. Mutezile, Cebriye, Mircie, Hariciler ve digerlerinin
niyetleri ne olursa olsun, yorumlari insan seref ve haysiyetiyle
bagdasmamaktadir.

Inkadrdan, siiphelerden ve hatta bu alanla ilgili en ufak bir imadan
bile sakinarak Ehl-i Sinnet’in yolunda yirimek, emirlere kucak agmak
ve onlari hayata gecgirmek, vyasaklara ise sirt c¢evirmek ve kapilari
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kapatmak Allah ve Rasflii’ne verilecek en giizel cevap ve insanin bizzat
kendisi ic¢in en arzulanan sonuctur.
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