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Prof. Dr. Atilla YARGICI
stetik, Yunanca “hassasiyet ve duygu’ anlamina
E gelen (Esthesis) kelimesinden alinarak biitiin
bat1 dillerine ge¢mis olan bir tabirdir. Duygu
ilmi manasini ifade ederse de, bugiin sanattaki giizel-
ligin mahiyetinden bahseden ilim anlaminda kullanil-
maktadir. Bu kelimeyi bugilinkii manada ilk kullanan,
Alman filozofu Baumgarten’dir. Fakat bu bilim 6teden
beri eski milletlerin felsefelerinde mevcut bir konudur.
Osmanlica’da buna “bediiyyat” denmektedir.
Estetik’in bir méanasi da “giizel ve bedii” demektir.
Bu ilim metafizik estetik, psikolojik estetik, i¢timai es-
tetik, filozofik estetik gibi kisimlara ayrilir.
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O halde “her seyi guzel yapan, her seyi
donatip guzel gosteren bir guzellik vardur.
Yapilacak sey onu aramak, kendinden gu-
zelin ne oldugunu ortaya koymaktr.”

Sokrat yazilarinda sanatin idealist ve ruhi doktrinini
yapmistir. Platon da bazi eserlerinde bu meseleyi tek-
rarlamis ve bir filozofun, bir hiikiimet adamimin diisiin-
celerinde ve milletin terbiyesinde giizelin alacagi yeri
gostermeye calismistir. Aristo da glizellik nazariyele-
rini tahlil ederek, sanatin esasini, tabiati taklitte bul-
mustur. Fakat ona gore tabiattan maksat tabiatin
oziindeki “ideal glizellik™tir. Stoisien’ler de “glizel ve
iyiyi” ayni sey olarak gormiislerdir. Iskenderiye mek-
tebinin filozoflari, biitiin bu fikirleri mezc ederek, “gii-
zellik duygusunu” miicerrede vasil olmak igin bir
vasita telakki etmiglerdir. Ayni ahlaki ve dini diisiince-
leri ortacag ve Ronesans filozoflarinda da goriiyoruz.
Hepsi de estetigi, “ulvi” mahiyette telakki etmiglerdir.!

Konumuz giizel ve giizellik olduguna gore, acaba
bu “giizel” denilen sey ne demektir?

Glizel konusunda Sokrates’in fikirleri ¢ok ilging
goziikmektedir. Ona gore bazilarinin “giizel”den anla-
dig1 sey, bir geng kizdir. Oysa geng kiz giizellige sahip
oldugu i¢in giizeldir. Yalmz bir geng kiza degil, bir kis-
raga, bir vazoya hatta bir toprak tencereye de giizel
denmektedir. O halde “her seyi giizel yapan, her seyi
donatip giizel gosteren bir giizellik vardir. Yapilacak
sey onu aramak, kendinden giizelin ne oldugunu ortaya
koymaktir.”
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Bu temel prensibi ortaya koyduktan sonra, giizelin
ne oldugunu tartigmaya devam eden Sokrates, “giizel
bir uygunluk mudur?” sorusunu sorar. Ona gore tahta
bir kasik yemek pisirirken toprak bir tencereye daha
iyi uyar. Ama boyledir diye, tahta kasigin altin kasiktan
daha giizel oldugunu kimse kabul etmez. Etmeyince
de, uygunluk, “hicbir zaman, hicbir sekilde, higbir kim-
seye ¢irkin gorlinmeyen, katildig1 her seyi gilizel yapan
bir giizellik olamaz.”

“Acaba gilizel yararli olan midir?” Eger giizel vii-
cutlar, giizel yapilar, bilgi ve giizel dedigimiz her sey
ise yaradiklari i¢in giizelse, glizel yararli olandir.

Fakat yararli olan, iyilik meydana getirendir. Su
halde giizel, iyinin nedenidir. Neden etkisi ile ayni sey
degil, neden etkiyi meydana getirendir. O halde iyi
giizel tarafindan meydana getiriliyor demektir. Yani
giizel, iyinin babasi gibi bir seydir. Ogul baba, baba
ogul olmadigi gibi, giizel iyi, iyi de giizel olamaz. Bu
da bizi, glizeli ise yarayan, yararl olan, iyiyi meydana
getiren olarak anlamanin dogru olamayacagina gotii-
rur.

Sokrates’e gore giizel, “zevk” de degildir. Ciinkii
birgok zevkin ¢irkinligi meydanda iken, akli baginda
bir kimse, giizelin zevk oldugunu sdyleyemez. Bu du-
rumda Sokrates, igin i¢inden ¢ikamaz ve “giizel zor-
dur” hitkkmiine varir.?

Gergekten de giizeli eskilerin ifadesiyle, “efradini
cami, agyarin1 mani” bir sekilde tarif etmek zordur.

Ancak su kadar var ki, filozoflar giizeli tarif edemese-
ler de, giizelin nitelikleri fertten ferde, toplumdan top-
luma degismis olsa da, yine de insanlar neyin giizel,
neyin ¢irkin, neyin iyi neyin kotii oldugunu gorebil-
mekte, fark edebilmektedirler. O halde, giizel veya ¢ir-
kin, iyi yahut kotli hususlardan da insanin fitratinda
veya psikologlarin deyimiyle, “biling altlarinda” bilgi-
ler bulunmaktadir.

Fitrat1 bozulmus insanlarda ise, iyi ile koti, giizel
ile ¢irkin birbirine karisabilmektedir. Bir insana, “kotii,
cirkin bir amelin siislil ve giizel goriinmesi” estetik hu-
susunda fitratin bozuk oldugunu gosteriyor olsa gerek-
tir. Buradaki “bozuk” ifadesi, “yaratilistan bozuk”
degil, insanin iradesiyle fitratinin bu 6zelligini degis-
tirmis oldugu anlamindadir.

Iste insann fitratinda bulunan, ruhuna derc edilmis
olan bu giizeli bilme, giizeli sevme duygusu sayesinde,
insanin bozulmaz, eskimez, degismez bir ulvi giizellige
ulasmasi miimkiin olur.

Sokrates’e kulak verecek olursak o, bunun baslan-
gicinin, bir glizel insan1 sevmek oldugunu sdyler. Sonra
insan ondaki giizelligin, baska viicutlardaki giizelligin
esi oldugunu anlar. Bunu anlayinca, bir teke olan sev-
gisi gevser, biitlin giizelleri sever. Artik dyle bir diis-
kiinligi kiigiimser. Daha sonra ruh giizelligini, viicut
giizelliginden degerli goriir. Giizelligin viicuttaki pa-
riltis1 soniik bile olsa, giizel bir ruh onun sevgisini cos-
turur. Ruh giizelligi viicut giizelliginden {stiin
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tutuldugu vakit, insan daha ¢ok yasayis ve davranlls
yollarindaki giizellikle ilgilenir. Yasayis ve davranis
yollarindaki giizellikten de, bilimlerdeki guizellige ge-
cilir.

Sokrates’e gore, giizellik anlayisinda bu asama

gelen insanin bir tek varliga baglanip kalacagi disu-
niilemez. Boyle bir insan, herhangi bir kimsenin kulu
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engin giizellik denizi karsisinda onun ruhu, en guzel
sozlerle, sonsuz bilgi 6zleminin meydana geti
stincelerle dolup tasar, giicti gittikce artar. Diisiincele-
rinden aldig1 bu gii¢c de onu yolunun sonundaki tek
bilgiye kadar gdtiiriir; glizelin bilgisine ulastirir.
Biitiin giizel §ey1_er1 ard1 ardina ve gerekli diizen
icinde gordukten ~sonra girdigi yolun sonuna varan
insan, birden bire essiz bir giizellikle kars1 karsiya
gelir. Bu giizellik dogumsuz ve 6liimsiiz, artmaz ve ek-
silmez bir giizelliktir: bir bakima giizel, bir bakima gir-
kin, bugiin giizel yarin ¢irkin, kiminin goziinde giizel
kiminin goziinde ¢irkin, bir yerde giizel bir yerde ¢ir-
kin bir giizellik degildir.




Bu giizellik, bir yiizde veya viicuda bagli herhangi
bir seyde goriilen giizellik olmadigi gibi, bir s6z de, bir
bilgi de degildir. Bu giizellik, kendi var, kendinden var
bir giizellik, hep kendinin ayni kalan bir giizelliktir.
Biitiin giizellikler ondan pay alir. Ama kendisi onlarin
parlayip sonmesiyle, ne artar, ne de eksilir.

Sokrates’in “Gtizelligin 6zii” diye nitelendirdigi bu
giizellik, “Allah’in Giizelligi”dir. Gerg¢ek erdemleri,
ancak giizele Onu gorecek gozle bakan kimse meydana
getirebilir. Yalniz o, gergek erdemi yaratan ve besleyen
Allah’m sevdigi insan olabilir. Yalniz o, bir insanin ere-
cegi oliimsiizliige erebilir. Insanin bu nimete ermesinde
en iyi yardimei oldugu icindir ki, sevgi 6viilmeli, bas-
tac1 edilmelidir.*

Sokrates, yaptig1 bu giizellik ve sevgi tartigmasinda,
varliklarin giizelliginden yola ¢ikmakta, ruh giizelli-
gine, davranis giizelligine, bilgi gilizelligine ve Allah’n
giizelligine ulagmaktadir.

Kur’an’da insanin fitratinda bulunan “giizel” ve
“glizelligi fark etme” ve “giizellige meyletme” duygu-
larina uygun olarak hem iyilik, hem de giizellik anla-
mina gelen “hiisiin” kokiinden gelen kelimelerde
estetige, iki yiiz dort ayette vurgu yapilmaktadir. Yine
giizellik anlamina gelen “cemal” kokiinden gelen ke-
limeler de sekiz ayette zikredilmektedir. Bu ayetleri in-
celedigimizde, Kur’an’da estetigin zahiri, batini, ruhi,
ulvi ve ahlaki anlamda kullanildig1 géziikmektedir.

Kur’an secde suresinde bize evrendeki her seyin es-
tetigi hususunda soyle genel bir hiikiim sunmaktadir:
“Allah yarattig1 her seyi gilizel yaratandir.” Bu ayette
gegen “Ahsene”, “giizel yapti, yaratt1” anlamina gel-
mektedir. O halde Allah bu evreni yaratirken, estetige
birinci derecede ehemmiyet vermistir. Bu ayet akla
bazi1 sorular getirmektedir. Acaba Allah bu alemi nigin
giizel yaratmistir? Diger taraftan alemde giizel olma-

yan, ¢irkin ve kotii goziiken seyler de vardir. Bu da
inkar edilemez. Durum boyle olmasina ragmen, neden
her seyin giizel yaratildigina vurgu yapilmaktadir?

Bize gore bu iki soruya verilecek cevap, Kur’an’in
estetik konusundaki tavrina 11k tutacaktir. Once birinci
soruya cevap bulmaya ¢aligalim:

Kur’an’1n bildirdigine gore, “Giizel isimler, Allah’a
aittir”’® Bu ayetten anlagilan husus, her ilahi ismin ulvi
bir estetige sahip oldugudur. Ciinkii giizellik Allah’in
biitiin isimlerine sirayet eden bir ruh gibi olmus, kendi
boyasini onlara vermistir. Allah bu giizel isimlerle mii-
semmadir. Allah’in bu giizel isimleri kainatta tecelli
eden isimlerdir. Elbette ki bu giizel isimlerin tecellileri,
akisleri de “giizel” olacaktir. Evrende yaratilan her sey
Allah’in giizel isimlerinin akisleri olduguna gore, bu
varliklarin hepsinin de giizel olmas1 gerekmektedir. Ki
gorlinen alemde de bu gozlerle miisahede edilmekte,
akil ile de idrak edilmektedir. Bunun i¢in Said Nur-
si’nin ifadesiyle, “Cemil-i Mutlaktan giizellik gelir.””’

Ama bu giizellik nasil gelmektedir? Said Nursi,
asagidaki ifadeleriyle Kur’an’in estetik konusunda zi-
krettigimiz ayetlerini yorumlamakta ve Cemil-i Mut-
laktan giizelligin nasil ve ni¢in geldigini izah
etmektedir:

“Hem dahi, kainatin yiiziinde serilmis olan gayetle
giizel ve sanath ve parlak ve siislii su mevcudat; 151k
giinesi bildirdigi gibi, misilsiz manevi bir cemalin me-
hasinini bildirir ve nazirsiz, hafi bir hiisniin letaifini
ig’ar ediyor. (bildiriyor) O miinezzeh hiisiin, o mukad-
des cemalin cilvesinden, esmalarda, belki her isimde
cok gizli defineler bulunduguna isaret eder. Iste su de-
rece ali, nazirsiz, gizli bir cemal ise; kendi mehasinini
(glizelliklerini) bir mir’atta (ayinede) gérmek ve hiis-
niiniin derecatini ve cemalinin mikyaslarint zisuur ve
miistak bir ayine miisahede etmek istedigi gibi, bagka-



larmin nazariyla yine sevgili cemaline bakmak i¢in, g6-
rinmek de ister. Demek, iki vecihle kendi cemalini
bakmak; biri: Her biri baska baska renkte olan ayine-
lerde bizzat miisahede etmek. Digeri: Miistak olan se-
yirci ve miitehayyir olan istihsancilarin miisahadesi ile
miisahede etmek ister. Demek, hiisiin ve cemal gérmek
ve goriinmek ister.”®

O halde, Allah bu kainati, biitiin giizel isimlerinde
bulunan giizellikleri hem gérmek, hem de baskalarinin
nazarlarina gostermek icin yaratmaktadir. Kainat,
Onun giizelliklerini gosteren bir “ayineler mecmuasi”
olmaktadir. Buradan da s6yle bir sonuca gitmek miim-
kiindiir: Insan bu kainattaki giizellikleri idrak ederek,
ebedi ve degigmez bir gilizelligin, Allah’n giizelliginin
suuruna erme kabiliyetine sahiptir. Buna erebilmek i¢in
de, Nursi’nin su metoduna uymak gerekmektedir:

“Ayine misal mevcudatin birbiri arkasinda zeval ve
fenalariyla beraber, arkalarindan gelenlerin iistiinde ve
yiizlerinde ayni1 hiisiin ve cemalin cilvesinin bulunmasi
gosterir ki: Cemal onlarin degil... Belki o cemaller, bir
Hiisn-ii Miinezzeh ve bir Cemal-i Mukaddesin ayati ve
emaratidir.”

Bu ifadeler, Sokrates’in, “Biitiin giizellikler ondan
pay alir. Ama kendisi, onlarin parlayip sonmesi ile, ne
artar, ne eksilir.” sdzleriyle paralellik arz etmektedir.

Iste kainattaki bu estetik, ama daima parlayip
sonen, zeval ve fenaya maruz kalan bu estetik, ilahi bir
estetigin, giizelligin ve iyiligin var oldugunu goster-
mektedir. Genel olarak evrendeki bu giizelligi gorebil-
mek, kiilli bir nazar1 gerektirdiginden zor olabilir. Bu
yiizden “ciiz’iyyat”ta ayn1 parlayip sonen giizellikleri,
estetikleri miisahede etmek gerekir. Iste Kur’an bunun
icin, insana ciiz’iyattaki “estetigi” gostermektedir.
Ciiz’iyattaki estetigin en muhtesem ve sagaali goriin-
diigii varligin insan oldugunda siiphe yoktur. Bu yiiz-
den Kur’an, insanin giizel, estetik yaratilisina dikkat
cekmektedir:

“Allah yeri sizin i¢in bir mesken, gogii bir tavan
olarak yaratan, size sekil verip de seklinizi giizel yapan
ve sizi temiz riziklarla riziklandirandir.”'? “Biz insani
en giizel sekilde yarattik.”!!

Bu ve benzeri ayetler, hem insanin fiziksel olarak
cok giizel yaratildigina, hem de onda manevi olarak gii-
zellesmek icin yiiksek kabiliyetlerin var olduguna isa-
ret etmektedir. Goze ilk goriinen ise, insanin fiziksel
giizelligidir. Varliklar i¢inde sekil bakimindan en giizel
olanin insan oldugunda herkes miittefiktir. Ama insan-
daki bu estetik, bu giizellik gecicidir. Bir insan yaslan-
diginda bile yaratilis olarak giizelligini muhafaza
etmesine ragmen, 6liimle insandaki bu yaratilis giizel-
ligi sona ermektedir. Ama giizel yaratilis insan neslinde
devam etmektedir.

O halde, insanin yaratilisinin giizel olmast, giizelligi
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Kur‘an, insana cuz'iyattaki “estetigi”
gostermektedir. Cuz'iyattaki estetigin en
muhtesem ve sasaal gérundugu varhgin
insan oldugunda suphe yoktur. Bu yuz-
den Kur'an, insanin guzel, estetik yarati-
lisina dikkat cekmektedir.

eskimeyen, ebedi bir giizellik sahibi olan Allah’a isaret
etmektedir. Aslinda boyle bir bakis, estetik penceresin-
den “mana-y1 harfi”’yle bir bakigtir. Mana-y1 ismiyle
bir bakis ise, hem insandaki yaratilis glizelligini 6rtbas
etmekte, hem de bir ayine olan insanin zahiri giizelli-
gine takilirsak, o ayinede yansiyan ebedi ve daimi gii-
zellik giinesini gormezden gelmeye sebep olmaktadir.

“Diger taraftan alemde giizel olmayan, ¢irkin ve
kotii goziiken seyler de vardir. Bu da inkar edilemez.
Durum bdyle olmasina ragmen, neden her seyin giizel
yaratildigina vurgu yapilmaktadir?” sorusuna verilecek
cevap da dnemli goriinmektedir.

Boyle bir soru pesinden bagka sorular1 da akla ge-
tirmektedir. Acaba alemle “girkin olan” seyler nelerdir?
Ve bunlar gergekten ¢irkin midirler, kotii miidiirler?

Diinyada insanin goziine ¢irkin ve kotii olarak go-
riinen en 6nemli iki unsur bulunmaktadir. Bunlardan
birisi, serlere vesile olan seytan, digeri de, giizel olan
insanin ve biitlin canli varliklarin hayatini sona erdiren
ve bu ylizden “cirkin” goriinen 6lim. Eger bu iki sey,
gercgekten cirkin ve kotii ise, o halde, Allah’in yarattigi
her seyin giizel oldugu gercegi ile bir ¢eliski s6z ko-
nusu olacaktir. Ki o takdirde evrenin tamaminda bir es-
tetigin olmadig1 gibi bir fikir insamin aklina
gelebilecektir.

Nursi, “Allah yarattig1 her seyi giizel yaratandir”
ayetinin yorumlarken bu konuyu ele almaktadir. Ona
gore, her seyde, hatta en ¢irkin goriinen seylerde, ha-
kiki bir “hiisiin” yonii vardir. Kainattaki her sey, her
hadise, ya bizzat giizeldir. Buna “hiisn-li bizzat” den-
mektedir. Ya da neticeleri itibariyle giizeldir. Buna da
“hiisn-ii bi’l-gayr” denmektedir. Bir kisim hadiselerin
goriiniisii ¢irkin olmakla birlikte, o zahiri perde altinda
gayet parlak giizellik ve intizamlar vardir.

Nursi, bu teorik ifadelerini ispat sadedinde ilging
ornekler vermektedir. Ona gore, bahar mevsiminde fir-
tinali yagmur, ¢camurlu toprak perdesi altinda nihayet-
siz giizel ¢icek ve muntazam bitkilerin tebesstimleri
saklanmistir. Kisin “nazdar ¢iceklerin dostlar1 olan na-
zenin hayvanciklar1 hayat vazifesinden terhis etmekle
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beraber, o kig perdesi altinda nazenin, taze, giizel bir
bahara yer hazirlanmaktadir. Firtina, zelzele, veba gibi
hadiselerin perdeleri altinda gizlenen pek ¢ok manevi
cigeklerin inkisafi vardir.

Tohumlar gibi nesv-ii nemasiz kalan bir ¢ok istidat
cekirdekleri, zahiri ¢irkin goriinen hadiseler yiiziinden
stiimbiillenip giizellesir. Gliya umum inkilaplar ve kiilli
degisimler, birer manevi yagmurdur. Fakat insan, hem
zahirperest, hem hodgam oldugundan zahire bakip ¢ir-
kinlikle hiikmeder. Hodgamlik cihetiyle yalnizca ken-
dine bakan netice ile muhakeme ederek ser olduguna
hitkmeder.

Nursi’ye gore, esyanin insana ait gayesi bir ise, Sa-
niinin esmasina ait binlerdir. Ornegin Allah’n biiyiik
mucizelerinden olan dikenli otlar1 ve agaglart muzir,
manasiz telakki ederler. Halbuki onlar otlarin ve agac-
larin miicehhez kahramanlaridir. Bir baska 6rnek de,
kisin yagan kar ile ilgilidir. Kar, cok soguk ve tatsiz te-
lakki edilir. Halbuki soguk ve tatsiz perdesi altinda o
kadar hararetli gayeler ve dyle seker gibi tatli neticeler
vardir ki, tarif edilmez.

Iste bu agidan bakildiginda, bize zahiren kétii ve
¢irkin gibi goriinen seytan ve 6liimiin de, dolayisiyla
giizel olan unsurlar arasinda yer aldig1 sdylenebilir. Be-
diiizzaman, On Ugiincii Lem’a’da seytaninin yaratil-
masinin hikmetini tartisirken, konuya ayni mantikla
yaklasarak, zahiren ¢irkin goriinen seytanin yaratilma-
sinin hi¢ de dyle olmadigini ortaya koymaktadir. Ona
gore, seytanin viicudunda ciiz’i serlerle beraber, bir ¢cok
hayirls kiilli maksatlar ve insani kemalatlar vardir. Bir
cekirdekten koca bir agaca kadar, ne kadar mertebeler
var ise, insanin mahiyetindeki kabiliyette dahi ondan
daha fazla mertebeler vardir. Iste bu kabiliyetlerin in-
kisafi i¢in gerekli olan hareket ve muamele miicahede
ile olur. O miicahede ise seytanlarin ve muzir seylerin
viicuduyla olur. Yoksa melaikeler gibi, insanlarin da
makamlart sabit kalirdi. Bu sebeple bir ciiz’i ser gel-
memesi i¢in, bin hayri terk etmek, hikmet ve adalete
aykiridir.

Gerg¢i Nursi’ye gore, seytan yiiziinden ekser insan-
lar dalalete giderler. Fakat ehemmiyet ve kiymet, ek-
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seriyetle keyfiyete bakar; kemiyete az bakar veya bak-
maz.'?

Bunun i¢in Said Nursi, buradan “Halk-1 ser ser
degil, kesb-i ser serdir”!? formiiliine ulagir. Bu formii-
liin agiliminda da tatmin edici izahlar bulunmaktadir.
Ona gore, halk ve icad genel neticelere bakar. Bir serrin
viicudu ¢ok hayirli neticelere mukaddeme oldugu i¢in,
o serrin icadi, neticeleri itibariyle hayir olur, hayir hiik-
miine geger. Bu acidan bakildiginda, atesin yaratilmasi
ile seytanin yaratilmasi arasinda bir benzerlik vardir.
Atesin yliz hayirli neticeleri vardir. fakat bazi insanlar,
iradelerini kotiiye kullanarak, atesi kendilerine ser yap-
makla, “atesin icadi serdir” diyemezler. Seytanlarin
icadi da, insanin terakkisi gibi ¢ok hikmetli neticeleri
olmakla birlikte, iradeyi kotilye kullanmakla ve yanlis
kesbiyle seytanlara maglup olmakla, “seytanin yaratil-
masi serdir diyemez. Ciinkii o insan, kendi kesbiyle
onu kendine ser yapmigtir.'4

O halde, seytanlarin yaratilmasinda bir ¢irkinlik,
kotiilik bulunmadigindan, Allah’in yarattigi her seyi
estetik bir sekilde, giizel, iyi ve miikemmel bir tarzda
yaratmasini ifade eden ayetle bir ¢eligki s6z konusu de-
gildir. Ayni sekilde 6liimiin yaratilmasinda da bir ¢ir-
kinlik s6z konusu degildir. Clinkii 6limler olmasa,
giizelliklerin siirekli tazelenmesi ve giizelligi ebedi
olan Allah’in giizelliginin tecellisi ¢ok zahir olamaya-
caktir. Oyleyse 6liim de bir ¢ok giizelliklerin ortaya
¢ikmasina sebep olmaktadir.

O halde Allah giizeldir, yaratti81 her sey de giizeldir.
Onemli olan yaratilan varliklara “mana-y1 harfiyle” ba-
karak o giizellikleri kesfedebilmektedir.

Sokrates’in en son ifadelerine tekrar dénecek olur-
sak, onun gercek glizellik, sevgi ve erdemi birlestirdi-
gini goriiriiz. Ona gore gergek giizellik, hicbir zaman
eskimeyen, biitiin giizelliklere gilizellik veren Allah’in
giizelligidir. Varliklarda Allah’mn giizelligini fark eden
kimse, gergek fazileti meydana getirebilir. Bdyle bir
kimse de, o gercek fazileti yaratan ve besleyen Allah’in
sevdigi insan olabilir.

Aslinda Allah’in sevdigi insan, Allah’1 seven insan-
dir. Allah’1 seven insan da, mutlak giizelligin, yani es-
tetigin ve bu estetigin kardesleri olan mutlak hayir,
kemalat ve iyiligin Onda bulunmasindan ve Ondan gel-
mesinden kaynaklanmaktadir. Clinkd, giizellik, hayr,
kemalat ve iyilik gibi hususlar, bir seyi sevmenin se-
bepleri olarak kabul edilmektedir. Bu 6zellikler insan-
larda ve diger mahluklarda da birer yansima olarak
bulundugundan bu insanlar ve varliklar da sevilmek-
tedirler. Kimileri, gegici varliklar iizerindeki estetigin
de “fani” damgasi tasidigini fark ederek, mecazdan ha-
kikate ulagabilmekte, kimileri de mecaza takilip kal-
maktadir.

Aslolan insan ve mahlukat ayinesine yansiyan gii-



zellikleri goriip sevmek, ama onlarin birer “yansima”
oldugunun idrakine varmaktir. Yoksa hicbir varligin
giizel olmadigini, yalnizca Allah’in giizel oldugunu dii-
stindiiglimiizde, o zaman Allah’1n gilizelligini gdsteren
biitlin ayetleri yok saymis, ayineleri kirmis oluruz. Biz
bu konuda vahdet-i viicud anlayigini kabul etmiyoruz.
Bize gore her sey “O” degil, her sey “Ondan”dir. Her
giizellik “O” degil, her giizellik, “Ondan”dir.

Her giizellik “Ondan” oldugunu gore, ahlaki estetik
de, O’nun ahlaki giizelliginin yansimalarindan baska
bir sey degildir. Hazret-i Peygamber, “Giizel ahlaki ta-
mamlamak i¢in gonderildigini” beyan ederken, esteti-
gin ahlaki boyutuna dikkat g¢ekmektedir. Zaten,
Hazret-i Ayse validemiz, Hazret-i Peygamberin ahlaki
kendisine soruldugunda, “Onun ahlaki Kur’an ahlaki
idi” buyurmaktadir. Kur’an da, onun ahlakini niteler-
ken, “yiiksek, ulvi, biiyiik, giizel bir ahlak iizere oldu-
gunu” beyan etmektedir. Bu yliksek, giizel ahlak veya
ahlak estetigi, Allah’in ahlak estetigidir. Iste insan dav-
ranig, ahlak boyutundaki estetigi, Hazret-i Peygambe-
rin ve yilice Allah’in ahlak estetigine ulasarak
yakalayabilir. Kur’an’in biiyiik bir kisminin bu ahlak
estetigi lizerinde durdugunu hatirlamamiz gerekmek-
tedir.

Insanin bu ahlak estetigine sahip olmasi, hem biitiin
estetiklerin mensei olan Allah’1 sevmesinden, hem de
O’nun tarafindan sevilmek istemesinden kaynaklan-
maktadir. Ciink{i Kur’an’da Allah, kendisinin benim-
sedigi bu ahlak estetigine sahip olanlar1 “sevecegini”
belirtmektedir. Burada Allah’1n, insanlar1 estetik, yani
giizel ahlaka ulastirmak i¢in, kendi yiice sevgisini or-
taya koydugu gériilmektedir. Insanin kendisini yaratan
Allah tarafindan sevilmesi 6nemlidir. Ancak bunun en
pratik yarari da, toplum halinde yasama zorunlulu-
gunda olan insanin giizel ahlaka, ahlak estetigine sahip
olmasini netice vermesidir. Bir toplumun yaganabilir
bir toplum olmasi, onun fertlerinin bdyle bir ahlak es-
tetigine sahip olmasiyla miimkiindiir.

Biitiin bu degerlendirmelerden soyle bir sonuca
varmak miimkiindiir: Islam medeniyetinde gegici gii-
zelliklere takilip kalmayi netice veren resim ve heykel
sanati yerine, ulvi giizellikleri teriinniim eden hat, teh-
zib, mimari, ebru, minyatiir gibi sanat dallarinin zir-
veye ulagmasi, insanlar1 somut estetik goriiniislerden,
soyut estetik anlayisa, ulvi estetik anlayisina gegmeyi
kolaylastirmak amacina matuftur denilebilir. Islam me-
deniyetinde insanin siifli hislerini degil, ulvi hislerini
harekete gecirici sanat dallarina yonelme hedefi gii-
diilmiistiir.

Sonug:
Bu evrenin her bir ciiz’iinde mitkemmel, ince bir
estetik goriilmektedir. Fakat bunu fark etmek, idrak
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gozIigilinl takmaya baglidir. Bu sekilde bakildiginda
kainatta yaratilan hi¢bir seyin cirkin olmadigini, her
seyin giizel isimler sahibi olan Allah’1n giizel sanatlar
oldugunu gérmek miimkiin hale gelir. Iste boyle bir
bakig, Said Nursi’nin belirttigi “giizel goren giizel dii-
siiniir, giizel dlislinen hayatindan lezzet alir” ciimle-
sinde ifade edilen mana giizelligine ulagmaya bir vesile
olur. O takdirde etrafimizda dogup 6len, gelip giden
estetik varliklar da, ilahi giizelligi gdsteren birer ayine
olmalarindan dolay1 sevilebilirler. Ancak onlara verilen
sevgi, “yaratilani severim, yaratandan 6tlirii” misrainin
anlamiyla uyumlu bir sevgi olmak durumundadir.

Evrendeki bu estetik yaratilisin bir parcasi olan
insan da, Kur’an’da ve Siinnet’te belirtilen estetik ah-
laka (glizel ahlaka) sahip olarak bu estetigi tamamla-
malidir. Bu estetik ahlak, ulvi bir gilizellikten baska bir
sey degildir. Ama ne yazik ki, iyilik ve giizellik kav-
ramlarii da i¢inde barindiran “estetik” kavrami, yal-
nizca maddi varliklara, fiziksel goriinimlere
hasredilerek esas anlamdan alabildigince uzaklasilmis-
tir.” Maddiyatla fazla tevaggul eden, maneviyatta ga-
bilesir” hiikmii burada da gecerliligini korumaktadir.
Her seyin materyalist felsefe gozliigiiyle gortldigii gii-
nlimiiz toplumlarinda estetigin (giizelligin)de maddi-
leserek yozlastigi miisahede edilmektedir.
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