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Hz. Adem’in yasak agaca yaklagmasi ve cennetten cikarilmas insanoglunun baglangic hika-
yesidir. Dolayisiyla Allah-insan iligkisi baglaminda bu konu semévi dinlerin ortak konusudur.
Her ne kadar semévi dinler bu meseleyi kendi inanc ilkeleri agisindan farkli perspektiflerden
ele alsa da bu konuda en ¢ok tartigmanin Hristiyan diisiincesinde oldugu 6ngoriilebilir. Pavlus,
Adem Peygamber’in yasak agaca yaklagmasini ilk giinah olarak yorumlayarak fikirlerini Hristiyan
diisiincesinin merkezine tagimis ve onun fikirleri sonraki zamanlarda daha genis bir sekilde
Hristiyan teologlar tarafindan tartigilarak zellikle Augustinus tarafindan sistematize edilmigtir.
Pavlus’un diigiincesine gére Adem Peygamber’in kendi iradesiyle yasak agaca yaklagmasindan
dolay1 insanin kotiiliigi tercih edebilme potansiyeli (irade) ortaya ¢ikmus ve insan kotiilitkle
tanigmistir. Bundan béyle biitiin insanlarin izerinde bu giinahin izleri goriilecektir, ¢linki
Adem Peygamber hataya diigtiigiinde aslinda onun sulbiinde biitiin insanlik giinaha diigmiistiir.

Asli giinah teorisi Hristiyan diigiincesinin sadece Tanr1 ya da insan tasavvurunu degil diinya
hayati ile ilgili tasavvurunu da etkilemigtir. Bu baglamda giinahin bir sonucu olarak insan i¢in
bu diinya hayati bir siirgiin yeri, bir cezalandirilma mekdnidir ve insan bu diinyaya atilmigtir.
Mevlidna’'nin eserlerinde de diinya hayatinin, mahpus, siirgiin yeri, dar bir ova, Yusuf un zin-
dani, 1ssnmig hamam gibi metaforlarla anildigini gormekteyiz. So6zkonusu makale Adem pey-
gamber’in cennetten diinya hayatina génderilmesinden ve diinya hayatiyla ilgili baz1 metaforik
anlatimlardan hareketle Mevland'nin giinah tasavvurunu izah etmektedir. Makale, Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili baz1 beyitlerinin Pavlus’un karamsar bir diinya tasavvuru ve giinah teori-
siyle ortiigiip 6rtiigmedigini anlamay1 amaglamaktadir. Ayni zamanda Pavlus ve Mevlana’dan
hareketle Hristiyan ve Isldm diisiincesinin insan, giinah ve diinya hayatiyla ilgili tasavvurlar:
hakkinda biitiinciil bir perspektif ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlini, Adem, Pavlus, Asli giinah
Abstract

Approach of Adam to the forbidden tree and his expulsion from the Heaven is the origin
story of mankind. Therefore, in the context of the relationship between God and humans, this
issue is the common matter of the Abrahamic religions. Although Abrahamic religions handle
this issue from their own perspective with their own belief principles, it can be seen that the
debate on this topic is mainly in Christian thought. Apostle Paul put his ideas at the center of
Christian’s thought by interpreting the Adam’s approach to the forbidden tree as the original
sin. His ideas were discussed more by Christian theologians in later times and systematized
especially by St. Augustine. According to Paul’s idea, when Adam approached the forbidden
tree with his own will, the potential of human choice of evil has emerged and mankind met
sin. Since then, traces of this sin are seen on all human beings because when Adam fell into a
mistake, indeed, all humanity fell into the sin of Adam.

The Original Sin Theory influenced Christian thought not only by the aspect of God or hu-
mans concept but also the view of world life. In this context, this worldly life in which human
beings have been thrown is a place of exile and punishment as a compensation of sin. In works
of Mawlana, we see that the life of the world is mentioned with metaphors such as prison, a
foreign place, a narrow plain, Joseph’s dungeon, and heated bath. This article analyzes Mawlana’s
concept of sin, based on the expulsion of the Adam from the Heaven and some metaphorical
expressions about earthly life. It also discusses the similarity of his thoughts regarding his view
of the world and the sending of human to the world with the original sin theory. The article aims
to understand whether some of Mawlana’s couplets about the worldly life overlap with Paul’s
pessimistic conception of the world and his theory of sin. At the same time, it tries to present
a holistic perspective on the conceptions of Christian and Islamic thought about human, sin
and worldly life, based on Paul and Mawlana.

Keywords: Sufism, Mawlana, Adam, Paul the Apostle, Original Sin
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Giris

T nsanligin atasi olarak Hz.Adem’in yaratilmasi, hataya diismesi, cen-
Inetten ¢ikarilmasi insanin hem yaratici ile olan iligkisi hem insanin
giinahi tercih etme noktasinda irade hiirriyeti acisindan biitiin semavi
dinlerin konusu olmus ve sadece Islim diisiincesinde degil Yahudi ve
Hristiyan diisiincesinde de ¢okca tartigilagelmistir. Bu meyanda Adem
Peygamber’in hatasi izerinden insanin iradesi ve giinaha diismesi, diin-
ya hayatinin keyfiyyeti, diinyanin zemmi ve methi, semavi dinlerin ortak
konusu olagelmistir. Ote yandan semavi dinlerin insan1 bilmek/anlamak
diizleminde yaratici-insan iligkisine dair yorumlari bazen birbiriyle or-
tiismekte bazen de farkliliklar arzetmektedir.'

Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi sézkonusu olunca éncelikle semavi
dinlerden Hristiyanlik ve Hristiyan diisiincesinde mevcut asli giinah te-
orisi kargimiza ¢itkmaktadir. Asli giinah teorisi sadece Pavlus’un (6. 67)
yasadigi donemde degil sonraki zamanlarda da tartigilmis ve giiniimiize
kadar giincelligini korumustur. Bununla birlikte asli giinah denilince ilk
akla gelen Pavlus olsa da bu teoriyi daha derinlikli ve detayl: bir sekilde
tartigan ve doktrinlegtiren Hristiyan teolog Augustinus’dur (6. 430).

Hristiyan diisiincesinde (ki bu ifadeyle Pavlus ve sonraki donemlerde
Augustinus ve onlari takip eden teologlar kastedilmektedir) asli giinah
denilince sadece bir defaya mahsus bir eylemden degil biitiin insanlig:
etkileyen bir meseleden bahsedilmektedir. Adem Peygamber’in hatasi
ve cennetten ¢itkarilmasi Hristiyan diisiincesinin sadece giinah konu-
sunda degil insan ve diinya tasavvuru hakkinda da bilgi verir. Ciinkii asli
giinah, insanin fitratinda varolan iyiliin ortiilmesi ve neticede de insa-
nin giinahi terkederek iyiligi tercih etme kabiliyetinin zaafa ugramasiyla
sonuclanan bir siirectir.?

Bununla birlikte bir peygamber olarak Hz. Adem’in eylemi ve neti-
cede cennetten ¢ikarilmasi hususu tefsir, keldim ve Islam diisiincesinin
kaynaklarinin 6nemli tartigma konularindan biridir. Bu baglamda Hz.

Adem’in eyleminin zelle yahut giinah olarak adlandirilmasi, onun yasak

1 Hakan Ugur, Tevrat’in Kur'an'a Arzi: Kur'an’in Tevratta Tasdik Ettigi Konular (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 189-191.

2 Muhammet Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gére Asli Giinah”, Uludag Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (2006), 309.

3 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 310.
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agaca yaklagmasinin nasil yorumlanmas: gerektigi, yasak agacin ne ol-
dugu konular: klasik donem siinni kelam kaynaklarinda tartigilagelmis
peygamberlerin ismet sifat cihetinden zelle olarak isimlendirilmigtir.
Konunun genisligi ve baglamindan kopmamasi amaciyla 6ncelikle asli
giinah ile ilgili kaynaklara bagvurulduktan sonra Mevlan&’nin (6. 1273)
Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasini ve insanin eylemi olarak giinah
kavramini nasil yorumladig: cihetinden daha ¢ok Mesnevi’den istifade
edilmistir. Keldm ve tefsir kaynaklarina makalede yiizeysel olarak temas
edilmis konunun cercevesi Mevlana'nin fikirleri ekseninde tasavvufi dii-
slince baglaminda incelenmigtir.

Makalede Mevlana’nin giinah kavraminin Pavlus’un asli giinah kavra-
muyla birlikte yorumlanmasinin/irdelenmesinin gerekgesi izah gerektir-
mektedir. Ilk olarak Hristiyan diisiincesindeki asli giinah kavrami sadece
Adem Peygamber’in giinahi olarak goriilmemekte Hristiyanligin insan ve
diinya tasavvuru konusunda da belirleyici olmaktadir. Bu cihetten bakil-
diginda Hristiyan diigiincesinde insanin asli giinahin tesirinde kalmasiyla
diinya hayati stirgiin ve ceza yeridir. Diinya hayatiyla ilgili anlatimlarda
Mevland’nin da diinya hayatini ney metaforunda oldugu iizere bazen
gurbet,’bazen zindan, bazen de Yusuf un kuyusugibi metaforlarla tasvir
ettigini soyleyebiliriz. Asli giinahi savunan teologlar diinyanin siirgiin yeri
oldugunu ifade ederken Adem Peygamber’in kendi iradesiyle iyi olmak-
tan vazgectigini ve onun bu tercihinden dolay1 artik biitiin insanlarin bu
giinahla dogdugunu vurgulamaktaydi. Dolayisiyla bu giinah bir yandan
Adem Peygamber’in diismesine sebeb olurken bir yandan da iradenin
tahrip olmasina yol agmigtir. Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmasi
Hristiyan diigiincesinde her ne kadar asli glinahla ilintili olarak tartigilmig-
sa da Islam diisiincesinin de temel tartismalarindan biridir ve Mevlana da
Mesnevi’sinde Adem Peygamber’in cennetten cikarilmasini bazen Allah-
insan iligkisi, bazen insanin diinyaya génderilmesi bazen de insanin ira-
desiyle iyiyi ve kotiiyii tercih edebilmesi cihetinden konu edinmistir. Bu
minvalde Mevland'nin diinya tasavvuru ile Hristiyan diisiincesinde asli
giinah teorisini ortaya koyan Pavlus’un diinya tasavvuru arasinda ortii-

sen ya da ayrilan noktalar nelerdir? Mevldna’'nin diinya hayati, insan ve

4 Mevlana, Mesnevi-i Manevi (Konya: Konya Kiiltiir A.S., 1384), 1/1-18.
5 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/983.
6 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 672.
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giinahla ilgili metaforlarinin ne anlama geldigini asli giinah kavramiyla
kiyaslayarak daha genis bir perspektiften okuyabilir miyiz? Mevlana’'nin
insan, diinya hayat1 ve insanin eylemi olarak giinah kavramina ytikledigi
anlam; asli giinah kavramiyla birlikte ele alindiginda Pavlus ve Mevlana
baglaminda Hristiyan ve Islim diigiincesinin insan, insanin eylemi olarak
giinah ve diinya hayatiyla ilgili tasavvurlar: hakkinda genel de olsa biitiinciil
bir perspektif ortaya koyar mi1? Bu sorular baglaminda makale bir veche-
siyle Hristiyan diisiincenin temel problemlerinden birisi olan asli giinah
kavramini ve asli glinah diislincesinin yol ac¢tig1 insan ve diinya tasavvu-
runu bir vechesiyle de Mevldna’'nin perspektifinden giinah ve giinahin
Allah-insan iligkisi agisindan nasil yorumlandigini konu edinmektedir.

Hritiyan diisiincesinin asli glinah doktrininden bahsedildiginde Sinasi
Glndiiz’in Pavlus: Hristiyanligin Mimar’1 isimli eseri konu hakkinda kap-
saml caligmalardan birisidir. Fuat Aydin’in Pavlus Hristiyanlhgina Girig®
isimli eseri de makalede miistefid olunan 6nemli eserlerden biridir. Asli
giinah konusunda kapsamli ¢caligmalardan biri de Espensberger’in Die
Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, -Augustinus
ve Erken Donem Skolastik Diistince’ye Gore Asli Giinahin Unsurlari- isimli
eseridir ki bu eserden de makale boyunca istifade edilmistir.’

Bilal Dogan Hristiyanlik’ta Asli Giinah Doktrini' isimli doktora calig-
masinda asli giinah doktrininin teolojik temellerini konu edinmekle ye-
tinmemekte asli giinah teorisini reddeden Pelagius’un (6. 420) fikirlerini
ve asli glinaha karg1 cikmasindaki temel argiimanlar da irdelemektedir.
Cengiz Batuk’un Hristiyanligin Asli Giinah Doktrini Baglaminda Mitoloji
ve Tarihsellik" isimli doktora caligmast asli giinah doktrininin Hristiyan
diisiincesindeki tarihsel seyrini Augustinus ve Pelagiusun diigiinceleri
baglaminda ayrintili olarak ele almaktadir. Modern donemlerde asli gii-
nah doktrininin tekabiil ettigi felsefik teolojik yorumlari ihtiva etmesi ve

7 Sinasi Glindiiz, Pavius: Hristiyanhgin Mimar: (Ankara: Ankara Okulu, 2001), 211.

8 Fuat Aydin, Pavius Hristiyanligina Giris (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2011), 246-247.

9 Joh. Nep. Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik,
ed. Albert Ehrhard - Johnann Peter Kirsch (Mainz: Verlag von Kirchheim, 1905), 92.

10 Bilal Dogan, Hristiyanlikta Asli Giinah Doktrini (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, 2008).

11 Cengiz Batuk, Hristiyanligin Asli Giinah Doktrini Baglaminda Mitoloji ve Tarihsellik (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali,
Doktora Tezi, 2006).
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mitoloji ile gerceklik arasindaki gecigkenligin asli giinah doktrini bagla-
minda analiz edilmesi konunun farkli perspektiflerden okunabilecegini
gostermektedir. Fuat Aydin, Pavius ve Din Anlayisinin Yansimalar: isimli
tezinde' Pavlus’un ahlak anlayiginin Yahudi ve Helenistik arka planim
da irdelerken Pavlus eskatolojisinin ana konularina da yer vermektedir.
Eduart Caka’nin Bir Mistik Olarak Pavlus® isimli doktora caligmasi Pavlus
mistisizminin kokenini irdelemekte ve Pavlus’un fikirlerinin Hristiyan
mistisizminin tegekkiiliindeki etkisini ve dnemini analiz etmektedir.
Asli giinah teorisini ve Hristiyan teolojisinde giinahin neticesinde
insanin diinyaya gonderilmesini biitiinciil bir perspektiften aktaran eser-
lerden birisi de Katolik kilisesi tarafindan Hristiyan diisiincesinin temel
kaidelerini konu edinen ve Tiirkce’ye Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri
ismiyle terciime edilmis olan eserdir. Eserde asli giinah doktrininin temel
cercevesi belirlenerek asli giinahla irtibatli meselelere deginilmekte ve
asli glinahin neticesinde insanin diinyaya génderilmesi, insann fitri ola-
rak kotiiligiin etkisinden kurtulamamasi, Isa Mesih’in insanlig1 kurtar-
mak icin feda edilmesi, vaftiz dyini gibi konular genisce yer almaktadir."
Makalede asli giinah doktrininin Mevlana’nin giinah tasavvuruyla
birlikte yorumlanmasinin sebebi Mevldna’nin diinya hayati hakkinda
bazi ifadelerinin ve Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmastyla ilgi-
li metaforik anlatiminin Hristiyan diigiincesinde asli giinah kavramini
animsatmast olarak ifade edilmigti. Diger yandan Mevlana’nin diinya
hayatiyla ilgili tasvirlerinin bazen iyimser bazen kotiimser bazen notr
bir anlam cercevesinde ilerledigi bilinmektedir. Ancak makalede Pavlus
ve Mevlana’dan hareketle Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi, insanin
diinyaya gonderilmesi ve Allah-insan iligkisi 6ncelendigi icin Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili biitiin metaforik anlatimlarina yer verilmemekte
Hristiyan diigiincesinde mevcut asli giinah kavramina ve Mevlana’nin

giinah tasavvuruna odaklanilmaktadir.

12 Fuat Aydin, Pavlus ve Din Anlayigimin Yansimalar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Bilim Dali, Doktora
Tezi, 2000).

13 Eduart Caka, Bir Mistik Olarak Pavlus (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014).

14 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, ¢ev. Dominik Pamir (Istanbul: Yaylacik Matbaacilik
Ltd. Sti., 2000).
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1. Hristiyan Diisiincesinde Asli Giinah Teorisi
ve Asli Giinahin Insan Fitratina Etkisi

Asli giinah kavrami insanlarin ilk atas1 olmasi sebebiyle Adem’in is-
ledigi giinahin -ki bu kavram Hristiyan metinlerin tanimlamasi cihetin-
dendir- sonraki nesillere ge¢mesini ifade etmektedir ve Hiristiyanlig:
diger semavi dinlerden ayiran temel 6zelliklerden biridir. Her ne kadar
Pavlus’un diisiinceleri 6nemli bir role sahip olsa da asli giinah kavram
Augustinus tarafindan doktrinlestirilmistir.'* Bu doktrine gore Adem’in
isledigi sug ile birlikte insanoglu giinahla tanigmis ve onun giinahi da di-
ger insanlara miras olarak devretmigtir.'® Dolayisiyla insan kendine veri-
len 6zgiirliigii kotiiye kullanarak Tanrr’nin buyruguna karg: gelmistir ve
sonralari insan tarafindan iglenen her giinah bir itaatsizlik ve Tanr’nin
iyiligine kars1 giivensizligin gostergesidir. Insan gercekte kendini ve kendi
Ozgiirligiinti Tanrr'ya yeglemis Tanr1 gibi olmak istemigtir. Oysa Tanr1
insani1 kendi stiretinde yaratarak dost edinmistir ve yasak aga¢ insanin
simgesel olarak sayg1 ve giiven icerisinde 6zgiir iradesiyle agmamasi ge-
reken sinir1 belirlemektedir."”

Pavlus ile birlikte sonraki donemlerde Adem’in giinaha diisiisii ile in-
sanligin bu giinahtan etkilenmesinin nasil olabilecegi meselesi bir prob-
lem olarak hep tartigilagelmistir. Bu acidan Adem Peygamber’in hataya
diismesi ile insanoglunun giinah iglemesi arasindaki bag su sekilde acik-
lanmaktadir. Gercekte Adem giinah islediginde (biitiin herkesin) dog-
mamis cocuklarin kendi iradeleriyle giinah igledigi kolayca sdylenemez
ancak buna ragmen giinah 4demogullarinin da tiimden yabanci oldugu
bir durum olarak ele ainmamalidir. Herkes Adem’de giinaha diigmiistiir
ciinkii herkes onun siilbiindendir. Bu yiizden Adem giinaha diistiigiinde
biitlin insan soyu onda giinaha diigmiigtiir.'®

Asli giinahla ilgili bu diisiinme bi¢imi asli giinah probleminin orta-
dan kalkmasina degil aksine ortaya ¢ikan sorunun biiyiimesine ve yeni
sorularin da bu 6gretiye eklenmesine yol agmigtir. Ornegin dogmamug
bir cocugun Adem’in giinahini devralmasinin miimkiin olup olmaya-

cagi sorusu biiyiik bir problem olarak temel tartigma konularindan biri

15 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 309.

16 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 92.
17 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, 107-108.

18 Tarakgt, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, 310.
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olmustur ve bazi Hristiyan teologlar su soruyu sormaktan geri durma-
migtir: Dogmamus bir ¢ocugun giinaha diigmesi miimkiin miidiir yahut
kabul edilebilir mi? Ciinkii Adem kendi iradesiyle giinah iglemistir ve
dogmamuig bir ¢cocuk icin s6zkonusu giinah heniiz gerceklesmemistir."

Diger yandan bazi Hristiyan teologlar asli giinah kavramini Adem
Peygamber’in diiriist olmaktan kendi iradesiyle vazgectigi tezi lizerin-
den agiklamay1 denemektedirler. Adem Peygamber diiriistliigii kendi
iradesiyle terketti ve bu yiizden onlarin yorumlarina gére artik 6zgiir ira-
deyle birlikte asli giinah kavraminin varligi da inkér edilemez. Bu acidan
bakildiginda her bir kimse baglangicta bu diiriist olmamay miras aliyor,
her bir kimse bu fitrat iizere doguyor ve boylece cennetteki giinah kay-
naginda kalmadan biitiin her yere yayiliyor.?

Bu diisiinme bicimi Hristiyan teolojide daha da genisleyerek insanin
koti eylemlerinin, diinya hayatinin ve dahi 6liimiin bir sebebi olarak
yorumlanabilmektedir. Her ne kadar dogumumuz bir kadindan olsa da
gercekte bizim nefes almaya bagladigimiz hayat giinahin diinyasidir ve
her bir kimse (bu giinah yiiziinden)kisa yagamaktadir. Glinahtan dolay:
her bir kimse “Adem gibi Tanr1’nin kelimelerine/kelimina sagir, Allah’y
bilmek mevzuunda kor ve Tanri reddettigi icin topaldir”'ve ayni zaman-
da dogas1 geregi herkes giinahin neticesinde diinyaya egemen 6limiin
kisirdongiisi icindedir.*

Bu tartigmalar neticesinde Adem’in giinah islemesi nedeniyle gelecek
kusaklarin seytana yenilmesi, biitiin insan soyunun bu giinahtan pay al-
mast, onun itaatsizligi yiiziinden ¢ok kimsenin giinahkar olmasi, insanin
bu ylizden reddedilmesi Hristiyan diisiincesinin giinah doktrininin temel

tartigma konularindandir.”

19 Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (2010), 188.

20 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 82-86.
21 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 85.

22 Gunduz, Pavlus: Hristiyanhgin Mimari, 211.

23 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 5.
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1.1. Hristiyan Diisiincesinde Asli
Giinahin Sebebi ve Neticesi

Asli glinah kavramini biitiinciil olarak agiklayabilmek icin Hristiyan
teologlar tarafindan sorulan sorulardan birisi de giinahin sebebinin ne
oldugu sorusudur. Yasak meyveden yemek asli giinahin sebebi olarak
goriilmektedir. Nitekim Allah Adem’i cennetine yerlestirdikten sonra
O’na iyilik ve kotiiliigii bilme agacma yaklasmamasini emretmigtir.** Ancak
Adem de yaratic1 gibi 6liimsiiz olmak istedigi i¢in kendi iradesiyle yasak
agaca yaklagmayi tercih etmigtir.”

Hz. Adem’in cennetten c¢ikarilmasi meselesi insanin iradesinin ¢cok
yonlii bir sekilde farkli boyutlariyla tartigilmasina da sebep olmustur.
Irade bir yandan giinahin sebebi olarak gériiliirken diger yandan insa-
noglunun miikellef olmasinin da asil sebebi olarak goriilmiistiir. Clinkii
eger irade olmasayd: giinah da olmazdi dolayisiyla eger irade olmasaydi
kiginin tekelliifii de anlamsizlagirdi. Eger bir kimse iradesini kullanamiyor
ve akledemiyorsa bu durumda nasil olur da Allah’a itaat etmesi hususun-
da sorumlu olmasindan, ceza almasindan yahut miikéfat elde etmesin-
den bahsedilebilir??* Bu yorumlama bigimiyle birlikte irade bir yandan
kotiilenirken diger yandan bir gereklilik olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Mademki Adem Peygamber hata/giinah igledi ve onun nezdinde biitiin
ademogullar1 bu giinah1 miras olarak almaktadir bu durumda sorulmas:
gereken soru su gekilde tezahiir etmektedir: Asli glinaht miras almanin
sonucu nedir ve insanoglu bu giinahtan nasil etkilenmektedir? Yaratici
asli glinahtan dolay1 insanoglunu cezalandirmakta midir? Eger Gyleyse
bu cezalandirma ne sekilde tebariiz etmektedir? Asli giinahtan azade
olmak miimkiin miidiir? Asli giinahin kefareti olur mu sayet olursa asli
giinahin kefareti nedir ve nasil 6denebilir?

Yukaridaki sorularla da baglantili olarak asli giinah kavraminin biitiin
insanhig1 etkileyen bazi sonuglar1 s6zkonusudur ve bu giinahin neticesin-
de insanoglu bir takim yaptirimlarla kargi kargiyadir. Bu yaptirimlarin en
6nemlisi insanin diinyaya siirgiin olarak gonderilmesidir. Nitekim havarilerin

mektuplarinda “bir insanla giinahin diinyaya geldigi ve giinah yiiziinden

24 Nadide Sahin, “Hristiyanlikta ve Islam’da Kurtulug Anlayis1”, Sosyal Bilimler Dergisi/The
Journal of Social Science 5/29 (2018), 482-483.

25 Ferruh Kahraman, Hristiyanlik ve Islamiyette Giinah (Istanbul: Ragbet Yayinlar, 2011), 42-43.
26 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 190.
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de 6liimiin geldigi yani 6liim cezasinin verildigi” ifade edilmektedir. “Bu
kadim giinahin sonucunda insanin bu diinyaya siiriildiigii ve biitiin in-
sanligin Adem Peygamber’in giinahindan pay aldig1 yorumlar: Hristiyan
teologlarin kendi aralarinda uzun yillar tartistigi konular olagelmistir.

Hristiyanlikta asli giinahin neticesinde Adem’in biitiin insanlarin gii-
nahkar olmasina sebebiyet verdigi diisiincesi fikri bir akide olarak yer
almaktadir. Boylelikle 6liimlii olmak biitiin insanlarin kaderidir ve gii-
nahla kirlenen insanin artik bu giinahi kaldirmaya mecali bulunmamak-
tadir.”® Diinyada dogmus olmak diger bir deyisle 6liimlii olmak; affin ve
merhametin kaybedilmesi anlamina gelmektedir. Adem iyiyi ve kétiiyii
bilme agacina dokunmayacagina dair ahit vermisti ancak o meyveyi yedi
ve aff1 (affedilmeyi) kaybetti. Artik bundan bdyle insan “yol gostereni
olmayan bir ¢ocuk, dizgini olmayan bir at” gibidir.?” Dolayisiyla giinah
Adem’in bedeninde yer tuttugundan beri biitiin insan soyu gercekte onun
ile baglayan ve nesilden nesile gecen bir etki altindadir ve artik bedende
6limiin hakim olmasinin sebebi de giinahtir.*

Asli glinah doktrinini savunan Hristiyan teologlara gore aslinda her
birimiz glinahin hitkiimranligina aidiz ¢iinkii biz cennetten zamansal ola-
na kovulduk “yani sonsuzluktan gecicilige, zenginlikten fakirlige, glicten
zayifliga” siiriildiik. Eger biz Adem’den giinahi miras almamig olsaydik
Tanr1 bu sefaleti bize vermezdi. Eger biz bu suca ortak olmamug olsaydik
bu hayata atilmazdik. Biitiin insanlik bir sekilde bazen aynisiyla bazen
farkli gekilde bu ezeli giinahi tecriibe etmektedir ancak artik ge¢ oldu
c¢linkii giinah insanla diinyaya geldi ve yeryiiziinde onun etkisi yayildi.*!

Insanoglu bu giinahin etkisi altina girdigi icin onun bu giinahtan
kurtulmas artik miimkiin degildir. Pavlus’un giinaha dair bu yaklagimi
yasadig1 cagin en kotiimser yaklagimi seklinde kargimiza ¢ikmaktadir.
Cagdaslarinin aksine o giinahin hakimiyetinden insanoglunun kurtul-
masinin miimkiin olmayacagini savunmaktadir. Insan tevbekar olsa da
onun giinahin etkisinden kurtulmas: miimkiin degildir.*

27Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 29.

28 Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, 182.

29Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 87.
30Sinasi Giindiiz, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Dini Arastirmalar Dergisi 2/6 (2000), 67.
31Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 6.

32 Aydin, Pavlus Hristiyanhgina Girig, 246-247.
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Buna ragmen Hristiyan diisiincesinde bu giinahin agirligindan insani
ve insanoglunu neyin kurtarabilecegi en temel sorulardan birisi olmus-
tur. Bu meyanda kefaret doktrini asli giinahin en 6nemli neticelerinden
birisi -belki de en 6nemlisi- olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Kefaret dokt-
rini kisaca Hz. Isa’nin neden aci ¢ekerek 6ldiigii veya carmiha gerildigi
sorusunun cevabini bulmay1 da amaglamaktadir. Bir bakima Isa Mesih,
insanlarin ruhlarini tutsak etmig ve onlar1 giinah ve dlime bagiml kilmig
olan giinahin tesirini bertaraf etmek icin fidye olarak verilmigtir.**

Kefaret doktrinine gore Isa Mesih Allah’in emriyle yeryiiziine inerek
insanhg kurtarmak i¢in gelmigtir. Ciinkii insanlik kaginilmaz kaderin baskisi
altindaydi ve insanlig1 baski altinda tutan bu kader Adem Peygamber’in
isledigi giinahla gseytanin insan {izerinde hakimiyet kurmasinin sonucuydu
ve bu kotiiliik insanin kolelegmesi anlamina gelmekteydi.**

Insan kendi eliyle giinah iglemis, kendi eliyle 6liimii haketmigti. Bu
durumda insan yine kendi kiyama kalkmali, kendi eliyle dirilmeliydi ve
kefaret doktriniyle insanlik Isa Mesih’te dirilmektedir.s Bu agidan Hristiyan
akidesinin temellerinden olan vaftiz Isa Mesih’in 6liimiine istirak ederek
kefaret 6demek anlamina gelmektedir. Hristiyan bir kimse vaftizle bir-
likte Isa Mesih’in 6liimiine vaftiz edilmekte onunla birlikte gdmiilmekte
ve onunla birlikte dirilmektedir. Dolayistyla vaftiz giinahtan temizleyen,
aklayan ve insani kutsal kilan bir banyo olarak gériilmektedir.*

Adem Peygamber’in cennetten ¢ikarilmastyla ilintili olarak asli giinah
kavrami Hristiyan diisiincesinde Allah-insan iliskisinde belirleyici ve dinin
asli bir unsuru olarak ele alinmaktadir. Bu belirleyicilik bazen giinah ile
sevabin yahut diger bir deyisle iyilikle kotiiligiin rakip olarak ele alinma-
st hatta giinahin 6niinde herkesin diz ¢6kmesi ve giinahin hitkiimranlig
seklinde de yorumlanabilmektedir.*’Bununla birlikte Hristiyan diigiince-
sinde “heniiz daha aklin1 bile kullanamayan ve sorumluluk almamug bir
cocugun asli giinah ile itaatsiz olarak nitelendirilemeyecegi” diisiince-
siyle asli glinah teorisini reddeden teologlarin varlig1 da bilinmektedir.*

33 Sinasi Giindiiz, Hristiyanhk (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 83-85.

34 Mehmet Aydin, Hristiyan Kaynaklara Gore Hristiyanlik (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 64.

35 Kahraman, Hristiyanlik ve Islamiyette Giinah, 40.

36 Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, 305.

37 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 5.

38 Espensberger, Die Elemente der Erbsiinde nach Augustinus und der Friihscholastik, 92.
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2. Mevlana’nin Diisiincesinde Hz. Adem’in
Yaratilis1 ve Fitratin Salimligi

Hz. Adem’in yaratilmastyla ilgili olmak iizere Allah meleklere; “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dediginde melekler dogrudan “Biz
seni hamd ile tesbih ve takdis ederken yeryiiziinde bozgunculuk yapa-
cak ve kan dokecek birisini mi yaratacaksin?” diye kargilik vermiglerdi.
Devaminda vurgulandig: iizere meleklerin bu taacciip iceren yaklagimi
bizzat yaratici tarafindan “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim”geklinde me-
leklerin tedib edilmesiyle nihayet bulmustur.*®Zemahgerfi ayetin tefsirinde
Lt J233) ifadesinin bir taacciib ifadesi oldugunu dolayisiyla meleklerin
hikmet sahibi ve hayr1 murad eden bir varlik olarak ehl-i taat kullar yerine
masiyete meyledecek kullar1 Allah’in halife kilmasinin sebebini anlaya-
madigini belirtmektedir. Ayetin devaminda gelen “ben sizin bilmedikle-

rinizi bilirim” buyurulmasi ve “Adem’e biitiin isimleri 6gretti”*

ayeti Hz.
Adem’in yaratilmasinda hikmetler barindigini ve insanin yaratilmasinin
olumlandigini gostermektedir.*'Beydavi, tefsirinde bu ayette melekler
agisindan iki miigkilin ortaya ¢iktigini vurgulamaktadir. Ilk olarak tesbih
eden meleklere ragmen kan dokme ihtimali olan insan ziirriyetinin yara-
tilmasinin Allah tarafindan bizzat tercih edilmesi, ikinci olarak da onun
ayrica meleklere ragmen halife kilinmasidir. Melekler sehvet ve 6fkenin
insan1 kan dokmeye gotiirmesi ihtimaline kargi aklin da insan1 marifete
ve tefekkiire gotiirme potansiyeline hdiz oldugunu tam olarak kavraya-
madilar. insanin yaratilmast iffet, secaat, nefisle miicadele, adalet gibi
erdemli vasiflarin temeyyiiz etmesi anlamina gelmektedir. Bu baglamda
insanin yaratilmasi onun akletme melekesini kullanarak sehvet, 6fke gibi
nefsini vasiflarini terkedebilmesi ve iffet, secaat gibi vasiflar1 irade etmesi
anlamina gelmektedir. Allah’in,’ben sizin bilmediklerinizi bilirim’ hita-
b1 da hata, nakislik ve kusur igleme ihtimaline ragmen tecelli-i hikmet
acisindan yaratmayla birlikte iradenin olumlandigini gostermektedir.*

39 Kur’an Yolu (Tiirk¢e Medl ve Tefsir), cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), el- Bakara 2/30.

40 el- Bakara 2/31.

41 Zemahgeri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, El-Kegsdf
‘an-Haka ikt Gavamizi t-Tenzil ve ‘wyiini’l-Ekavil fi-Viictihi’t-Te'vil (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Kurumlar Bagkanlig: Yayinlari, 2016), 1/344.

42 Beydavi Nasiruddin Ebi Said Abdullah bin Omer bin Muhammed es- Sirazi, Envéru’t-Tenzil
ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru’-r Resid, 1421), 83.
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Mevldni insanin iyi ile kotii arasinda tercih etme iradesine sahip ol-
masini kara ve deniz metaforlariyla ifade etmektedir. Onun ifadesiyle
melekler letifet dleminden olduklari i¢in, onlarin kesif olan kara tarafina
yollar1 yoktur. Hayvanlar ise cinsi dlem-i kesafetten mahlik olduklari i¢in
onlarin da bahr-i letafetten haberleri yoktur:*

“Sen ‘Kerremnd’ iizere beni Adem’den bir padisahsin ki / hem karaya
hem denize adim atabilirsin.

Ve hamelndhiim fil berri vel bahri / onlari kara iizerine yiiklettik’ hiik-
miince ilerle.

Melekler igin karaya yol yoktur / Hayvanlarin da denizden haberleri yok.

Sen, ten itibarwyla hayvan, can cihetinden meleksin / Bu suretle hem
yerde hem de gokte yiiriirsiin.”*

Insanin hem iyilige hem kétiiliige meyilli yaratilmasi ve iradesi arz ve
semA kavramlari iizerinden de agiklanmaktadir: “Kendini yahut Adem’i
gérmez misin nasil semélar ile arz arasina girmigtir.” ifadesiyle vurgulan-
mak istenen insanin hem zahiri-batini hem de iyi-kotii vasiflar1 kendin-
de toplayan bir varlik oldugudur. {lk anlam itibariyle insan cismen yer-
kiire ile feza katlar1 arasinda bulunmaktadir. Batini anlam itibariyle ise
her bir insanin kendisinin “arz”’1 olan bedenle yine kendisinin “sema’’s1
olan ruh arasinda gahsiyyet bulmasidir. Bu acidan insan esma-i Hakk’in
tecelligihi olarak halife kilinmig hem ayiran hem de toplayan kavsakta
konumlanmigtir.*

Melekler salt akil, hayir ve iyilik vasiflariyla mevsuf olduklari i¢in onlarin
bir igi yerine getirme ya da irade etme segenekleri yoktur. Ademogullar
ise bunun aksine tercih etme ve irade ile donanmugtir. insanin bu seckinligi
insanin ilahi isimlerin tecelligihi olmasiyla irtibatlandirilmig ve Adem/
insan ilah{ isimlerle donatilmig olmakla meleklerden farklidir.*Ciinkii
Allah’in Adem’i yaratmayi irade etmesi onun benlikle birlikte gaflet ve

43 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2012), 4/506.

44 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/ 3759-3762. Makile de Mesnevi’de yer alan beyit numaralar1
Adnan Karaismailoglu ve Derya Ors’{in Fars¢a “Mesnevi-i Ma’nevi” isimli negrinden alintilan-
makla birlikte Tiirkge beyitler Abdiilbaki Gélpinarli ve Veled Celebi izbudak terciimelerinden
de istifide edilerek bazen aynisiyla bazen kiiciik degisikliklerle aktarilmugtir.

45 ibn Arabi, Adem Kelimesindeki llahi Hikmet Fassi, cev. Mehmed Ali Nusreddin (istanbul:
Litera Yayinlari, 2016), 8-9.

46 Ahmet Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (Istanbul: Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, 1999), 1/139-141.
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teyakkuz ya da ceza ile miikafat vadisinde konaklamasi geregidir.*’Nite-
kim Mevland insanin bu durumunu Allah ona isimleri 6gretti*® dyetine
mazhar olan Adem bile seytanin hilesine kapilinca bu kapilig kendisinin
cennetten ¢ikarilmasina sebeb oldu diyerek agiklamaktadir.”

Insanin halifeligi tasavvuf diigiince geleneginde ayni1 zamanda Alemin
yaratiligindaki insicami ve giizelligin yorumlanma bi¢imini hatirlamay:
da gerektirmektedir. Alem en mitkemmel gekilde yaratilmig olup 4lemde
zerreden kiirreye her sey Hakk’: tesbih etmektedir. Ancak dlemde hergey
yaraticiyi siirekli tesbih etse de yaratihigtaki tekdmiil ancak Hz. Adem’in
yaratilmasiyla nihayet bulmustu. Bu agidan Adem/insan begeriyet ve
ademiyet cihetinden siifli ve ulvi hakikatlarin ciimlesini kendinde top-
lamakla kéinatta seckin ve miikellef kilinmigtir. Alemde mevcut olan her
bir hakikat insanda da mevcuttur. Insan Alemin hiilasési ve 6ziidiir. Insan-1
kamil de dlem-i hilkatin diinyaca ve ahiretce sebebi olmak cihetinden
go6ziin gozbebebegi mesabesindedir.®Bu a¢idan Mevldnd’nin diigiince
ekseninde insanin yaratilmasi seckinlik olarak degerlendirilmektedir
ve kéiinatin taglandirilmas: anlamina gelmektedir. Mevland bu durumu
sOyle aciklamaktadir:

“Insan cevherdir, gok ise onun arazidir / Her sey fer’idir, her sey basa-
mak, gaye odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kélesi olan bey, mademki béylesin,
kendini neden béyle ucuza satyyorsun?

Sana hizmet etmek, biitiin varlik dlemine farzdir / Bir cevher, neden
arazdan ihsan ister ki?”™'

Ademoglu haricinde ne nebitin ne de cemadin irade ve ihtiyarlari
mevcut degildir. Hayvandtin irdde ve ihtiyari ise tabii olup iki durumdan
biri hususunda ihtiyarda bulunmak ve ihtiyar ettigiyle amil olmak bizatihi
insana mahsustur. Bu durumda ister nebat cinsinden ister ceméd yahut
hayvénat cinsinden biitiin mahltkatin murad-1ilahi ile hareket etmeleri
sebebiyle ubtidiyyet tizere yagamalarina ragmen kulluklarinda zevk ve

sevk hasil olmadig1 sdylenebilir.**Mevldna iradeyi mevzu bahis ederken

47 ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ilahi Hikmet Fassi, 97.
48 el- Bakara 2/31.

49 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/2693-2696.

50 Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1/56-59.
51 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 5/ 3575-3577.

52 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 6/235-236.
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bir yandan iradeyi iyiligi ve kotiiliigii tercih sebebi olarak gérmekte diger
yandan iradenin yaraticiy1 bilmenin gercek sebebi oldugunu vurgulamak-
tadir. Bu ylizden Mesnevi'de irade insani kétiiliige sevketme potansiyeliyle
birlikte marifetullah ve Hakk’1 idrak etmenin sebebi olmasi cihetinden
one ¢ikmakta ve methedilmektedir.”*Mevlini soyle demektedir:

“Thtiyar (dilegini yapmak kudreti), taatin tadi tuzu oldu / yoksa bu felek
de ihtiyarsiz iradesiz doniip durmakta.

Fakat onun doniigii i¢in ne sevap ne de ikdb vardir / ¢iinkii sevap da
ikdb da ihtiyari olarak yapilan ise verilir.

Zaten biitiin dlem Hakk’1 tesbih etmektedir / ancak (onlarin) tesbihine

bir sevap olmaz.

Erin eline kilig ver de, onu dcizlikten kurtar / td ki ya gazi olsun, ya yol
kesici eskiya olsun.

Adem, ‘Kerremnd’ sirrina, diledigini yapabilme kudretiyle erigti... / (in-
sanlarm) yarist bal arist oldu, yarisi ydan!”*

Tyiyi ve kotiiyii tercih edebilme yetisi olarak Hristiyan diigiincesinde
iradenin bazen methedilmekte bazen zemmedilmekte oldugu belirtil-
misti. Ancak Hristiyan diisiincesinde iyiyi ve kotilyii secme potansiyeli
baglaminda ilk giinah her zaman 4demogullarinin fiilerinde belirleyici
konumdadir. Bu acidan bir kimse cehaleti nedeniyle dogruyu yapama-
diginda ya da yanlis yaptiginda bu giinahlarin kdkeni 6zgiir iradeyle isle-
nen ilk giinahtir sonraki giinahlar sadece bu ilk giinahin sonucudur. Bu
durumda bilinmeli ki yanlglar1 gercekler olarak kabul etmek, istemeden
hata yapmak, biitiin bunlar insan dogasinin bir geregi degil mahkim edil-
mis bir suclunun cezalaridir.*

Bununla birlikte bazi Hristiyan teologlar iradeden dolay: Tanrr’y1
su¢lamanin gercekei olmadigini aksine 6zgiir iradeyle ve yeterli bir giicle
donanmis herkesin bundan dolay1 Tanrr’ya bor¢lu oldugu diistincesini
de dile getirmeyi ihmal etmemislerdir.

53 Zafer Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, Marife: Dini Aragtirmalar
Dergisi7/3 (2007), 75.

54 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 3/3286-3290.

55Augustinus, Istencin Ozgiir Tercihi Uzerine, cev. Metin Topuz (Istanbul: Say Yay., 2015), 155.
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Mevlanad’nin diigiincesinde ise iyi ile k6tiiyii irade edebilmek Hakk’in
addemoglunu bir yandan sorumlu bir yandan da dogustan seckin ve mii-
serref kilmasiyla ilgili bir durumdur:

“Insan, “Kerremnd” kir atimin iizerinde siivardur, onun elinde ihtiyar

dizgini vardir.”°

2.1. Mevlana’ya Gore Diinya Hayati:
Hayatin ve Oliimiin Insicami

Hristiyan diisiincesinde iyilikten yiiz ¢evirme potansiyeli baglaminda
irade ve giinah kavramlar1, Adem’in cennetten siiriilmesi, insan soyunun
asli glinahtan etkilenmesi ve kotiiliigiin diinyaya yayilmas: baglaminda
yorumlanmaktaydi. Bu a¢idan diinya hayati zemmedilmekteyken asli
giinahin bir neticesi ve insanin cezalandirilmasi olarak telakki edilmek-
tedir. Mevliana da diinyay1 bazen canlarin hapishanesi,”’bazen fani bir
hasta,**bazen de matem konagi*olarak tasvir etmektedir. Diinya haya-
tiyla ilgili diinyanin zemmedilmesi cihetinden bu tiirden bir yaklasim
bicimine sadece Hristiyan diislincesinde degil, Mesnevi'de de -ve bazen
ilk donem klasik tasavvufi eserlerin zithd bahsinde- rastlamak miimkiin-
diir. Ancak bu yaklagim bi¢imi Mevlana’nin diinya hayatini ruhlarin asli
vatani olarak gormemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Mevlana’ya
gore vatan kavrami “vatan-1rih” ve “vatan-1 cesed/vatan-1 kevni” seklinde
ikiye ayrilir. Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilarak gonderildigi diinya haya-
t1, vatan-1 cesed/vatan-1 kevnidir. Vatan-1 kevnide/vatan-1 cesedde olan
kimsenin en biiylik amaci vatan-1 ritha donmektir. Ciineyd-i Bagdadi’nin
(6. 909) de vurguladig: tizere bedenlerin diinyeviligi sozkonusu olsa da
ruhlar ntranidir ve onlarin vatanlari alem-i gaybtandir. Rth beden ve
beseriyet kaydinda kaldigi miiddetce hasret ve 1zdiraptan uzak degildir.
Bu diisiince Mevlana'nin diisiincesinde, sazliktan koparilan ney sembolii

»

tizerinden “asil-fer*” iligkisi cihetinden ele alinmaktadir.®

56 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 3/ 3299.

57 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/526.

58 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1296.

59 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 5/1768.

60 Muammer Cengiz, “Tasavvuf Tarihinde Elest Misakina Dair Yorumlar”, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 10/50 (Haziran 2017), 915; Ali Coban, Cezire-i Mesnevi ve Serhlerine Gore
Mevlevi Siiliiku (Konya: Palet Yayinlari, 2021), 185-186.
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Bu durumda diinya hayati Mevlana’nin diinyaya dair bu tasvirleri diin-
ya hayatinin kotii oldugu tezinden ve diinyada kotiiligiin hakim oldugu
diistincesinden degil, diinyanin Masik-1 Hakiki’yi perdelemesi acisindan
ve Mevlan&d’nin vatan-1 asliye kavugma igtiyakindan ileri gelmektedir.
Nitekim Mevlana bunu goyle anlatmaktadir:

“Bu gecidin ayriligi sana sedid gelir, oysa o gegidin ayrihigini daha sedid bil.

Sayet sana nakistan ayrilmak bu kadar giic gelirse acaba nakkastan
ayrilmak ne kadar sedid olur?

Ey kisi asagihk diinya ayrihgina sabretmiyorsun dost olan Hiidd'nin
ayrilygina nasil sabredeceksin?”!

Diger yandan sazliktan koparilan “ney” metaforundan da anlasila-
cag lizere diinya hayat1 bir yandan “vatan-1 kevni” ve “fer” olarak tasvir
edilmekle birlikte, diger yandan Masiik-1 Hakiki’ye giden yolda 6nemli
bir konaklama yeridir. Bu cihetten vuslat-1 Hakk i¢in bu diinya bir ekim
tarlas1 bir kazanc yeridir.

Mevldna bu durumu sdyle aciklamaktadir:

“Kim ki dkibeti daha iyi goriir o ¢cok mesuddur, mahsulii goren daha
ciddiyetle eker.

Ciinkii bilir ki bu ekim diinyas:, mahsere hazirlanmak, (ekin) devsir-
mek igindir.’ %

2.2. Hz. Adem’in Cennetten Cikarilmasi ve
Ademoglunun Bir Eylemi Olarak Giinah ve Tevbe

Farsca kokenli olan ve su¢ anlamina gelen giinah kelimesi, *Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde genel olarak ism, zenb, vizr, clinah ve hiib keli-
meleriyle kargilik bulmaktadir.**Dini bir kavram olarak ilahi emir ve ya-
saklara aykiri fiil ve davranig anlaminda kullanilmaktadir.*

Mevlan4’nin giinah ve tevbe tasavvurunu anlayabilmek icin Adem
Peygamber’in cennetten ¢ikarilmasi konusunda serdettigi beyitleri ir-

delemek gerekir. Bu baglamda su sorular onun beyitlerinde cevaplamayi

61 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 4/3209-3211.

62 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 2997.

63 Sami Semseddin, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Dersaddet Yay., 1317), “Giinah”, 1185.

64 Zebidi, Tacii’l-‘aris (Kuveyt: Matbat-ii Huk@imet-il Kuveyt, 1407), “Zenb”, 2/436.

65 Ferruh Kahraman, “Bir Tefsir - Kelam Problemi: Hz. Adem’in Yasak A§aca Yaklagmast”,
Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/27 (2013), 192.
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giye edindigi sorulardir. Ilk olarak gercekte Adem (a.s.) “Adem’e isimle-
ri 6gretti” bilgeligiyle donatilmigken Hakk’in halifesi olmak vasfina nail
olmugken nasil da bu hataya meyletti? Bunca dlim vasfiyla anilmasina ve
hikmet sahibi olmasina ragmen onun cennetten kesafet dlemine diisiisiiniin
sebebi tam olarak nasil agiklanabilir? Adem Peygamber hata ile hemhal
oldugunda ve onun ziirriyetinden olmak cihetinden ademoglu giinaha
diistiigiinde onun Allah ile olan rubibiyet-ubtdiyyet iligkisi hangi min-
val iizere ilerlemektedir? Giinah-tevbe baglaminda tevbeyle birlikte dde-
moglunun fiil ve amelleri Hakk’in gazab ve cezasindan muéf olabilir mi?

Mevlana bu sorular sadedinde ilk olarak Adem Peygamber’in hata-

“63yetini yanlig tefsir etmesine

ya diismesini onun “agaca yaklasmayin
baglamaktadir. Hz. Adem agaca yaklagmayin Ayetinin nehy-i tahrimi mi
yoksa nehy-i tenzihi mi oldugu konusunda tereddiide diistii ve sevk-i
tabii ile agaca meyletti.”

Hz. Adem’in afaca yaklagmasi seytanin ona vesveseyle hiiciim etme-
si neticesinde onun bir miiddet de olsa teyakkuz hélini kaybetmesine
ve dalginliga diigmesine sebeb olmustur. Bu dalginliga diisme hadisesi
bahg¢ivanin ayagina diken batmasi diye tabir olunur ki gecici ve arizi bir
durumdur:®

“Bahgwamin ayagina diken batinca hirsiz firsat buldu, (onun) esvabini
calip kagts.”™”

Teyakkuz hali sona erince Adem Peygamber hatasini farketti ve
Rabbena zalemnad diyerek tevbe etti.”” Mevlana’ya gore bu ayet-i keri-
medeki zuliim’ kelimesi zulmet olarak anlagilmalidir. Dolayisiyla bi-
raz daha aciklamak gerekirse Mevlana’'nin bu beyitle vurguladig iizere
ayette; ‘Ey Allah’im biz nurani bir alemde korunmakta iken, {izerimize
karanligi davet ettik de ildhi kaza {izerimize zulmet ve karanlik getirdi ve
nefsimizi bu agaca yaklagtirmakla kendimize zulmettik. Sayet sen bizim
nefsimize niir indirmez ve nefsimizi niirunla kaplamaz da bize merhamet
etmezsen biz hiisran ve uzaklik icinde kaliriz. Dolayisiyla bu beyitlerden

«A

anlagilacagi iizere, “Rabbena zalemna” demek, “4n”lik bir 6rtiinme hali

66 el- Bakara 2/35.

67 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/386.
68 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387.
69 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1253.

70 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 1/1255.
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geldi de basiretimiz ortiildii ve kalp géziimiiziin 6niinde meleklerin yolu
kayboldu demektir.”*

Mevlana’nin Hz. Adem’in pismanlik duymasindan sonra diinyaya
gonderilmesini biitiinciil bir perspektiften analiz edebilmek i¢in onun in-
sanin s6z ve amellerinin akamete ugramasini “kirilmig inci” metaforuyla
nasil yorumladig: cihetinden de irdelemek gerekmektedir. Mesnevi'de
bu metaforik anlatimdan hemen sonraki beyitlerde “Rabbena zalemna”
ayetini zikreden Mevldna’ya gore pismanliga sebeb olacak bir kesintiye
ugrayan her isin sonu bagladig1 haliyle miitemadiyen siiriip gitmeyebilir.
Nitekim ehl-i matemin s6zleri de kirik inci miséli (diirr-i sikeste) bazen
gayret-i ilahiyye degirmeni altinda kirik hale gelir ve 6giitiiliir ancak diger
yandan “diirr-i sikeste”nin ziya ve parlaklig1 daha da kavilegir:"

“Ey inci kirlldigin icin gam etme; ¢iinkii kirdmaktan parlaklik olacaktr.

Boyle kirdmas baglanmus séylemektir ki Hakk onu sonunda dogru kilar
glinkii O ganidir.””

Diger agidan kirilmig olmak bugdayin degirmende ufalanmasi olarak
tegbih edilir ki bugday degirmende ufalanmadikca nin-1 hayr yani hayirh
ekmek/hayirli lokma olmaz. Sayet bugday kirilip ufalanmasa, 6giitiiliip
firinda pismeseydi begerin viictiduna iyilik ve hayir getirecek tekamiil
sathasina erigemezdi.”*Eger bir kimse, bir eylem yahut bir sey munkati
olduysa -ki bugday da ait oldugu topraktan munkati oldu ve ayr: diistii
Hz. Adem cennetten diinyaya génderildi- bu hal onun ziyan ettigi ve nok-
san kaldig1 anlamina gelmeyebilir. Aksine o belki de bugday gibi hayirh
lokma ve latif bir gida olacaktir.”

“Bugday, kirild, ufaland, un haline geldi de diikkana girdi, giizel ek-
mek oldu.””

Kisinin tevbeyle birlikte acziyetini idrak ile birlikte hatasini telafi ede-
rek sorumluluk almasi beger olmaktan yeniden insaniyete vasil olmasi
anlamina gelmektedir. Bu a¢idan giinah insanin zulmette kalmasi, arizi
bir karanlik hali, ilahi rahmet damlalarindan ve nlirdan ortiili kalmas:

71 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387.

72 Ahmet Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2008), 7/110.
73 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/ 342-343.

74 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2008, 7/110.

75 Ismail Rustihi Ankaravi, Serh-i Mesnevi (Istanbul: Matba’a-’i ’Amire, 1872), 4/73.

76 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 4/344.

77 Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, 77.
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halidir. Bununla birlikte Adem Peygamber’in eylemi bir yandan ciiz’i
iradenin ortaya ¢ikmasi ve onun kendi tercihi iken diger yandan kazay-1
ilahi olarak tavsif edilmektedir. Nitekim bu merhalelerden gecerek Adem
Peygamber de acziyetini idrak ederek rabbend zalemnd diyerek nefsini
tahkirle kinadi.”*Mevland bu durumu g6yle ifade etmektedir:

“Ey dsik, madem senin de sugun dsikdr oldu o halde artik suyu yag: bi-
rak da kirik dokiik ol!

Onlar Adem’in has cocuklaridir ki, “Rabbimiz, biz nefsimize zulmettik”
nefhasini okurlar.””

Isyankar olan bir kimse nehyedilen fiillerden tevbe ederek kendini
kinamayla mevsuf olunca, o kimsenin dinin emirlerine olan muhalefe-
ti zail olur ve dolayistyla onun fiillerinin ¢irkinligi de ortadan kalkar ve
geriye yalnizca kendi zatinin giizelligi kalir. Boylelikle Allah Teéld onun
fenalik ve cirkinliklerini giizellik ve iyilige tebdil eder.

Beser olmak/kalmak kiilliyyen manadan mahrum olmak degilse de
manaya kdmilen ehil olamamak anlamina gelmektedir. Begerlik ilahi
isimleri barindirmakla birlikte arzdan olan benlik kaydina bulanmighik-
tir. Adem/insan tevbeyle benlik kaydindan ve kendine/kendi nefsine iyi
davranmaktan kurtulmakta kendini begeriyetin dar menfaat semasinda
sikismaktan 4zat etmektedir. Bu azadelik ademoglunun kendini iblislik
taslayan beger vasiflarindan da kurtarmasi demektir.**Bu agidan tevbeyle
birlikte giinahi da terk etmeyle kiginin kotii amellerinin silinmesi umut
edilir ki bu nasuh tevbedir. Bal nasil bal mumundan arinip saf hale gelir-
se tevbe de icinden riya ve cirkinliklerin temizlenmesiyle kigiyi arinmig
hale getirir.'Bu yiizden bir kimsenin tevbesi kendini bu kayitlanmalar-
dan kurtaramayan geytanin yeniden bicére kalmasinin tebariiz etmesi,
rahmetin 6ne ge¢cmesi iyiligin hikim olmasidir:

“Hakk iimitsizligin sultasim yikmigstir, boylece giinah tdate donmiistiir.

O seyyidati tebdil ettiginde gammazlara ragmen bunu tdat yapar.

Bundan dolay: kovulmus seytan hasedinden ¢atlar, iki parc¢a olur.” **

78 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 1/387-388.

79 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 345-346.

80 Ibn Arabi, Adem Kelimesindeki Ilahi Hikmet Fassi, 50-51.

81 Ismail Rustihi Ankaravi, Minhdcu’l Fukard (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 237.
82 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 1/3836-3838.
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Mevlana’nin giinah tasavvuru 6zne ve insani biitiiniiyle esir alan bir
eylem degil; edilgen ve insana hitkmedemeyen arizi bir eylemdir ¢iinkii
insanin 6ziinde Hakk’in indinde hog ve giizel olani tercih etmek yahut
kotiiliige meyletse de ondan doniip tevbe etmek asli olandir. Bu bag-
lamda giinah ve kotiiliik arizi, tevbe ise aslidir.*Buna ragmen giinahta
stireklilik kiginin kendi varolug gayesini 6telemesi anlamina gelmektedir.
Giinahta 1srar eden kimse bir zaman sonra dinin hiikiimlerini kendi zan
ve kanaatince tevil etmeye kalkigir. Giinahlar bir zaman sonra aligkanli-
ga doniigerek asi kimsenin goziinde ve gonliinde normallesince o kim-
se dinin hiikiimlerini nefsani fikirlerle tevil etmeye kalkisabilir. Gitgide
tevbeden uzaklagmasi neticesinde bu hal iman cevherini paslandirarak
kiginin Hakk’in gazabina ugramasina, emir ve nehiylerle kendi arasinda
asilmasi miskil engellerin olusmasina sebeb olabilir.®

Mevldna bu durumu ifade etmek i¢in beyaz bir kagida yazilan yaz1
ile karalanmug bir kigida yazilan yazi arasindaki farktan bahsetmektedir.
Nitekim beyaz kagida yazilan yaz1 hemen okunmaktayken karalanmug bir
kagida yazilan1 okumak miigkil bir durum arzeder. Mevlani bu hususu
sOyle ifade ediyor:

“Ak kagida bir yazi yazsan o yazi goriiliir goriilmez okunur / ama yazih
bir kagida yazi yazsan okunmasi giiglesir, anlasilmaz, yanls okunabilir.

O karalik karaligimin tistiine gelmistir; iki yazi da korlesmistir, mandsi
da kalmamustir.%

(Bir kimse de) ayak direr de kotiiliigii sanat edinir, diisiincesinin gozii-
ne toprak sagarsa;

Tevbe etmeyi aklina bile getirmezse, artik o sug tath goriiniir gonliine,
derken- derken de dinsiz olur gider.

O pismanlik, o yd Rabbi deyis gider de ondan; goniil aynasina bes kat
pas ¢oker.

Paslar demirini de yemeye koyulur, temelini de yok etmeye girisir.*

83 Erginli, “Mevlana Irfaninda Insan Prototipi Olarak Hz. Adem”, 77.
84 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 2012, 4/412.
85 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 2/3368-3369.
86 Mevlani, Mesnevi-i Manevi, 2/3364-3366.
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Oyleyse ¢careler bulana siginmaktan bagka ne ¢are var, bakirn timitsiz-
ligine iksir onun bakigidir ancak’™

Mevlana’nin insan ve insanin eylemi baglaminda giinah tasavvurunu
anlamak i¢in onun insan1 ve insanin seyyiat yahut hasenit cinsinden bii-
tiin eylemlerini zat-sifat, cevher-araz baglaminda yorumladigini da izah
etmek gerekmektedir. Bu agidan insan cevher iken cism-i insana taalluk
etmekligi acisindan insanin ciimle harekat: 4raz olup cisimden her an
z4il olmakla cismin iizerinde miidam degildir. Harekat-1 insaniyye ve
cismaniyye harekatin “ayn”1 degil zillidir. Bu a¢idan sadece amel-i sey-
yie degil amel-i hasene de ardzlardan mahstibtur. Her ne kadar arazdan
cevher, cevherden éraz hustile gelirse de cevher-i rith-i hayvéni araz olan
amal-i salihi ile cevher-i rih-i insdniye tebeddiil olmayabilir.*Mevlana
bu durumu soyle izah etmektedir:

“Bu namaz ve orug arazlarin Hakk’a nasil ileteceksin ki? / Ciinkii araz,
iki zaman zarfinda baki kalmaz, yok olup gider, bir anliktur.

Arazlar: gotiirmeye imkan yoktur /Fakat (arazlar) cevherden hasta-
liklar: giderirler.

Bostan ekmek arazdir, Bostanda biten mahsul cevherdir. Zaten mak-
sat da budur.

Kimya ile ugrasmay: da araz bil / eger o kimyadan bir cevher elde et-
tiysen onu getir.

Aynay: cildlamak da arazdir / Fakat bu arazdan tertemiz bir ayna
cevheri meydana gelir.

Su halde ‘Ben ibadette bulundum’ deme / o arazlardan elde edileni
goster, iirkme.”*

Sonuc¢

Makalede Hristiyan diisiincesinde bir 6greti olarak tegekkiil eden
asli giinah kavramindan yola ¢ikilarak Mevlana’nin diistincesinde giinah
ve tevbe kavraminin anlamu izah edilmeye calisildi. Asli giinah teorisi

baz1 Hristiyan teologlar tarafindan da elestirilmekle birlikte Hristiyan

87 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/3372.
88 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2012), 3/265.
89 Mevlana, Mesnevi-i Manevi, 2/942-943; 949-952.
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diistincesinde dinin asli bir unsuru olarak yerini korumus ve Hristiyanlig
ciddi bir bicimde gekillendirmistir. Bu agidan Adem Peygamber’in eylemi
olarak asli giinah Hristiyan diisiincesinde biitiin insanliga miras olarak
kalan bir giinah konumundadir. Insanlifa devreden bu miras, ayni za-
manda kotiiliigiin diinyaya yayilmasi ve ademogullarinin asli giinahtan
dolay1 bu diinyaya siirgiin olarak gonderildigi diisiincesiyle ilintilendirilir.
Artik ddemogullari bu giinahin ve dolayisiyla kotiiliigiin esareti altinda-
dir, diinya hayati: da bu glinahin neticesinde siirgiin yeridir.

Mevldnd'nin eserlerinde de insan-diinya iligkisi baglaminda diinya ha-
yati zaman zaman zindan, kuyu, gurbet gibi metaforlarla izah edilmekte
bazen de insanin diinyaya diisiisiinden bahsedilmektedir. Mevlana’nin
diinya hayatiyla ilgili bu tasvirleri Hristiyan diigiincesinde de mevcut olan
diinya hayatinin siirgiin yeri oldugu tezini animsatabilir. Nihayetinde Hz.
Adem’in diinyaya génderilmesi konusu semavi dinlerin ortak konusu ol-
mast hasebiyle benzer yorumlarin olmasi kaginilmazdir. Ancak biitiinciil
acidan bakildiginda Mevlané'nin bu tasvirleri diinya hayatinin vatan-1
asli olarak goriilmemesinden kaynaklanmaktadir. Sadece ney ve seb-i
arQis kavramlar1 onun diinyay: Hristiyan diislincesinde varolan bigimiyle
Allah’in insani cezalandirmasi seklinde yorumlamadigini aksine diinyay1
Yaraticrdan ayr1 diigmek bazen de diinyanin yansimalariyla perdelene-
rek Elest Bezmi’'ni unutmak baglaminda ele aldigini géstermektedir. Bu
acidan diinya hayati kotiimserlik barindiran bir mekan degil ancak bir
mekan-1 kevni, bir gurbet hayatidir. Masuk-1 Hakiki’ye vuslatin képriisii,
anlam ve deger barindiran bir ekim tarlasidir.

Asli giinah kavrami Hristiyan diisiincesinde bazen iradenin kotiiligi,
bazen iyiligi ve kotiiliigi bilme istiyaki ile aciklanmaktadir. Bu baglam-
da Hristiyan diisiincesinde iradenin kotiiliige meyletmesi giinahin saiki
olarak goriiliirken irade yerilmektedir. Bazen de iradenin yaratiligta iyi
oldugu ve giinahla birlikte tahrip oldugu diisiincesi mevcuttur. Hristiyan
teologlardan bazilarinin kiginin bireysel iradesini olumladiklarini insa-
nin kotii eylemlerini asli giinaha ircé ettiklerini ifade edebiliriz. Bazi
metinlerde de asli giinah insanin Tanrr’'nin rahmetine giivenmemesi ve
Tanrr’'nin dostluguna yakigmayacak sekilde davranmasi olarak yorumlan-
maktadir. Mevlana’nin diisiincesinde ise irade insanin yaratiligtyla birlikte
iyi ile kotiiyli temyiz etttikten sonra eylemin ircd mahalli olarak goriil-
mekte ve insan1 meleklerden ve diger mahl{ikéattan ayiran, sorumlulukla
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birlikte onu seckin kilan bir unsurdur. Bununla birlikte 4demogullarina
asli giinah degilse de Hz. Adem’in fitratinin miras kaldig1 sdylenebilir.
Insanoglu Hz. Adem’den fitratla birlikte se¢me kabiliyetini miras almus-
tir ve dolayisiyla se¢cmek ya da irade etmek hataya diigme potansiyelini
de barindirmaktadir.

Hz. Adem’in hatas1 -zelle- ve cennetten ¢ikarilmasi, insanin yaratilmast,
halifeligi gibi konular biitiin semévi dinlerin ortak konusudur. Mevldna
diinya hayatina diir tasavvurlariyla, Hz. Adem’in hatasi ve cennetten
c¢ikarilmasini yorumlama bigimiyle sadece Islim tasavvuf diigiincesinin
insan ve insanin eylemi olarak giinah kavramini izah etmekle yetinmiyor
semévi dinlerin ortak konusunu da irfini perspektiften yorumlayarak
dinlerin ortak diislince mirasina katkida bulunuyor. Mevlana’nin insanin
iyi ve kotii amellerini cevher-araz kavramlar iizerinden agiklamasi in-
sanin eylemlerinin nihayetinde onun zatina dolayisiyla aydn-1 sabitesine
ircé olunacagini vurgulayan bir diisiinme bi¢imini ortaya koymaktadir.
Bu bakis acisi bir yandan miikellefiyetin siirdiigii ancak sebeblerin de-
gil miisebbibin ve rahmetin 6ne ¢iktig1 bir yandan da insanin yaraticryla
olan kulluk iligkisinin salt insanin eylemleriyle sinirlanmadig1 metafizik
bir yorumlama bicimi olarak da gortilebilir.

Mevlana ortak bazi sembolleri kullanirken ortak diigiince mirasini stifi
diislinceyle yeniden yorumlamakta nihayetinde kendi tasavvurunu ortaya
koymaktadir. Mevlina basta olmak iizere siifi diisiincede Hz. Adem kendi
iradesiyle hataya/zelleye diismiis olup yine kendi iradesiyle tevbe ederek
sorumlulugunu iistlenmistir. Dolayisiyla giinah Ademogullari ile Allah
arasinda kaldirilmasi gereken bir perdedir terk ve pismanlikla bu perde
kaldirildiginda rahmet-i ilahinin yeniden insanla bulugmasi umut edilir.
Insanin séz ve amellerinin gayret-i ilihinin 6niinde akamete ugramasin-
dan sonraki pigsmanlig1 Mesnevi’de kirilmas incinin parlamas: mataforuyla
ifade edilmektedir. Diger yandan tasavvuf diiglince geleneginde asli giinah
kavrami yoktur, her insan kendi iradesinden ve fiillerinden sorumludur.

Mevlani Mesnevi’ye “dinle ney’den diye baglarken insana sadece
asli vatanini degil ayn1 zamanda insanoglunun atast Adem Peygamber’in
cennetten diinyaya gonderilmesi baglaminda insana kendi gercekligini
de hatirlatiyor. Gergekte insan her dem giinaha da tevbeye de hem ¢ok
uzak hem ¢ok yakindir. Insanoglu mutlak siirette hatadan ve giinahtan
azade degildir ancak giinah kavrami tevbeyle birlikte ele alindiginda



Asli Giinah Kavramini Mevland’min Giinah Tasavvuru Ile Birlikte Yorumlamak

Mevlin#’nin diigiince sisteminde giinahin belirleyici, insani esir alan ve
etken pozisyondan pasif ve edilgen bir pozisyona indirgendigi tevbenin

ise asil ve belirleyici bir pozisyona cekildigi goriilmektedir.
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