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OZET

Bu calismada, Kur’anin sosyo-kulttirel kosullar1 dikkate alist ma‘raf (6rf ve/veya iyilik)
kavrami o6rneginde irdelenmektedir. Kur’anin bircok konuda ma‘tufa/orfe goére hareket
etmeyi onaylamasi, beseri diinyasini kurmada insanin olabildigince 6zglir birakildigi an-
lamina gelmektedir. Bu 6zglrltik alanina genisligini kazandiran husus, Kur’an mesajinin
sade ve evrensel olusudur. Kur’anin her dénemde uygulanabilir evrensel mesaji, Allah’a
iman, O’na kulluk/ibadet ve insanlar arasinda durustce (iyi niyet besleyerek) hareket
etmekten ibarettir. Buna gore her toplum, deginilen ti¢c ana ilkeye uymak kaydiyla kendine
6zgli ma‘rafunu/o6rfint olusturabilir. Kur’an’in ma‘rafa itimadi, inanan bireylerin iyi ni-
yetle kuracaklar: sosyo-kultuirel bir diinyada, beseri niteliklerle ilahi niteliklerin birbirini
tamamlamasindan kaynaklanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal degisme, din, sosyo-kulttirel kosullar, ma‘raf, 6rf, Kur’an yo-
rumu, Din Sosyolojisi.

ABSTRACT

Qur’anic Consideration Of Socio-Cultural Circumstances: An Example Of The Con-
cept Of Ma‘Ruf

In this study, it is examined how the Qur’an takes into account socio-cultural circums-
tances in its teaching in the light of the example of the concept of Ma‘raf (goodness or
accepted practices). When we look at the Qur’anic teaching, we can see that it acknowledg-
es accepted practices of the society (ma‘raf). This factual reality means that Qur’an sets
free human being while establishing his/her worldview. This matter which gives a huge
immensity to the area of human beings’ freedom is the universal character of the Qur’anic
message. The applicable universal message of the Qur’an in every period consist of believe
in Allah, worship Him only, doing goodness to others and being fair to every people. To this
universal message every society can develop its own ma‘raf/accepted practices provided
that it observes these main principles of the Qur’anic teaching. The trust of the Qur’an to
the accepted practices of the societies emanates from fulfillment of divine and human
elements to each-others.

Key Words: Social change, religion, socio-cultural circumstances, ma‘rtf/accepted prac-
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I. Giris: Insan ve Degisime Bagli Sorunlar

Toplum denen yapinin belki de en 6énemli 6zelligi stirekli bir degisim
halinde olmasidir. Degisim denen genel olgu, hem tabii hem de sosyal
cevremizde s6z konusu olan bir olgudur. Tabii cevremizdeki degisimler,
O0rnegin, yer kabugunun dogal bir hareketliligi olan depremler, sosyal bir
varlik olarak insani toplumsal degisimlere de zorlarlar. Ornegin, depre-
me dayanikli zemin ihtiyaci, beraberinde gé¢ denen énemli bir toplumsal
sorun yumagini; depreme dayanikli konut ihtiyaci da benzer sekilde,
muhim ekonomik yatirim sorunlarini ortaya c¢ikarabilir. Bu 6rnekte go6-
ruldagi tzere, tabii degisim olgulart sosyal sorunlara yol acgabilir. G6¢
olgusunun beraberinde dlizensiz sehirlesmeye ve bunun da cevre kirli-
gine yol actigl dikkate alindiginda, sosyal degisim olgularinin da tabii
sorunlara déonutsebildigi gértltr.

Tabii degisimler, 6rnegin bir deprem olgusu, 6zU itibariyle beseri bir
soruna isaret etmez. Baska bir ifadeyle tabii sorunlar aslinda kot ola-
rak nitelenemezler. Zira bunlar birine zarar vermek gibi kot bir niyet
tasimazlar. Aksine, tabii degisimler dinyanin daha yasanilabilir olmasi-
na katki saglamalar acisindan gereklidirler.

Sosyal degisimlere gelince, arkalarinda daima beseri bir niyet tasi-
diklarindan, bu niyete bagh olarak iyi veya kotti nitelemesine tabi tutu-
labilirler. Bu baglamda bir 6rnek olarak sanayilesme inkilabini hatirla-
yabiliriz. Ingiliz makine iplikleri Avrupa pazarlarinda ilk satisa sunuldu-
gunda, ipliklerin diizgiinliigli, bollugu ve ucuzlugu, insanligin tim so-
runlarini sanayilesmenin c¢ézebilecegi hususunda toplumun asir1 dene-
bilecek bir heyecana kapilmasina neden olmustu. Ama bundan 43 yil
gibi kisa bir stire sonra 1811°de, iscilerin fabrikalara saldirmalari, par-
lamentonun da saldirganlari 6lim cezasina carptirmasi gibi olumsuz
gelismelerle! beraber, ayni sanayilesme bir bakima mutsuzluk kaynag
olmanin da ilk adimlarini atmis olmaktaydi.

Beseri bir degisim olgusu olarak teknolojinin glintimtizde cevre kirli-
ligine neden olmasi, insanlan tiketime ve dolayisiyla stirekli bagimhiliga
sevk etmesi, silahlanma yarisini kiskirtmasi gibi sebeplerle masumiyeti-
nin ciddi bir yara aldigini ve kolay kolay da iyilesemeyecegini distne-
bilmekteyiz.2 Buradaki hayal kiriklig1 aslinda beseri bir icada adeta mu-
cizevi bir deger atfedilmesinden kaynaklanmaktadir. Ctink(i, insanoglu-
na ait tim icatlar/c¢céztimler mtikemmel degildir; stirekli gelistirilmeye ve

1 Zeki Tez, Doga Karsisinda Pratik ve Teknik Ugrasi, Kulttir Bakanhg Yayinlari,
Ankara, 1995, s.157.

2  Bu konuda bir degerlendirme o6rnegi olarak bak., Aykut Goker, Bilim Teknoloji
Sanayi Uclemesi, Sarmal Yaymnlari, Istanbul, 1995, s.49.
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daha da olgunlastinlmaya muhtactir. Teknolojinin gerekliligini tartisa-
maylz ama onun muhtemel zararlarini da gérmezden gelemeyiz.

Tum bunlar, insanoglunu degisime iten en temel giidi veya arayisin,
hayatt daha rahat ve gtivenilir kilma arzusu oldugunu goéstermektedir.
Baska bir ifadeyle, zekasinin cliz1 olmasi nedeniyle daima konumunu
eksik bulan insanoglu, hayatini daha rahat ve gtivenilir kilmak amaciyla
bir dizi arayisa girisir. Bu amagcla, din, hukuk, demokrasi, bilim, sanayi-
lesme... gibi hususlara iligkin elde ettigi kazanimlarini/yorumlarini, bazi
ihtiyaclarina olumlu cevap vermeleri nedeniyle korumak, asla kaybet-
memek ister. Bu koruma arzusu o derece kuvvetlenir ki, bir stire sonra
kat1 bir istikrara (degisime direnmeye) déntsebilirs ya da bir sekilde olu-
san degisim arzusu asir1 ve kontrolstiz bir hiz kazanabilir. Bat1 dlinyasi
kontrolstiz bir teknolojik degisime, Islam diinyas: da kati bir istikra-
ra/degismemeye kismen de olsa 6rnek olarak distnulir ve en iyi tutu-
mun, degisim icinde istikrar, istikrar icinde degisim oldugu ifade edilir:

“Oz benligini koruyarak meydana gelen degismeye gelisme, 6z ben-
ligini yitirerek ortaya cikan degismeye de clurtiime veya bozulma di-
yoruz... Bazi hallerde, toplumun gliclenmesi icin istikrar kadar, de-
gisim de gerekebilir. S6z konusu degisim, sosyal sistemin varligini
koruma amacina yodnelik olmalidir. Devam ettirilmesi halinde, top-
luma fayda yerine zarar verecek bazi gelenekler, yeni sartlara uygun
hale getirilebilir ya da onlardan busbutin vazgecilerek, sistemin
daha giiclii olarak ayakta kalmasi saglanabilir. Oze zarar vermeyen
degisme de aslinda toplumun devamini saglamak icindir. Bu du-
rum, bir agacin kuruyan, ya da kurumaya yliz tutan dallarimi bu-
dayip, onu glclendirmeye benzer”.4

Gercekte degismemek de, degisimde asirilik da arzulanmamalidir.
Ornegin Islam diinyasinin geri kalmishg genelde, Batidaki hizli degisim-
leri takipte gec kalmasiyla iliskilendirilmektedir.5 Ancak, bugltin diinyay:
tehdit eden ve evrensel bir boyuta ulasan cevre kirliligi, silahlanma yari-

3 Boyle bir durumda dengelerin tartismali bir bicimde degistirilmesi gerekir ki,
degisimi isteyen ve degisime direnen her iki taraf da sonucu saglikli bir bicimde
icsellestirebilsin (Sulhi Dénmezer, Sosyoloji, 10. Baski, Beta Yaymlari, Istanbul,
1990, s.442-443).

4 Tiirk Diistincesi, 3. Baski, Hazirlayan: Tirk Distince Hareketi Komisyonu, Irfan
Yayinlari, Istanbul, 2007, s.124-125. Benzer vurgular icin diger bir érnek olarak
bak., Mehmet S. Aydin, “Degisme ve Endise”, Zaman, 28 Ocak 2002, s.12; Meh-
met S. Aydin, “Hayatta ve Din Hayatinda Denge”, Zaman, 13 Agustos 2002, s.12.

5  Bu konuya iliskin bir-iki degerlendirme 6rnegi olarak bak., Huiseyin G. Yurdaydin,
Islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,
1971, s.120-124; Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, Cevi-
ren: Salih Akdemir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 1995, s.181; Islam ve Laik-
lik, Hazirlayan: Mehmet Glindem, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi Yayinlari, Istan-
bul, 1998, s.112.
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s1 ve en 6nemlisi kiiresel fakirlik gibi sorunlar da temelde Batinin kont-
rolstiz teknolojisine, bu teknolojinin insanlik yararina degil de sirf Bati
cikarlan lehine kullanilmasina baglanmaktadir.®

Buraya kadar kisaca aktarmaya calistiklarimiz, bize kontrolli bir
degisimin gerekliligini acikca gostermektedir. Kontrollti bir degisim ifade-
sindeki kontrol vurgusu, degisimin muhtemel menfi sonuclarina karsi
bir 6nlemi ifade etmektedir. Yasami daha kolay ve gtvenilir kilma arzu-
sunun insani mutlaka bazi degisim arayislarina itecegi ortadadir. Bu
arayislar beseri olacagi icin, alinacak 6nlem de beseri bir 6nlem olacak-
tir. Baska bir deyisle, insan kendi beseri sorunlarina yine beseri ¢6ziim-
ler bulmakla yiktimlddtr. Hatta insanin, tamamen tabii olan sorunlara
kars1 da alabilecegi beseri 6nlemler vardir: Depreme karsi, saglam zemi-
ne dayanikli konut yaparak 6énlem almak gibi... Kisaca, teknolojik un-
surlariyla maddi kalttr diinyas: da, aile, hukuk ve din gibi unsurlariyla
manevi kultir diinyasi da besere uygundur. Bu nedenle insan, maddi ve
manevi kultir biciminde iki bélimden olusan beseri dlinyasina iliskin
tim sorunlarini ¢ézebilecek bir potansiyele sahip olarak yaratilmistir.

II. Beseri Sorunlarin Coéziim Kaynag: Olarak insan

Stphe yok ki, bir kulttir diinyasindaki degisim digerlerini de bir se-
kilde mutlaka etkiler. Daha cok maddi kiilttir diinyasinin manevi kaltiar
dinyasini etkiledigi ifade edilse de,” bu ancak bazi dénemler agisindan
gecerli bir durum olarak kabul edilmelidir; sonugc itibariyle bu iliski kar-
siliklidir.® Diger bir deyisle, teknoloji unsuruyla maddi kulttir dinyasi-

6 Bu baglamda birkac 6rnek olarak bak., Insan Cevre Toplum, Hazirlayan: Rusen
Keles, imge Kitabevi Yayinlari, Ankara, 1992, s.18-20; Ersin Giirdogan, Kirlenme-
nin Boyutlar, Iz Yaymlari, Istanbul, 1993, s.34-35; Enver Ozkalp, Sosyolojiye Gi-
ris, 7. Baski, Anadolu Universitesi Yayinlari, Eskisehir, 1994, s.415-418.

7 Bir érnek olarak bak., Seha L. Meray, Toplumbilim Uzerine, Hil Yayinlari, Istanbul,
tarih yok, s.38-40.

8 Bilindigi gibi, sanayilesme ilk glinlerinde Avrupali halk tizerinde kontrolii zor bir
heyecan uyandirmisti. Bir bakima, insanliga kurtulus vadeden Kilisenin bu vaa-
dini gerceklestirememesi ile sanayilesmenin getirdigi olumlu heyecan kars: karsi-
ya konmus ve hukim verilmisti: “Din fabrikanin kapisina gelince durur”. Ama
guntmuzde, “geleneksel dini sembollestirmeler olmaksizin ne bir savasa ne de bir
evlilige” baslanabilmektedir (Peter L. Berger, Dinin Sosyal Gerg¢ekligi, Ceviren: Ali
Coskun, Insan Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.190). Onemli bir manevi kiltiirel 6ge
olarak dinin toplumsal hayattaki yerini er veya ge¢ daima geri kazandig1 bagla-
minda diger birka¢ degerlendirme 6rnegi olarak ayrica, Unver Giinay, “Modern
Sanayi Toplumlarninda Din: I”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1
3, 1986, s.77-82 [41-88]; Unver Gunay, “Modern Sanayi Toplumlannda Din: II”,
Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 4, 1987, s.57-58 [29-58]; Izzet
Er, Sosyal Gelisme ve Islam, 3. Baski, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 1999, s.158;
Ttirk Diistincesi, s.69-87; Ana Baslklanyla Din Sosyolojisi, Editorler: Niyazi Akyuz,
Ihsan Capgioglu, Guindiiz Egitim ve Yayincilik, Ankara, 2008, s.393-406; Niyazi
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nin daha ¢ok degisimi, din unsuruyla manevi kiltir diinyasinin da is-
tikran temsil ettigi diistinulse de, gercekte ikisi arasinda tamamlamaci
bir iliski oldugunu séylemek daha isabetli olacaktir. Gling6érin vurgula-
r1 bu baglamda anlamlidir:

“Yuizlerce yildan beri dogu tlkeleri bati nazarinda mistik bir hayat
icinde uyusup kalmis tlkeler diye goérultirdti. Simdi maddi bir ha-
yatin icinde kaybolmus Batili insanlar “mistik” dedikleri yasayisin
insana verdigi yeri anlamaya baglamis gibidirler. Oyle tahmin edilir
ki, Dogu memleketleri sanayilesme sirasinda ihmal ve inkar ettikleri
6z degerlerini yine bati yoluyla yeniden 6greneceklerdir... Bu bir egi-
tim meselesidir. Bu egitimde basarili olabilirsek, insana hem yasa-
dig1 hayatin suurunu kazandirmis oluruz, hem de onu daha iyi bir
hayat bulmak tzere seferber edebiliriz”.9

Sanayilesmenin, en temelde hayati daha kolay ve glvenilir kilma
arzusunun bir sonucu oldugunu anlamak zor degildir. Din de, zorlugu
degil kolaylig1 istemekte,10 nitekim evrenin de buna uygun olarak tasar-
landigin1 belirtmektedir.1! Bu nedenle, hayatin icinden neset eden tek-
noloji ile hayatin icinde var olan din arasindaki tamamlamaci iliskiyi
gormek zor degildir. Hemen bu noktada, insanin temel sorununun,
muhtac bir varlik olmasi nedeniyle dogustan veya tabiatin icgtidtiselli-
ginden degil, bizzat kendi eylemlerinden, icatlarindan, anlayisindan
kaynaklandigini belirtmemiz gerekir. Bu, anlasilmasi acisindan sade bir
husustur. Buna Kur’an 6rneginde dinin de acikca isaret ettigini gériiyo-
ruz.1?2 Ozetle, sanayi caginin mimar1 da insan, kiiresellesen koétii sonuc-
larina katlanmak zorunda olan da o, bunlarnn ¢6ziim kaynagi da yine
odur.

Usta, Ekonomi Ahldkt ve Insan Kaynagt, Aktif Yaymevi, Erzurum, 2001, s.15-47;
Erkan Persembe, Toplumsal Degisme ve Din lliskileri (Ordu Ili'nin Iki Kéytinde Kar-
silastirmali Bir Alan Arastirmast), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
(Doktora Tezi), Ankara, 1991, s.49-55; Yimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, 2.
Baski, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, Istanbul, 1993, s.199;
Ali Coskun, Sosyal Degisme ve Dini Normlar, dem (Degerler Egitimi Merkezi) Ya-
yinlari, Istanbul, 2005, s.214’¢ bakilabilir.

9 Erol Gungédr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 1995,
s.202-203.

10 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/185.

11 Bu konuya iliskin ayetler teshir (Allah’in insanin yasamasina uygun olarak evreni
tasarlamasi, evreni insanin hizmetine sunmasi) ayetleri olarak bilinir. Birka¢ 6r-
nek olarak bak., Kur'ant Kerim, Ibrahim(14)/32-33; Nahl(16)/12;
Ankebut(29)/61; Lokman(31)/20.

12 Burada bir érnek olarak, “Insanlarin elleriyle kazandiklar: (glinahlari) ytziinden,
karada ve denizde fesat c¢ikti...” (Kur’an-t Kerim, Rum(30)/41) ayeti hatirlanabilir
(Stileyman Ates, Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, ta-
rih yok).
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Tuam bu soéylenenlerden cikarilacak kisa sonuca goére, insanoglunun
hayattaki en 6nemli sorunu/derdi, dogal cevresine iligskin degil, cogun-
lukla, hatta bir bakima tamamen sosyal cevresine iliskin olagelmistir.
Insanoglu, hayati daha kolay ve giivenilir kilmak biciminde ifade edebile-
cegimiz temel degisim gidusu sayesinde, tabiat bilimlerinde 6énemli bir
mesafe almis; bu da onun dogal olaylari/afetleri btiylik bir oranda lehine
kontrol altina almasini saglamisti. Ancak bu basariy1 toplumsal sorunla-
rin ¢bzimulnde yakalayamamistir. Bunun nedeni elinden gelmemesi
degil, bu yonde gliclt bir iradenin ortaya konmamasidir. Yz yil 6ncesi-
ne oranla glicint belki de ytiz kat daha artiran insanoglunun bu ilerle-
yisini, sorunlarini azaltma noktasinda ciddi bir gerilemeye cevirdigini
apacik gormek mumkindir. Bu durum da bize, hayatta en 6nemli so-
runun sosyal veya beseri nitelikli oldugunu gostermektedir.

Buraya kadar cizilen olumsuz tablo karsisinda insanoglunun gercek-
te aciz oldugunu ifade etmek mtimkuin degildir. Clinkti sorunun beseri
nitelikli olusu, problemin insan merkezli oldugunu, dolayisiyla ¢dziim
kaynaginin da yine insan olacagini gdéstermektedir.!3 Insanoglunun, sa-
nayilesme ve silahlanma yarisindan kaynaklanan bir cevre kirliligi, kii-
resel fakirlik, gelir dagiiminda asir1 dengesizlik... ve en 6nemlisi insan
haklarinin esit paylastirnilmasindaki basarisizlik biciminde siralayabile-
cegimiz sosyal sorunlarinin, tabii cevreden, metafizik alemden, Tanrisal
glclerden veya dinlerden kaynaklanmadig apacik ortadadir. Kuresel
fakirlik sorunu baglaminda bir 6érnek verecek olursak, asagidaki vurgu-
lar1 yapan dinlerin, insanhigi yoksulluga itecegini sdylemek cok zor go-
zikmektedir:

“Sizden bir sey dileyene verin, sizden 6ding isteyeni geri cevirme-
yin... dismanlarinizi sevin, size zulmedenler icin dua edin... Eger
yalniz sizi sevenleri severseniz, ne 6duliintiz olur? Vergi gorevlileri
de oyle yapmiyor mu?” (Matta, 5/42,44,46); “Verdiginizi geri almak
umudunda oldugunuz kisilere 6dling¢ verirseniz, bu size ne 6vgi
kazandirir? Gunahkarlar bile verdikleri kadarini geri almak kosu-
luyla glinahkarlara 6diing verirler. Ama siz dlismanlarinizi sevin,
iyilik yapin, hicbir karsilik beklemeden 6diing verin. Alacaginiz 6dul
buyuk olacak...” (Luka, 6/34-35);14 “6yleyse sakin 6kstizli ezme, di-
lenciyi azarlama”;15 “komsusu acken tok yatan bizden degildir”16;
“corba pisirdiginde suyunu fazla koy ve komsuna da ikram et”!7;

13 Bu duruma Kur’an érneginde bizzat din de isaret etmektedir: “insana calismasin-
dan bagka bir sey yoktur [insani ancak kendi gayreti kurtaracaktir]” (Kur’an-1 Ke-
rim, Necm(53)/39; Ates’in mealinden).

14 fncil Miijde, (Incilin Cagdas Turkce Cevirisi), 1. Basim, Yeni Yasam Yayinlari,
Istanbul, 1995, s.14,145.

15 Kur’an-1t Kerim, Duha(93)/9-10 (Ates’in mealinden).

16 Heysemi, Mecme‘uz-Zevaid, VIII, 167.

17 Mtislim, Birr, 142,143; Darimi, Atime, 37.
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“gercek insan/mumin, kendine istedigini baskalarina da istercesine
davranabilendir”s...

Oyleyse, sorunun yegane kaynagini da biricik ¢ézimUnt de insanog-
lunun bizzat kendi beseri gayretinde aramak gerekmektedir.1® Bu nok-
tada dinler insanogluna engel degil, tam aksine destek olacaklardir veya
en azindan bu destege iliskin bir potansiyele sahiptirler.20 Bugline ka-
darki sertivenine sdyle sade bir gbz attigimizda, insanoglunun kendi
beseri diinyasini yikarken de, yaparken de, insanoglu olarak yalniz ve
0zglr oldugunu rahatlikla anlayabiliriz. Dinler, peygamberleri, liderleri
araciligiyla sadece yardimci, uyarici/hatirlatict olmuslardir.

Sade bir bakis, insanoglunun kendi diinyasini olabildigince mutlu
beseri bir dlinya olarak niteleyebilecek potansiyele kesinlikle sahip oldu-
gunu, bunun icin sadece iyi niyet?! fitratini?? devreye sokmasi gerektigi-
ni soOylemektedir. Devamla, insanoglunun zaten fitratinda (dogustan
tasidigr 6z dinde) bulunan bu iyi niyet potansiyelini iradesine hakim
olarak kinetiklestirdiginde (harekete gecirdiginde), gerceklestirmis olaca-
g1 bircok eylemin, 6zellikle ytiksek/ilahi dinlerin 6zline de uygun dise-
cegi kolaylikla ifade edilebilir. Bu husus, maddi kulttir diinyas: ile ma-
nevi kultlr diinyas: arasindaki tamamlamaci iligkinin merkez noktasini
olusturmaktadir. Bizzat konu bashigimizla ilgili olarak ayrica ifade ede-
cek olursak yine ayni husus, Kur’an ile sosyo-kultiirel kosullar arasin-
daki uyuma isaret etmektedir.

18 Tirmizi, Iman, 12; Nesdi, Iman, 8.

19 Bu hususa isaret eden birka¢ ayet 6rnegi olarak, Kur’an-i Kerim, Rum(30)/41;
Sems(91)/7-10 verilebilir.

20 “Allah sizin icin kolaylik ister, giclik istemez” (Kur’an-t Kerim, Bakara(2)/185;
Ates’in mealinden).

21 “Amellerin degeri, tasinan| niyetlere baghdir” (Buhdri, Bed’il-Vahiy, 1; Aclini,
Kesf™il-Hafa, Beyrut, 1985, Cilt 1, s.234).

22 “Ey Peygamber! Her turlli sirkten ve asilsiz inanctan uzak olarak btittin benliginle
dosdogru inanca, yani Allah’in insani yaratirken 6ztine naksettigi tevhid inancina
bagliigi sturdir’ (Kur’an- Kerim, Rum(30)/30; Mustafa Oztiirk, Kur’an Kerim
Meali (Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri), Otto Yayinlari, Ankara, 2008). “... insan
nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem kétultigi hem de koétultkten sa-
kinmay: ilham edene yemin olsun ki, nefsini (iman ve ibadetle) arindiran kurtulu-
sa erer. Nefsini glinahlara bogan ise busbutin kaybeder” (Sems(91)/7-10;
Ozturkin mealinden). Hz. Peygamber’in, gercek insanin/muminin, kendine iste-
digini baskalarina da istercesine davranabilen ve halk icinde gliven duyulabilen
kisi olduguna dair sézleri de anilan iyi niyet fitrat1 baglaminda yeterince sade ve
aciklayicidir: “Sizden biri, kendi icin sevdigini kardesi icin de sevmedikce gercek
imana eremez [Buhdri, Iman, 6; Miislim, Imdan, 71]; “Musliman, diger Musliman-
larin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir. Mi’'min de, halkin, can ve mal-
larim1 kendisine karsi emniyette bildikleri kimsedir” [Tirmizi, Iman, 12; Nesdi,
Iman, 8]. Aktarilan hadis mealleri, Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, Akcag
Yayinlari, Istanbul, tarih yok, Cilt 1, s.86-87’den alinmistir.
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Maddi kultiir diinyasi ile manevi ktlttir diinyas: arasindaki tamam-
lamact bu iliskiyi hukukun kékeni’ baglaminda kisaca ele aldigimizda
da benzer durumla karsilagsmaktayiz. Hukukun koékeni konusundaki
temel gortsler, “sosyal olgu”, devletin veya hakim bir iradenin koydugu
“normlar” ve her insanin akliselim sayesinde buldugu/bulacag “dogal
hukuk” biciminde {i¢c grupta ele alinabilir. Islam hukukuna gére ise hu-
kukun kokeni kisaca “Emr bil-Ma‘Taf ve Nehy anil-Muinker” ilkesidir.23
Buna gore, “Allah’in iradesinin vahiy ya da insan fitrat1 (=dogal din, akl-1
selim) araciligiyla iyi ve glizel olan seyleri emretme, kott ve... [cirkin]
olan seyleri de yasaklama seklindeki yénelimiyle hukuk kurali dogar”.24
“Emr bil-Ma‘T0f ve Nehy anil-Munker” ilkesinin belli oranlarda huku-
kun ilk sayilan tc¢ kokenini (6zellikle “sosyal olgu” ve “dogal hukuk”™u
bluiyik oranda) ihtiva ettigini gdérmek zor degildir. Zira, Allah’in iyiligi
emredip kotulikten menetmesi, insanin da bu ilahi talebe uygun bir
fitratta yaratilmis olmasiyla2?® birlestiginde ancak anlam kazanacak ve
hukuki kurallar ortaya c¢ikacaktir. Gelinen bu nokta, insanin kendi be-
seri dinyasini olusturmada sosyo-kultltirel kosullarin ve bu kosullar
icinde 6rfin/ma‘rafun énemli bir islevsellik sergiledigini ortaya koymak-
tadir. izleyen aciklamalar Kuranin da bu kosullan dikkate aldigini gos-
termektedir.

III. Sosyo-Kiiltiirel Kosullarin Kur’an Tarafindan Dikkate Alinisi-
na Isaret Eden Bazi Temel Kavramlar

Ulastigimiz bu noktada, insanoglunun iyi niyetle gerceklestirecegi
eylemlerinin Kur’an acisindan sorunlu olup-olmadigini; pratik sertive-
ninde olabildigince hiir oldugu anlasilan insanoglunun, kendi sosyal
dinyasini olabildigince beserilikle nitelemede Kur’an acisindan ne kadar
serbest birakildigini, inan¢ ézgiirligii, akil, ictihat, nesh ve bilhassa
ma‘rif kavrami 6rneginde irdelemeye baslayabiliriz. Bu nokta ayni za-
manda, daha 6nce de isaret ettigimiz Uizere, manevi kilttir diinyasinin
en 6nemli unsuru olarak dinin, 6z acgisindan, maddi kialtir diinyasiyla
veya kisaca sosyo-kultiirel kosullarla ne derece uyumlu bir gériniim arz
ettigine olabildigince somut bir misal teskil edecektir.

IIl.a) inanc Ozgiirligii

Baslangic icin 6ncelikle, Kur’anin inanc¢ 6zglrligiini taniyip tani-
madigini kisaca da olsa aciklamanin blytk 6nem tasidigini belirtmek

23 Omer Faruk Altintas, “Hukukun Kokeniyle Ilgili Degerlere Genel Bir Bakis”,
Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ondokuz Mayis Universitesi
llahiyat Faktltesi Yayinlari, Say1 8, Samsun, 1996, s.223-235 [221-238].

24 Altintas, s.235.

25 “ .. insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem koéttligt hem de kota-
likten sakinmay: ilham edene yemin olsun ki...” (Kur’an-1 Kerim, Sems(91)/7-8;
Oztirkin mealinden).
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gerekir. Buna verilebilecek cevap sade ve tutarlidir. Kur’an, ciddi bir
ictihat ameliyesini veya yliksek bir kavrayis dlizeyini gerektirmeyecek bir
aciklikta, inanc¢ Ozglurligint tamidigini acikca beyan etmektedir. Bir
kere, temel insan haklarina sahip cikmakla ise baslayan bir séylemin,2¢
kisa stire sonra kendisiyle celisecegini sdylemek zor olsa gerektir. Bu
acidan bakilinca, asagida kisaca izah edecegimiz tizere, Kur’anin, acik-
secik ve tim sosyo-kulttirel baglamlardan olabildigince bagimsiz bir
bicimde inang¢ 6zglrligini tanidigini ifade edebiliriz. Bu 6zgurltigu ifade
eden sodylemlerindeki aciklik konusunda kusku uyandirict bir gérintim
arz eden baz ifadelerini?? ise, izleyen satirlarda da ayrica acgiklanacagi
lzere, sosyo-kultiirel baglamdan kaynaklanan gecici bir durum olarak
kabul etmek gerekir.28 Bu kabullin, 6ncelikle mantiksal bir zorunluluk
olarak gorulmesi gerekir. Clinkd hic kimse celigkili konusmak istemez
ve yine hi¢ kimse en ¢cok 6énemsedigi bir seyin vurgusunu hafifletme yo-
luna gitmez. Aksine, 6nemli olani sik sik gindemde tutucu bir uslup
secer. Bu sade mantiksalligi, Kur’an gibi edebi inceliklerle dolu bir
Kitab’in gézetmemesi diistintilemez.

Kur’an’in inang¢ 6zglrligiinti 6nemle gézetmesi, insanin, hakla batil
arasindaki farki hicbir dis zorlamaya veya destege gerek duymayacak
derecede/aciklikta godrebilme potansiyeline sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Ornegin, iki kere ikinin dért ettigini kimseye zorla veya
yalvararak kabul ettirmemize gerek var mi? Benzetilebilecek sekilde,
sade sagduyusal ve akli muhakemelerle bile farkinda olunabilecek dere-
cede apacik bir varligi olan Allah’a inanmay1 saglamak hususunda ceza
veya 6dule gerek var mi? Allah’a inanmadaki sorun iradi bir tercih soru-
nudur ve kimin neyi sececegini tespit esas oldugu icin de zorlamak abes
olacaktir. Dolayisiyla Kur’anin inang¢ 6zglrltigtine bliytikk 6nem vermesi-
nin, sade mantiksal sonuclar1 acisindan, inanan insanin iyi niyetle ger-
ceklestirecegi her beseri eylemin, ayni zamanda ilahi bir nitelik de arz
edecegi anlamina geldigini rahatlikla sdylemek mtimktin gézikmektedir.

26 nis sirasi olarak hentiz daha ikinci stirede temel insan haklarina iliskin somut
ahlaki vurgular1 gérmek zor degildir. Buradaki ayetlerde kinayana, gtinahkara,
simariga, yetimi ve fakiri hor goérene, kendini kimseye muhta¢ gérmeyene, cimri-
ye, dedikoducuya itaat edilmemesi gerektigi 6énemle vurgulanir (Kur’an-1 Kerim,
Kalem(68)/1-15).

27 “Haydi onlarin [kafirlerin] boyunlarini vurun, parmaklarini kirin; tamamen etkisiz
hale getirin!” (Kur’an-1 Kerim, Enfal(8)/12; Oztiirk'in mealinden). “Ey Muminler!
Musrikleri yakaladiginiz yerde 6ldurtin... Sayet savasmaktan vazgecerlerse siz de
vazgecin. Clinkli Allah da cok affedici, cok merhametlidir! Inanciniza yénelik bas-
ki ve zulim ortadan kalkip hayat tam anlamiyla Allah’in iradesine uygun bicimde
yasanir hale gelinceye kadar musriklerle savasin...” (Kur’an-1 Kerim, Baka-
ra(2)/191-193; Oztirkin mealinden).

28 Bu hususla alakali bir degerlendirme 6rnegi olarak, bu calismanin 50. dipnotuna
ait “Mekke’de bir ara...” biciminde baslayan girintili gévde metnine bakilabilir.
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Kur’anin farkli inanclara hosgoértlti bir mesafede durmayi, yani bir
bakima inanclar arasi 6zgurligl esas aldigini ifade etmek gayet kolay ve
tutarhdir. Dikkat cekici ve yeterli géruilebilir bir-iki 6rnek olarak su ayet-
leri verebiliriz: “(Onlanin) Allah’tan baska yalvardiklanna sévmeyin ki,
onlar da bilmeyerek siurn asip Allah’a s6uvmesinler! Biz, her timmete yap-
tiklar isi béyle stisli gésterdik; sonunda déntisleri Rab’lerinedir. O onlara
ne yaptiklanint haber verir’;2® “(Ey Muhammed), sen 6gtit ver, ¢tinkii sen
ancak 6giit verensin. Onlann tizerinde zorlayict degilsin?;3° “Iman konu-
sunda asla zorlama yoktur!... Kaldi ki artik hak ve hakikat ayan beyan
ortaya ¢itknmus, dogru ile yanls birbirinden aynsmistir’;3! “O hdlde sizin
inanciniz size, benim inancim da banadir [siz dininizle bas basa kalin,
bende kendi dinimle bas basa kalayim]”.32

Kur’an’in inanclar aras1 6zglrltigti esas almasindan, dolayl bir tarz-
da inang ici 6zgurligt de gozetecegi sonucunu ¢ikarmak miUmkindur.
Burada esas olan kisinin iradi tercihini 6grenmek veya iradi tercihine
sayglt duymak ise, o zaman inanmayabilene goOsterilen sayginin, sade
mantiksal sonucu acisindan, tembelligi geregi ibadetini aksatmasi; me-
sela namaz kilmamasi/kilamamasi durumunda inanana da gosterilmesi
gerekliligini ihtiva ettigi s6ylenebilir. Namaz kilmayan Musliman’in du-
rumu Kur’an agisindan giinahkar olmaktir; yani Kur’an’da namaz kil-
mayan icin belirlenmis diinyevi bir yaptirnm yoktur. Namaz kilmamak
Kur’an’a gére gtinahkar olmay: ve dolayisiyla uhrevi cezay:1 gerektirir ki
bu da cennetligin zitt1 olan cehennemlik olmaktir. Kur’an, Hz. Peygam-
berin ayni zamanda dinyevi bir liderligi de ustlenmesiyle baglanti-
li/sinirlh olarak bazi hukuki yaptirimlar koymustur. Namaz konusunda
da bu tirden yaptinnmlar pekala koyabilirdi. Ama béyle yaptirimlardan
sO0z etmemesi, 6ncelikle, ibadetin Allah ile kul arasinda vicdani bir mese-
le oldugunu gostermektedir. Kisi inaniyorsa ve Rabbini seviyorsa nama-
zin1 kilar, tembellik ediyor ve namazini aksatiyorsa, uhrevi cezasina ya
raz1 demektir ya da kilamadiklarini kaza edecegini distinmekte veya
baska bir timit beslemektedir. Namaz kilmayanlar veya daha dogrusu
namazinda tembellik edenler, Kur’an’da dogrudan degil, dolayli olarak
elestirilmektedirler. Mearic(70)/19-35. ayetlerde, namazlarini aksatanlar
elestirilmemekte, sadece, namazlarini aksatmayanlarin 6rnek ahlaki
ozellikleri siralanmaktadir: Namazlarini stirekli kilanlar (aksatmayanlar),
yoksula ve dilenciye yardim eder, Ahirete inanir, zekat verir, namusunu
korur, emanete ihanet etmez, yalan konusmaz... Géruldtigi tizere na-
maz burada evrensel ahlaki davranislarla beraber zikredilmektedir. Bu

29 Kur’an- Kerim, En’am(6)/ 108 (Ates’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.

30 Kur’an-1 Kerim, Gasiye(88)/21-22 (Ates’in mealinden). italik vurgular bize aittir.

31 Kur’an- Kerim, Bakara(2)/256 (Oztiirk’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.
32 Kur’an- Kerim, Kafirin(109)/6 (Oztiirk’in mealinden). italik vurgular bize aittir.
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ayetler, namaz kilmanin gerekcesini ifade eden Ankebut(29)/45. ayeti33
ile beraber diisintldiginde, namaz ile ahlaki davranislar arasinda ta-
mamlamaci bir iliskinin oldugu kendiliginden ortaya cikar. Bu iligkiyi su
onerme ile 6rmeklendirebiliriz: ‘Mtisliiman gercek anlamda namaz kiliyor-
sa davrarislan da ahlakidir; davranislan ahlaki ise namazt da gercek
anlamda kiliyordur'.

Kur’an, namazi, 6rnegin namusu korumanin ve dogru sahitlik yap-
manin bir geregi olarak emrederken, bu gerekce davranislari (namusu
korumayi, dogru sahitlik yapmayi) icra etmeyenlere dinyevi yaptirim
belirlemekte, ancak, namazi aksatmaya ise dlinyevi bir ceza tayin etme-
mektedir. Ornegin, namusu korumaya aykiri bir davranis olarak zina
etmenin cezasi 100 degnek (Nur(24)/2), hapis veya eziyet (Nisa(4)/15-
16); benzer sekilde, dogru sahitlik yapmaya aykini bir eylem olarak zina
iftirasinin cezasi ise 80 degnek (Nur(24)/4) olarak belirlenmistir. Az énce
de degindigimiz Utizere, bu sade muhakemeden anlasilan husus, namazin
Allah ile kul arasinda vicdani bir mesele oldugudur. Dinden dénenin
oldurulebilirligid* ve namaz kilmayanin doévulebilirligine iliskin olarak
hadislerde gecen ifadeleri ise, Mehmet S. Aydin’la yaptig1 bir televizyon
programinda Hayrettin Karaman’in da ifade ettigi tizere, sosyo-kulttirel
kosullarin dine gecici dogal bir etkisi olarak yorumlamak zor olmasa
gerektir. Zira o glnin kosullarinda namaza gitmemek veya dinden
donmek, bir bakima savas meydaninda saf degistirmek olarak algilan-
maktaydi. Ayrica, namaz kilmayanin doévilebilecegi, hatta murted (din
degistirmis) addedilerek o6ldurtlebilecegine iliskin fikhi gértisler var ise
de, buna karsin, “la ilahe illellah deyip Allah’tan baska tapilanlar: inkar
edenin mali ve kan1 korunmustur [Cami‘ul-Usul, I, 161]” seklinde hadis-
ler ve kisinin inancini yasama bicimine karisilamayacagini dile getiren
yaklasimlar da s6z konusudur.35

Kur’anin inanclar arasi ve dolayisiyla inanc ici 6zgtirligi esas alma-
sin1, insanoglunun kuracag toplumsal diinyay: olabildigince beserilikle
niteleyebileceginin en genel dini dayanagi olarak kabul edebiliriz. Eli-
mizde dayanak olarak sadece bu 6zgurlik olgusu yoktur. Kur’an’da veya

33 “O Kitab’dan sana vahyedileni oku ve namazi da kil. Ctinkli namaz, k6t ve igrencg
seylerden meneder. Elbette Allah’1t anmak en buyuk (ibadet)tir. Allah, ne yaptigini-
z1 bilir” (Ates’in mealinden).

34 Buhari, Cihad, 149; Diyat, 6; Ibn Mdce, Hudud, 2; Ebu David, Hudud, 1. irtidat
(din degistirme) sorununu Kur’an merkezli bir irdeleme 6rnegi olarak, Mehmet
Okuyan, “Kur’an’da Inan¢ ve Irade Ozgrirligt; Irtidat Sorunu”, Hosgérii Yili ve
Inang Turizminde Géller Bélgesi Sempozyumu (07-08 Eylil 2000), Stileyman Demi-
rel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti Yayinlari, Isparta, 2001, s.193-237
[193-237]'ye bakilabilir.

35 Bu baglamda bir érnek olarak bak., Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi,
Risale Yayinlari, Istanbul, 1994, Cilt 1, s.387-390.
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[slam kuiltirtinde, insanin kendi beseri-siyasi diinyasini kurarken,
Kur’an tarafindan neredeyse sadece, evrensel ahlak ilkeleri baglaminda
sinirl ve sorumlu tutulacagina dair baska zengin dayanak ve uygulama-
lar da s6z konusudur. Bunun diger bir ifadesi olarak denebilir ki Kur’an
inananlarindan, inanmayanlarin bile yasayabilecegi sekilde; temelini
evrensel ahlak ilkelerinin olusturacagi bir beseri dlinya kurmalarini ta-
lep etmektedir. Bazilar ilahiyat¢i olan bircok akademisyenin katildigi su
iki bildiri maddesi bu konuda dikkat cekici 6rneklerden biri olarak gorii-
lebilir:

“Islam’n ilk dénemlerinde vahiy-hayat iliskisi cok daha somut bir
bicimde kurulmus, fonksiyonel akla o6nem verilmis, hatta bazi
nasslarin agik ifadelerine ragmen, dinin ana maksatlar1 ve zaruret-
ler dikkate alinarak, htikimlerin farkli yorumlar: yapilabilmis ve
uygulamalara gidilebilmistir. Bu cercevede giintimtiz Musliimanlar:
da Islam dtnyasinin giindelik problemlerini ¢éziime kavusturma
yetkisine sahiptirler... Islam’n demokratik hukuk devletinin evren-
sel ve temel deger ve ilkeleri disinda, siyasi rejimin ayrintilarinin
duizenlenmesini topluma biraktigi gériistindeyiz”.36

Bu bildiri maddesi aslinda, inan¢ 6zgurltigl, akil, ictihat ve konu-
muz agisindan 6zellikle mevcut sosyo-kultlirel kosullarin 6nemine iliskin
vurgularin timind ayni anda icermektedir. Biraz fazla iddiali bir gori-
nume sahip bu maddeler icin dikkatten kacirilmamasi gereken diger bir
husus, degisimin yaninda bilhassa dini kaynaklara uygunlugun da dik-
kate alinmaya calisilmis olmasidir.

I1L.b) Akil

Inanc 6zgiirltigii disinda vurgulanmasi gereken diger énemli bir kav-
ram da akildir. Aklin etkin bir bicimde kullanilmas: ve akla uygun olan
dosdogru inanca (tevhide) ulasilmasi gerektigine dair Kur’an’in su ayeti
6zIU bir bakis acis1 sunmaktadir: “Bilesin ki Allah’in izni olmadikca hic-
bir kimsenin imana gelmesi mtimkiin degildir! [O, ancak akliselimle dii-
sUnup ibret almak suretiyle gontil kapilarini hakikate acan kimselere
iman nasip eder]. Akliselimle distinmekten nasibi olmayanlarn ise sirk
ve inkarcilik pisligi icinde debelenip durmaya mahkum eder”.37 Kur’an
elbette aklin en yltksek deger olarak Allah’in yerini almasini cagristira-
cak bir rasyonalizmi kabul etmez, ama rasyonalite dogrultusunda veya
daha acik bir ifadeyle aklin etkin bir bicimde isletilmesi yontinde saglam
bir iradenin ortaya konmasi anlaminda bir vurguyu Kur’an’da gérmek
cok kolaydir. “Akillarini kullanmiyorlar mi?” ve “aklinizi kullanmiyor
musunuz?” bicimindeki vurgular basta olmak tizere, tlirevleriyle beraber
akil kavrami Kur’an’da oldukca fazla yer almaktadir. Kur’an aklin islek

36  [slam ve Laiklik, s.269-271.
37 Kur’an-t Kerim, Yunus(10)/100 (Oztiirk’in mealinden).
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hale getirilmesini ve evrendeki isleyisten, basta Allah’in varligi ve birligi
olmak tizere dersler cikarilmasini vurgulu bir bicimde dile getirmekte-
dir.s8

IIl.c) Ictihat

Akil kavraminin énemini vurgulamak bize, bu kavramla dogrudan
alakali diger bir Islami kavrami cagristirmaktadir: Ictihat. Bilindigi gibi
ictihat, delillerden htikiim ¢cikarma yéntemidir veya daha acik ifadesiyle,
Islam Hukuku’nun asli (1-Kitap, 2-Stinnet) ve feri (3-icma, 4-Kiyas, 5-
Istihsan, 6-Miirsel Maslahat, 7-Sedd-i Zerai, 8-Orf, 9-Sahabi Gérist,
10-Ser'u Men Kablena, 11-Istishab) kaynaklarindan hikim c¢ikarma
gayretlerinin sergilendigi bir kurumdur.3® Aslinda, Kur’anin inang¢ 6z-
gurligina ve aklin islek hale getirilmesini 6nemsemesi, ictihat ameliye-
sini de olabildigince dogrudan ihtiva etmektedir. islam Hukukunun asli
kaynaklarinin ilki olan Kur’an, aklin islek hale getirilmesini son derece
vurgulu bir tarzda énemsemekte, ikinci kaynak olan Stinnet kapsamin-
daki Mu‘az hadisi de benzer sekilde aklin fonksiyonel hale getirilmesini
tesvik etmektedir.40 Ictihada o kadar énem verilmektedir ki, Islam din-
yasimin genel geri kalmishig: fikri planda ictihat kapisinin kapanmis ol-
duguna inanilmasina baglanir. ictihada iliskin ayrinti ve muhtemel yan-
simalar1 bir tarafa birakacak olursak, Huseyin Atay’in su akil-ictihat
vurgusu bu baglamda dikkat cekici 6rneklerden biri olarak goztikmekte-
dir:

“Islam dininin iki temel kaynag vardir: Akil ve Kur’an. Kur’an akla
ters degildir, ¢clinki ona dayanmaktadir... Zira, simdi nasil yapil-
masi gerekiyorsa Oyle yapilmasina Kur’an ve Islam’in orijinal kaltt-
ri izin degil, 6zellikle emir vermektedir... Buna ragmen bin ytz se-
nelik batini, maniheist ve gnostik kulturlerin etkisi, Mislimanlarin
aklini felce ugratti, akli atil kildi ve sonunda akla stiikast etmeyi
basardi. Boylece ictihat katledildi ve ictihat yapmaya calisanlar sa-
his otoritesine, rivayet sultasina isyankar sayilarak kafir ilan edildi;
durum bdyle de devam etmektedir. Islam memleketleri bu tekfirci

3% Bircok ayet icinden 6rnegin bak., Kur’an-i Kerim, Bakara(2)/164; Ra’d(13)/3-4;
Nahl(16)/11-13,67.

39 Anilan kaynaklar hususunda genis bilgi icin bak., Abdulkerim Zeydan, Fikih
Ustulii, 2. Baski, Ceviren: Ruhi Ozcan, Emek Matbaacilik, Erzurum, 1982, s.188-
353.

40 Mu‘dz hadisi veya i¢tihat hadisi adiyla meshur olan bu hadis ve 6zellikle ictihat
kurumu konusunda bir-iki degerlendirme 6rnegi olarak bak., Hayrettin Karaman,
Islam Hukukunda Ictihad, Diyanet Isleri Baskanlipi Yaymnlari, Ankara, 1985,
s.15,19; Abdtlkadir Sener, Islam Hukuku Dersleri I, Dokuz Eyltil Universitesi Ya-
yinlari, Izmir, 1987, s.77-115.
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kurum, dernek ve devlet kanunlari altinda inim inim inlemekte-
dir”.41
Sunu hemen belirtmek gerekir ki, ictihadi bdylesine énemseyen bir

bakis agisi, dini zaman ve zemine uydurmak degil, tam aksine, dini za-
man ve zemine gore yeniden distinmek anlamina gelmektedir. Distn-
meyi 1srarla emreden Kur’an acisindan bu tutum, yani dini, sosyo-
kultarel kosullan dikkate alarak daima glincel tutma gayreti zaten apa-
cik bir yuktmlualtuktir. Bahsi gecen meshur Mu‘az hadisi bu baglamda
olabildigince somut geleneksel bir 6rnek olarak goérulebilir. Dolayisiyla
ictihat kavrami kisaca, sosyo-kultirel kosullan dikkate alarak dini si-
rekli glincel tutma cabasi seklinde anlasilabilir. Hz. Peygamber’in beya-
nina gore, bu cabada tasinan iyi niyetten dolay: isabetler iki, hatalar ise
bir sevapla 6dullendirilmektedir. Belki biraz iddiali olabilir ama, hataya
dahi sevap verilmesi, iyi niyetle dlisinmeyi veciz bir bicimde tesvik et-
mek anlamina gelmektedir.

II1.d) Nesh

Insanin toplumsal diinyasini olabildigince beserilikle niteleme konu-
sunda Kur’an tarafindan desteklendigine dair diger bir 6nemli 6rnegimiz
nesh kavramidir. Baska bir deyisle nesh, Kur’an’in sosyo-kulttirel kosul-
lar1 nasil dikkate aldigina iliskin somut bir 6érnektir. Burada 6z olarak
sunu ifade edebiliriz ki, Kur’an’daki nesh (bir hitkmt yurtrlukten kal-
dirma), statik bir olguyu yani olmus bitmis bir stireci degil, dinamik bir
olguyu yani daima olmakta olan bir stireci ifade eder. Diger bir ifadeyle,
Kur’an’daki nesh, sosyo-kulttirel kosullarin daima dikkate alindiginin en
glizel 6rneklerindendir. Kur’an’da neshe sebep olan sosyo-kiilttirel ko-
sullarin bizzat kendilerinin 6énemi yoktur. Buradaki evrensel mesaj, s6z
konusu nesh 6rneklerinin birer nimune-i imtisal veya sosyolojik ifade-
siyle birer sorun ¢6zme tipolojisi olarak gériilmesi gerektigidir.

Sade bir ifadeyle nesh, bir ayetin htikmiintin sonra inen bir ayetle
kaldirilmas: anlamina gelmektedir.42 Ornegin, “Sizin dininiz size, benim
dinim banadir”#3 ayetinin ve benzer anlamdaki diger bircok ayetin, “Ha-
ram aylar ¢ikinca (Allah’a) ortak kosanlari nerede bulursaniz J6ldiirting
onlart yakalayin, hapsedin ve her gbzetleme yerinde otur(up) onlart bekle-
yin. Eger tevbe ederler, namaz kilarlar, zekat: verirlerse yollarint serbest

41 Huseyin Atay, “Sorusturma”, Islamiyat, Cilt 1, Say1 4, 1998, 5.256,260.

42 Burada, iki ayetin hiikkmu arasinda bir celiski gorintimu distnutlse de bu celiski,
Kur’anin indigi sosyo-kulttirel kosullar acisindan degil, s6z konusu huktmlerin
guntmuzde bir metinde (Mushafta) birlikte yer almalar1 nedeniyle bizim a¢imiz-
dan akla gelebilir. Gercekte ise Kur’an ayetleri arasinda bir celiskiden elbette s6z
edilemez.

43 Kur’an-1 Kerim, Kafirin(109)/6 (Ates’in mealinden). italik vurgular bize aittir.



Dr. Osman Eyipoglu — Prof. Dr. Mehmet OKUYAN 189

birakin. Ctinkti Allah bagislayan, esirgeyendir’+* ayeti ile neshedildigini
ileri sirmek gibi. Ates, Bakara(2)/256’da dinde zorlama olamayacagm-
dan s6z edilmesi, benzer sekilde Mimtehine(60)/8-9°da da, “Allah sizi,
din hakkinda sizinle savasmayan ve sizi yurtlannmizdan ¢tkarmayan kim-
selere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Clinkt
Allah, adalet yapanlarn sever’*S denmesi, ayrica, nasih (nesheden; yarur-
likten kaldiran) ve mensth (nesholan; yurarltkten kalkan) ayetlerin
birbirinden bagimsiz olarak gecerli olmalar1 sebebiyle, nesh denen bir
durumun vuku bulamayacagini ifade etmektedir. Ctinku ilgili ayetlerin
meallerinin lafzi yapisi bile, baglamlarinin farkli oldugunu gostermekte-
dir.46

Neshin varligini veya nesholan ayet olmadigini ileri stirenlerin ko-
numuz acisindan ortak noktasi, farkli anlam veya htikklim iceren ayetle-
rin Kur’an’da yer almasinin, degisen sosyo-kulttirel kosullar1 Kur’an’in
bir sekilde dikkate aldigi anlamina gelmesidir. Bu noktada neshin olma-
siyla olmamasi arasinda fark yoktur. Zira, eger gercek, nesh olan ayetle-
rin varligi ise, o zaman nesh, 6nceki durumun iptal edilerek yeni duru-
mun dikkate alinmasi anlamina gelmektedir. Gergek, eger neshin yoklu-
gu ise, o zaman da nesh, farkli farkli durumlarin ayni anda dikkate ali-
nabilmesi potansiyelini ifade etmektedir. Her iki durumda da konumuz
acisindan asil dikkat ceken husus, Kur’anin yeni sosyo-kiilttirel kosul-
lart mutlaka bir sekilde dikkate aliyor olmasidir.

Nesh kavrami baglaminda bir de Sahabe hayatindan 6érnek vermek
istersek, en dikkat cekici érneklerden belki de ilki, Hz. Omer’in kimi uy-
gulamalaridir. Burada kisaca sunu ifade edebiliriz ki, Hz. Omer’in,
naslarin (ayet-hadislerin) zahiri anlamlarini (islam’in giiclenmesi illetine
dayanilarak Muellefe-i Kulib’a zekat verilmesi durumunu) gecici olarak
askiya almay1 cagristiran tavri, en olumsuz ifadesiyle hatali bir ictihat da
olsa,*” yeni sosyo-kulttirel kosullar1 dikkate alma acisindan olumlu bir
anlami ihtiva etmektedir. Bu ana kadar deginilen tim bu malumat zen-
ginligi bize tekrar hatirlatiyor ki, kendi toplumsal dlinyasini olabildigince
beseri olarak nitelemede, Kur’an tarafindan iyi niyet*® tasimak veya ev-
rensel ahlaki ilkelere bagli kalmak4+® disinda insanogluna ahlaki ve/veya

4 Kur’an- Kerim, Tevbe(9)/5 (Ates’in mealinden). Italik vurgular bize aittir.

45 Ates’in mealinden. Italik vurgular bize aittir.

46 Suleyman Ates, Kur’an-1t Kerim’in Evrensel Mesajina Cagri, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul, 1990, s.163-164.

47 Bu hususa iliskin olarak M. S. Aydin’la M. Bayraktar ve B. Karlia arasinda gecen
bir tartisma 6rnegi icin bak., Din-Devlet ve Toplum, Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi
Yayinlari, Istanbul, 2000, s.52-55.

48 Buhdari, Bedlil-Vahiy, 1.

49 “Sen Ustln bir ahlak Uzerindesin” (Kur’an-t Kerim, Kalem(68)/4). “Ben ahlaki
guzellikleri tamamlamak icin gdénderildim” (Malik, Muvatta, Husnu'l-Huluk, 8).
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siyasi bir sinir tayin edilmemistir. Islam’in 6éncelikle ve &zellikle ahlaki
bir rehber olarak kendini tanimladigi; siyasi-hukuki gértintimlerinin
sadece, sosyo-kulttirel kosullarin gecici bir etkisi anlamina geldigi konu-
sunda su ifadeler dikkat cekici bir degerlendirme 6rnegi olarak gorilebi-
lir:
“Mekke’de bir ara... krallik teklifini reddeden... dogrudan dogruya
dinyevi iktidara bir ilgi duymayan Hz. Muhammed’in, Medine'de
adeta bir devlet kurucusu gibi davranmasinin, o zamanki Arabis-
tan’in sosyo-politik durumu ve sartlar ile yakindan iliskili oldugu-
nu 6nemle belirtmeliyiz... MUsliman siyaset nazariyecileri, Mtslu-
man devletin siyasi temellerini Kur’an-1 Kerim’deki, “Hukmutin Al-
lah’a ait oldugu’nu ifade eden ayetlere (En’am(6)/57; Yu-
suf(12)/40,67; Maide(5)/44-45,47) dayandirmak istemekte ve onu,
siyasi anlamda hakimiyetin Allah’a ait oldugu ve halifenin bu sifatla
onu temsil ettigi biciminde yorumlama egilimi géstermektedirler...
Bununla birlikte derinligine tetkikler, bu ayetlerde s6z konusu ola-
nin, siyasi bir hakimiyet degil, kelami bir takdir oldugunu ve ona
siyasi hakimiyet anlami yliklemenin zorlamadan baska bir sey ol-
madigini ortaya koyuyor”.50

Gortlebilecegi tizere, strekli ve dinamik bir bicimde hayatin i¢inde
bulunmasi hasebiyle din, adeta suyun icinde bulundugu kabin seklini
almasindaki tabiilige benzer bir bicimde farkli tezahtrlere burtnebil-
mektedir. Dinin 6z unsurlariyla bu gecici tezahtirleri arasindaki farki
anlamak cok zor olmasa gerektir. Gelinen bu noktada, din ile sosyo-
kultarel kosullar arasindaki tamamlamac: iliskiyi ma‘raf kavrami 6ze-
linde biraz daha detayli irdelemeye gecebiliriz.

IV. Sosyo-Kiiltiirel Kosullarla iliskisi Acisindan Ma’riaf Kavrami

Inanc 6zguirliigii, aklin islek hale getirilmesi, ictihat ve kiyas bagla-
minda buraya kadar ifade edilenler, insanoglunun veya onun aklinin,
gercekle yanlisin farkina varabilecek bir potansiyelde yaratilmasi nede-
niyle, kendi sosyo-kulttirel diinyasini olabildigince beserilikle nitelemede
O0zglr oldugu anlamina gelmekteydi. Bu neticeye ulasilmasinda konu-
muz acisindan merkezi 6neme sahip son kavram 6rf/ma‘raf olmaktadir.
Bilindigi tizere 6rf veya ma‘raf kavrami, ikincil (fer’) seri delillerin veya
Islam Hukukunda kullanilan ikincil (feri) kaynaklarin énemlilerinden
biridir.5!

50 Unver Gunay ve digerleri, Laiklik, Din ve Ttirkiye, Adim Yayinlari, Ankara, 1997,
s.51-52,59-60.

51 Bu konuda bir-iki genel degerlendirme Ornegi olarak bak., Sener Abdulkadir,
s.90-91; Mehmet Sener, Islam Hukukunda Orf, Izmir, 1987, s.94-158; Selahattin
Kiyici, Islam Hukukunda Orf ve Adet, Isaret Yaymnlari, Istanbul, 1990, s.19-
40,125-138.
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Insanhigin ¢ocukluk cag denebilecek ilk dénemlerinde, mevcut hu-
kukun so6zlQ olarak baslayip sonradan yazili hale geldigi bilinmektedir.
Dolayisiyla 6rf veya adetler, hukukun baslangic1 veya temeli olarak kar-
simiza ¢ikmaktadir. Anayasa, kanun, kararname, yonetmelik biciminde
Ustten alta dogru bir yol izleyen hukuki hiyerarsimizin arkasinda yatan
en iyiyi arama cabalarinin anlamliligina ragmen, 6rf veya adetler degeri-
ni yine de korumaktadir. Bunun en 6nemli nedeni, yazili hukukun dai-
ma yasayan toplumun veya faaliyet halindeki cemiyetin pesinden gitme-
si; yazili olmas1 nedeniyle aninda glincellestirilmesindeki dogal zorluk-
tur. Baska bir ifadeyle, yazili hukukun ihtiyaca verdigi cevap potansiyeli
ile, toplumun gecen her glin yeni ihtiyaclar tiretecek derecede hizli degi-
simler yasamasi arasinda, tam olarak asla kapatilamayacak dogal bir
bosluk/mesafe s6z konusudur. Boyle bir durumda arzulanan sey, bu
boslugun/mesafenin olabildigince kisa frekansli olmasi ve onun muh-
temel olumsuzluklarina karsi bir bakima képrii bir stirecin veya tampon
bir mekanizmanin5? devreye sokulmasidir. Iste bu mekanizmalarin en
onemlilerinden birinin adinin érf veya marif oldugu séylenebilir.

Gergekten de, toplumun her kabuliini yazili hukuka yansitmak ade-
ta imkansizdir. Bu nedenle slrekli degisim karsisinda yazili hukukun
sabitliginden kaynaklanan muhtemel sikintilara karsi képrii bir stirec
olarak ma‘raf kavramini diistinebiliriz. Ctinkti ma‘raf kavrami yazili ol-
mamasli nedeniyle daha esnek; degisime daha acik sayilabilir:

“Burada hukukun muhafazakar yapisi ortaya cikmaktadir. Hukuk-
orf iliskisinde hukuk toplumun degismeyen yontint temsil eder gibi
goziikmektedir. Aslinda orf de yapisi itibariyle muhafazakardir ve
degisime direng¢ gosterir. Ancak 6rfte hicbir zaman 6rflin muhafaza-
s1 icin, hukukta oldugu gibi yazili ve mutlak cezalandirmaya daya-
nan bir koruma sistemi yoktur. Bu yltzden 6rf degisime [hukuktan
daha] aciktir”.53

Toplumsal degisimler bir deprem fayinin ani kirilmasina benzetilebi-
lecek sertlikte olmazlar. Devrimle gelen degisimlerde bile bu sertligi gor-

52 Sosyolojik ifadesiyle kopru strecler veya tampon mekanizmalar, toplumsal degi-
simle ortaya ¢ikan uyum sorunlarinin hafifletilmesini saglamada islevseldirler. Bu
konuda daha ayrintili bilgi icin bir-iki 6rnek olarak bak., Orhan Tudrkdogan, Cag-
das Tiirk Sosyolojisi, Atatiirk Universitesi Isletme Fakltesi Yayinlari, Erzurum,
1977, s.193-196; Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkiye Gergegi,
4. Baski, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1985, s.172-178.

53 Vejdi Bilgin, Fakih ve Toplum (Osmanl’da Sosyal Yapt ve Fikih), iz Yayncilik, Is-
tanbul, 2003, s.53. Dar ve genis tim toplumsal smiflarin kendine 6zgli bir
ma‘Tifundan da s6z edilebilir. Bu durum, her tir fikrin [6rfin/ma‘rafun] yasama
imkani buldugu kultirlerde demokratik distincenin daha iyi yerlesecegi vurgu-
suyla da paralellik arz etmektedir. Bu vurguyla alakali bir degerlendirme 6rnegi
icin bak., Serif Mardin, Ttirkiye’de Din ve Siyaset, 2. Baski, Iletisim Yaymlari, Is-
tanbul, 1992, s.258,262.
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mek kolay degildir. Devrim denebilecek derecede koklti degisimlere imza
atan liderler dahi, getirdikleri yeniliklerin uzun émurlti olmasini arzula-
diklarindan, bunlarin yonetilen kesim tarafindan ic¢sellestirilmesini sag-
layacak 6nlemleri de ihmal etmezler. Zaten en kalict degisimler de anilan
icsellestirmeyi basaranlar olmustur/olmaktadir. Bu durum, gerek dini
nitelikleri agir basan siyasi bir yapidan daha laik bir yapiya gecerken
olsun,54 gerekse bizzat dini bir lider tarafindan kurulan siyasi bir yapiya
gecerken olsun5S pek degismemektedir. Hatta dini nitelikleri 6n planda
olan bir toplumsal yapinin bizzat kendi icindeki degisimlerde bile icsel-
lestirilebilirlige dikkat edildigi5¢ rahatlikla gértlebilmektedir. Ctinkti de-
gisimi baslatan lider ve etrafindakiler genellikle o toplumun bireyleridir-
ler ve amaclarina saglikli ulasabilmek icin getirilen yeniliklerin i¢csellesti-
rilebilir nitelikli olmasi konusunda hassasiyet gostermeye gayret etmek-
tedirler. Bu hassasiyet gayet tabii bir tedbir olarak karsimiza ¢ikmakta-

54 Bu hususla alakali yakin tarihli ve somut bir 6rnek olarak Cumhuriyet Devrimle-
rini dtistinebiliriz. Bilindigi izere bu devrimlerin lideri olarak Mustafa Kemal Ata-
tark, laik bir yapilanmaya gecerken dini diglayan degil, onun vicdan 6zgurligline
verdigi 6nemi 6n plana ¢ikaran bir yontem izlemistir. Dolayisiyla devrimlerin des-
teklerinden biri de dinin degisime acik bakan boyutu olmustur. Bu da devrimlerin
daha saglikli olarak yerlesmesine 6nemli katkida bulunmustur. Bu konuyla ala-
kal1 bir 6rnek olarak, Osman Eytpoglu, Tirkiye’de Sosyal Degisme ve Kur’dn Yo-
rumlan fliskisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstittisti (Doktora Tezi), Samsun, 2003’e bakilabilir.

55 Bu baglamda Vejdi Bilgin, Cahiliye’den Islam’a gecisi en saglikli aciklayan yakla-
simin, kati bir devrimselligi ifade eden tiirden nitelemelerle degil de “sosyal akis-
kanlik” kavramiyla yapilabilecegini ileri sirmektedir: “... bu konulardaki degisim
radikal olmaktan ¢ok sosyal akiskanliga uyumlu bir stire¢ icerisinde gerceklesti.
Islam éncesi déneme ait bazi uygulamalar oldugu gibi ya da tadil edilerek kabul
edilirken, bazi uygulamalarin kesinlikle yasaklanmasi ve yeni htiktimlerin kon-
masi belirli bir tedricilik icerisinde gerceklesti. Islam’in kisa stiredeki biiytik basa-
risinda da bunun oldukca énemli rolii olmalidir” (Vejdi Bilgin, Cahiliye’den Is-
lam’a Gegis: Teblig ve Sosyal Akiskanlk, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Dergisi, Cilt 14, Say1 1, 2005, s.139 [123-142]).

56 Bu konuda Hile-i Ser‘iyye kavramini 6rnek verebiliriz: ... degisime uyumun arz
ettigi ivedilikle, herhangi bir toplumsal yasanin aninda degisime uygun hale geti-
rilmesinin zorlugu arasindaki potansiyel catisma, képrii denebilecek yorumlarin
[hile-i ser‘iyyelerin] ortaya ¢ikmasini saglamakta, bu yorumlar da daha sonra, ilgi-
li yasanin degisime uygun hale getirilmesinde ilham kaynagi edinilmektedir. Bu
da bir degisimin, belli bir derecede 6nceki degisimlerin uzantisi oldugu veya hicbir
degisimin 6ncekilerden tam bagimsiz olamayacagl anlamina gelmektedir. Kisaca,
deginilen turden hile-i serfiyyeleri, kacinilmaz bir degisim karsisinda tabiatin, ze-
kaya adeta icgtidisel bir uyum hamlesi yaptirmasi veya zorunlu degisimlerin
aniliklerinden kaynaklanabilecek zorluklara karsi alinan adeta i¢cgidtisel uyum
onlemleri olarak ifade edebiliriz. Fark edilebilecegi tzere, degisime bu tur bir
uyumda, gecmisin topyekln inkari denebilecek bir tutum asla s6z konusu degil-
dir” (Osman Eyupoglu, “Sosyal Degismenin Zeminlerinden Biri Olarak Hile-i
Ser‘iyye”, Islami Arastirmalar, Cilt 17, Say1 1, 2004, .26 [14-26]).

«
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dir. Iste bu nedenle 6rf/ma‘raf, degisimlere saghkli uyumda merkezi
o6neme sahip bir kavram gérintimuindedir.

Hz. Peygamber’in liderliginde Medine’de kurulan ve dogal olarak si-
yasi bir yont de olan toplumsal yap: ylizde yliz yeni bir toplum degildi
sUphesiz. Faizi, ickiyi, fal bakmayi, kumar oynamayi, sinirsiz evliligi
yasaklamasi, baz1 davranislar icin belli cezalar koymasi, kadinin top-
lumsal statlistint yUkseltmesi, miras oranlarini, ibadetlerin sekillerini
dtizenlemesi... gibi toplumsal hayat icin gerekli bircok hususta koydugu
kurallarin ekserisi ile ilk defa karsilasilmiyordu. Kisaca, Cahiliye ve Is-
lam iki apayr dinya degildi. Her ikisinde de ahlaki guizelliklerin cogu
biliniyordu. Aralanindaki esas fark, ilkinde yasanma orani distik olan
ahlaki gtizelliklerin ikincisinde bliyik oranda hayata gecirilmesi ve tek
Allah inancinin (Tevhid’in) toplumda merkezilesmesi idi sadece. Ileride
daha ayrintili gortilecegi Uizere, Kur’an’in marufa/orfe siklikla atif yap-
mas1 bu hususu buiylik oranda aciklamaktadir zaten. Cahiliye ile islam
donemi arasindaki iliskinin hukuki boyutunu yeterince somut bir bi-
cimde ortaya koyan asagidaki tablo da bu baglamda incelenebilir:

Hukuki Bazi Uygulamalar Acisindan Cahiliye ve islam’in Karsilastirilmas157
(llga: Kaldirmak; Ibka: Kabul etmek; Tadil: Kismen degistirerek kabul etmek)

Cahiliye Devri Islam Devri
Evliligin Cesitleri
Mehir karsiliginda nikah.............co.cooiine — | Ibka
Karsilikli kiz degisimi ile (trampa) evlilik...... — | Ilga
Analikla evlenmekK..........cccccovvvivneeeririnnnnnnn. — | 1lga
Iki kiz kardesle birden evlenmek.................. — | flga
Sinirsiz sayida kadinla evlenmek................. — | llga

Evliligin manileri
Yakin akraba ve evlatlikla evliligin yasakligi — | Tadil (evlatlik haric¢ tutuldu)

i Mehir
5 | Mehri veli veya babanin almasi.................... — | Tadil (Mehir kadina verildi)
'ﬁ Evliligin Sona Ermesi
T | Smirsiz bosama (talak) hakki...................... — | Tadil (en fazla tic bosama)
:% Hula‘ (kadinin anlagsmali bosanma talebi).....— | Tadil (baz: kayitlar kondu)
< | lla (esine yaklasmayacagina yemin edip de bir
yil yaklasmamak) ile bosamak...........c......... — | Tadil (bosama yerine 4 ay
Zihar ile (esine ‘sen bana ananun sirtt gibisin’ bekleme suresi getirildi)
diyerek) bosamak.........ccveuieiiiiiiiiiiiniiinane. — Tadil (bosama yerine kole
azat etme kefareti getirildi)
Iddet: Kocasi élenin bir yil beklemesi........... — | Tadil (6lim iddeti dort ay on

gune indirildi ve bosama
iddeti de tc¢ temizlik/adet
sliresi olarak belirlendi)

57 Bu tablo, Hayrettin Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, Irfan Yayinevi, Istanbul [1974],
s.30-35’teki bilgilerden yararlanilarak tarafimizdan hazirlanmistir. Ceza hukuku
satirinda gecen hirsizlik ve zina suclarina dair bilgiler ise, Stleyman Ates, Yiice
Kur’anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, Cilt 2, s.521,525
ve Cilt 6, 1990, s.145,147’den alinmistir.
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Vasiyet: Istenildigi kadar yapilabilirdi......... — | Tadil (mirascilarin disindaki-
Miras: Oltintn buytik erkek cocuklar: varis lerle ve terikenin Ugcte biriyle
olurdu; kadinlar, kizlar ve silah tasiyamayan sinirlandirildi)

cocuklar varis olamazdi..........c.coceeieniininnt — | Tadil (yakin akrabanin ti-

mune belli oranlarda hisse
verildi ve eger fakir iseler
uzak akrabanin da gézetilme-
si tavsiye edildi)

Sirket ARi......coovveiiiieeiiieeeiiiee e — | Ibka
Mudarabe veya Kiraz AKdi................oveeennns — | Ibka
Selem Akdi (hazirda olmayan malin pesin
b parayla satilmasi).......coeeviiiiiiiiiiiniinninn. — | Tadil (6l¢ti ve zamanin belir-
] lenmesi kayd: kondu)
B | FaiZeooooooiieeee e — | ilga
S | RENIN. v, — | Ilga
= Alis-veris Sekilleri:
Munéabeze, mtlamese ve hasat bey’i......... — | Ilga
Hileli artirma....o.eeevvevvveneeeiiiieeeeeeeeiiienen — | lliga
Borclunun Satilmasi......ccoeeiiiineiinnnennn... — | Ilga
Suclunun yakinlarini da kapsayan kisas...... — | Tadil (sucluyla sinirlandirilds)
DIYEt.u ettt — | Ibka (ve sartli olarak kasten
dldurmeye de tesmil edildi)
Hirsizligin cezasi olarak el kesme................. — | Ibka (belli sartlar dahilinde
herkese esit uygulanmasi
kosuluyla)
Zinanin cezasli olarak 100 degnek................ — | Ibka

Kasdame: Katili mechul cinayetlerde maktaliin
tarafinin, su¢ mahalli sakinlerinden olusan 50
kisiden sucu islemediklerine ve isleyeni de
gormediklerine dair yemin isteme hakkina
SANIP OIMASL.....eiiiiiiiiiiieiieeee e, — | Ibka
Ispat: Davacinin iddiasina kanit getiremedi-
ginde, davaliya bir tir delil olarak yemin teklif
etme hakkina sahip olmasi........ccccoeeenennen... — | Ibka
ORANLAR: ibka: 8/28; ilga: 9/28 Tadil: 11/28

Muhakeme Usiilii| Ceza Hukuku

Yukaridaki tabloda iki farkli toplumun ortak bir kesisim ktimesi
olusturmalarimi saglayan hususun 6rf olacag: aciktir. Zira daha 6nce de
degindigimiz tizere 6rf/ma‘raf hukuktan daha esnek ve bu nedenle degi-
sime daha acik bir yapiya sahiptir. Anilan tabloda énceki toplumun hu-
kuki acidan tamamen reddedildigi (ilga) hususlarin orani yaklasik olarak
% 21°dir [6/28]. Aynen (ibka) ve kismen kabul (tadil) oranlarinin toplami
ise % 79 olmaktadir. Bu somut ve sade tablo dahi bize, bir hukuki yapi-
dan digerine geciste koprt bir stirec olarak 6rfin mtihim 6énemini an-
latmaktadir.

Yukaridaki tablonun bir benzerini ibadet boyutu baglaminda da
olusturmak mumkindur. Islam’in bes sartinin en azindan kavram ola-
rak Cahiliye déneminde de bilindigi acik bir husustur. Cahiliye Arapla-
ri’'nin Allah’in varligina inandiklar1 ama ona ortak kostuklari; Kabe'yi
tavaf esnasinda 1slik calma ve alkis tutma biciminde bir namaz anlayisi-
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na sahip olduklari; putlar yaninda fakirlere de infakta bulunduklar (sa-
daka/zekat); bir sekilde oruc tuttuklari; hac yaptiklari ve kurban kestik-
leri ifade edilmektedir. Islam, onlarin Allah inancini tevhitle tadil ederek
(sirk ve Allah’a yakismayan sifatlardan arindirarak) kabul etti. Inanca
iliskin bu durum benzer sekilde ibadetler icin de kismen gecerlidir. Is-
lam, Cahiliye ibadetlerine iliskin bilgi ve uygulamalarin bir kismini, ya
ibka, ya ilga ya da tadil etmistir. Asagidaki tablo bu konuda 6zI4 bir
bakis acis1 sunmaktadir:

islam’in Bes Sart1 Acisindan Cahiliye Devri ile Karsilagtirilmasi58

Cahiliye Devri

Islam Devri

Kelime-i Sehadet

Allah’a iman
Allah1  biliyor/inaniyor
ortak kosuyorlardi (s.14-18).

ama O’na

Tadil: Allahin varligi inanci korundu
ama O’nun ortag, benzeri, esi ve cocugu
olamayacag ilkeleri (Tevhit inanci) geti-
rildi (thlas(112)/1-4).

Namaz

Kabeyi tavaf esnasinda 1shik calip
alkis tutmak (s.22,178).

Cuma Giinii ve Cuma Hutbesi

Cahiliye doneminde Cuma gln olarak
saygl duyulan ve ileri gelenlerin halk:
toplayip konusma (hutbe) yaptig bir
gundu (s.42).

Ilga: Tavaf esnasinda bir namaz ibadeti
olarak 1shik calip alkis tutmak
(Enfal(8)/35) ilga edildi. Namazin nasil
kilinacagr tim teferruatiyla uygulamal
olarak Hz. Peygamber tarafindan o6gre-
tildi.

Ibka: Cuma gtintine olan saygi ve o glin
hutbe okuma uygulamasi korundu.
Tadil: Cuma glUnine saygl ve o glne
0zgli konusma (hutbe) Cuma Namazi
ibadetiyle pekistirildi/birlestirildi.

Zekat

Puthanelere ve yoksullara hayvan
veya ekinlerin bir kismi infak edilirdi
(s.120-121).

Tadil: Putlara infak ilga edildi
(En’am(6)/136-142) ama  yoksullara
yardima iliskin 6rf ve adetler korundu.

Oruc

AsUra ginti oruc tutmak (s.102-103).
Susma Orucu (savm-1 kelam veya

savm-1 sumt) (s. 104).

Ibka: Astira orucu korundu.

Ilga: Susma orucu mekruh gortldi.
Tadil: Belli-belirsiz tim orugclar, Rama-
zan ayl boyunca oru¢ tutma sartinin
getirilmesiyle tadil edilmis oldu.

Hac [hraml iken dam altinda ve gélgede
oturmamak; hayvan eti ve yag yeme-
mek; nafakasini yanina almak; alis-
veris/ticaret yapmamak; imtiyazli hac
yapmak, Mina’dan Mekke’ye tic glinden
evvel inmeyi glinah saymak... (s.179-
181)

Telbiye (s.181)

Atalarla iftihar etmek (s.184)

Ilga: Hac’da anilan adetler kaldirildi
(Bakara(2)/198-199,203,289;
Araf(7)/31).

Tadil: Telbiyedeki sirk nitelemesi (illa
seriken huve leke temlikuht ve ma
meleke) kaldirildi.

Tadil: “yad-1 ecdad yerine zikr-i ilahi
ikame olundu [Bakara(2)/200]” (s.184).

58 Bu tablo, Tahiril Mevlevi (Tahir Olgun), Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 2. Baski,
Nesreden: Abdullah Isiklar, Bilmen Basimevi, Istanbul, 1963, s.14-16,22,42,102-
104,120-121,178-182,184’teki bilgilerden yararlanilarak tarafimizdan hazirlan-
mistir.
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Kurban Putlara kurban vs. sunmak;
Atire (putlar adina koyun kurban etmek)

kesilmesi) (s.182)

ve Fera‘ (ilk dogan hayvanin put adina

Ilga: Putlar adina hayvan veya ekin
sunulmasi tartinden kurbanlar ilga
edildi (Hac(22)/34,36; Nahl(16)/56).
Kurbanin sadece Allah rizasi icin kesile-

cegi (Hac(22)/37) ve etlerinin bir kismi-
nin da komsu ve yoksulun hakk: oldugu
ilkesi getirildi.

ORANLAR: ibka: 2/12; ilga: 4/12 Tadil: 6/12

Bu tablomuz da, herhangi bir toplumsal yapidan digerine gecisin,
oncekinin topyek(n inkariyla asla olamayacagl baglaminda rahatlikla
ele alinabilir. Kisaca, Cahiliye devri ile Islam arasinda ibadetler nokta-
sinda bile 6nemli benzerliklerin oldugu gértilmektedir. Yani 6nceki top-
lumun kiz ¢cocuklarini utang vesilesi sayarak 6ldtirmeyeS varincaya dek
dtistigt koéti/cahil durum, akil ve bilgi noksanligindan degil, daha ¢cok
kendilerine 6rnek olacak bir model sahsiyet géremediklerinden kaynak-
lanmaktaydi. Onlar, Islam’in bes sartina iliskin kavramlarla; Tevhit,60
namaz,b! zekat/sadaka,®? orug,®3 hac, kurban, rtiku, secde... ile ilk defa
karsilasiyor degillerdi.* Bunlar daha 6énceden de bir sekilde bilinen kav-
ramlardi. Hz. Peygamber, toplumun zaten yabancist olmadigi konularda
kismen yeni hiiktimler koyuyor, bazi mevcut kurallar ilga ediyor, bazila-
rin1 aynen benimsiyor, bazilarinda dtizeltmeler yapiyor ve en 6nemlisi
yasantisi ile onlara 6rnek oluyordu. Bu gorevini ifa etmesinde Hz. Pey-
gamber’e en cok yardimci olan husus ayni kulttirel ortamda bulunmus

59 Kur’an-1 Kerim, En’am(6)/137,140; Nahl(16)/57-59; Tekvir(81)/8-9.

60 “Andolsun onlara: “Goékleri ve yeri kim yaratti?” diye sorsan, mutlaka “Allah” der-
ler” (Kur’an-1t Kerim, Lokman(31)/25; Ates’in mealinden). Cahiliye Araplari’nin or-
tak kostuklan diger varliklar disinda en ytlice varlik olarak Allah adini hep tekil
olarak kullandiklar: ifade edilmektedir. Cahiliye siirinde Allah adinin tekil kulla-
nimina bir érnek olarak, Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazt Dini Motifler”, Ondokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat
Faktltesi Yayinlari, Sayr 18-19, Samsun, 2005, s.215,218-222 [213-235]e baki-
labilir.

61 Namaz, ruku ve secde kavramlarinin daha énceden de bilindigine dair birkac¢ ayet
érnegi olarak, Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/43,83; Meryem(19)/31; Ibrahim(14)/40;
Furkan(25)/60; Fussilet(41)/37.

62 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/83.

63 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/183.

64 “I[slamiyet tevhid inancini getirerek putperestlige karsi kesin tavir almis, dine
aykiri olan her seyi reddetmis... Bununla birlikte Hz. Peygamberin Cahiliye devri-
nin Araplarinin, ktlttirel yapisini, degerlerini, telakkilerini tamamaiyla reddetmedi-
gi gortlmektedir. Mesela O’nun bir sahabiye hitaben soyledigi “Ey Saib! Cahiliye
caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla, yeti-
me ikram et ve komsuna iyi davran” [Miisned, III, 425] mealindeki sézleri buna bir
érnektir. “Insanlarin Cahiliye déneminde hayirli olanlari, islam devrinde de hayir-
hdir” [Buhari, Enbiyd, 8; Mendkib, 1] hadisi de ayni anlayisa isaret eder” (Ahmet
Colak, Stinnet-Orf fliskisi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Doktora
Tezi), Erzurum, 2002, 103-104).
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olmakti. Bu ortamin 6rfiine/ma‘rafuna Kur’anin sikca atif yapmasi da
bu hususu zaten pekistirmektedir.

Sosyolojik bakis acisiyla 6rf/ma‘raf ve adetler, toplum normlar ve
deger yargilarinin basinda gelir. Bunlari, ahlak kurallari, hukuk kuralla-
r1, din kurallar1 ve moda gibi diger normlar izler. Orf ve adetler toplumda
kendiliginden olusan ve cogu kez farkina varilmadan uyulan anlayis ve
davranis bicimleridir. “Orfler halk adetleridir. Adet kelimesi cogu kere
orfle es anlamda kullanilir. Ancak 6rfiin yaptirici géicti adetten c¢ok Us-
tiindiir. Adetlere “dogru” “yanlis” hiikiimleri eklenince 6érfe déntistirler.
Mesela ciplak gezmemek mecburiyeti 6rfdtir, fakat su veya bu tarzda
giyinmek mecburiyeti ise adettir”.65 Orf adet iliskisinde, manevi bir kiil-
tir 6gesi olarak 6rfin daha kapsamli/mesru bir stattisintin oldugu ve
toplumun adeta vicdanini temsil ettigi gértilmektedir:

“Adetin makbulti ve reddedilmisi oldugu halde, 6rflin reddedilmisi
olamaz. Orf, toplumca makbul olan kurallardan ibarettir. O halde
makbul adetler 6rfe dahil oldugu halde, reddedilmis adetler 6rfiin
disinda kalir... Orf deyimi yalniz “toplumca kabul edilmis kurallar”
anlamina gelmez. Orf ayni zamanda “toplumca makbul ve redde-
dilmis olan kurallar1 ayirt etme ve takdir etme aliskanligl” demektir.
Bu aliskanliklarin kabul gérdtigt kurallara “ma‘raf-herkes tarafin-
dan bilinen”, reddettigi kurallara “munker-herkes tarafindan red-
dedilen” denilir ki, birincisi insanlarin begendigi, ikincisi ¢irkin bul-
dugu kurallar anlaminadir. O halde 6rf, hem sosyal kurallara hem
de sosyal vicdana bayrak olmus olur... Tarihi varlik alani igerisinde
toplumlar bu yazili olmayan kurallardan (6rf ve adet hukuku) yazili
(formel) hukuk kurallarina gecmistir. Giintimutiz toplumlarinin girift
butinlugu icerisinde 6rf ve adet kurallarn ile toplumu (bir devleti)
yonetmek ve varligini devam ettirmek mtimktin degildir. Buna rag-
men oOrf ve adetlerin manevi kultir unsuru olarak devami zorunlu-
dur. Clnkti manevi kultirden yoksun bir toplumun bunalima
duismesi kacinilmazdir. Ancak manevi kultirtin maddi gelismeye de
engel olmamasi gerekir”.66

Anilan nedenlerle, Kur'an'n o6rfe/ma‘Ttfa bakis acisi eger net bir
olumluluga sahipse, bu, inanan insanin iyi niyetle®? gerceklestirecegi

65 EyylUp Sanay, Genel Sosyoloji Dersleri, 2. Baski, Gazi Universitesi Basin-Yayin
Yuksekokulu Yayinlari, Ankara, 1991, s.173.

66 Zeki Aslanttirk ve Tayfun Amman, Sosyoloji (Kavramlar, Kurumlar; Stiregler, Teori-
ler), Kaknls Yaymlari, 1. Basim, Istanbul, 2000, s.271,277.

67 flgili hadislerin yardimiyla iyi niyetin sade bir tanimi, ‘kendine istedigini baskala-
rnna da istercesine; kendine istemedigini baskalanna da istemezcesine davrana-
bilmek’ seklinde de ifade edilebilir (Miislim, Iman, 71,72; Kitabii’l-imare, 17;
Buhari, Iman, 7).
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bircokeé® eyleminin Kur’an tarafindan da onaylanacagi anlamina gelecek-
tir. Kur’anin ma‘rafa bu itimadi, onun bir bakima toplumun vicdanini
temsil etmesinden kaynaklanmaktadir. Zira, icinde ma‘raftan sapip
uzaklasan adetler cogunluga ulassa bile, kolay kolay hicbir toplum dala-
lette ittifak etmez. Ulasilan bu asamada, Kur’anin 6rfe bakisini dogru-
dan ele almaya gecmeden evvel, toplumsal iligskilerdeki mtihim islevselli-
gine degindigimiz ma‘raf/érf konusunda kisa bir-iki teknik malumata da
yer vermek yararli olacaktir.

IV.a) Ma‘raf Kavraminin Etimolojik ve Semantik Tahlili

Ma‘Taf, orf koktiinden tuUretilmistir. Kur’an’da 6rf ve ma‘Taf ayni an-
lamda kullanilmistir.6® Luigat/etimolojik olarak o6rf, ihsan, comertlik,
nekrin (bilinmeyen seyin) zidd: olarak ma‘rif (bilinen sey), ikrar, itiraf,
yuksek yer, pes pese, yavas yavas ve yemisini erken veren hurma an-
lamlarina gelmektedir. Cogulu olan araf ise, surlarin tepeleri, Sirat kop-
ristnuin tepeleri, Cennet ehli ile Cehennem ehli arasinda bulunan yuk-
sek yer anlamina gelir. Bilinmeyenin (nekrin) zidd1 olarak ma‘rafa (bili-
nene) gelince bu kelime, comertlik, iyilik ve glizel muamele anlamina
gelmektedir. Bu degisik anlamlarin ortak bir ifadesi olarak orfti, ma‘rif
(bilinen sey) anlaminda ele alabiliriz.

Istilah /semantik olarak 6rf ise kisaca, aklen iyi gériilen, yUrarlikte-
ki hukuka aykiri olmayan ve toplumca benimsenmis (i¢csellestirilmis) sag
duyusal kabuller anlamina gelmektedir. Bu anlama paralel olarak o6rf
bazen, 6rf-i sultani olarak, yani sultanin, cemiyetin faydasinm1 gézeterek
kendi iradesiyle cikardigr 6zel kanunlar anlamina da kullanilmistir. Ki-

68 Kur’an her iyi ameli herkesten kabul etmemektedir. Bakara(2)/217, Al-i
Imran(3)/21-22 ve benzeri ayetlerde iyi eylemlerin kabulii, Allah’a iman ve amel-i
salihe baghdir. Kur’an’a gore kafir ve muisriklerin amelleri diinyada da ahirette de
bosa cikacaktir: “Allah’in ayetlerini inkar edenler, haksiz yere peygamberleri 61dU-
renler, insanlar arasinda adaleti emredenleri 6ldtirenler (var ya), onlari, aci bir
azab ile mujdele! Onlarin yaptiklari, diinyada da ahirette de bosa ¢cikmistir ve on-
larin hicbir yardimcilar1 da yoktur” (Kur’an-t Kerim, Al-i Imran(3)/21-22; Ates’in
mealinden). Bunun nedeni olarak, 6rnegin misafir agirlarken akliselime uyularak
hareket edilmesi ile Allah’a inanmada ise O’na ortak kosularak akliselimin terk
edilmesi arasindaki celiski distintlebilir. Zira, insan1 insan yapan en 6nemli 6zel-
lik, akliselime uymasi ve bunun sonucu olan durtstlige tabi olmasidir: “ ‘Rabbi-
miz Allah’tir’ diyen ve Allah yolunda kararlilikla [dUrtstge] yurtiyen kimselere ge-
lince... Iste size vaat edilen cennet mujdesi!” (Kur’an- Kerim, Fussilet(41)/30;
Oztuirkin mealinden).

69 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 3, 1989, s.432.
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saca orfi, toplum vicdaninin yazili olmayan hukuki boyutu olarak da
anlamak mimkindir.70

Ma‘riifa gelince, bu kelime, a-ra-fe (bildi, tamid) fiilinin mastar1 olan
orfin (‘bilmek’in, ‘tanimak’n) ismi mefaltidiir ve ltigat/etimolojik olarak
bilinmeyenin (nekrin) ziddi anlaminda bilinen demektir. Isti-
lah/semantik olarak ma‘f ise, akilla idrak edilen, ser’an (mevcut hu-
kuk acisindan) sakincasiz olan, iyi, glizel, uygun tutum/davranis veya
kisaca sag duyusal kabuller anlamina gelmektedir.”! Ma‘rtafun karsi-
lastirmali 1stilahi anlamlarinda din ile aklin bir seyi beraberce uygun
gormesi vurgulanmakta; ne akil dini ne de din akli dislamaktadir.
Ma‘rifa verilen wstilahi anlamlar, din ile akil arasindaki tamamlamact bir
iliskiye acgtkga isaret etmektedir.”2 Ma‘rtfun ziddi olarak muinkere gelince
o da, akil ve mevcut hukuki yap1 acisindan kéti oldugu rahatlikla bili-
nen sey olmaktadir.

Ma‘raf kavraminin Cahiliye déneminde de bilinen sey/husus ve iyilik
anlamlarinda kullanildig: ifade edilmektedir:

“Cahiliye doneminde yazilan divanlarda bu kavramlarin yer almala-
r1 gayet tabiidir. Ma‘Taf kelimesi daha ziyade taninan, bilinen, iyi
anlamlarinda kullanilmaktadir. Nitekim, Hansa bir beytinde soyle
der: Yiizu iyiliklerine (maruf) delalet eder, o, delil ve yol gésterici ola-
rak iyi bir insandir’... Bu beyitler bize o dénem insaninin Allah fik-
rine sahip olduklarini... acikca ifade etmektedir... Ayrica... ayni za-
manda salih amel distncesini de benimsediklerini, ancak tevhid
esaslarina uymadiklarini séyleyebiliriz... Toplumun benimsedigi iyi
seylerin bir kismi ma‘raf kavramiyla dile getirilirken, k6t seylerin
de munker kelimesi ile karsilanacagi gayet tabiidir”.73

Ma‘afun taredigi kok olarak orfle iliskisi konusunda yapilan acik-
lamalar da yukarida deginilen hususlarla ayni paraleldedir. Ornegin,
Mecelle’nin 36. maddesinde “Adet muhakkemdir [dini hiikiimleri ispat
baglaminda 6rf ve adet delil olarak kullanilabilir]” ve 45. maddesinde de
“Orf ile tayin nass ile tayin gibidir’74 biciminde yer alan vurgular 6rfiin
(ve dolayisiyla ma‘rdfun) kaynak degeri acisindan son derece Onemli
oldugunu gostermektedir:

70 Orf konusunda deginilen irdelemeler icin bak., Kiyici, s.19-21. Orf-i sultani bag-
laminda ayrica, Mehmet Akman, “Orf (Osmanl Devleti’nde)’, Islam Ansiklopedisi,
Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Istanbul, 2007, Cilt 34, s.93-94’% bakilabilir.

71 Kiyicl, s.26-27.

72 Omer Dumlu, Kur’an1 Kerim’de Ma‘ruf ve Miinker, Ravza Yayinlari, Istanbul,
1994, s.33-44.

73 Dumlu, s.56,58-60.

74 Ali Haydar (Hoca Emin Efendizade), Driireru’l-Hukkam Serhu Meceti’l-Ahkdam,
Dersaadet Kitabevi, Istanbul, tarih yok [1330 tarihli Istanbul 3. baskisindan tip-
kibasim], Cilt 1 [1-4], s.92,110.
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“... serq delillerden ve Islam hukukunun temel kurallarindan birine
aykir1 olmayan 6rfin, huktim ¢ikarilirken dikkate alinmasi gerekir.
Akl-1 selim sahibi kisilerin, mesela bir takim ticari adetleri, ihtiyac-
larin gerektirdigi siyasi tutum ve davranislari, sosyal hayat veya
yargi dlizeni ile ilgili bir takim diizenlemeleri teamuil haline getirme-
leri ile olusan érfler muteber birer érftiir. Clinkti Islam hukukunda
huktmlerin konulmasindaki esas gaye, insanlarin durumlarini d-
zeltmek, aralarinda adaleti gerceklestirmek ve onlarin sikintilarini
gidermektir. O halde, Islam hukukuna gére hiikiim verilirken, in-
sanlarin adet edindigi ve akl-1 selim sahiplerinin tasvip ettigi seyleri
dikkate almamak, insanlar1 sikintinin icine atmak olur, ki bu, islam
hukukunun Utzerine bina edildigi temel gayeye aykir1 diiser”.75

Turkiye’nin laiklesmesinde merkezi 6neme sahip 03 Mart 1924 tarih-

li meclis muizakere ve kararlarinda, izmir Mebusu ve Adliye Vekili Seyyit
Bey’in konusmalarinin strtikleyiciligi ilk dikkati ceken husustur. Seyyit
Bey bu konusmalarinda, 6rf ile kanun arasindaki tabii iliskiye vurgu
yapmaktadir. Seyyit Bey’in s6z konusu vurgulari, akla, bilgiye ve her
milletin kendi ruhuna uygun kanun yapmanin din agisindan da istenen
sey oldugunu ortaya koymaktadir:

“Bir yuce ayet vardir... Anlami, “Affi al (affedici ol), 6rf ile emret, ca-
hillerden sakin” [A’raf(7)/199] demektir... Iste gértiliiyor ki Hazret-i
Kur’an “orf ile emret” diyor. Efendiler, btitin Dogu ve Bati’nin, bt-
tin Avrupa hukukcularinin, btttn filozoflarin gérts birligine var-
diklar1 bir sey vardir ki o da, bir tilkenin kanunlarinin o tlkenin 6rf
ve adetlerine uygun olmasi hususudur. Kanun konulmasinda esas
budur. Bir kanun o tlkenin 6rf ve adetine uygun olmazsa o kanun
kalic1 olamaz. Ctinkti hukuk demek 6rf ve adet demektir. Bir tlke-
nin kanun hukumleri, hukuk kurallar1 o tilkenin 6rf ve adetinden
dogar ve orf ve adetin degismesi ile degisir... Su kadar séyleyeyim ki
orf, bilgiden (irfandan) alinmistir. Maturidilere gore, yani Hanefi hu-
kukculanna goére “aklin ve bilginin uygun goérdiigti sey” demektir.
Adetle arasinda su kadar bir fark vardir ki, adet uydurmalarin ve
bos inanislarin tizerine de kurulabilir... Nitekim bircok kéti seyle-
rin insanlar arasinda adet oldugu gibi... 6rf en 6zel, adet en genel-
dir. Yani her orf adettir, ama her adet 6rf degildir. Bazi adetler akla
ve mantiga uygun oldugu icin oOrftlir. Fakat bazi adetler de aklin
reddettigi seyler oldugu icin &érf degildir. Iste 6rf ile Adet arasinda bu
fark vardir. Baska bir fark yoktur. Evet, maruf da 6rf demektir”.76

75 Zekiyytiddin Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslart (Usuli’l-Fikh), Notlar Ekleyerek

76

Terclime Eden: Ibrahim Kafi Dénmez, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1996, s.196.
Ttirkiye’yi Laiklestiren Yasalar (3 Mart 1924 Tarihli Meclis Miizakereleri ve Kararla-
rn), Hazirlayan ve Sadelestiren: Resat Geng; Giris: Resat Kaynar, Atattrk Kultar,
Dil ve Tarih Yuksek Kurumu Atattirk Arastirma Merkezi Yayinlari, Ankara, 1998,
s.159,161.
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Islam hukukundaki kaynak degeri acisindan &rf tartismali bir kav-
ram olsa da, bu husustaki tartigsmalar sosyo-kultiirel kosullarin olabil-
digince dikkate alinmasi gerektigi baglaminda bir hassasiyet olarak
gormek de mimktndur:

“Baz1 feri huktmleri 6érfe dayandirirken 6rf ve adetin Islam
tesriindeki 6nemini belirtmek tizere stinnetten gdsterilen en énemli
delil Abdullah b. Mes*ad’dan gelen, “Muslimanlarin iyi gérdugt Al-
lah katinda da iyidir, onlarin kétt gérdtga Allah katinda da koéta-
dur” anlamindaki rivayettir (Mtisned, I, 379)... [bu hadis sihhati ko-
nusunda elestirilmis olsa da] Sonuc¢ olarak fakihlerin bu iki ana
kaynagin [6rf ve adetin] toplumsal realite karsisindaki tavrini ve Is-
lam tesriinin genel ilkelerini dikkate alip, kendi metodolojilerine uy-
gun dusen yollarla 6rf ve adeti ¢cok sayida fikhi hitkme dayanak kil-
diklar1 gértlmektedir”.77

Deginilen tim bu malumat géstermektedir ki, nassa (ayet-hadislere),
evrensel hukuka ve akla aykir1 6rf ve/veya adetler Kur'an agisindan
ma‘Taf olarak nitelenemez. Dolayisiyla bu tir orf ve/veya adetler konu-
muz disidir. Calismamiza konu olan ma‘raf, temas edildigi ve ilerideki
ilgili yerlerinde de ayrica deginilecegi lizere, akla ve mevcut hukuki yapi-
ya uygun oldugu icin kabul edilen bir 6rf veya ahlaki bir giizelliktir. Or-
negin, Gyiligi (ma‘rafu) tesvik etmek’ ifadesindeki ma‘raf ahlaki bir kav-
ram; ‘bosanan eslere bilinen (ma‘raf) nafakalarini vermek’ ifadesindeki
ma‘raf ise hukuki bir kavram olarak karsimiza cikmaktadir. Kur’an’in,
toplumun her ma‘rtfunu kabul etmedigi, cok eslilik ve sinirsiz bosama
hakki gibi bazi ma‘raflar degistirdigi veya sinirladig bilinmektedir. Ben-
zer sekilde giinimtiz hukuku da, 6rnegin, ailesinin rizas1 disinda, sevdi-
gi gencle evlenenlerin, genel hukuk ve ahlaka aykiri bir tore/adet geregi
oldurtlmesi gibi olaylarla daha cok glindeme gelen bazi kati tutumlara
karsi yasal diizenleme getirmistir/getirmektedir. Biz dar kapsamli bu
calismada anilan ttirden istisnalari konu dis1 tutacagiz. Calismamizdaki
ma‘raf kisaca, iyilik gibi soyut evrensel ahlaki ilkeleri ve 6zellikle
Kur’an’in onaylamaya deger gérdtigi orfleri ifade etmektedir.

IV.b) Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Gectigi Yerler

Orf, Kur’an’da bizzat 6rf olarak iki yerde gecer ve iyilik, art arda, pes
pese anlamlarina gelir.”8 Orfiin ma‘af bicimindeki esanlamli tiirevi ise

77 brahim Kafi Dénmez, “Orf’, Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul, 2007, Cilt 34, s.89 [87-93].

78 Kur’an-1 Kerim, Araf(7)/199; Murselat(77)/1. Taberi’ye gore 6rf, ma‘rd anlaminda
bir mastardir [masdarun fi ma’na’l ma‘rifi]. Anlami ise, insanlarla iyi sosyal iliski-
ler kurmak (sila-i rahim), comert ve affedici [hosgdrialil] olmaktir (Ebt Ca’fer Mu-
hammed bin Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr,
Beyrut-Libnan, 1988, Cilt 6 [Cliz 9], s.156). Buna gore orf, kisaca iyilik yaparak
iyi bir insan olmak manasina gelmektedir. Anilan ttirden iyilikler de toplumda za-
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Kur’an’da en ¢cok (12 strede 39 defa) kullanilan seklidir.” Araf(7)/157 ve
Lokman(31)/15,17 ayetlerindeki tic kullanimi disindaki diger kullanim-
lar1 Medeni strelerde yer almaktadir:

Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Gectigi Yerler
(Ust indisler ayni ayetteki kullanim sayisini,
strelerin sollarindaki rakamlar ise ntiztl/inis sirasini ifade eder)
Mekki Sireler (2 strede 3 defa) Medeni Siireler (10 strede 36 defa)
87.Bakara(2)/178,180,228,
229,231@,232,2331@),234,235,
236,240,241,263 (15 defa)
89.Al-i imran(3)/104,110,114
(03 defa)
39.Araf(7)/ 157 (01 defa) 90.Ahzab(33)/6,32 (02 defa)
57.Lokman(31)/15,17 (02 defa) 91.Mumtehine(60)/12 (01 defa)
92.Nisa(4)/5,6,8,19,25,114 (06 defa)
95.Muhammed(47)/21 (01 defa)
99.Talak(65)/22),6 (03 defa)
102.Nur(24)/53 (01 defa)
103.Hac(22)/41 (01 defa)
113.Tevbe(9)/67,71,112 (03 defa)

Ayetlerin genel baglami acgisindan bakildiginda ma‘rafun, genellikle
iyilik ve bilinen/uygulanagelen biciminde iki temel anlamda kullanildig:
anlasilmaktadir. Yine ayetlerin genel baglami dikkate alindiginda,
ma‘Tifun ayrica aciklanma ltizumu hissedilmedigi, adeta, s6zi1 edilen
konuda arif olan topluma tarifin gerekli gortilmedigi, sadece bilinen
(ma‘raf) o glizelligin, iyiligin, 6rfiin ve/veya adetin uygulanmasinin is-
tendigi, tavsiye edildigi anlasilmaktadir. Kisaca, Kur’an’da ma‘Taf soyut
olarak ifade edilmis, somutlastiriimas:i inananlara birakilmistir.
Kur’an’daki 39 kullanimin 36’sinin Medeni strelerde yer almasi, genel-
likle Medeni surelerde s6z konusu olan hukuki ayetlerle ma‘rafun iliski-
si acisindan da anlamlidir. Bilindigi gibi, hukuki ayetler agirlikli olarak
Medeni strelerde yer almaktadir. Burada anlamli olan sudur: Kur’an’in,
bazen ayrintili hukuki kurallar bile gerekli gérdtigti bir ortamda, siklikla
ma‘Taf kavramini da kullanmasi, onun kendini salt bir hukuk kitab1
olarak degil, 6ncelikle ve oOzellikle, insanlar1 vicdanlarinda tasidiklar
dogustan Islam’a (fitrata, iyi niyete) cagiran manevi bir rehber olarak
goérmesi biciminde yorumlanabilir. Bu durum ayni zamanda, birkac kez
vurguladigimiz tizere Kur’an’in, bir bakima, insanoglunun kendi top-

ten kendiliginden/kolayca bilinen hususlardir. Taberi’nin bu tanimlamasinin izle-
yen satirlarda ma‘raf icin de gecerli oldugu gorilecektir. Taberinin deginilen ta-
nimlamasi baglaminda diger benzer 6érnekler icin ayrica, Colak, s.53-56’ya bakila-
bilir.

79 Sadece, Nur(24)/53’te “ma‘riafe” seklinde gecmektedir.
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lumsal diinyasini olabildigince beserilikle niteleyebilecek derecede sosyo-
kultarel kosullan dikkate aldigi anlamina da gelmektedir. Ma‘raf kavra-
mina iligkin ayetlerin kisa ¢6ziimlemelerinin ele alindigi izleyen satirlar-
da bu hususu daha acik olarak gérmek muimkiindr.

IV.c) Ma‘rif Kavraminin Kur’an’da Kullanilan Anlamlar:

irdelememizi, strelerin inis sirasini izleyerek stirdiirmemiz daha uy-
gun goziikmektedir. Inis sirasina gore ilk ayetler birer Mekki stire olan
Araf(7)/157 ve Lokman(31)/15,17 ayetleridir.80

Araf(7)/157. ayette Yahudi ve Hiristiyanlar icinden, Tevrat ve Incil’de
gelecegine isaret edilen Hz. Muhammed’e tabi olanlar éviilmektedir. Ay-
rica, Hz. Muhammed’in neyi teblig ettigi kisaca izah edilmektedir ki bu
da 1iyiligi/ma‘rafu emretmek ve kottlukten/muinkerden sakindirmak
(ye’'muruhum bi’'l-lma‘rafi ve yenhdhum ani’l-miinkeri); gtizel seyleri
(tayyibati) helal, cirkin seyleri (habaisi) haram kilmak ve dinin 6ztinden
olmayan bircok gereksiz/agir yakimlaltigti kaldirmaktir. Ayetin mealin-
den anlasilan husus, haram ve helallerin veya iyi ve kot seylerin tefer-
ruatll sayilmasina gerek duyulmamasidir ki bu da, toplumun iyi-kott
veya helal-haram konusundaki bazi/genel bilgilerinin gecerli kabul edil-
diginin bir isareti olarak gortlebilir.

Lokman(31)/15,17. ayetlerde, peygamber ve/veya bilge bir zat (ha-
kim) olarak Hz. Lokman’in ogluna nasihatlerinden s6z edilmektedir. Bu
nasihatlerde ma‘af kavrami, koétaligin ziddi olarak iyi gecinmek (ve
sahibhuma fi’d-diinya ma‘rifen) ve iyiligi emredip kottlukten vazgecir-
mek (ve’'mur bi’l-ma‘rifi ve’nhe ani’l-miinkeri) baglamlarinda kullanilmis-
tir. Bu soyut kavramin ici izleyen bazi aciklamalarla kismen doldurul-
mustur. lyilik olarak, “sabirli olmak”, “bébiirlenmemek”, “tutumlu ol-
mak”, “alcakgénilli olmak” sayilmaktadir. Bu sayilanlarin genel ahlak
kurallar1 olarak insanligin baslangicindan bu yana bilindigini (ma‘raf
oldugunu) tahmin etmek zor olmasa gerektir. Kisaca ma‘raf ile, insanla-
rin zaten bildigi ve gerekliligine de inandig1 ahlaki ilkelere uymalar: ha-
tirlatilmaktadir. Kur’an’in bir hatirlatma,8! Hz. Muhammed’in de hatirla-
tic182 olarak nitelendirilmesi de bu dogrultuda degerlendirilebilir.

Ma‘raf kavraminin kullanildigr ilk Medeni stre Bakara’dir.83 Ayrica
bu stre, ma‘raf kavraminin en sik (15 defa) kullanildig: stre olmasi agi-

80 Araf(7)/157 ve Lokman(31)/15,17 ayetleri konusunda ayrintili izahat icin, Ates,
Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 3, 1989, s.397-400; Cilt 7, 1990, s.65-70’e ba-
kilabilir.

81  Kur’an-1 Kerim, Tekvir(81)/27-28.

82 Kur’an-i Kerim, Gasiye(88)/20-21.

83 Bakara suresinin ilgili ayetlerinin genis aciklamasi icin bir 6rnek olarak Ates,
Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.289 ve devamina (vd) bakilabilir.
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sindan da dikkat cekmektedir. Ma‘raf kavraminin Mekki sdrelerde kul-
lanim orani 3/39; Medeni strelerde kullanim orani 33/39; sadece Baka-
ra sUresindeki kullanim orani ise 15/39’dur. Zira bu sure Islam toplu-
munun siyasi-hukuki bir nitelik de kazandigi Medine déneminde inmis;
aile ve ceza hukuku yaninda ekonomik iliskilere dair de prensipler ge-
tirmistir. Bu nedenle sadece Bakara suresinde gecen ma‘raf kavramlari-
n1 irdelemek dahi konumuz acgisindan yeterli olabilir. Dolayisiyla bu
strede gecen ilgili ayetleri biraz daha ayrintili ele alip digerlerini ise ki-
saca 6zetlemeyi uygun gérduk:

Bakara(2)/178. ayette ilk kullanim, kisasla yani hukuki bir meseley-
le alakalidir. Buna gore, eger maktullin tarafi kisas hakkindan vazgecer-
se, ma‘Tifa/uygun olana tabi olarak hareket etmesi; O6rfe gore uygun
diyeti istemesi (fe’t-tiba’un bi’l-ma‘rifi), katilin de gtizelce bu diyeti 6de-
mesi gerektigi ifade edilmektedir. Burada diyetin miktar1 aciklanmamak-
ta, toplumun oOrf geregi mesru saydigr miktar dolayli bir bicimde kabul
edilmis olmaktadir. Cahiliye Araplari kisasi biliyor ama kabilecilige muip-
tela olduklarindan, Ustlin goértilen kabilenin bir canina karsilik asagi
gortilen kabileden ancak iki cani denk sayiyorlardi.8* Kur’an burada
bilinen (ma‘raf) bir durumu kismen dutizenleyerek (esitlik prensibini geti-
rerek) kabul etmis olmaktadir. Diyete gelince, bu kelime Kur’an’da ayni
ayette iki defa gecmektedir (Nisa(4)/92) ve hataen bir mi’min 6ldtrenin
durumuyla alakalidir. Kur’an’da diyetin tirti ve miktarn da aciklanma-
maktadir. Bu miktar 6rfe uygun olarak 100 deve Uzerinden hesaplan-
maktadir.85 Hataen bir mii’'mini 6ldirenin diyet de vermesi gerektigini
ifade eden ayetle ilgili rivayetlerde, Cahiliye donemindeki diyet miktar ile
Islami uygulamalar arasinda cok yakin benzerliklerin oldugu ve diyet
miktarinin deve fiyatlarina gére dtizenlenerek bir ara artirilma yoluna
gidildigi goértlmektedir.8¢ Tim bunlardan, diyetin zamanin kosullarina
gore toplumun benimsedigi (ma‘raf) bir miktar oldugu rahatlikla anla-
silmaktadir.

Bakara(2)/180. ayetteki ikinci kullanim da yine hukuki bir meseleyle
alakalidir. Burada, hastalik, yaralanma veya yaslanma gibi bir nedenle
ecelinin yaklastigini hisseden kisinin daha da gecikmeden, ana-babaya
ve yakinlara ma‘raf/uygun bir bicimde vasiyette bulunmasi istenilmek-
tedir (el-vaswyyetti li'l-valideyni ve’l-akrabine bi’l-ma‘rifi). Miras ayetleriy-
le (Nisa(4)/11-12,176) yakin akrabadan kimin kime hangi oranda varis

84 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.290.

85 YUz adet deve ve bu degerde bin dinar altin; on bin dirhem glimus; iki ytiz adet
s1g1r; iki bin adet koyun; iki yliz adet normal elbise veya yltiz adet Yemen elbisesi
(Zuhayli, Cilt 8, s.84; Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 2, 1989, s.343-
344).

86 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 2, 1989, s.343-344.
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olacag aciklandigindan varise vasiyet yapilamayacag belirtilmektedir.
Bu durumda Bakara(2)/180 ayetinin, miras diismeyen uzak akrabanin
da mumktnse o6rfe uygun sekilde gozetilmesi baglaminda anlasilmasi
uygun diismektedir. Ornegin, vasiyet ile cocuklardan fakir olanin pay1
artirilabilir; cocugu oldugu icin miras diismeyen fakir kardese de vasi-
yetle yardimda bulunulabilir; amcas1 olan fakir bir cocuk dedesinden
vasiyetle miras alabilir.8” Uzak akrabanin da vasiyetle gozetilmesi gerek-
tigi hususunda oranlarin aciklanmamis olmasi, uygulamanin mevcut
sosyo-kultirel kosullara (6rfe) birakildigini géstermektedir.

Bakara(2)/228. ayette ma‘raf, kadinlarin erkekler tizerindeki 6rfen
bilinen haklarinin oldugunu ifade etmek icin kullanilmistir (ve lehiinne
mislii’l-lezi ‘aleyhinne bi’l-ma‘rifi). Bu ayette bosanmis kadinin eger ikin-
ci kez evlenecekse Onceki esiyle evlenmesinin 6rfe daha uygun disecegi
ifade edilmektedir. Aradaki esitlik hususu ise, ikinci nikahta her iki ta-
rafin da ayni iyi niyeti tasimasiyla alakalidir. Yani erkek nasil kadinin iyi
niyetinden emin olmak isterse, ayni gtveni kadin da duyma hakkina
sahiptir; kadin erkegin iyi niyetinden emin olmazsa dénmeme hakkini
kullanabilir.88

Bakara(2)/229. ayette, erkegin, licinci bosamadan sonra dénme
hakki bulunmadigindan, esini/hanimini iki defa bosadiktan sonra, ya
ona son kez kalan dénme hakkini kullanarak iyi (ma‘raf) gecinmesi (fe
imsdktin bi’l-ma‘rifi), ya da son déonme hakkindan da vazgecerek onu
glizelce salivermesi istenmektedir. Cahiliye doneminde erkek isterse bir
tlr hile ile kadinm sinirsiz olarak bosayip sinirsiz olarak nikahlama hak-
kina sahipti; kadini bosayabilir, iddeti dolmaya yakin bir zamanda tek-
rar ona dondukten sonra yine bosayarak adeta ona iskence cektirebilir-
di.8? Ayet bosama hakkini licle sinirlayarak bu uygulamay: kadinin le-
hine yeniden diizenlemis oldu. Eger esine/hanimina son dénme hakkini
kullanmak isterse, iyi niyetli oldugu konusunda onu ikna edecek ve iyi
(ma‘raf) davranacaktir.

Bakara(2) /2312 defa). ayet de benzer durumu ifade etmektedir: Esi-
ni/hanimini bosayan erkegin eger donme hakki varsa ve esini tekrar
nikahlamak istiyorsa, iyi gecineceginden (ma‘rif) eminse nikahlayabilir
(fe emsikiihunne bi ma‘riifin); yok eger iyi gecinemeyecekse o zaman tat-
lLilikla (ma‘raf) ayrilmalar gerekir (ev serrihithunne bi ma‘rifin).

Bakara(2)/232. ayet de bir 6nceki ayetteki durumu farkli bir acidan
tekrar etmektedir: Eger esler iyi gecineceklerine (ma‘raf) dair anlasmis-

87 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.297.
88 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.398-399.
89  Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.399-400.
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larsa (izd teradav beynehum bi’l- ma‘rifi), onlarin yeniden evlenmelerine
engel olunmamasi istenilmektedir.

Bakara(2) /233 defa), ayete gelince burada, cocugunu emzirmeyi ta-
mamlamak isteyen annenin iki y1l bu isi yapmasi ve annenin gecim mas-
raflarin1 da babanin uygun/ma‘Taf bir sekilde (glicti 6lctistinde) karsi-
lamas1 gerektigi ifade edilmektedir (ve ‘ale’l-meviidi lehui rizkuhunne ve
kisvetiihtinne bi’l- ma‘rifi). Yine ayni ayette, Ucreti giizelce (6rfe uygun
sekilde) verilmek sartiyla cocuga slit anne tutmada sakinca olmadigl
ifade edilmektedir (fe la ctindha aleykiim izd sellemtiim ma dteytim bi’l-
ma‘rifi). Burada bir anne olarak kadina iyi davranilmasi gerektigi em-
zirme baglaminda vurgulanmaktadir. Ayetlerdeki ma‘®af kavraminin
uygun ve/veya gtizel anlaminda kullanildigi ve kavramin icinin nasil
doldurulacagi meselesinin o glintin sosyo-kultiirel kosullarina birakildigi
aciktir.

Bakara(2)/234. ayet ise, kocas1 6len esin dort ay on gin iddet bekle-
dikten sonra maruf (ahlaka veya Orfe uygun) bir bicimde hareket edebi-
lecegini ifade etmektedir (fe la ctindha aleykim fi ma fe'alne fi
enfiisihinne bi’l- ma‘rifi). Cahiliye doneminde kocasi 6len kadin bir yil
yas tutar ve evinden ayrilmazdi. Ayet bu uygulamay1 kadin lehine yeni-
den dlizenlemis ve yas sUresini kisaltmistir. Bu doért ay on gtinlik stire
hem yas hem de hamileligin belirlenebilmesi icin yeterli géralmustiir.90
Bu ve izleyen ayetteki ma‘raf kavraminin ahlaka uygun veya edep anla-
minda kullanildigr ve bu anlamin toplum tarafindan bilindigi rahatlikla
anlasilmaktadir.

Bakara(2)/235. ayet, musait kadinlara evlenme teklifinin ma‘raf (ah-
laka veya oOrfe uygun) bir bicim disinda yapilmamasini talep etmektedir
(illa en tekuli kavlen ma‘rifen).

Bakara(2)/236. ayette, cinsel temas vuku bulmadan gerceklesen
bosama durumunda bile, glici 6lctistiinde kocadan, kadinin géonltintin
alinmasina yoénelik bir ma‘Taf/iyilik yapmas: istenmektedir (metd’an
bi’l- ma‘rufy).

Bakara(2)/240. ayette, kocanin vefat durumunda, esinin magdur
duruma dismemesi icin isterse evinde bir yil kalabilecegini vasiyet et-
mesi gerektigi belirtilmekte, eger esi daha erken ayrilacaksa, kendi haya-
t1 hakkinda 6rfe uygun (ma‘rif) karar1 vermesinde de bir sakinca olma-
dig ifade edilmektedir (fe in haracne fe la ctindha aleyktim fi ma fe’alne fi
enfiisihinne min ma‘rifin). Cahiliye déneminde kocas: 6len kadin bir yil
kocasinin evinde yas tutar ve gecimini kendi temin ederdi. Islam bu agir
uygulamay1 Bakara(2)/234 ayetiyle kadin lehine hafifletti ve yas stiresini

90 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.418.
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4 ay 10 gine indirdi. Ancak kadin evlenmez ve evinde kalmak isterse,
onceki bir yillik stirenin kadinin lehine vasiyetle tekrar isletilmesini de
bu ayetle talep etti. Ancak bir yildan erken ayrilmak isterse kendi hak-
kinda érfe uygun (edepli) bir karar1 vermesinin de mtiimkuin olacag: belir-
tilmektedir.9?

Bakara(2)/241. ayette, bosanmis kadinlara o6rfe uygun/ma‘Taf bir
gecimlik (muUit’a/nafaka) vermenin farz oldugu soylenmektedir (ve [i’l-
mutallekati metd’un bi’l- ma‘rifi). Burada, ma‘Taf olan nafakanin, herke-
sin glicl nispetinde toplumda zaten bilinen ve uygulanan bir miktar
oldugu anlasilmaktadir. Nihayet son olarak

Bakara(2)/263. ayette, iyiligin basa kakilir bir bicimde yapilmamasi;
giizel/ ma‘raf bir s6z ve sefkatli bir davranisin, basa kakilan bir sadaka-
dan daha makbul oldugu ifade edilmektedir (kavlin ma‘rifiin ve
medfirattin hayrun min sadekatin yetbe uhe’l-ezd).

Rahatlikla gortlebilecegi lizere, Bakara suresinde kullanilan ma‘af
kavramlar ya iyilik ya da bilinen durum anlamina gelmektedir. ‘Kocalar
eslerine iyi (ma‘rif) davransin’ talebindeki iyiligin agiklanmamasi, muha-
tabin iyi kavramindan amacglanani zaten bilmekte oldugunu géstermek-
tedir. Benzer sekilde, ‘kocalar eslerinin gecimlerini uygun (ma‘raf) bir bi-
cimde karsilasinlar’ isteginde de, uygun bicim izah edilmese bile, onun
bilindik bir durum oldugu metnin lafzi yapisindan kolaylikla anlasilmak-
tadir. Buradan, Kur’anin, mevcut durumun veya sosyo-kulttirel kosul-
larin iyi yanlarina vurgu yaptigini ¢ikarabiliriz. Mevcut durumun hatal
taraflar1 varsa onlar ayrica diizeltilmektedir. Ornegin bosama sinirsiz ise
ve kadinin 6mur boyu aleyhine kullanilabilecekse, Kur’an onu Ugle sinir-
landirarak bu sorunu mevcut kosullar acisindan en uygun bir diizeyde
cozmektedir. Burada, Kur’anin sadece ‘bosama hususunda eslerinize iyi
davranin’ demekle yetinmedigi, bu iyinin nasil bir somutlukta olacagini
da izah ettigi gérilmektedir; ‘eslerinizi bosama hakkiniz yine vardir, ama
swursiz degil, en fazla ii¢ defadur; ilk ikisinde geriye déntilebilir, tigtincti-
stintin ise geriye déntisti yoktur.92 Bu durum, mevcut sosyo-kulttirel
kosullarin dikkate alindigini ama bunun elbette ki mutlak manada bir
dikkate alis bicimi olmadigini/olamayacagini gostermektedir. Benzer
durumu izleyen diger ayetlerde de gérmek mimkindtr:93

91 Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 1, 1988, s.428.

92 Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/229-230.

93 Izleyen ayetlerin detayli aciklamalar: konusunda yine bir 6rnek olarak, Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Al-i Imran(3)/104,110,114 icin, Cilt 2, 1989, s.87 vd;
Ahzab(33)/6,32 icin, Cilt 7, 1990, s.134 vd; Mumtehine(60)/12 icin, Cilt 9, 1991,
s.392 vd; Nisa(4)/5,6,8,19,25,114 icin, Cilt 2, 1989, s.203 vd; Muhammed(47)/21
icin, Cilt 8, 1990, s.431 vd; Talak(65)/2,6 i¢in, Cilt 9, 1991, s.482 vd; Nur(24)/53
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Al-i Imran(3)/104,110,114. ayetlerde ma‘af kavrami
munkerin/kotaldgtin - zitt1 olarak iyilige@® avette) tesvik baglaminda
(ye’murtine-te’murtine-ye ' murtine bi’l-ma ‘rifi); keza,

Ahzab(33)/6. ayette de iyilik yapmak baglaminda (en tefalu ila
evliyaiktim ma‘rifen); yine

Ahzab(33)/32. ayette, s6zi yanlis anlasilmasina sebep olacak bir

cilve, igsve veya edayla ifade etmenin zitt1 olarak; ciddi bir bicimde giizel
s6z sOylemek baglaminda (ve kulne kavlen ma‘rifen);

Mumtehine(60)/12. ayette, inanmis kadinlarin iyi/makul-mesru bir
iste Hz. Peygambere karsi gelmemeleri baglaminda (ve la ya’sineke fi
ma rafin);

Nisa(4)/5. ayette giizel s6z sOylemek baglaminda (ve kulu kavlen
ma ‘rifen);

Nisa(4)/6. ayette, yetimin malin1i muhafaza eden yoksul velinin, bu
hizmeti karsiliginda o maldan makul, mesru ve 6rfe uygun (toplumun
benimsedigi) bir bicimde%* yararlanabilecegi baglaminda (fe’l-ye’ktil bi’l-
ma ‘rifi);

Nisa(4)/8. ayette, miras dlismeyen akrabalara da hediye vermek ve
gonul alic1 giizel s6z sOylemek baglaminda (ve kulud lehum kavlen
ma‘rifen);

Nisa(4)/19. ayette, kadinlarla 1iyi gecinmek baglaminda (ve
‘asirthunne bi’l-ma‘rifi),

Nisa(4)/25. ayette, hur kadinlarla evlenmeye glicii yetmeyenlerin,
Ucretlerini/mehirlerini 6rfe uygun sekilde vermek sartiyla cariyelerle
evlenebilecekleri baglaminda (ve dtihunne uctirahunne bi’l-ma‘riifi);

Nisa(4)/114. ayette, toplumda kusku uyandirici gizli konusma yap-
manin degil, yardim ve iyilik amacli konusmalarin faydali olacag bag-
laminda (illé men emera bi sadakatin ev ma‘rtfin);

icin, Cilt 6, 1990, s.204 vd; Hac(22)/41 icin, Cilt 6, 1990, s.29 vd;
Tevbe(9)/67,71,112 igin, Cilt 4, 1989, s.108 ve devamina (vd) bakilabilir.

94 Hz. Aise’ye gore fakir veli yetimin malindan ancak ona harcadigi miktar kadar
yararlanabilir [Buhari, Vesdyd, 23]. Burada ma‘Taf kavraminin net olarak ifade
edilmemesi, bu isin iyi niyet tasimak kaydiyla topluma birakildigini ve toplumda
da yeterli sayida olumlu uygulama 6rneginin bulundugunu gostermektedir. Nite-
kim bir hadiste [Ibn Mdce, Vesayd, 9], kendi mali varken yetiminkinden yememek,
israf etmemek ve tarafina gecirmemek kaydiyla yetim malindan yararlanilabilecegi
belirtilmekte; net bir miktar séylenmemektedir (Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsi-
ri, Cilt 2, 1989, s.205-206).
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Muhammed(47)/21. ayette, savasma cesareti hakkinda giizel s6z
soyleyip de sonra bu s6zin geregini yapmaktan vazgecmenin hos olma-
dig1 baglaminda (kavliin ma‘rifun);

Talak(65) /22 defa), ayette, bosanan ve iddeti dolan kadinlara tekrar
déntlmek istendiginde bu ikinci nikahin giizelce sUrdurtlmesi (fe
emsikithunne bi ma‘rifin) veya bu yapilamayacaksa tatlilikla ayrilmak
gerektigi baglaminda (ev farikiuhunne bi ma‘rifin);

Talak(65)/6. ayette, bosanan kadinlara iyi muameleye devam edil-
mesi, hamile ise dogum gerceklesinceye kadar evde kalmalarina izin
verilmesi, dogan cocugu emzirme ve Ucreti konusunda onlarla giizelce
(ahlaka, orfe wuygun sekilde) konusulup anlasilmas: baglaminda
(ve’temirti beynektim bi ma‘rifin);9>

Nur(24)/53. ayette, savasa katilacaklarina dair israrli bir bicimde

yemin edip duran munafiklarin, bos yere yemin etmeyi birakip giizel-
ce/ dtirtistce itaat etmeleri gerektigi baglaminda (tdattin ma‘rifetiin);

Hac(22)/41. ayette, Allah’in yardimina mahzar olanlarin iyiligi em-
redip kotulukten sakindiracagi baglaminda (ve emeru bi’'llma‘rifi ve
nehev ani’l-mtinkeri);

Tevbe(9)/67. ayette, mUinafiklarin bir 6zelliginin de kottltigl emredip
iyilikten men etmek oldugu baglaminda (ye’murtine bi’l-miinkeri ve
yenhevne ani’l-ma‘rifi),

Tevbe(9)/71,112. ayetlerde, inananlarin 6nemli bir 6zelligi olarak
iyiligi@ avette) emredip kottlukten sakindirmak baglaminda (ye’murtne
bi’l- ma‘rifi ve yenhevne ani’l-miinkeri; el-admirtine bi’l- ma‘rifi ve’n-
nahtne ani’l-miinkeri) kullanilmistir.

V. Degerlendirme ve Sonuc

Buraya kadar aktarilanlar genel bir degerlendirmeye tabi tutabilmek
acisindan, lafzi manalar1 verilmeye calisilan ilgili ayetleri, ma‘Taf'un an-
lam ve baglam acisindan asagidaki tabloda 6zl bir bicimde bir arada
gormek de yararli olacaktir:

95 Anne baba arasinda ¢ocugun emzirilmesine dair yapilacak anlasmanin karsilikh
rizaya dayanmasi gerektigi acik bir husustur. Anne de baba da cocugun menfaati
noktasinda iyi niyet tasiyarak uzlasacaklardir; baba elden geldigince comert dav-
ranip ¢ocugunun iyiligi icin annesine Ucret teklif edecek, anne de elden geldigince
merhametli davranip cocuguna kars: vazifesini sirf maddi ¢ikara indirgemeyecek-
tir. Ma‘Taf kavrami burada karsilikli rizaya dayanan bir denge anlamina gelmek-
tedir ve bunun nasil gerceklestirilecegi mevcut sosyo-kulttirel kosullara birakil-
maktadir. Bu baglamda ayrica bak., Ates, Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri, Cilt 9,
1991, s.493-494.
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ANLAM VE BAGLAMI ACISINDAN MA‘RUF KAVRAMI

Ma‘riifun Anlam ve Baglam

Niiziil Sirasina Gore Ayetler

Iyilik: lyiligi emredip kottlagt
yasaklamak (8 defa)

Araf(7)/157; Lokman(31)/17; Al-i
Imran(3)/104,110,114; Hac(22)/41;
Tevbe(9)/71,112.

Iyilik: lyiligi emretmek (1 defa)

Nisa(4)/114.

Tyilik: lyiligi yasaklayip kotiiltig
emretmek (1 defa)

Tevbe(9)/67.

lTyilik: lyilik yapmak (1 defa)

Ahzab(33)/6.

Bilinen/uygun olan: Bir hususta
bilineni yapmak (11 defa)

Bakara(2)/178,180,228,233(,234,
236, 240,241; Nisa(4)/6,25.

Iyi/giizel: lyi-giizel davranmak
(10 defa)

Lokman(31)/15; Bakara
(2)/229,231@), 232; Nisa(4)/19;
Talak(65)/2(),6; Nur(24)/53.

lyi/giizel: Guizel, dogru, tutarls,
dlizglin s6z sdylemek (6 defa)

Bakara(2)/235,263; Ahzab(33)/32;
Nisa(4)/5,8; Muhammed(47)/21.

lyi/giizel: Herhangi iyi bir is
(1 defa)

Mtimtehine(60)/12.

izleyen tablo, ma‘rafun Kuran’daki kullanimlarinin hangi disiplin-

lerle alakali olduguna dair daha buttincul bir bakis acisi imkani sun-
maktadir:

ILGILI DiSIPLINLER ACISINDAN MA‘RUF KAVRAMI

Ilgili Disiplinler

Niiziil Sirasina Gore Ayetler

Genel Ahlak: lyiligi emretmek,
kotulugtih  yasaklamak, iyi-gtizel
konusmak, iyi davranmak ve iyilik
yapmak (19 defa).

Araf(7)/157; Lokman(31)/15,17;
Bakara(2)/263; Al-i Imran
(3)104,110,114; Ahzab(33)/6,32;
Mumtehine(60)/12; Nisa
(4)/5,8,114; Muhammed(47)/21;
Nur(24)/53; Hac(22)/41;
Tevbe(9)/67,71,112.

Ceza Hukuku: Adam o06ldtirmenin
diyetini 6rfe gére 6demek (1 defa).

Bakara(2)/178.

Miras Hukuku: Hayattayken, orfe
gore miras taksimini yapmak
(2 defa).

Bakara(2)/180; Nisa(4)/6.

Aile Hukuku: Evlenme, bosanma,
aile ici iligkiler... vb. hakkinda orfen
gerektigi sekilde davranmak

(17 defa).

Bakara(2)/228,229,2312,232,
233(2,234,235,236,240,241;
(4)/19,25; Talak(65)/2@),6.

Nisa

Gorulebilecegi tizere, ma‘Taf kavramina iliskin kullanimlarin hemen
hemen yaris1 (19/39’u) genel ahlaki meselelere, diger yarisi (20/39u) da
hukuki iligkilere aittir. Ma‘rafun sadece aile hukukuna iliskin 17 adet
kullanim1 sé6z konusudur. llgili ayetlerin lafzi anlamlarina dair yukarida
verilen bilgilerden ilk bakista rahatlikla anlasilan husus, ma‘raf kavra-
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minin somut veya niceliksel olarak ayrica aciklanmasina gerek goril-
memesidir. Daha 6nce de isaret ettigimiz tizere bu durum, muhataplarin
o konudaki bilgilerinin makul ve mesru kabul edildigini akla getirmekte-
dir. Lakin bu husus, Kur'an’in her konuda, ma‘rif oldugu (bilindigi) tizere
hareket edilmesini istedigi anlamina da gelmemektedir kuskusuz. Zira,
Kur’an bazi konularda ma‘af olani (bilinen ve koklii bir gecmise sahip
baz1 uygulamalari/orfleri) degistirecek somut acgiklamalar da getirmek-
tedir. Ornegin daha énce de degindigimiz lizere, geriye déntilebilir bosa-
ma hakkinin en fazla ikiyle sinirlandirilmasi¢ bunlardan biridir. Bu gibi
hususlarda Kur’an, ma‘raf olanin disina ¢ikmakta; ma‘rafu degistirmek-
tedir. Diger bir 6rnek, sinirsiz sayida evliligin en fazla dértle rakamsal
sinirlandirilmas: yaninda, bunun, tek esliligin tavsiye edilmesiyle ayrica
psikolojik olarak da daraltilmasidir.97

Kur’an’in daha cok aile ici iliskiler ve genel ahlak konularinda, in-
sanlara sik sik, ‘su su mevzularda malum/ma‘rif oldugu tizere (6rfe gére)
hareket etmeniz tavsiye olunur’ biciminde hatirlatmalar yapmasi, her
sosyo-kultirel ortamin, bir ylizti kendine 6zgi olan, diger ytzi de ev-
rensellige bakan tiirden degerlere sahip oldugunu géstermektedir. Iste
bu tlirden degerlerin Kur’an’daki karsiliginin ma‘raf kavrami oldugu
sOylenebilir. Zira gecmiste de, ginimtuizde de, kolayca terk edilebilecek
kadar zayif ve degisimlere uyum saglayamayacak kadar kati bir orfe
rastlanmamistir denebilir. Ornegin, mirastan pay alamayan yakinlarin
da elden geldigince 6rfe uygun (ma‘raf) bir sekilde goéntullerinin alinma-
sinin tavsiye edilmesi (Nisa(4)/8), ancak, bu gonul alma isinin nasil ger-
ceklestirilecegi hususunun ise toplumun bir bakima vicdanm1 demek olan
orfe birakilmasi, bu konuya iligkin o giinkti uygulamanin mesru kabul
edildigini gostermektedir. Benzer seklide, bosanmis kadinlara érfe uygun
(ma‘raf) bir gecimlik/nafaka verilmesinin istenmesi (Bakara(2)/241),
ama bunun miktarinin aciklanma geregi duyulmamasi, mevcut sosyo-
kulttirel kosullardaki ilgili uygulamanin gecerli sayildigi anlamina gel-
mektedir. Zaten 6rfin bu gibi hususlarda 6zel bir 6neme sahip oldugu
ve anilan nafaka tirt meselelerde yapilacak ictihada hicbir fakihin karsi
cikmayacagl ve/veya cikmamasi gerektigi de ifade edilmektedir.¢ Bu
durum, ginimuiztin beseri aile hukukunda da kismen boyledir. Nafaka
miktari, mevcut sosyo-ktulttirel kosullar1 dikkate alma ihtiyaci nedeniyle,
kismen hakimin takdirine bagli olmaktadir.

Kur’an, hukuki mevzular yaninda, genel ahlaki konularda da ma‘raf
kavramini siklikla (19/39 oraninda) kullanmaktadir. Guizel s6z soyle-
mek, iyiligi tesvik etmek ve diizgiin davranislarda bulunmak gibi haslet-

9  Kur’an-1 Kerim, Bakara(2)/229-230.
97  Kur’an-1 Kerim, Nisa(4)/3.
98 Doénmez, s.91.
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ler 6vilmektedir. Ancak glizel s0z, iyilik ve dlizglin davranis bi¢cimindeki
soyut kavramlara en azindan gectikleri yerlerde somut 6rnekler verme
geregi pek duyulmamaktadir. Ctinkti her toplum, kendine 6zgli sosyo-
kultarel kosullart sayesinde bu kavramlarn somutlastirma potansiyeline
sahiptir. Ornegin, sesi glir ve glzel birini miezzin tayin etmek, o glintin
sartlarinda iyi bir istir. Daha sonralar1 cemaatin cogalmasi nedeniyle
camilerin farkli mekanlarinda ayni anda iki mutiezzine gérev vermek de
iyi bir seydir. Bugln ise, ikinci ve hatta Giciincli miiezzinin gdrevini ses
sistemlerine devretmek de benzer bir iyidir. Géraldtigl lizere, soyut bir
kavram olarak iyi evrenseldir. Onun somutlanmasi ise daima mevcut
sosyo-kulturel kosullara bagli olmaktadir. Kuran da bu tabii hususa
anilan ma‘raf kavrami ile bircok defa isaret etmis bulunmaktadar.

Bu durumda ma‘raf kavrami, inanan insanin iyi niyetle gerceklesti-
recegi bircok eyleminin Allahin rizasina da uygun dtisecegini ima et-
mektedir. Insanin bu potansiyelde yaratildigini ifade baglaminda, “
insan nefsine ve ona kabiliyetler verene, yine ona hem koéttltigh hem de
kottlukten sakinmay: ilham edene [yanlis yapma ve yanhstan dénme
egilimi verene] yemin olsun ki...”?9 ayetini ve “Ameller[in degeri, tasinan]
niyetlere baglidir’190 hadisini burada hatirlayabiliriz. Diger bir ifadeyle
tim bunlar, inanan insanin iyi niyetle kuracag: beseri bir diinyanin ayni
zamanda dini hayata da uygun bir dliinya olacagi anlamina gelmektedir.

Gelinen bu noktada ma‘raf kavraminin, hukuki, siyasi ve kelami
yansimalarindan da s6z edilebilir. Eger Kur’an, ma‘raf kavrami aracili-
giyla, insani, kendi diinyasini olabildigince beserilikle nitelemede, iman,
ibadet ve iyi niyete baghligin bir sonucu olarak amel-i salih (ahlak) di-
sinda bir sinirlamaya tabi tutmadiysa, o zaman bu durum, hukuki, si-
yasi ve sosyal yapilanmaya iligkin degerlendirmelerde bulunmada da
insanin olabildigince 6zgliri0! birakildigini ifade etmektedir. Bu baglam-
da Kur’anin mutlak anlamda bir tarih, hukuk, siyaset, felsefe ve astro-
nomi kitab1 olmadigi; bu tiir bilgileri esas mesajini aciklama baglaminda
birer 6rnek olarak kullandigl; onun 6ncelikle ve 6zellikle, bir inanc, iba-
det ve ahlak kitab1 oldugu vurgulanir.192 Bu hususu sade bir 6rnekle su

9 Kur’an- Kerim, Sems(91)/7-8 (Oztiirk’in mealinden).

100 Buhdari, Bed’til-Vahiy, 1.

101 Buradaki 6zgurlik, kusku yok ki mutlak manada bir 6zglrlik olarak anlasiima-
malidir.

102 Bu hususa iliskin birka¢ 6rnek olarak bak., Eytipoglu, Tiirkiye’de Sosyal Degisme
ve Kur’dn Yorumlan Iliskisi (Cumhuriyet Dénemi Ornegi); Islam ve Laiklik; Din-
Devlet ve Toplum; Islam Diistincesinde Yeni Arayislar I, Hazirlayan: Ilyas Celebi,
Ragbet Yayinlari, Istanbul, 1998; Islam Dristincesinde Yeni Arayislar II, Hazirla-
yan: Abdurrahman Dodurgali, Ahmet Yiicel, Ragbet Yaymnlari, Istanbul, 1999;
Kur’an® Anlamada Tarihsellik Sorunu Sempozyumu, Hazirlayan: Muhammed
Abay, Bayrak Yayinlari, Istanbul, 2000; Isldmi Degerlerin Gelecegi, Turkiye Diya-



Dr. Osman Eyipoglu — Prof. Dr. Mehmet OKUYAN 213

sekilde de kisaca ifade edebiliriz: Kur’an, Allah’a imani, bunun bir geregi
olarak O’na kullugu/ibadeti ve bu ikisinin de bir geregi olarak insanlar
arasinda durtstce (iyi niyet besleyerek ahlakl)) yasamayi 6gutle-
yen/hatirlatan bir kitaptir: “Ey Peygamber! Sen o kafirlere 6gut verip
uyarmaya devam et! Clinkd sen ancak 6glt verip uyarmakla yukimla-
stin. Yoksa sen onlari zor yoluyla imana getirmek durumunda degil-
sin”;103 “Bakin bu Kur’an, insanlar, 6zellikle de icinizden iman ve itaat
yolunu tutmak isteyenler icin sirf bir 6gtt ve uyaridir”.104

Sonug¢ olarak, ma‘Taf kavrami yapilan degerlendirmelerle beraber
dikkate alindiginda, Kur’anin esas itibariyle, Allah’a iman, O’na kul-
luk/ibadet ve insanlar arasinda durustce (iyi niyet besleyerek ahlakli)
hareket etme disinda, her zaman ve zeminde mutlaka tatbik edilmesi
gereken bir takim hukuki-siyasi taleplerde bulunmadig; baska bir ifa-
deyle, insani, dlinyasini olabildigince kendine 6zgli sosyo-kuilttirel kosul-
lara uygun sekilde insa etmesini saglayacak derecede genis bir 6zgtrluk
alaniyla bas basa biraktigi goriilecektir. Insanin anilan bu 6zgurliikle
kuracagi diinyasinin kendine 6zgu olusu, Kur’an’in 6zgiinligli ve muci-
zevi yonuyle asla celismeyecektir. Zira, imandaki samimiyetini ibadetiyle
Allah’a, ahlaki davranislariyla da insanlara gosteren bireylerin kuracagi
bir diinyada, beseri niteliklerle ilahi nitelikler kusku yok ki birbirini ta-
mamlayacaktir. Bu husus, Kur'ann ma‘rafa itimadinin da kaynagini
olusturmaktadir.

net Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997. Fazlur Rahman 6zelinde bir degerlendirme 6r-
negi olarak ayrica bak., Adil Ciftci, Fazlur Rahman fle Islam” Yeniden Diistinmek,
Kitabiyat Yayinlari, Ankara, 2000, s.225-256.

103 Kur’an-1 Kerim, Gasiye(88)/21-22 (Oztiirk’in mealinden).

104 Kur’an-1 Kerim, Tekvir(81)/27-28 (Oztiirk'in mealinden).



