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OZET

Bu makalede, ilk olarak, Kur’an’da gegen Bilge kul-Musa kissasinda iletilmek
istenen temel mesajin mahiyeti hakkinda bilgi verilmistir. ikinci olarak, kissada
“Bilge Kul” olarak amlan ve fakat Islam kiiltiiriinde “Hizit” olarak adlandirilan
kisinin gergekten tarihte yasamig bir insan olup olmadigi konusuna agiklik
kazandirilmistir. Son olarak, 6zellikle Islam tasavvuf kiiltiiriindeki Hizir figiiriiniin
mitolojik karakteri gdzler 6niine serilmistir.

Giris: Kissa ve Mitos Hakkinda Genel Miilahazalar

Kissa, Arapca k-s-s kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Cogul formu kasas
olan bu kelimenin semantik orgiisiinde anlatmak, haber vermek, rivayet etmek,
bildirmek, sézii nakletmek, izlemek, iz takip etmek, kesmek' gibi anlamlar
bulunmakta; Tefsir 1stilahindaki karsilign ise, ge¢mis peygamberler ve
toplumlarla ilgili manidar haber yahut olaylarin Kur’an’daki anlatim ve
aktarimina tekabiil etmektedir.”

K-s-s kokiiniin muhtelif tirevleri Kur’an’in yirmi bir ayetinde toplam

yirmi bes kez gecer. Bunlardan yirmisi fiil formunda, digerleri ise isim ve mastar
kalibindadir. Kelimenin fiil formlari, iki ayet disinda anlatmak, haber vermek,

* 0.M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal.

! Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, istanbul
1986, s. 610; Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab,
Kahire trs., V. 3650-3652.

2 Menna Halil el-Kattin, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1993, s. 306.

* Kur’an’da ‘kissa’ kelimesi zikredilmemis; bunun yerine, isim olmakla birlikte mastar
islevi de goren ‘kasas’ (kissalar) kelimesi kullanilmigtir. Kasas kelimesinin kissa
anlaminda kullanildig1 ayetler igin bkz. Al-i Imran 3/62; A’raf, 7/176; Ydsuf, 12/3,
111; Kasas, 28/25
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aciklamak;* s6z konusu iki ayette ise, bir seyin izini takip etmek ve pesinden
gitmek anlaminda kullanilmistir.’

Kissa kelimesinin, anlatmak ve nakletmek anlaminin yani sira iz stirmek
ve takip etmek gibi manalar da icermesinden dolay1 Kur’an kissalarmin genelde
maziye ait izleri aciga c¢ikarmak ve bu suretle insanlarin gaflet sebebiyle
unutmus olduklar1 tarihsel olaylar ve olgular iizerinde dikkatlerini
yogunlastirmay:  hedefledigi  diisiiniilmiistir.’® Buna binaen Kur’an’daki
kissalarin tarihsel gercekligi olan ya da olmayan her anlati i¢in kullanilan hikaye
terimiyle karsilanmasina itiraz edilmis;’ ayrica bu kissalarin, kurgusal bir
anlatiya muhayyel tanrilarin, kendilerine insaniistii giicler izafe edilen
kahramanlarin hikayelerini katan ve arkaik bir zaman tiiriine ya da tarihsel
zamanin Gtesine uzanan bir anlatim bigimi olan mitolojilerden® tamamen farkli
bir kategoride degerlendirilmesi gerektigi vurgulanmistir.’

Esasen, Allah’in kissalar hakkindaki bazi beyanlari da bu goriisi teyit
eder niteliktedir. Sozgelimi, iki ayette gecen kasas'’ ve nebe’'' kelimelerinin
hemen ardindan ‘hak’ kelimesi zikredilmis ve boylece kissa olarak serdedilen
haberlerin birer fiktif anlat1 olmadig1 belirtilmek istenmistir.

Diger taraftan Hz. Zekeriyya-Meryem kissasinda “Onlar, i¢lerinden kimin
Meryem’in hamisi olacagini kur’a ile belirlediklerinde sen onlarla birlikte
degildin”'? ifadesi ile, Hz. Yasuf'un kissasinda gecen, “Yapacak olduklar ise
karar verdikleri ve tuzaklarmi kurduklari zaman sen onlarin yaninda degildin”"
mealindeki bildirim, bu kissanin tarihsel yasanmishgini gostermektedir. Keza,
Yasuf suresi 12/111. ayette gecen, “Gercek su ki, onlarin kissalarinda
kendilerine kavrayis yetisi verilmis kimseler i¢in ibretler vardir” mealindeki
ifadenin hemen ardindan “(Vahye gelince;) o hi¢bir sekilde uydurulmus bir s6z
olamaz”"* kaydinin diisiilmesi, yine ayni noktay1 isaretlemektedir.

Bununla birlikte, Kur’an’in, miladi yedinci yiizyill Hicaz bolgesi

sakinlerinin ahd-1 zihnilerinde mevcut olan birtakim anlatilar1 kendi 6gretisine
hizmet edecek sekilde kullandig1 da yadsinamaz bir gergektir. Kanaatimizce, bu

* Nisa, 4/164; En’am, 6/57,130; A’raf, 7/7, 35, 101, 176; Had, 11/120; Yasuf, 12/3, 4;
Nahl, 16/118; Kehf, 18/13; Taha, 20/99; Neml, 27/76; Kasas, 28/25; Gafir, 40778.

> Kehf, 18/64; Kasas, 28/11. Kelime Kehf suresi 64. ayette ‘kasas’ formunda

kullanilmastir.

Idris Sengiil, “Kur’an Mesajim Ulastirmada Kissalarin Onemi”, 1. Kur’an

Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 134-135.

7 Bkz. Sadik Kilig, “Tarih Felsefesi Agcisindan Kur’an Kissalar”, I. Kur’an
Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 88-89.

$ Sadik Kilig, Mitoloji Kitib-1 Mukaddes ve Kur’in-1 Kerim, izmir 1993, s. 1.

? Sengiil, “Kur’an Mesaji...”, I. Kur’an Sempozyumu, s. 135.

19 Al-i Tmran, 3/62.

' Kehf, 18/13.

12 Al-i Tmran, 3/44.

P Yasuf, 12/101.

" Yasuf, 12/111.
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tiir anlatilari, metroda hangi istasyondan sonra hangisinin geldigini gosteren bir
diyagrama benzetmek miimkiindiir. Soyle ki, s6z konusu diyagram aslinda
realiteye aykir1 c¢izilmistir. Zira, gercekte istasyonlar arasindaki mesafe esit
degildir; keza, istasyonlar diyagramdaki gibi diiz bir ¢izgi Tlzerinde
konumlandirilmadigr gibi gercekte yuvarlak sekilde de ifade edilemezler.
Mamalfih, realiteye iliskin biitiin bu aykiriliklara ragmen metroya binen bir insan
icin o diyagram yeterli bir rehber ve hidayettir. Eger bir insan, s6z konusu
diyagrama bir haritac1 goziiyle bakarsa, bundan ¢ok yanlis sonucglar ¢ikarmasi
mukadderdir."

Kuskusuz, Kur’an’in anlatim tekniginde, mesajin muhatap kitlesine son
derece yalin ve anlasilir bir g¢erceve icinde sunulmasi esastir. Bu ylizden,
kissalarda kronolojik siire¢ pek dikkate alinmamus; bilakis kissadan alinacak
hisse her firsatta 6n plana ¢ikarilmistir.'®

Kur’an’in, tarihsel olaylarin aktariminda kronolojik siirece itibar
etmemesi, bazi arastirmacilar1 kissalarin tarihsel gerceklikleri olmadig tezini
savunmaya sevk etmigtir. Bu tezin son donemdeki en meshur savunucusu
Muhammed Halefullah’a gore, Kur’an’daki kissalar, tarihsel yasanmighigi
bulunmayan birer edebi iirliindiir. Bunun bdyle oldugunun en somut
delillerinden biri, miigriklerin Kur’an’1 “esatiru’l-evvelin” (eskilerin masallari)
seklinde nitelemelerinin Allah tarafindan agik¢a reddedilmemis olmasidir.'” Bu
tezi destekleyen bir diger delil de, niizul donemi Yahudilerinin miisriklere bazi
hayali hikayeler Ogretip bunlar hakkinda Hz. Peygamber’e birtakim sorular
sordurmak suretiyle onun sahsinda riséleti yipratmak istemeleridir. Allah, biitiin
bu gayretleri bosa ¢ikarmak ve elgisini sikintidan kurtarmak igin, ister istemez
onlarmn uydurduklari hikayelere Kur’an’da yer vermek durumunda kalmistr.'®

Halefullah’mn bu genellemeci yaklasimi bir tarafa,'’ Kur’an’in kissalari
sunus tarzindan kaynaklanan miiphem ifadeler, her donemde miisliimanlarin
merakimi celbetmistir. Bu merak, séz konusu ifade birimlerinin gergek
medlullerini  belirlemeye yoOnelik c¢abalara ivme kazandirmis ve nihayet
kissalardaki miiphem kelime ve ciimlelerin anlam igerikleri, ¢ogu Israiliyat
kaynakli rivayet malzemesiyle doldurulmustur.

Gergekte senkretik bir iiriin olan Israiliyyat'm o6zellikle Tabiin
doneminden itibaren tefsirde bir dolgu malzemesi olarak kullanilmasima kosut
olarak ¢evre Kkiiltiirlerdeki pek ¢ok mitolojik unsur Kur’an kissalariyla

' Dilin diyagramatik kullanimi hakkinda genis bilgi igin bkz. W. Montgomery Watt,
Modern Diinyada islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin, Ankara 1982, s. 119-120.

' Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Halis Albayrak, “Miibhematu’l-Kur’an ilmi ve Kur’an
Tefsirindeki Yeri”, AUIFD, Cilt: XXII, Ankara 1992, s. 173-174.

17 Muhammed Ahmed Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Kahire
1972, s. 171 vd.

18 Halefullah, el-Fennii’l-Kasasi, s. 21 vd.

 Bu teoriye karsi gelistirilen argiimanlar igin bkz. M. Said Simsek, Kur’an
Kissalarina Giris, Istanbul 1998, s. 49 vd.
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irtibatlandirilmak suretiyle Islam kiiltiiriine aktarilmis ve bu sayede birtakim
Islamilestirilmis mitoslar ortaya ¢ikmustir. Bunlarm en tipik drneklerinden biri
ve belki de birincisi, “Hizir” mitosudur. Bu mitos, Kur’an’da ismi
aciklanmayan; ancak Islami gelenekte “Hizir” lakabiyla meshur olan bir bilge
kul ile Musa’nin son derece ilgin¢ yolculuklarindan s6z edildigi malum kissa
ekseninde kurgulanan binbir gesit rivayet ve yorumdan retilmistir.

Bu noktada, Kur’an’mn, “Kendisine rahmet bahsettigimiz ve nezdimizden
ilim &grettigimiz bir kulumuz” (Kehf, 18/65) mealindeki miiphem bir ifadeyle
isaret ettigi bu kulun, birazdan genis sekilde inceleyecegimiz rivayetler
vasitasiyla nasil mitoslastirildigini anlamak icin, oncelikle “mitos” kavraminin
mahiyet ve muhtevasina dair kisa atiflarda bulunmanin faydali olacagim
diistiniiyoruz.

[P L]

Etimolojik kokeni “s6z” ya da “konusma” anlamindaki Yunanca
“muthos”tan (hikaye, anlat1) tiiretilmis olan mitos, salt masal ve hikayeden farkli
bir kavramdir. Bu farklilik, mitoslarda anlatilanlarin kutsala dair olmasi veya
kutsal addedilmesinde ortaya ¢ikmaktadir.*’

M. Eliade’ye gore mitos, birbirini tamamlar nitelikteki ¢ok sayida bakis
acisina goOre ele alip yorumlanabilen son derece karmasik bir kiiltir
gergekligidir.”' Dinsel tecriibelerden ortaya ¢ikmis olan mitoslar, tarih boyunca
varligini muhafaza etmis olmalar1 hasebiyle ayni zamanda bir olgusal
gergekliktir.? Buna mukabil, mitoslar kimilerine gore insanoglunun giindiiz
diisleri;” kimilerine gore ise, tarihte yasanmus, yani tarihsel gergekligi bulunan
olaylara hayal giiciiniin ve gesitli kutsallik telakkilerinin eklenmesi sonucunda
olusturulmus kurgulardan ibarettir.”*

Mitoslarin islevsel yoniine gelince; dine malzeme olusturdugu kabul
edilen mitoslar, genellikle kutsala ve metafizik varlik boyutuna yoneliktir.
Nitekim Insanlar, mitoslar sayesinde tecriibe diinyasi disinda var olduklarina
inanilan kutsallik objelerini, rithani varliklari, hayalet ve benzeri dogatistii varlik
kategorilerini, metafizik karaktere sahip listiin deger ve ilkeleri algilamaya
yonelik temayiillerini digsa vururlar. Aslinda bu digavurum, insanoglunun varlik
alemini ve bu alemdeki konum ve orijinini anlamlandirma ¢abasidir.”

Mitoslar, insanin hayatta zor durumda kaldigi, agiklamakta giigliik ¢ektigi
birtakim olaylar ve fenomenler karsisinda onun yardimina kosarak, o olay ve
olgunun gercek mahiyetini kendine 6zgii bir sekilde izah etme kabiliyetine de
sahiptir. Hadiselerin ¢ogu zaman kutsalla irtibatlandirilarak yapildigi bu

* G. S. Kirk, Myth: Its Meaning and Functions in Ancient and Other Cultures,
Cambridge 1974, s. 8.

! Mircae Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. Sema Rifat, Istanbul 1993, s. 13.

** Mircae Eliade, The Quest History and Meanig in Religion, Chicago 1969, s. 72-73.

 Bronislaw Malinowski, ilkel Toplum, gev. H. Portakal, Ankara 1988, s. 101.

** Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inan¢ Arasinda, Samsun 1998, s. 26.

» Rudolf Bultmann, “New Testament and Mythology”, Kerygma and Myth:
Teological Debate, ed. R. Bultmann, New York 1961, s. 10.
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mitolojik agiklamalarin temelinde ise, insanin nesneler diinyasinda karsilastigi
her olayin arketip olarak tanrisal ya da riihani alemde mevcut oldugunu varsayan
bir mesel-memsul analojisi ya da idea-goriingii kuramu yatar.

Malinowski’nin, toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali olan yahut
pratik gereksinimlere yardim eden ve dinsel gereksinimleri, ahlaki 6zlemleri
derinden doyurmaya yonelik eski bir gercekligin yeniden anlatilmasi bi¢iminde
tanimladig1 mitoslarin® en 6nemli islevi, insanin gesitli beklentilerine, istek ve
arzularina cevap vermesidir. Bu ylizden, mitoslar insanlarm giindelik
yasantilarindaki davranis bigimlerini, geleneksel degerlerini, ritiiellerini ve
sosyal yapilanma bic¢imlerini hakli gerekgeler iizerine oturtma gorevini
iistlenmesinin yaninda yeryiiziiniin diizene kavusmasi, kotiiliikk ve adaletsizligin
ortadan kalkmasi, baris ve diizenin saglanmasi gibi beklentilerin dile
getirilmesine de katkida bulunurlar.”” Bu tiir istek ve beklentilere cevap verme
kabiliyetine sahip olduguna inanilan eskatoloji mitoslar1 arasinda, Sabiilikteki
Prasai Siva, Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Mesih, Zediistliikkteki Saosyant ile
Islam’daki Mehdi figiirii zikredilebilir.

I. BILGE KUL (HIZIR ?) -MUSA KISSASI
A. Kissa’min Kur’ani Versiyonu

Islam kiiltiirinde Hizir-Musa kissas1 adiyla meshur olan olaylar dizisi,
Mevdiadi'nin tespitlerine gore Mekke doneminin {i¢ilincli asamasinda, yani
risaletin besinci yili ile onuncu yili arasindaki zaman dilimi igerisinde nazil
olan™ Kehf suresi 18/60-82. ayetlerde mealen soyle aktarilmistir: “Hani Musa
geng arkadasina ‘[Bu yolda] yillar harcamam gerekse bile iki denizin birlestigi
yere kadar yoluma devam edecegim’ demisti. iki denizin birlestigi yere varinca
yanlarindaki baligi [bir kenarda] unuttular ve o da denize dalip gézden kayboldu.
Biraz yol aldiktan sonra Musa arkadagma: ‘Oglen azigimizi getir bakalim;
dogrusu bu yolculuk bizi hayli yordu’ dedi. Arkadasi Musa’ya: ‘Hayret! O
kayanin yaninda dinlenmek i¢in durdugumuzda, nasil olduysa balig
unutmusum. Bunu bana ancak seytan unutturmus olsa gerek. Tuhaf sey, nasil da
yol bulup suya ulasti!” dedi. Bunun iizerine Musa: ‘Demek aradigimiz yer
orastydi’ diye karsilik verdi ve hemen geldikleri yoldan kendi izlerini siirerek
geri dondiiler. Orada kendisine katimizdan iistiin bir bagista bulunarak [6zel] bir
bilgiyle donattigimiz kullarimizdan birine rastladilar. Musa ona: ‘Neyin dogru
oldugu konusunda sana verilen bilgiden bana da dgretmen i¢in senin pesinden
gelebilir miyim?’ dedi. O, kulumuz Musa’ya: ‘Sen benimle birlikteyken vuku
bulacak olaylara katlanamazsin; tecriibe alani i¢inde kavrayamayacagin seylere
nasil katlanabilirsin ki?” diye karsilik verdi. Musa: ‘Allah dilerse, beni sabirli bir
olarak bulacaksin ve ben higbir konuda sana uyumsuzluk gdstermeyecegim’
dedi. O kulumuz: ‘Pekala’ dedi, ‘O halde, e§er benim pesimden geleceksen,

26 Malinowski, ilkel Toplum, s. 98.
2" Mircae Eliade, The Forge and the Crucible, Chicago 1956, 5. 32-33.
* Ebii’l-A‘l4 el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon, Istanbul 1986, III, 135.
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yapacagim hicbir sey hakkinda, ben sana konuyla ilgili bir agiklamada
bulununcaya kadar bana soru sorma.” Boylece ikisi yola koyuldular ve [zaman
sonra] bir tekneye bindiler. O kulumuz bindikleri teknede bir delik agti. Musa
[bunu goriince]: ‘I¢indekileri bogmak i¢in mi gemiyi deldin? Dogrusu ¢ok
vahim bir ig yaptin!” diye c¢ikistt. O kulumuz: ‘Ben sana, bana asla
katlanamayacagint sdylememis miydim?’ dedi. Musa: ‘Unutmus olmam
yliziinden beni paylama ve beni yaptigim isten dolayr zora kosma!’ dedi.
Boylece yeniden yola koyuldular; sonunda gen¢ bir adama rastladilar. O
kulumuz delikanlyr 6ldiirdii. [Musa bunu goriince:] ‘Bir baska cana karsilik
olmaksizin masum bir cana kiydin, 6yle mi? Gergekten ¢ok korkung bir is yaptin
sen!” diye c¢ikistt. O kulumuz: ‘Ben sana, bana asla katlanamayacagim
sOylememis miydim?’ dedi. Bunun iizerine Musa: ‘Bundan boyle sana soru
soracak olursam benimle artik yoldaslik yapmazsin. Cilinkii artik benden yana
yeterince Oziir isittin’ dedi. Derken yine yola koyuldular ve bir siire sonra bir
kasaba halkiyla karsilagtilar. Onlardan yiyecek bir seyler istediler; ama bu ahali
onlara konukseverlik gdstermeye yanasmadi. Ve bu [kasabada] yikilmaya yiiz
tutmus bir duvar gordiiler. O kulumuz bu duvar1 hemen onariverdi. [Musa bunu
gorilince:] ‘Eger isteseydin, bu yaptigim ise karsilik bir iicret alabilirdin’ dedi. Bu
s6z tizerine kulumuz sdyle dedi: ‘Iste bdylece seninle yol ayrimina gelmis olduk.
Simdi sana sabir gostermedigin olaylarin i¢ yiiziini agiklayacagim: O tekne,
gecimini denizden saglayan yoksul insanlara aitti. Ona hasar vermek istedim;
c¢linkii peslerinde her [saglam] tekneye zorla el koyan bir hiikiimdar oldugunu
biliyordum. O delikanliya gelince; onun anne ve babasi mii’min kimselerdi.
Onlar1 azgmhga ve kafirlige stiriiklemesinden endise ettik. (Onu oldiiriirken)
Rablerinin o ana-babaya daha temiz seciyeli ve merhamette ondan daha ileri
[baska bir ¢ocuk] vermesini istedik. Duvara gelince; bu duvar o kasabada
yasayan iki yetim ¢ocuga aitti ve altinda kendilerine ait olan bir hazine vardi.
Onlarin babasi diirlist ve erdemli biriydi. Bunun i¢indir ki Rabbin, onlarin,
erginlik cagina eristiklerinde o hazineyi Rabbinden bir bagis olarak kazip
cikarmalarini istedi. Dolayisiyla ben [biitiin bunlari] kendiligimden yapmadim.
Senin sabir gdsteremedigin olaylarin i¢ yiizii [te’vil] iste budur.”?

Gortldigi gibi, Kur’an’in zaman ve mekan unsurundan bagimsiz ve son
derece yalin bir anlatim diizeni igerisinde sundugu bu kissada bahsi gecen fi¢
sahsiyetten yalnizca birinin agik ismi (Musa) zikredilmis, diger ikisinin, yani
“Feta” (delikanli ya da hizmetci) ve “Bilge Kul™un isimleri tasrih edilmemistir.
Aymn sekilde, kissada gecen “mecma-i bahreyn” (iki denizin birlestigi yer), kaya
ve deniz gibi mekanlarin®® cografi konumlar1 hakkinda da en ufak bir ipucu

*” Kehf, 18/60-82.

3% Kissada mekan isimlerinin miiphem birakilmasina ragmen klasik tefsirlerde 6zellikle
“mecmau’l-bahreyn” ifadesiyle ilgili olarak gaybi taglama tiirlinden pek ¢ok faraziye
ortaya atilmstir. Bu faraziyelere gore “mecmau’l-bahreyn”, Rum denizi (Akdeniz) ile
Fars denizinin (Basra korfezi) birlestigi yer; Kuzey Afrika, Tanca veya
Azerbaycan’daki Kiir ve Res nehirlerinin birlestigi yerdir. (Bkz. EblG Ca’fer
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verilmemistir. Hi¢ siiphesiz bunun en temel sebebi, daha 6nce de isaret ettigimiz
gibi, muhataba iletilmek istenen mesajin gereksiz ayrintilarla perdelenmesini
onlemek maksadiyla Kur’an’da kronolojik ve tarihsel detay tiirlinden malumata
pek itibar edilmemis olmasidir.

Bu kissada verilmek istenen mesajin mahiyetine dair ¢ok sayida yorum
yapilmigtir. Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) yorumuna gore kissadan ¢ikarilmasi
gereken derslerin 6zeti sudur: “Insanin, sahip oldugu ilimle &viinmemesi,
kendince hos olmayan seyi hemen yadsimamasi ve zahirde kot gibi goziiken bir
fenomende kendisinin bilmedigi gizli bir incelik olabilecegini diigiinmesi,
siirekli olarak bilgi 6grenmesi, 0greticisine ya da 6gretmenine karsi alcakgoniillii
ve hiirmetkar olmasi, sOyledigi sozlerde edebe riayet etmesi, hata yapan kisinin
hatasia dikkat ¢ekmesi, hatada israr edinceye kadar onu affetmesi ve ancak
1srardan sonra onunla iliskisini kesmesidir.”!

Mamafih, biz bu kissanin daha kapsamli ve daha derin anlamli bir mesaj
icerdigi kanaatindeyiz. Anlayabildigimiz kadariyla, Allah Tedld bu kissada,
varlik alemindeki gercekliklerin salt duyularla algilanan sekilde olmadigini;
dahasi, insanoglunun algi ve bilgi diizeyinin dlemde olup bitenlerin sadece bir
boyutunu kavramaya yettigini; ancak bu digsal-goriingiisel (zahirl) kavrayiglarin
gaybl alandaki gizli maksatlarla birebir Ortiismedigini ve nihayet bu gizli
maksatlarin ancak mutlak gayba muttali olan agkin varlik [Allah] tarafindan
bilinebilecegini anlatmak istemistir.

Muhtemelen bu maksada binaen Allah, gaybi hakikatlerin bilgisine
vukifiyetini “Bilge Kul”un sahsinda dile getirmis ve bu kula atfedilen fiillerin
te’viliyle, yani akil ve duyunun kavramaktan aciz kaldigi gercek anlaminin
ortaya konmasiyla birlikte, insanogluna varlik aleminin Oteki yiiziine dair
birtakim ipuglar1 vermistir. Bunu daha baska bir sekilde ifade etmek gerekirse,
Allah bu kissada “Bilge Kul”a izafe ettigi fiillerle birlikte, “Hosunuza gitmedigi
halde savas size farz kilindi. Sizin i¢in daha hayirli oldugu halde bir seyi
sevmemeniz miimkiindiir. Sizin i¢in daha koétii oldugu halde bir seyi sevmeniz
de miimkiindiir. Allah bilir, siz bilmezsiniz.”*> mealindeki ayette anlatilmak
istenen gercegi, yani “nesneler diinyasinda olup biten olaylarin i¢ylizlinii idrak

Muhammed b. Cerir et-Taberi, CAmiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, Beyrut
1988, XV, 271; Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘id el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil,
ngr. Halid Abdurrahméan el-Akk, Mervan Suvar, Beyrut 1995, 111, 171 Ebii’l-Fazl
Celaliiddin Abdurrahmén es-Suyfti, Miifhematii’l-Akran fi Miibhemati’l-Kur’an,
Beyrut 1986, s. 140-141). Baz1 miifessirler ise sozii edilen mekanin sembolik
oldugunu ve iki denizden maksadin gergekte zahirl ilim denizi olan Hz. Musa ile
batini ilim denizi Hizir’m bulusmasini simgeledigini ileri siirmiislerdir. (Bkz.
Nasuriddin Abdullah b. Omer Kadi Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil,
[Mecmiia mine’t-Tefasir i¢inde], Beyrut trz., IV, 121; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru
Rihi’l-Beyin, Beyrut 1985, V, 263.

3 Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, IV, 133.

32 Bakara 2/216.
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hususunda rasyonel ve mantiksal veriler yeterli degildir” tiimel gercegini tikel
orneklerle somutlastirmistir. Bu o6rneklemeden hareketle Kur’an kissalarinin
okunusunda ifade ve ibarelerin sozel ve literal anlamindan (zahir-mantuk)
ziyade, anlatilmak istenen hakikatin (mefhum-batin) esas alimmasi gerektigini
soylemek miimkiindiir. Bu anlayis esas alindigi takdirde, kissada aktarilan
olaylarin tarihsel yonii ¢cok fazla bir 6nem arzetmeyecektir. M. Hamidullah’in
daha acik bir sekilde ifade ettigi gibi,
Bu kissadan ¢ikarilacak hisse, kimsenin her seyi bilmedigidir; hatta
en alim kimselerin bile kendi tetkik alanina girmedigi i¢in bilmedigi
bazi seyler vardir. Dini mukaddes kitaplarda boyle birtakim kissalar
bulunur; bunlarin  muhakkak tarihi ger¢ek olaylar olmasi
gerekmemektedir. Canlanan balik kissasi, bir yerde Biiyiik
Iskender’in ascisina ve bundan eski olarak Gilgamis Destani’na
baglanir (...) Bu kissada gegen Musa adinin, ne efsane kahramani
Gilgamis ve ne de Peygamber Musa isminin Arapca’daki bir ifadesi
olduguna dair Kur’an’da agik-segik bir bilgi yoktur. Tevrat metninde
ise Musa peygamberle ilgili olarak boyle bir kissa gegmemektedir.
Fakat bu Musa’nin peygamber Musa oldugunu reddetmek igin, bu
gercek, tek basina bir delil teskil etmez. Az 6nce de belirttigimiz gibi,
bu tarz kissalarda mithim olan, olaylarin ger¢ekten cereyan etmis
tarihl vakalar olup olmadigi degil, insanlara verilmek istenen
derstir.”

Kissaya bu perspektiften bakildikta, Kur’an’daki her ifade birimini
normatif bir hukuk kodu gibi algilayan telakkinin yol a¢tig1, “Hizir hangi seriata
gore amel ediyordu? Giinahsiz bir ¢ocugu 6ldiirmesi caiz midir? Sayet cdizse
bunu bedel (ivaz) teorisiyle izah etmek miimkiin miidiir?” tarzindaki fikhi ve
kelami tartigmalar iizerinde kafa yormaya da gerek kalmayacaktir. Ciinkii, bu
kissada Musa, zayif ve aceleci tabiath insanoglunun gaybi hakikatlerin agirligim
tagima kudretinden yoksun olusunu; Bilge kul ise zaman ve mekan kaydindan
bagimsiz agkin kudretin gaybi hakikatlere iligkin tiimel-kiilli bilgisini temsil
etmektedir.**

Sonug itibariyle, gaybi alanla ilgili bu hakikatlerin kesfi insan aklina
vazife olmadig1 gibi, burada iletilmek istenen mesaji somutlastirma kabilinden
anlatilan hadiseler de ser’i hukuk kapsaminda yorumlanacak bir hiikiim ihtiva
etmez.

B. Kissa’nin Hadislerdeki Versiyonlar:

Hizir-Musa kissasi, ilk bakista Onemsiz gibi goziiken bazi ilave
ayrintilarla birlikte, Buhari basta olmak {izere muteber addedilen hadis
mecmualariin hemen tamaminda yer almaktadir. Ozellikle Buhari’nin muhtelif
vesilelerle naklettigi rivayetlerin tiimii,”> M. Hiiseyin ez-Zehebi’nin, tefsir
ilmindeki otoritesini Islom &ncesi donemde yetkin bir Yahudi alimi (hibr)

* Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, cev. Salih Tug, istanbul 1993, 1, 568.
34 Frithjof Schupn, islam’1 Anlamak, cev. Mahmut Kamik, istanbul 1988, s. 104.
% Bkz. Buhari, ilim 44, Enbiya 27, Tefsir 18/3-4.
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olmasina bagladigi Ubey b. Ka‘b’a dayanmaktadir.’® Bu rivayetlerdeki kayitlara
gore Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’a Nevf el-Bikali adinda bir kisinin Hizir
kissasinda sozii edilen Mésa’nin Isrdilogullari’'na gonderilen Musa b. Imran
olmadig1 tezini savundugunu sdylemis; bunun iizerine Ibn Abbas da, “Allah’m
diismani yalan sdyliiyor” diyerek Ubey b. Ka‘b’tan su rivayeti aktarmstir: “Nebi
(s.a.v.) sdyle demisti: Musa peygamber Israilogullari’na hitap etmekteydi. O
sirada kendisine; ‘En bilgili kimdir?’ diye bir soru soruldu. O da ‘En bilgili
benim’ diye karsilik verdi ve bu soz iizerine Allah onu kinadi. Ciinki o, ilmi
Allah’a izafe etmemisti. Ardindan Allah ona; ‘Benim iki denizin birlestigi yerde
senden daha bilgili bir kulum var’ diye vahyetti. Musa, ‘Ey Rabbim! Ben ona
nasil ulasabilirim?’ deyince Allah ona, ‘Yanina zembil i¢inde bir balik al. Onu
nerede kaybedersen soziinii ettigim kulum oradadir’ diye vahyedildi. Bunun
lizerine Musa yanina Y{sd’yr da alarak yola ¢ikti. Bir kayanin yania
geldiklerinde yatip uyudular. O sirada balik zembilden siyrilip ¢ikt1 ve denize
dogru yol alip gitti. Bu durum Musa ve hizmetgisi tarafindan hayretle karsilandi.
Ikisi, o giiniin gecesi boyunca yiiriidiiler. Sabah olunca Musa yanindaki
hizmetgisine, ‘Azigimizi getir. Bu yolculuk bizi yordu’ dedi. Halbuki Musa,
emrolundugu yeri gecinceye kadar yorgunluk hissetmemisti. Hizmetgisi, ‘Tuhaf!
Kayanin yaninda konakladigimiz zaman baligi unutmusum’ dedi. Musa; ‘Zaten
bizim aradigimiz da buydu’ diye karsilik verdi. Bunun iizerine kendi izlerini
takip ederek geldikleri yere geri dondiiler. Kayanin yanina geldiklerinde bir de
baktilar ki karsilarinda elbisesine biirlinmiis bir adam duruyor. Musa selam
verdi. Hadir ise, ‘Bu mekanda selam ne gezer’ dedi. Musa; ‘Ben Musa’yim’
dedi. Hadir; ‘Israilogullar’nin Musasit mi1?” diye sordu. Musa da ‘Evet’ diye
karsihik verdi...”’

Bu rivayetin devamindaki pasajlarda Musa ile Hizir’in gemiye bindikleri
ve gemicilerin Hizir’1 tanidiklar1 i¢in kendisinden tasima iicreti almadiklar1 gibi
birka¢ detay diginda kissanin Kur’an’daki versiyonuyla ortlisen bilgiler yer
almaktadir.

Buhari, Kitabu’l-ilm’de naklettigi bu rivayetin degisik bir versiyonunu
Kitabu’t-tefsir baslhigr altinda da kaydetmistir. Rivayetin bu versiyonunda
ozellikle balikla ilgili bazi ayrintilar ger¢ekten dikkat ¢ekicidir. Mesela,

Kayanin dibinde ‘hayat’ adi verilen bir su kaynagi vardi. Bu suyun

temas edip diriltmedigi hicbir sey yoktu. Iste baliga da bu sudan
sigradi ve balik canlandi. Derken sepetten atladi ve denize dald:.*®

3¢ Bkz. M. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Beyrut trz., I, 62.

37 Buhari, {lim 44.

3% Buhari, Tefsir 4. Ahmet Yasar Ocak, Islami literatiirde “4b-1 hayat” mitosuna ilk
olarak bu rivayette rastlandigini; ayrica Buhari’deki bu ifadenin, Hizir meselesinde
olduk¢a onemli bir yer tutan “db-1 hayat” mitosunun o devrin Arap toplumu
tarafindan da gayet iyi bilindigini belgelemis oldugunu séyler. Ahmet Yasar Ocak,
Islam-Tiirk inanclarinda Hizir Yahut Hizir-flyas Kiiltii, Ankara 1990, s. 49.
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Buhari, Siifyan b. Uyeyne’den aktardigi bu pasaji, konuyla ilgili diger
rivayetlerin ardindan ilave bir bilgi olarak kaydetmis ve bdylece Ortadogu’ya
0zgll mitolojik literatiirde 6nemli bir yer tutan “ab-1 hayat” mitosunun muteber
hadis kiilliyatina girmesine 6n ayak olmustur. Nitekim, ilk bakista 6nemsiz gibi
goziiken bu ayrintiy fark eden miistesrik Wensinck, rivayetteki hizmetgi, balik®
ve ab-1 hayat iicliisiinii Iskender efsanesindeki Iskender’in ascis1 Andreas, tuzlu
balik ve ab-1 hayat ticliisityle irtibatlandirmustir®® ki, 6zellikle rivayet tefsirleri ile
tarih kaynaklarinda kissa ile ilgili anlatilan hikayeler incelendiginde Wensinck’e
hak vermemek elde degildir.

C. Kissanin Kahramanlari

1. Musa: Kissada ismi acikca zikredilen tek kisidir. IslAmi kaynaklarin
tiimiinde kissadaki “Musa”nim, Israilogullari'na génderilen ve  Firavun’la
miicadelesi Kur’an’da uzun uzadiya anlatilan ulii’l-azm peygamberi Hz. Musa
oldugu kabul edilmistir. Ancak, niizul donemi Yahudileri, kissada ad1 gegen
Musa’nin, Israilogullari’na gonderilen peygamber Musa b. Imran olmadigini
ileri siirmiislerdir.*’ Bu ziimrenin iddiasma gore kissada sozii edilen kisi, Musa
b. Imran degil, Musa b. Efrahim b. Yasuf b. Ya‘kub veya Musa b. Mensa b.
Yiasuf b. Yakub’tur.*” Nitekim, yukarida aktardigimiz rivayetin serdedilis sebebi
de Nevf el-Bikali’nin, “O, Musa b. Imran degil, Musa b. Mensa b. Yasuf b.
Ya’kub’tur. Bu zat, Musa b. Imrin’dan (Hz. Musa) oOnce bizim
peygamberimizdi”* seklindeki iddiasidir.**

Burada yeri gelmisken sunu da belirtmek gerekir ki, Ubeyy b. Ka‘b’a
atfedilen mezkur rivayette Musa lafzinin ilk gectigi yerde “nebi” kaydinin
disiilmesi; ayrica, Musa’'nin “Ben Musa’yim” soziine karsilik, kiminle
karsilastiginin pekala farkinda olan Hizir’m, “Isrdilogullar’nin Musast mi?”
seklinde ilging bir soru sormasi, muhtemelen s6z konusu iddiay1 ¢iiriitmek
amacina matuf birer idractir.

Kaldi ki, miifessir Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) Araisii’l-Mecalis adli
eserinde yer alan bir kayda gdore Hizir Musa’ya; “Aleykiim selam ey
Israilogullar1 peygamberi” der. Bunun {izerine Musa; “Beni nasil tanidin ve sana
benim Israilogullar1 peygamberi oldugumu kim sdyledi?” diye sorar. Hizir bu

% Alisi, burada sozii edilen baligin bir rivayette tuzlu, bir rivayette de kizarmus olarak
gectigine isaret etmektedir. Bkz. Sihdbuddin Mahmid el-Aldsi, Rihu’l-Meani,
Beyrut 1985, XV, 315.

“ A. J. Wensinck, “Hizir”, IA, MEB Yay., Istanbul 1993, V/I, 458.

# Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, V, 3257.

*2 Nasr b. Muhammed Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-Uliim, Beyrut 1996, 11, 371.

* Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, Beyrut trz., 111, 297.

* Buhari disinda ayrica bkz. Miislim, Fezail 170-173; Tirmizi, Tefsir 19/1; Ibn Hanbel,
el-Miisned, V, 117-119.
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soruyu da sOyle cevaplar: “Sana beni tanitan ve bana gelmeni isteyen [Allah]
ogretti.”*

Kanaatimizce, kissada adi gecen Musa’nin Israilogullari’na peygamber
olarak gonderilen Musa b. Imran oldugunu ispata yonelik argiimanlar arasinda
en makul ve en tutarli olanm1 Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1209) Kaffal’e
atfettigi su goriistiir:

Ayette s6zii edilen Musa, kendisine Tevrat verilen Musa’dir. Ciinki
Allah Kur’an’da bu ismi zikrettigi her yerde Tevrat sahibi Musa’y1
kastetmistir. Bu itibarla, anilan ismin mutlak manada Hz. Musa’ya
hamledilmesi gerekir. Yok eger Allah bununla baska bir Musa’y1
kastetmis olsaydi, bu durumda ikisini birbirinden ayiracak ve siipheyi
ortadan kaldiracak bir sifatla zikretmesi gerekirdi. Bu tipki Ebt
Hanife isminden Orfte meshur olan fikith imami Ebd Hanife’nin
anlasilmasina benzer. Sayet biz bu ismi zikreder ve bununla bir
baskasimni kastedersek, bu durumda anilan ismi Ebl Hanife ed-
Dineveri seklinde kayitlamamiz gerekir.*’

Bununla birlikte, Eski Ahit’in ilk bes kitabinda Hz. Musa’nin hayati ¢ok
detayli bir sekilde anlatilmasina ragmen son derece ilging olaylara sahne olan bu
kissadan hi¢ bahsedilmemis olmasi, gercekten diisiindiiriicidiir. Mevdudi bu
konuya aciklik getirmek maksadiyla su bilgileri vermistir: “Kitdb-1 Mukaddes bu
konuyla ilgili higbir sey sdylemez; fakat Talmud bu olaya deginir. Ama olayin
kahraman1 Hz. Musa degil, Levi’nin oglu Rabbi Jochanane’dir. Yine Talmud’a
gore diger kisi canli olarak semaya yiikseltilen ve orada diinyanin yonetimi icin
meleklerle birlestirilen Elijah’tir.”*

Hig siiphesiz, Mevdidi’nin Talmud kaynakli naklettigi bu olay, meshur
Yahudi efsanesidir. Tarihsel kokeni ¢ok eskilere uzandigi belirtilen bu efsanenin
kahramani aslinda Eski Ahit’te (I. ve II. krallar) bir peygamber olarak anilan
Elijah, yani ilya’dir (ilyas). Rivayete gore Ilya, Haham Yesua Ben Levi ile
yolculuk yapar ve bu arada Yesua’ya birtakim sartlar kosar. Ilya yolculuk
sirasinda birtakim tuhaf davraniglar sergiler ve Yesua bundan rahatsiz olur.
Bunun iizerine Yesua, mahiyetini anlayamadigi bu tuhaf islerin sebeplerini
Ilya’ya sorar. O da bunlari ilahi takdir ve emir geregince yaptigmi sdyler ve
sebeplerini tek tek anlatir.*®

Kuskusuz, Kur’an’daki kissa ile Yahudi efsanesi arasinda bu denli
benzerliklerin  bulunmasi, {izerinde durulmasi gereken bir husustur. Ancak,

* Ebh ishdk Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Araisii’l-Mecalis, y.y. 1282, s. 241.
Ayrica bkz. Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi‘ li Ahkami’l-
Kur’an, Beyrut 1988, XI, 8. Suyiti, bu diyalogun her iki versiyonunu da
kaydetmistir. Bkz. Celaliiddin Abdurrahman es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensir fi’t-
Tefsir bi’l-Me’siir, Tahran trz., IV, 229-233, 238.

4 Eba Abdillah Muhammed b. Omer Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Beyrut trz.,
XXI, 144.

7 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 111, 166.

48Wensinck, “Hizir”, IA, V/I, 458; Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 57.
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Islam alimleri konunun bu yénii iizerinde pek durmamislardir. Kissada adi gegen
Musa’yi Israilogullari’na gonderilen Musa b. Imran oldugunda ittifak eden Islam
alimlerine gore buradaki temel sorun, Musa’nin sahsiyetiyle degil risaletiyle
ilgilidir. Daha acik sekilde ifade etmek gerekirse, sorun, Hz. Musa’nin Hizir
oldugu kabul edilen bu zatla yasadig1 olaylar dizisinin peygamberlik gérevinden
once mi yoksa sonra mi oldugu sorunudur. Zira, kissada gegen olaylarin Hz.
Musa’ya peygamberlik verildikten sonraki bir zaman diliminde yasandigi kabul
edildigi takdirde -ki hemen hemen tiim Islam alimleri bu kanaattedir- Musa mi
daha tistiindii Hizir mi1? Hizir’m insan ve veli oldugu 6n kabuliinden hareketle
bir velinin ilim agisindan peygamberden {iistiin olmasi caiz mi? Yok eger her
ikisi de peygamberse Allah’la konugma serefine nail olmus ve kendisine kitap
verilmis bir ulii’l-azm peygamberi olan Hz. Musa’nin Hizir’dan daha diistik bir
mertebede oldugunu nasil izah etmek gerekir? tarzinda, birbiriyle bagintili pek
¢ok problem ortaya cikmaktadir. Nitekim, Islami gelenekte, mevcut
rivayetlerden hareketle bu olayin yasandig1 sirada Hz. Musa’nin peygamber,®
Hizir’in da insan ve ayn1 zamanda peygamber ya da veli oldugu kabul edilmis ve
bu kabuliin mantiksal uzantilari durumunda olan mezkur sorulara cevap
sadedinde gesitli spekiilasyonlar yapilmstir.

Bu miinasebetle ibn Hazm (6.456/1064), “Bu olaylarin yasandigi sirada
Hz. Musa’nin heniiz risaletle gérevlendirilmemisti. O sadece bu goreve hazirlik
programi dahilinde bir egitime tabi tutulmustu™ demek suretiyle s6z konusu
problemlere kendince radikal bir ¢6ziim getirmeyi denemistir.

2. Musa’nin Geng Yoldasi (Feta): islam alimlerinin cogunlugu, kissada
“Musa’nin fetds1” (yardimcisi ya da hizmetgisi) seklinde miiphem bir ifadeyle
anilan bu kisinin Yusa b. Nin oldugunu kabul etmistir.”’ Y@sa nin bu tarz bir
ifadeyle anilmasi, geng¢ yastaki hizmetgiler icin, Arapga’da genellikle “fetd”
kelimesinin kullanilmasiyla izah edilmistir.”> M. Hamdi Yazir'n bu yondeki

¥ Mesela kissanin arka planina iliskin bir rivayette su ifadelere yer verilmistir: “Hz.
Musa’ya levhalar verilip Allah kendisiyle vasitasiz olarak konusunca o, ‘Benden daha
bilgili biri var mi1?’ diye sormus ve onun bu sorusuna cevaben, Allah tarafindan,
“Evet var! O, adalarda yasayan Hizir adinda bir kulumdur’ denilmistir”. Bkz. Razi,
Mefatthu’l-Gayb, XXI, 144.

% fbn Hazm, “Ve O seni yolunu kaybetmis halde gériip dogru yola ulastirmadi mi?”
(Duha, 93/7) ayeti baglaminda Hz. Peygamber’in risalet oncesi durumuyla Hz.
Musa’nin bu kissadaki konumu arasinda bir irtibat kurmaktadir. Bkz. Ebi
Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fisal fi’l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal,
Beyrut 1975, 1V, 16.

! Bu zatin Yisa nin kardesi oldugu da ileri siiriilmiistiir. Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI,
144. Semerkandi’nin tefsirinde Y{isad “Musa’nin dgrencisi” olarak takdim edilmistir.
Bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, II, 371.

52 Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki’t-Tenzil, Beyrut
1983, 11, 490; Kurtubi, el-Cami¢, XI, 9; Sevkani, Fethu’l-Kadir, III, 297. Ragib el-
Isfehani de “fetd” kelimesinin Arapca’da erkek ve kadin koleden kinaye olarak
kullanildigini belirtmistir. Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 560.
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izahatina gore; “Musa’nin fetési, yani delikanlis1 da ekser rivayete gore Yusa b.
Nian’dur. Ciinkil hizmet ediyor, taallim eyliyordu. Hadimler alelekser geng yasta
olduklarindan Arabda hadime feta itlak olunmak da lisani edebdir. Bir hadis-i
serifte de ‘Hizmetcilerinize kolem cariyem demeyiniz; fetdm deyiniz’
buyurulmustur. Gergi bazilarinin  dedigi vechile bir bagkast olmak da
muhtemildir. Fakat ahbar-i sahihada YGsa varid olmustur. O halde vak’a
Misir’dan hurugtan sonra sahrayi tihte iken vuku bulmus demek olur.”>

Tarih kaynaklarindaki bazi bilgilere gore Yisa b. Nin, Isrdilogullari’na
gonderilen peygamberlerden biri olup Hz. Yuasuf'un torunlarindandir. Hz.
Yisuf’un esi Ziileyha’dan (Rail) olan ilk oglu Efraim’dir. Efrdim’in oglu Nin,
onun oglu da Yisa’dir.** Yisa kelimesi Ibranca Yohtisa’nin Arapcalastirilmis
(muarreb) seklidir.”

Yisa peygamber, M.O. 1225 yillarina dogru Israilogullari’n1 Ken’an’a
gdtiirmek iizere Misir’dan ¢ikaran Hz. Musa’nin yaninda idi. Islami kaynaklar,
Hz. Musa’dan sonra 27 yil boyunca Israilogullari’na énderlik yapan Y{sa’nin
120 yasinda vefat ettigini ve Efraim dagma defnedildigini kaydederler.*® Yine bu
miinasebetle, miifessirler, “arz-1 mev‘ud”da zorba bir halk yasadigi1 gerekcesiyle
Hz. Musa’nin emr5i7ne kars1 cikan Isrdilogullari’nin arasinda, “Allah’m nimet

bahsettigi iki kisi”™’ seklinde miiphem olarak zikredilen iki kigiden birinin de
yine Yiisa b. Nin oldugunu belirtmislerdir.”®

Yusa’nin tarihsel kimligiyle ilgili biitiin bu bilgiler, Eski Ahit kaynaklidir.
Ayrica, M. Hamdi Yazir’m bu kissadaki olaylarin Israilogullari’'nin Misir’dan
¢ikigint miiteakip Tih ¢oliinde gerceklestigi seklindeki ¢ikarsamasi da biiyiik bir
olasilikla yine ayni1 kaynaga dayanmaktadir. Zira, Eski Ahit’in Sayilar, Tesniye
ve bilhassa “Yesu” boliimiinde de Yisa peygamber hakkinda genis sekilde bilgi
verilmektedir. Miiellifi hakkinda goriis ayriliklart bulunan bu kitapta, onun
Eriha’y1 Hz. Musa’nin 6liimiinden sonra kusatip fethettigi,”> daha sonra da civar

3 Yazir, Hak Dini, V, 3256. Taberi’de yer alan bir rivayette de olaym ayni zaman
diliminde cereyan ettigine atifta bulunulmustur. Bkz. Taberl, Camiu’l-Beyan, XV,
282.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Hiiseyin el-Mes‘di, Muricii’z-Zeheb ve Meadinii’l-Cevher,
Mistr trz., I, 50; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 144.

3> Ahmet Subhi Furat, “Y0s4”, iA, MEB Yay., Istanbul 1993, XIII, 443.

36 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, I1, 28.

*7 Maide, 5/23.

¥ Diger sahsin adimin Kaleb b. Yuhanna oldugu kaydedilmistir. Bkz. Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi [Imi’t-Tefsir, Beyrut, 1987, 11,
326; Ebii’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut 1983, II, 38; Ali
b. Muhammed b. Ibrahim Hazin, LiibAbu’t-Te’vil fi Meani’t-Tenzil, Beyrut trz., I,
451; Kurtubi, el-Cami’, VI, 84. Bu iki kisinin ad1 Tevrat’ta Efraim siptindan Nun
oglu Hosea ve Yahuda siptindan Yefunne oglu Kaleb olarak ge¢cmekte; ayrica Hz.
Musa’nin, Nun oglu Hosea’ya “Yesu” adin1 koydugu belirtilmektedir. Bkz. Kitab-1
Mukaddes, Sayilar, 13/6-7, 16.

* Yesu, 6/1-27.
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sehirleri ele gecirmek tizere birgok miicadelelere giristigi belirtilmistir.”” Yine bu
miinasebetle, kendilerine vaad edilen beldelerin tiimiinii fethedemeyen Y{isa nin,
fethettigi topraklart Israilogullari’'na kura ile dagittig;®' onlara Allah’in
emirlerine simsiki sarilmalarmi 6giitledigi;* yiiz on yasinda vefat ettigi ve Gaas
dagmin kuzeyinde defnedildigi® kaydedilmistir.

3. Bilge Kul

Islami gelenekte, Kur’an’in, “Ve orada (iki denizin birlestigi yer)
katimizdan bir rahmet bahsettigimiz ve nezdimizden kendisine ilim &grettigimiz
bir kulumuza (abd) rastladilar” seklinde miiphem biraktigi bu kulun insan
oldugu hususunda genel kabul olusmustur. Ancak ‘kul’ (abd) kelimesinin
Kur’an’da insanlarin yani sira cinler,” melekler® ve hatta diger varliklar® icin
kullanildig1 g6z oniine alindig1 takdirde, bu kabuliin tartismaya ag¢ik oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu itibarla, Allah’m, kendi katindan rahmet bahsedip
yine kendi nezdinden ilim Ogrettigi bu kulun, Musa’nin risalete hazirlik
evresinde egitim amacl olarak Allah tarafindan gonderilen bir melek olmasi
ihtimali lizerinde de durulmustur.

Bu baglamda miifessir Maverdi, Bilge Kul’un bir melek oldugu ve Hz.
Musa’nin bu melegin sahip oldugu batin ilminden faydalanmasi i¢in Allah
tarafindan gonderildigi seklinde bir goriis ileri siirmiistiir.”” Ancak bu gériis, Hz.
Peygamber’in Cebrail’le defalarca bir araya geldigini kabul eden Islam
alimlerince her nedense iltifat gormemis ve hatta bazi alimler tarafindan son
derece garip karsilanmugtir.*®

Bu arada Hizir’m dini kimligi de tartisilmis ve Islam ulemas:1 bu konuda
iki gruba ayrilmistir. Bir grup Hizir’in nebi; diger grup ise veli oldugunu
savunmustur. Hizir'in peygamberligine hiikmedenler arasinda Ebd Ishak es-
Sa‘lebi (8. 427/1035), Gazzali (6. 505/1111), Mazeri (6. 536/1141), Ibnii’I-Cevzi
(6. 597/1201), ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Ibn Salah (8. 643/1245), Kurtubi (6.
671/1273), Nevevi (6. 676/1277), ibn Kesir (6. 774/1372), Firlizabadi (6.
817/1414), Sa‘di Celebi (6. 945/1538), Muhammed er-Remli (6. 1004/1569) ve

% yesu, 7, 8,9, 10, 11 ve 12. bablar.

* Yesu, 13/1-33.

82 Yesu, 23/1-16.

8 Yesu, 24/29-30.

&4 Zariyat, 51/56.

% Zuhraf, 43/19.

% A‘raf, 7/194.

7 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, nsr. Seyyid b.
Abdiilmaksid b. Abdurrahim, Beyrut trz., I1I, 325. Ebti’l-Hattab bu konuda ¢ekimser
kalmay1 tercih etmis ve bu kulun melek mi nebi mi yoksa salih bir kul mu oldugunu
bilmenin imkansiz oldugunu belirtmistir. Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali
Ibn Hacer el-Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahéabe, Beyrut trz., I, 116.

68 Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve’l-Liigat, Beyrut trz., I, 176.
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Ali el-Kari (6. 1014/1615) gibi alimler sayilabilir.* Basta sifiler olmak iizere
Begavi (6.516/1122) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1209) gibi bazi alimler ise,
onun veli oldugu goriisiinii benimsemislerdir.”

I1. HIZIR

A. Tarihsel Kimligi (?)

Islami kaynaklarm tiimiinde kissada sozii edilen bilge kul, Hadir diye
anilmistir. Ancak, Hadir bir isim degil lakaptir.”' Arapca kaynaklarda hadir,
hadr ve hidr seklinde kaydedilen ve Islam alimlerince Arapga kokenli oldugu
kabul edilen kelime Tiirk¢e’ye Hizir ve Hidir olarak ge¢mistir. Hadir, “yesil,
yesilligi ¢ok olan yer” anlamindadir.”” Bazi miistesrikler, Hizir kelimesinin
mengseinin Eski Ahit’te gecen, “Iste ad1 Filiz olan adam; ve o durdugu yerden
filizlenecek ve Rabb’in mabedini yaptiracaktir”” ifadesiyle irtibath oldugunu
ileri stirmiislerdir.”* Diger bazi miistesriklerin ileri stirdiikleri bir baska teze gore
bu kelime Arapga kokenli degil, Gilgamis destaninda yer alan Gilgamis’in atasi
Hasistra veya Hasisatranin Arapcalasmus seklidir.” Friedlaender ise, Hizir
kelimesinin Iskender efsanesine benzeyen Glaukos (yesil) masali ile alakal
oldugunu ve efsane Arapca’ya uyarlanirken bu ismin “Hadir” seklinde
¢evrildigini ileri siirmiistiir.”®

Diger taraftan, Hizir’in ni¢in bu lakapla anildigi hususunda da goriis
birligi saglanamanustir. Islami kaynaklardaki bilgilere gore s6z konusu zat,

1. Oturdugu kuru toprak zemin yesillendigi,”’

1. Namaz kildiginda etrafi yesillendigi,™

m. Ab-1 hayata dalip yesil bir renge biiriindiigi,”

w. Yiizii parlak ve yaratilis giizel oldugu,*

 Alasi, Rihu’l-Medani, XV, 329; Bursevi, Rithu’l-Beyn, II, 498.

" Muhittin Uysal, “Tespit ve Yorum Bakimindan Hizirla ilgili Haberler”, SUIFD, Say1:
10, Konya 2000, s. 342.

"' Nevevi, Tehzibii’l-Esma, 1, 176.

7 flyas Celebi, “Hizir”, DIA, istanbul 1998, XVIIL, 406.

¥ Kitab-1 Mukaddes, Zekarya, 6/12.

™ Wensinck, “Hizir”, iA, V/1, 461.

> Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 61.

76 Celebi, “Hizir”, DIA, XVII, 406.

7 Buhari, Enbiya 29; Tirmizi, Tefsir 19; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Tarihv’l-Umem ve’l-Miilik, Beyrut trz., I, 194; Sa‘lebi, Arais, s. 236; Begavi,
Meélimii’t-Tenzil, III, 172; Bedriiddin Ebi Muhammed Mahmid el-Ayni,
Umdetw’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhéri, Beyrut trz., XV, 299; Bursevi, Rihu’l-
Beyan, V, 267; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1V, 234.

8 Sa‘lebi, Arais, s. 236; Nevevi, Tehzibii’l-Esma4, 1, 176; Ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir,
V, 168; Begavi, Meilimii’t-Tenzil, III, 172; Muhammed b. Yasuf b. Ali Ebd
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Riyad, trz., IV, 147; Suyiti, ed-Diirri’l-
Mensiir, 1V, 234.

" Wensinck, “Hizir”, IA, V/1, 461.

*Ebii’l-Fida ismail ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihiye, Beyrut 1977, I, 327.
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v. Cennet pmarindan ictigi,*'

vi. Etrafi yesillik olan bir yere oturdugunda elbisesi yesil bir renk
kazandig1 i¢in,* Hadir (Hizir) lakabiyla amilmustir.

Hizir’in Islami gelenekte biiyiik cogunluk tarafindan insan olarak kabul
edilmesinden, onun soyunu, kimligini ve yasadigi donemi aciklama zarureti
hasil olmustur. Zaruret hasil olmus olmasina ama sonugta bu zatin ne ismi ne de
soyu tespit edilebilmis; dahasi, soyunu tespite yonelik gayretlerin sonunda
insanlik tarihinde baska bir Ornegine rastlanilmasi miimkiin olmayan bir soy
kiitiigii ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda, -tespit edebildigimiz kadariyla-, hemen
taman varsayima ve Isrdiliyata mebni otuz kiisur goriis ileri siiriilmiistiir:

1. Mukatil b. Siileyman, Dahhak ve ibn Abbas kanaliyla gelen bir rivayete
gore Hizir Hz. Adem’in ogludur.™

1. Ebii Hatim es-Sicistani’nin rivayetine gore Hz. Adem’in ¢ocuklarindan
Kabil’in ogludur.™

m. Vehb b. Miinebbih’e gore Hz. Nuh’un oglu Sam’m soyundan olup tam
adi Belya (Ebley4)® b. Melkan b. Falig b. Salih b. Amir b. Erfahsed b. Sam b.
Nuh’tur.®

v. Ismi Benya b. Melka b. Kali¢ b. Abir b. Saleh b. Erfahsed b. Sam b.
Nah’tur.”’

v. Ismail b. Uveys’ten nakledildigine gére adi Ma‘mer b. Malik b.
Abdullah b. Nasr b. Ezd’dir.*®

v1. ibn Kuteybe’nin naklettigi bir rivayete gore adi Amayil b. Nir el-Iys b.
ishak’tir.%

vi. Kelbi, Ebi Salih, Ebd Hureyre ve Ibn Abbas yoluyla gelen bir
rivayete gore Hz. Musa’min agabeyi Harun’un soyundandir.”

v Bir rivayete gore adi Ermiya (irmiy4) b. Halkiya’dur.”!

1x. Bir rivayete gore adi Ahmed’dir.”

x. Tam ad1, ibn Amil b. Seméakin / Semakhayn (?) b. Melkan b. Alkama b.
Aysi b. Ishak’tir.”

¥ Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-Tarih, nsr. Cl. Huart, Bagdat trz., III, 78.

52 Aldsi, Rihu’l-Meani, XV, 319.

8 ibn Hacer, el-Isabe, 1, 115.

8 {bn Hacer, el-Isabe, I, 115.

% Kurtubi, el-Cami¢, XI, 30.

% Taberi, Tarihu’l-Umem, 1, 188; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326; Ebii’l-Hasen Ali b.
Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi’t-TaArih, Beyrut 1965, I, 160; Nevevi, Sahihu
Miislim bi Serhi’n-Nevevi, Beyrut trz., XV, 136; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

%7 Sa‘lebi, Ardis, s. 237; ibn Kesir, Tefsir, III, 99.

% [bn Kesir, el-Bidaye, I, 326; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-Mairif, ngr. Servet Ukkase,
Kahire 1960, s. 42; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

% ibn Hacer, el-isabe, I, 115; Ibnii’l-Esir, el-Kéamil, I, 160.

°! Taberd, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

2 Ayni, Umde, II, 59.

% Kurtubi, el-cami, X1, 30.
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x1. Hz. Ibrahim’in d6rdiincii ogludur.”

xu. Yafes’in ogludur.”

xun. Hz. Ishak’in torunlarindan Hazrun b. Amayil’dir.”®

x1v. Bir rivayete gore adi Hadir b. Amiy4 veya Hadir b. Firavun’dur.”’

xv. Muhammed b. Eyyiib’iin Ibn Lehia’dan naklettigine gére Firavun’un
kizmin ogludur.”®

xv1. Nakkés’in rivayetine gére bizzat Firavun’un ogludur.”

xvi. Mukatil b. Siileyman’dan gelen bir rivayete gore Elyesa’dur.'”

xvi. Hz. ilyas’in bizzat kendisidir.'"'

xix. Hz. Ibrahim’le birlikte Babil’e hicret eden mii’'minlerden birinin
ogludur.'”

xx. Ziilkarneyn’in veziri ve onun teyzesinin ogludur.'®

xx1. Hz. ilyas’in kardesi Malik’in ogludur.'™

xxi. Hz. ilyas ile kardestir.'”

xxu1. Kral Efridun (Feridun) b. Esfiyd’nin hiikiim siirdiigii donemde veya
ondan 6nce yasamus biridir.'*

xxav. Firavun dénemindeki israilogullar peygamberlerin-den biridir.'”’

xxv. Ubey b. Ka’b’tan gelen bir rivayete gore Firavunlar déneminde
Misir’da yasayan israilogullari’ndan biridir.'®

xxv1. Abdullah b. Sevzeb’ten gelen bir rivayete gore iran asillidir.'®”

xxvi. Annesi Rum babast iran asillidir.'"

xxvi. Babasi Rum annesi iran asillidir.""!

xxix. Zahid hiikiimdarlardan birinin ogludur.'"?

% Ayni, Umde, XV, 299.

% Ayni, Umde, XV, 299.

% jbn Kesir, el-Bidaye, 1, 326.

°7 {bn Kesir, el-Bidaye, I, 326.

% {bn Hacer, el-isabe, 1, 115.

% ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

100 Makdisi, el-Bed®, 111, 78; ibn Hacer, el-Isabe, [, 115.

%" fbn Kesir, el-Bidaye, I, 326; Suyiti, Miifhemat, s. 141.

102 Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; Sa‘lebi, Ardis, s. 240; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326;
[bnii’l-Esir, el-Kémil, I, 160; ibn Hacer, el-isibe, I, 115.

193 Makdisi, el-Bed’, 111, 78.

1% ibn Kesir, el-Biddye, I, 326; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

195 ibn Kesir, el-Bidaye, I, 330.

106 Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326; ibn Hacer; el-isibe, I,
115; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, I, 160.

197 ibn Kesir, el-Biddye, I, 326; ibnii’l-Esir, el-Kamil, I, 160.

198 bn Mace, Fiten 23.

1% Taberd, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibnii’l-Esir, el-Kéamil, I, 160.

1o Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 188; ibn Hacer, el-isabe, I, 115.

" Taberd, Tarihu’l-Umem, 1, 188; ibn Hacer, el-isabe, [, 115.

! Begavi, Medlim, III, 172.
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xxx. Farisogullari’'ndan olup Siraz’a iki fersah mesafede bir koyde
dogmustur.' "

xxx1. Diinyada bin yil hiikiim siirmiis olan Dahhak’in ogludur.'"*

xxx1l. Yahudi hiikiimdarlardan Nasie b. Emvas (Emis?) zamaninda
gonderilen bir peygamberdir.'"

xxxm. Zilkarneyn ordusunun oOncii kuvvetleri arasinda yer alan bir
sahsiyettir.''®

xxx1v. Diinyadan el etek ¢eken zahid hiikiimdarlardan birinin ogludur.'"’

xxxv. Kiinyesi Ebii’l-Abbas’tir.'"®

Biitiin bu rivayetler dikkate alindiginda, “Hizir kimdir?” sorusuna
verilecek en dogru cevap, “hicbiri” olmalidir. Daha agik bir sekilde soylemek
gerekirse, Hizir gergcek degil tamamen muhayyel ve mitolojik bir sahsiyettir.
Onun muhayyel bir kisilik oldugu hususu, varsayilan biyografisine dair
nakledilen rivayetlerde de c¢ok agik bir sekilde kendini gostermektedir.
Muhtemel acabalar1 izale etmek icin Hizir’in hayat hikayesine iliskin bazi
rivayetleri burada aktarmakta fayda goriiyoruz.

Stiheyli’nin kaydettigi bir rivayete gore Hizir’in hayat hikayesi sOyle
baglamaktadir: “O, bir kralin ogluydu. Annesi Bint Faris onu bir magarada
diinyaya getirdi ve sonra terk edip gitti. Koylii bir adamin koyunu onu her giin
emziriyordu. Zaman sonra bu koyunun sahibi onu yanina alip yetistirdi.
Delikanlilik ¢agma geldigi zaman babasi, Ibrahim ve Sit’e indirilen sayfalari
yazdirmak i¢in katip aradi ve eli kalem tutan herkesi bir araya topladi. Bu
sayfalar1 yazip kendisine takdim eden kisilerin arasinda oglu Hizir da vard.
Ancak kral bunun farkinda degildi. Ne zaman ki, bu delikanlinin yazisinin,
bilgisinin ve kisiliginin giizelligi 6n plana ¢ikt1; o zaman kral ona soyunu sordu.
Kral, onun kendi oglu oldugunu 6grenince bagrina basti ve insanlarin islerinin
idaresini ona verdi. Ancak, Hizir yoneticilik gorevinden ayrildi ve kendisini
ziihd yasantisina adadi. O, olimsiizliik suyunu (&b-1 hayat) buluncaya kadar
yolculuk yapt1 ve sonunda bu suyu bulup i¢ti.”'"

Bir baska rivayete gore Hz. Adem, olecegi sirada ogullarma, “Benim
cesedim sizinkilerle birlikte ayni magaraya defnedilsin” diye bir vasiyette
bulundu. Hz. Adem’in cesedi ogullarinin cesetleriyle birlikte ayni magarada
metfundu. Allah Hz. Nuh’u peygamber olarak génderince o, vasiyet geregi Hz.
Adem’in cesedini gemiye aldi. Hz. Nuh, tufandan sonra gemiden inince

3 Abdurrahman Cami, Nefehatu’l-Uns Terciimesi (Evliya Menkibeleri), ¢ev. Lami
Celebi; yay. haz.: Siileyman Uludag, Mustafa Kara, Istanbul 1995, s. 92.

"% {bn Kesir, el-Bidaye, I, 299.

"% Sa‘lebi, Ariis, s. 240.

"% Sa‘lebi, Ariis, s. 240.

17 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 111, 172; Hazin, LiibAbu’t-Te’vil, 111, 205.

18 Nevevi, Tehzibii’l-Esma4, I, 176; ibn Kesir, Tefsir, III, 99.

"% fbn Hacer, el-isabe, I, 117; ibn Kesir, el-Bidaye, 326; Kurtubi, el-Cami¢, XI, 30-31;
Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 267-268.
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ogullarma soyle dedi: Adem (as), cesedini defnedecek olan evladina kiyamete
kadar yagamasi i¢in dua etti. Bunun iizerine ogullar1 onun cesedini magaraya
defnetmeye gittiler. Gidenler arasinda Hizir da vardi. Hz. Adem’in cesedini
Hizir defnetti ve bdylece onun duasindaki vaade nail oldu. O, su anda
yasamaktadir ve Allah’m diledigi siirece de yasayacaktir.”'*’

Baz1 rivayetlere bakilirsa Hizir, Deccal zuhur ettiginde dahi hayatta
olacaktir. Nitekim, Endiiliislii tarih¢i ibn Beskiival’m (6. 578/1183) naklettigi bir
rivayete gore, “kiyamet oncesinde insan en hayirlisi veya hayirlilarindan biri
oldugu kabul edilen bir adami Deccal herkesin gozii 6niinde 6ldiiriip ardindan
diriltir. Deccal onu ikinci bir defa daha 6ldiirmek ister ancak buna giicii yetmez.
Iste burada sdzii edilen kisi Hizir’dir.”'!

Hizir’1n biyografisiyle ilgili bir diger rivayete gore ise Hizir, Israilogullar:
peygamberlerinin en faziletlilerinden biriydi. Manastirda bir rahibe ugramisti.
Rahip onun igindeki cevheri kesfetmis ve ona Allah’in hak dinini 6gretmisti.
Ergenlik ¢agma gelince babasi Hizir’1t gayr-i miislim bir kadinla evlendirdi.
Hizir o kadmna Islam’1 dgretti ve sirrin1 hi¢ kimseye ifsa etmemesi konusunda
ondan s0z aldi. Hizir, kadinlarla cinsel temasta bulunmayan bir adamdi. Zaman
sonra karisin1 bosadi. Bunun iizerine babasi onu baska bir kadinla evlendirdi.
Hizir ikinci esine de Islam’1 gretti ve ondan da aym szii aldi. Ancak belli bir
siire sonra bu esini de bosadi. Bosadig1 kadinlardan biri Hizir’in sirrint sakladi,
digeri ifsa etti. Daha sonra Hizir yasadigi memleketten kacip bir adaya gitti.
Adada odun toplamakta olan iki adamin yanina vardi. Bu iki adam onu gordii ve
adamlardan biri onu gordiigiinii gizledi, digeri ifsa etti...'”

Bazi yonleriyle Sidharta Goathama’nin (Buda) efsanevi yasam Oykiisiinii
animsatan bu rivayetlerin disinda Siiddi’den nakledilen bir baska rivayette de
soyle bir hikaye aktarilmistir: “Hizir ile Ilyas kardestiler. Babalar1 ise bir
hiikiimdard. ilyas (bir giin) babasima soyle dedi: ‘Babacigim, kardesim Hizir’in
diinyalikta gozii yoktur. Eger onu evlendirirsen belki onun ¢ocugunun miilkte
gozil olur.” Bunun iizerine babasi Hizir’1 giizel bir kizla evlendirdi. Hizir
evlendigi kiza sdyle dedi: ‘Benim kadinlara ihtiyactm yok. Istersen seni bosar
serbest birakirim. Eger istersen benim yanimda kalir Allah Teéla’ya ibadet eder,
sirrimi da saklarsin’. Hizir’in esi bu teklife ‘evet’ dedi ve onunla birlikte bir yil
kaldi. Bir yil sonra kaympederi onu yanina ¢agirdi ve soyle dedi: ‘Kizim, sen de
oglum da gengsiniz. Hani benim torunum?’ Bunun iizerine gelini; ‘Cocuk
Allah’1n takdirine baghdir. O dilerse verir dilerse vermez’ dedi. Bu s6z iizerine
babasi Hizir’a esini bosatti ve ardindan onu ¢ocuklu bir dul kadinla evlendirdi.
Hizir ilk esine sOylediklerini ikinci esine de tekrarladi. Bu esi de onunla kalmay1

120 Bursevi, Rithu’l-Beyéan, V, 268. Hikayenin daha ayrntili bir versiyonu icin ayrica
bkz. Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensiir, [V, 234.

2l Halef b. Abdiilmelik Ibn Beskiival, KitAbu Gavamizi’l-Esmai’l-Miibheme, nsr. 1.
Ali Seyyid, M. Kemaleddin 1zziiddin, Beyrut 1987, II, 575-6; ayrica bkz. Kurtubi, el-
Cami‘, XI, 31; Suyiti, ed-Diirrii’l-Mensir, IV, 234.

122 Rivayetin tamamu i¢in bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, I, 326-327.
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kabul etti. Aradan bir yil gectikten sonra kaympederi g¢ocuklarmin olup
olmadigini sorunca kadm; ‘Senin oglunun kadinlara ihtiyact yoktur’ cevabini
verdi. Bunun iizerine babasi Hizir’1 ¢agirttt ama o kagip gitti. Babasi, pesinden
adam gondermesine ragmen ona bir tiirlii ulasamadi.”'*

Ne ki, Abdurrahméan Cami’in (6. 898/1492) Nefehatu’l-Uns adli eserine
gbz atildiginda, Hizir’in aile hayatiyla ilgili olarak yukaridaki iki rivayetle
biisbiitiin ¢elisen bilgilerle karsilasilmaktadir. Cami’in kaydettigine gore, “Hizir
cok evlenmistir. Onun pek cok evladi vardi. Bugiin yeryiiziinde kimsesi
kalmamigtir. Yiiz yil yedi ay Oonce evlenmeyi terk etmistir. Hayirli cocugunun
altmis yasinda vefat etmesinden sonra elli yil ge¢mistir. Karilar1 ve ¢ocuklar
Hizir’in kim oldugunu bilmezler. Nikah i¢in kadina varinca ‘Ben Magripli bir
adamim’ diye beyanda bulunur. Hanimlarindan miras alir ve o mirasi tercihen
miistehak olanlara ihsan eder. Halkla ihtilafa diiser, pazara gider, aligveris yapar
ve bilhassa Mina ve Arafat pazarinda bu sekilde davranir.”'**

Ismail Hakki Bursevi, bu hikayelere bir yenisini daha ekler ve Onun
Ziillkarneyn’in teyzesinin oglu oldugunu kaydeder. Buna goére Hizmr,
Zilkarneyn’le birlikte sefere katilip hayat pmarindan (ayn-1 hayat) igmis ve
boylece Allah tarafindan belli bir vakte dmrii uzatilmstir.'*

Kanaatimizce, Hizir’in mitolojik hayat hikayesiyle ilgili bilgilerde sik sik
atifta bulunulan Ziilkarneyn ve ab-1 hayat (6liimsiizliik suyu) ikilisinin kaynagi,
Iskender (Ziilkarneyn) efsanesidir. Bu efsanenin son seklini aldig1 milattan sonra
300 yillarindaki Grekge ve Siiryanice versiyonlarinin muhtevasi dzetle soyledir:
Iskender beraberindeki alimlerden insanogluna dliimsiizliik bahseden bir cesme
oldugunu 6grenir. Bu ¢esmeyi aramak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda cesitli
olaylar sebebiyle askerlerinden ayrilmak zorunda kalir. Yaninda sadece ascisi
Andreas vardir. As¢1 yemek hazirlamak igin bir ¢esmeye gider ve orada aziklari
olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve suya
atlayip kaybolur. As¢1 bu suyun hayat suyu oldugunu anlar ve bir miktar ictikten
sonra geri doner. Basina gelenleri Iskender’e anlatir. iskender as¢inin tarif ettigi
yeri arar ama bulamaz. Buna ¢ok ofkelenir ve as¢isini 6ldiirmeye karar verir.
Ancak onu bir tiirlii 6ldiiremez. Sonunda boynuna tas baglayarak denize attirr.
Asci1 burada bir deniz cini olur ve ebedi yasamina devam eder.”'?

Bu efsanenin Islami kaynaklardaki versiyonlarindan biri de dzetle su
sekildedir: Nuh peygamberin torunu Yunan’in soyundan gelen Iskender-i
Zilkarneyn, ebedi hayat bahseden ve insaniistii gili¢ler kazandiran bir hayat
¢esmesinden bahsedildigini duyar'?’ ve bunu aramaya karar verir. Rivayete gore
Allah bunu Sam’in soyundan birine nasip edecektir. Ziilkarneyn, halasinin veya

'2 ibn Kesir, el-Biddye, I, 330; ayrica bkz. Sa‘lebi, Ariis, s. 236-240.

'>* Cami, Nefeht, s. 92.

125 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 268.

120 Ocak, Huzir-ilyas Kiiltii, s. 56.

127 fbn Hacer’in naklettigi bir rivayete gore Ziilkarneyn bu suyun varhgmi arkadasi olan
Rifail adli bir melekten 6grenir. Bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 117.
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teyzesinin oglu Hizir’1 yanma alir ve askerleriyle birlikte yolculuga baslar.
Hizir’m kendisine bildirdigine gore hayat ¢esmesi Karanliklar iilkesindedir.'*®
Yolculuklar1 sirasinda pek ¢ok zorlukla karsilasirlar ve bir firtina yiiziinden
yollar1 ayrilir. Bir miiddet sonra Karanliklar iilkesine gelirler; Ziilkarneyn saga,
Hizir sola dogru gider. Giinlerce yol aldiktan sonra Hizir, ilahi bir ses duyar ve
bir nur goriir. Bu ses ve nurun geldigi yone dogru gidince hayat ¢esmesini bulur.
Hizir bu sudan icer ve yikanir. Boylece hem ebedi hayata kavusur hem de
insaniistii gli¢ler kazanir. Daha sonra Ziilkarneyn ile tekrar bulusur. Ziilkarneyn
durumu 6grenince ¢esmeyi aramaya koyulur. Bulamayinca kaderine razi olur ve
bir siire sonra 6liir.'*’

Bu efsanevi anlatilarda dikkati ¢eken ne 6nemli nokta, Hizir’a ab-1 hayat,
oliimstizliik ve insaniistiiliik gibi mitolojik 6zelliklerin atfedilmis olmasidir. Zira,
mitoslarin en temel karakteristiklerinden biri, mitolojik anlatilarda yer alan
kahramanlarin tanrisal ve istiin giliclerle donatilmis dogatistii varliklar
olmasidir.'* Diger taraftan, mitolojik anlatim bi¢imi, bir sonluluk ve fani olus
damgasini sirtinda tasiyan ‘zaman’ ve ‘tarih’in disinda ¢ok 6zel bir zaman ve
tarih boyutuna sahiptir. Zaten mitolojik anlatimlarin gecerliligi de so6zii edilen
zaman ve mekanin diginda tesekkiil etmesinde yatmaktadir. Kronolojik tarih ve
zamanin diginda olmasi1 bakimindan, ‘kutsal tarih’ olarak degerlendirilen
mitolojik olgularm kahramanlar1 aktiiel zamanm disinda bulunduklarindan, -
tipk1 Hizir 6rneginde oldugu gibi- her asir ve her zaman diliminde kendileriyle
cagdas olunabilir."*' Nitekim, mitoslarin tarihsel gerceklige sahip olmadiklarini
diigtinen Ali Seriati de din ve medeniyetlerin bir insan biitiinii kabul edilmesi
durumunda tarihin insanin biyografisine, mitoslarin ise onun fikirlerini,
ideallerini, {imitlerini, duygu ve hassasiyetlerine karsilik geldigini
soylemektedir.'”* Yine o, mitosu Allah’in yarattigi diinyaya karsi insanin
yarattig1 bir diinya, tarihe kars1 yaptig1 alternatif bir tarih seklinde algilamakta ve
her ne kadar tarihsel gergekligi bulunmasa da yasayan ve yasanan bir hakikat
oldugunu belirtmektedir.'** Bratton’un kisaca “kadim insanin ilmi”"** seklinde
tanimladig1 mitolojiye esas teskil eden mitoslar1 bir biitiin olarak ele
aldigimizda, bunlarin dogaiistii olana, gegmise, gelecege ve yasanmakta olana
yonelik saglam bir bilgi sahibi olmayan insanin, kendi inanglarin, ritiiellerini ve
gelenegini hakli c¢ikarma, toplumsal yapiy1 giivence altina alma ve 6zlem ve

"% fbn Hacer, el-isabe, 1, 117.

12 Ocak, Huzir-ilyas Kiiltii, s. 57. Bu efsanenin muhtelif versiyonlari i¢in ayrica bkz.
Taberi, Tarihu’l-Umem, I, 118; ibn Hacer, el-isabe, I, 117-118.

%M. Eliade, The Sacred and The Profan, HBJ Books, U.S.A. 1959, s. 95.

131 Kilig, Mitoloji, s. 4.

132 Alj Seriati, Medeniyet Tarihi, .cev. I. Keskin, Ankara 1987, I, 114-115.

133 Seriati, Medeniyet Tarihi, s. 118-119.

134 Fred Glastone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, ev. N. Muallimoglu, Istanbul 1995,
s. 19.
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isteklerini dile getirme dogrultusunda kurguladigi yaygin kanaatlerden
olustugunu goriiriiz."*’

Kisacast mitoslar, aklen kavranilmayani kavrama ve bir anlamda
anlasilmayani, gizemli olan1 sembolik ve muhayyel bir big¢im altinda
nesnellestirmeye yonelik bir ¢abanm iiriiniidiir.*® Daha once de isaret edildigi
gibi, insanlar, dogaiistlii varliklar ve bu varliklarin icra ettigi kutsal etkinlikler
tizerine kurgulanan bu mitoslarla,'””” bir bakima &liimsiizliik, giig, kuvvet,
ustliinlik vb. daimi 6zlemlerini dile getirmektedirler. Zira, {istlin niteliklerle
donanma ve iistiin insan olma O6zlemi, tarih boyunca insanoglunun bir diisii
olagelmis ve bu 6zlemini mitoslardaki iistiin ve kahraman insan tiplemeleriyle
dile getirmistir.'*®

Kuskusuz, istiin insan niteliklerine sahip olma &zlemi, yalnizca kadim
insana mahsus degildir. Zira, bu 6zlem, giiniimiiz insaninin da giindiiz diislerini
siislemektedir. Sozgelimi, ¢izgi filmlerdeki kahraman tiplemeleri, aslinda kadim
medeniyetlerdeki mitolojik kahramanlarin modern varyantlarindan baska bir sey
olmasa gerektir. Ayrica, kitlelerin zihinlerine kazinmaya c¢alisilan iistiin ve hatta
insaniistii niteliklere sahip liderler ve dnderler kiiltiine dayali kahraman mitoslari
da iptidai kiiltiirlerin kahraman tiplemelerinin giiniimiizdeki bir bagka varyantini
olusturmaktadur.'”

Sonug itibariyle, Hizir’in ismi, soyu, yasadigi déonem ve ab-1 hayatla ilgili
rivayetlerdeki insan ve tabiatiistiine yonelik atiflar, mitoslarin genel
karakteristiklerine iliskin bu bilgiler ¢ercevesinde degerlendirildiginde, Hizir’in
aslinda gevre kiiltiirlerden ithal edilen gesitli mitolojik motiflerin Islami kaliplara
uyarlanmig bir tiirevi oldugu gercegi ortaya c¢ikacak ve bilhassa tasavvuf
literatiiriindeki Hizir portresi incelendiginde, bu gercek ¢cok daha asikar goriiniim
kazanacaktir.

II. KISSA’NIN iRFANi GELENEKTEKI iZDUSUMLERI

Islam ilim ve kiiltiir tarihinde bu kissayla en fazla stfiler ilgilenmistir.
Bunun en temel sebeplerinden biri, kissanin sifiler nezdinde tasavvufun iki
temel unsuru olan irsat ve ilm-i lediin teorisine Kur’ani dayanak teskil etmesidir.
Tasavvufi telakkiye gore kissada Allah’mn kendi katindan bir ilim (ilm-i lediin)
bahsettigi kul (Hizir) Hz. Musa’ya rehberlik (irsat) etmektedir. Kissa bundan
dolay1 daha IX. yiizyildan itibaren tasavvufi ¢evrelerde 6zel bir ilgiye mazhar
olmus ve tasavvufun ruhuna uygun bir sekilde yorumlanmustir.'*’

A. Hizir’in Tasavvufi Portresi

133 Giindiiz, Mitoloji, s. 29.

36\, Bilgin Saydam, Deli Dumrul’un Bilinci, Istanbul 1997, s. 46-47.

137 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 13.

% Giindiiz, Mitoloji, s. 31; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 169 vd.

19 Giindiiz, Mitoloji, s. 31.

140 Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 83; Siileyman Uludag, “Hizir”, DIA, Istanbul 1998, XVII,
409-410.
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1. Hizir’in Halen Hayatta Olusu

Islam ilim ve kiiltiir tarihinde Buhari, Ibrahim el-Harbi, Ebii Hayyan el-
Endeliisi, Ebi Bekr Ibnii’l-Arabi, Miinavi, ibnii’l-Cevzi, Ibn Teymiyye ve ibn
Kayyim el-Cevziyye gibi pek ¢ok hadis ve tefsir alimi, her insan gibi Hizir’in da
oldiigii goriisiinii savunmasma ragmen'*' sifiler onun halen yasadigi ve
aramizda dolastig1 konusunda ittifak etmislerdir.'* 1. Hakk: Bursevi, stifilerin bu
konudaki goriislerini sdyle Ozetlemistir: “Stfiler Hizir’in yasadigi konusunda
hemfikirdir. Ciinki, sGfilerin onu miibarek mekanlarda goériip konustuklarina,
kendisinden birtakim bilgiler 6grendiklerine ve ona birtakim sorular sorup
cevaplar aldiklarina dair pek cok hikaye mevcuttur. Nitekim Ibnii’l-Arabi, Eba
Talib el-Mekki, Hakim et-Tirmizi ve daha pek ¢ok tasavvuf biiyiigii bu yonde
nakillerde bulunmustur. Bu kadar tasavvuf bilyligiiniin yalan iizere birlestigini
diistinmek imkansizdir. Dolayisiyla, onun yasadigi sabittir. Aksini ispat igin delil
gerekir. Oysa ne Kur’an’da ne siinnette ve ne de icmada boyle bir delil
mevcuttur. Kaldi ki, ‘falan hiikkiimdarin zamaninda falan yerde 6ldi’ seklinde
acitk bir beyan da yoktur. Aksine Begavi’nin tefsirinde soyle bir rivayet
mevcuttur: Dort peygamber kiyamete kadar diridir. Bunlardan ikisi gokte, ikisi
yerdedir. Yerdekiler Hz. Ilyas ve Hizir’dir. Ilyas karada Hizir denizdedir. Ikisi
her gece Ziilkarneyn’in seddinde bir araya gelir ve orada gozciiliik yaparlar.
Yiyecekleri kereviz ve yer mantaridir. Gokteki iki peygamber ise, Hz. Isa ve Hz.
Idris’tir. Yine Hz. Peygamber’in nasinin tekfini sirasinda Hizir gelmis ve basta
Ehl-i beyt olmak iizere sahabilere taziyelerini sunmustur. Hizir ayrica Hz. Ali ile
de bulusmus ve ona her namazin ardindan okunmasi biiyiik sevap olan bir dua
ogretmistir. Ote yandan Hizir, Hz. Peygamber’i defalarca ziyaret etmistir. Biitiin
bunlarin disinda Deccal’in oldiiriip bilahare dirilttigi kisinin de yine Hizir
oldugu sdylenmistir. Hizir, flyas’la birlikte her sene hac mevsiminde bir araya
gelip birbirlerini trag ederler ve ardindan, Bismilldhi magaallah 1a yesiku’l-
hayra illallah sbziiyle ayrilirlar. Hz. Ali, Hizir’in meskeninin Beyt-i makdis’teki
rahmet kapisi ile esbat kapisi arasindaki yer oldugunu belirtmis; Ahmed b.
Hanbel ise, onun her ramazanda Beyt-i makdis’te orug tuttugunu zikretmistir.”'**

Bursevi, hadis alimlerinin Hizir’m yasamadigi konusunda istidlalde
bulundugu, “Yiizy1l sonra bugiin yasayanlardan hig kimse hayatta olmayacak™'**
hadisi ile, “Biz senden 6nce hicbir insana ebediyet vermedik”'*® mealindeki

! fbnii’l-Cevzi ve ibn Kayymm ve Ali el-Kari gibi bazi alimler, Hizir'in yasadigina

iliskin rivayetlerin tiimiiniin uydurma oldugunu belirtmislerdir. Bkz. Ibn Kayyim el-
Cevziyye, el-Menaru’l-Miinif fi’s-Sahih ve’d-Daif, nsr. Abdiilfettah EbG Gudde,
Beyrut 1994, s. 70. Ebii’l-Hasen Niruddin Ali el-Kari, el-Esraru’l-Merfia fi’l-
Ehadisi’l-Mevziia, ngr. Muhammed es-Sabbag, Beyrut 1971, s. 443. Bu rivayetlerle
ilgili bir degerlendirme i¢in ayrica bkz. Uysal, Hizirla lgili Haberler, s. 345-355.

' Hazin, Liibabw’t-Te’vil, III, 209; Nevevi, Tehzibii’l-Esma, II, 176; Bursevi,
Rihu’l-Beyan, V, 268.

' Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 268.

144 Buhari, {lim 41; Miislim, Fezailii’s-Sahabe 219.

'3 Enbiya, 21/34.
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ayete de sOyle bir yorum getirmistir: “Bu hiikiim, ¢cogunluk i¢in gegerli olup
istisnalar bunun disindadir. Nitekim, Selman, Ma‘dikerb ve Eb( Tufeyl gibi
insanlar yiizyil askin yasamis ve Hz. Peygamber’in bildirdigi zaman diliminde
de heniiz 6lmemislerdi. Ayette gecen ‘huld’ kelimesi ebediyet (sonsuzluk)
anlamindadir. Hig siiphesiz, Hizir ve diger varliklarin hayati kiyametten 6nceki
sura tfiiriiliiste sona erecektir. Bazi alimlerin, Hz. Peygamber’den sonra nebi
olmadigina gore Hizir’m da baki kalmasmin bir anlami yoktur, seklindeki
argiimanlarina gelince; bu argiimanin bir gecerliligi yoktur. Zira Hizir, tipki Hz.
Isa gibi, Hz. Peygamber’den sonra degil, ondan &nce diinyaya gelmistir. Ancak
Allah, hikmete mebni olarak Kur’an’in yeryiiziinden kaldirilacag1 zamana kadar
onu baki kilmstur.'*

Bursevi, yine bu miinasebetle, Ibnii’l-Arabi’den naklen, Hizir’in diinyanin
sonunda Ashab-1 Kehf’le birlikte ortaya ¢gikacagi ve Mehdi’nin en faziletli askeri
olacag kaydmni diismiistiir."*’

Kisacasi, bu anlayisa gore Hizir, cismani olarak yasamakta ve ilahi
hikmete mebni olarak su an aramizda dolagmaktadir. Ancak rivayetlerde Hizir’in
denizlerden sorumlu oldugu ifade edilmesine ragmen her nedense o daha ¢ok
karada goriinmiistiir. Bu arada, karadan sorumlu Ilyas’a pek rastlanmamis ve
yine Hizir’in sGfilerle yapmis oldugu goriismeler de genellikle onlarin ¢dlde ag
susuz dolastiklart bir zamanda gergeklesmistir. Bu baglamda, Ibn Kayymm el-
Cevziyye (751/1350), Hizir’in ¢ollerde dolastigi fikrine sdyle bir ironik elestiri
yoneltmistir:

Sayet Hizir yasasaydi, Allah i¢in cihada hazirlik yapmasi, ordunun
saflarinda yer alarak kafirlerle savasmasi, ilim 6grenmesi ve cuma
giinli cemaate katilmasi, onun agisindan vahsi hayvanlarin yasadigt
tenha mekanlarda bos bos dolasmasindan daha erdemli bir davranig
olmaz miydi? Acaba, onun i¢in, vahsi hayvanlar arasinda tenha
¢ollerde dolasmaktan daha biiyiik bir ayip olabilir mi?'**

Bazi sifiler bu ayibin farkina vardiklart i¢in olsa gerek, Hizir’'in
yasaminin rihani bir nitelik arzettigini ve ancak rithani dlemde goriilebilecegini
sOylemislerdir. Buna gore veliler ancak miikasefe ve murakabe tecriibesi iginde
Hizir’la gorisiip konugsmaya muvaffak olabilirler. Rihani alemde gerceklesen bu
miilakat, uyurken riiya halinde de vuki bulabilir."*’

ibnii’l-Arabi’nin Abdiirrezzak el-Kasani, Daviid-i Kayseri ve Sadreddin
Konevi gibi bazi takipgileri ise, Hizir’1 kiyamete kadar yasayacak bir insan
olarak kabul eden inancin kesin olmadigini, Hizir’1 gordiigiinii séyleyen kisinin,
gercekte karsisinda canlanan kendine ait bir vasfi gordiigiinii diisiinmiislerdir.
Buna gore o kisinin gordiigii sey, aslinda kendi ruhunun bir tezahiirii veya
Rahulkudiis’tiir. Oliimsiizliik hiiviyeti verilen Hizir, gercek ve bagimsiz bir

1 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 269.

7 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 269.

1% {bn Kayyim, el-Menarii’l-Miinif, s. 76.
' Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 96.
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varlik olmayip onu gérme ve onunla temas etme hadisesi ancak manevi dlemde
cereyan eder."’

Hizir’in yagamimin rithani oldugu ve alem-i misalde bulundugu seklindeki
telakki giintimiizdeki tasavvuf arastirmacilari tarafindan da savunulmustur. H.
Kéamil Yilmaz bu konuda sunlar1 séylemektedir: “Hizir, Kur’an’da ilgili kissada
gectigi gibi olaylarn i¢ yiiziinii kavrayan 6zelligi sebebiyle ilm-i batin igin de
remz ve sembol sayilir. ibn Arabi’ye gore dlem-i misalde miisahede edilebilen
bir yapiya sahiptir. Onun suret-i melekiyyesi, beseriyet iizerine géliptir. Bu
ylizden gozlerden gizlidir. Hayat-1 nliraniyye ve ruhaniyye ile diridir. Eger strl
hayat1 s6z konusu olsa kendisinin Hz. Peygamber’den dnce vefat etmis olmasi
gerekirdi. Hizir bir bakima kutup gorevi yapmakta, darda kalanlarin imdadina
yetismekte, Hakk’in inayetiyle hayirlarin fethi ve serlerin def’ine yardimeci
olmaktadir.”"!

Bu telakki, zaman i¢inde her devirdeki biiylik miirsitlerin Hizir’la
0zdeslestirilmesi anlayisini da beraberinde getirmis ve bu suretle tasavvufa Hizr-
1 Zaman (zamanin Hizir’1) kavrami girmistir."*> Buna gére her devrin bir Hizir’1
vardir ve o devirdeki en biiylik miirsit, Hizir’dir. Bu diisiince bigiminin daha da
gelistirilmesi neticesinde bazi tasavvuf c¢evrelerinde Hizir, artik velinin
kendisinden ayr1 bir varlik olarak degil, kendi varliginda zuhur eden ilahi bir
tecelli seklinde algilanmustir.'”

2. Hizir’in insan ve insaniistii Ozellikleri

Hizir, normal bir insan sifatiyla sifilerle goriismesinin yaninda havada ve
denizde de goriilebilmektedir.'** Ciinkii o, havada ugabildigi gibi suyun iizerinde
de yiiriiyebilmektedir.'"” Kimi zaman el ele tutusmak suretiyle bazi stfilerin
ugmasina da yardimei olmaktadir.”*® Hizir, fizyolojik yapisini degistirme, sonsuz
sekil ve kaliplarda goriinebilme kabiliyetine sahip oldugu icin ihtiyar, gen¢ ya da
bir ¢ocuk gibi goziikebilmekte; yine kus ve tavsan gibi muhtelif hayvan
suretlerine de biiriinebilmektedir.

Diger taraftan Hizir, tabiattaki varliklart emri altina alabilir ve onlari
kendi hizmetinde kullanabilir. Oliileri diriltme kabiliyetine de sahiptir. Goz agip

10 Uludag, “Hizir”, DIiA, XVII, 410.

51 EbG Nasr Serrdc et-Thsi, el-Luma‘ (islam Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz,
Istanbul 1996, 543-544.

132 By telakkiye iliskin degerlendirmeler i¢in bkz. ibn Hacer, el-isabe, I, 119.

13 Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 93-94.

'** Eb Hamid Muhammed b. ibrahim Feridiiddin-i Attar, Tezkiretii’l-Evliya, cev.
Siileyman Uludag, Istanbul 1991, s. 143.

155 Serrac, Luma¢‘, s. 224.

13 fsmi tasrih edilmeyen bir kisinin Bayezid-i Bistami’ye (6. 234/848 veya 261/874)
sOyle soyledigi nakledilmistir: “Ben Taberistan’da filan kisinin cenazesinde seni
gormiigtiim. Sen Hizir’m elinden tutmustun. Cenaze namazi kilininca senin havada
ucmakta oldugunu gordiiler. Bu soézleri dinleyen seyh; “dogru séyliiyorsun” dedi.
Attar, TezKkiretii’l-Evliya, s. 209.
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kapayincaya kadar ¢ok uzak mesafeleri katedebilir. Yardimina ihtiyag
duyuldugu zaman hi¢ umulmadik bir anda ortaya ¢ikar ve isini bitirir bitirmez
tekrar gozden kaybolur."”” Hizir, insaniistii niteliklere sahip biri olmakla birlikte,
bazen normal insanlar gibi ¢ars1 pazarda dolagmis, cenaze torenlerine katilip
taziyelerini bildirmis, evlenip ¢oluk ¢ocuk sahibi olmus, zemzem i¢ip kereviz ve
yer mantar1 yemis ve hatta sik sik hasta olup kendisini tedavi etmek durumunda
kalmistir. Abdurrahman Cami’in kaydettigine gore,
Hizir ¢ok kere hasta olur ve kendisini tedavi eder. Hatemii’l-enbiya
zamanindan evvel Hak Subhanehti ve Teald her bes yiiz yilda bir
kere onun 6mriinii tecdid, erkanimi tesdid ve takviye ederdi. Sonra
her yiiz yirmi yilda bir kere tecdid ve tesdid eyler. Bu zamanda olan
tecdid ve tesdid, Hatemii’n-Nebi (s.a.v.)’nin hicretinden sonra olan
yedinci tecdiddir'™®  (...) Hizir ile ilyas baz1 vakitlerde Kutb ile
sohbet eder, ona hiirmet gosterir, selam verir, hayir dualar eder ve
namazda ona uyarlar. Hizir onlara akge, elbise ve daha bagka seyler
iletir; ayni sekilde Ilyas’a ve arkadaslarma da iletir. flyas ile Hizir’m
on tane muhasibleri vardir. Bunlar Abdal’1 géremezler, ama Abdal
onlart goriir. Hizir’a hizmet ve miilazemet ederler. Bilhassa Hizir
hasta oldugu zaman hizmetinde bulunur, onun yani basindan
ayrilmazlar."”

Hizir sadece hasta olmakla kalmamis, bazen talihsiz kazalar da
gecirmigtir. Cami’in bu miinasebetle anlattigt su olay olduk¢a ilgingtir:
“Gergekte ruhaniyetiyle diri olan ve ancak alem-i misalde miisahede edilen bu
zatin tuhaf bir tesadif eseri Medine’de birbiriyle tagli sopali kavga eden
devecilerden birinin attig1 tas kafasini yarmis ve kafasindaki yara hava alip
iltihaplanmis ve tam ii¢ ayda iyilesmistir.”'®

3. Hizir’in Liituf ve Inayetleri

Giiniimiiz halk inancindaki en somut ifadesini, “Kul sikismayinca Hizir
yetismez” sozii ile, bu soziin gercek hayattaki kurumsallagsmig tezahiirii olan
“Hizir Acil Servis”te bulan Hizir imajma iliskin daha baska menkéabeler de
mevcuttur. Tasavvuf klasiklerinin pek ¢ogunda kayitli bu menkébelerde, Hizir’ in
ekmek ve su vermekten oliimden kurtarmaya, hakikat yoluna irsat etmekten
hirka giydirmeye kadar pek ¢ok slifiye yardim eli uzatip ihsanda bulunduguna
tanik olmaktayiz. Mesela hatiften kendisini yetmis bin melegin korudugu
seklinde bir ses duyan Ibrahim el-Havvas,'®' ¢oldeki bir yolculugu esnasinda
susuzluktan diisiip bayilmak iizereyken yiiziine su serpildigini fark eder. Goziini
ac1p baktiginda kir bir ata binmig giizel yiizlii bir adam goriir. Hizir’dan bagkast

7 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 88.

¥ Cami, Nefeht, s. 92.

¥ Cami, Nefehat, s. 90.

10 Cami, Nefehat, s. 93.

1! Ebii’]-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Haz.: Siileyman
Uludag, Istanbul, 1978, s. 502.
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olmayan bu adam, su vermek suretiyle Ibrahim’i 6liimden kurtarir.'** Yine Eba
Bekr el-Hemedani adli bir stfi de Hicaz ¢ollerinde a¢ susuz dolasirken cani
sicak bakla ve ekmek ister. Tam bu sirada uzaktan bir bedevinin, “Sicak bakla
ve ekmek var” diye bagirdigini isitir. Hemen yanina gider ve doyuncaya kadar
yer. Bedeviye kim oldugunu sordugu zaman, “Hizir” cevabini alir ve sonra onu
gozden kaybeder.”'®?

Rivayete gore Babai isyanindan sonra Selguklu askerleri tarafindan agaca
asilarak idam edilmek istenen Baba ilyas’m oglu Omer Pasa’yr da Hizir
kurtarmistir. Yine kardesi Muhlis Pasa Selguklu sultaninin mancinikla atese
atilip yakilmak istenirken, daha havada bulundugu sirada Hizir yetismis ve
yanmasina engel olmustur.'® Kutbu’l-aktab, sihib-i zaman ve miirsid-i kamil
gibi unvanlarla anilan ve daha sagliginda hayatini tehlikede géren pek ¢ok devlet
adammm onun tekkesine sigmnarak hayatini kurtardigi'® séylenen Celvetiyye
tarikatinin kurucusu Aziz Mahmud Hiiday1’yi (6. 1038/1628) batakliga diisiip
bogulmaktan kurtaran da yine Hizir’dir.'*

4. Hizir’in Mezhebi ve Dini Ilimlerle Mesguliyeti

Hizir, seriatla miikellef tutulmamasina ragmen her mii’'min gibi siinni
fikth mezheplerinin birine intisap etmeyi de ihmal etmemistir. Cami’in
kaydettigine gore Hizir Safii mezhebine mensup olup namazlarini bu mezhebin
fikhina gore eda etmistir. Hatta miellifin yasadigi donemde Hizir’la birlikte
Kutub ve arkadaglar1 da namazlarmi yine imam S$afii’nin mezhebi iizere
kilmuglardar.'®’

Imam Rabbani de Hizir ve Ilyas’in gériismelerine ve hallerinden bir nebze
bilgi verilmesine iliskin mektubunda sunlar1 séylemistir: “Allah’a hamd ve
sectigi kullarma selam olsun. Hizir aleyhisselam hakkinda arkadaglarin sorusu
iizerinden epey zaman gecti. Bu fakihlerin gerektigi kadar onun ahvali hakkinda
bilgisi olmadig1 i¢in cevap vermemistim. Bugiin sabah toplantisinda Hizir ve
Ilyas’m ruhaniler suretinde hazir oldugunu gérdiim. Hizir ruhani bir kelam ile
sOyle dedi: ‘Biz ruhlar dlemindeyiz. Allah ruhlarimiza tam kudret vermistir ki,
bu kudretle viicutlar suretinde tesekkiil ve temessiil eder, viicutlardan sadir olan
cismani durus ve hareketler, bedeni itaat ve ibadetler ondan sadir olur.” O anda
kendisine ‘Siz Safil mezhebine gére namaz kiliyorsunuz’ dedim. Soyle dedi: Biz
seriatlarla miikellef degiliz ama ev Kutbu'nun (sahibinin) gorevlerinin yerine
gelmesi bize bagh olup kendisi de Safii mezhebinde oldugundan biz de
arkasinda fmam Safii’nin mezhebine gére namaz kiliyoruz. O anda anlagilmstir
ki, taatlarma miikafaat terettiip etmemekte, belki onlardan ibadet ve itaat, taat

12 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 99.

1% Menkébenin tamanu i¢in bkz. Kuseyri, Riséle, s. 504.

164 Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 99-100.

19 Hasan Kamil Y1lmaz, “Aziz Mahmud Hiidayi”, DiA, istanbul 1991, IV, 339.

1% Hasan Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi ve Celvetiyye Tarikati, istanbul 1982,
s. 179.

197 Cami, Nefehat, s. 93.
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ehline muvafakat ve ibadet suretine (sekline) riayet i¢in sadir olmaktadir. Yine
anlagilmistir ki, velayetin kemalati Safii fikhina muvafik, niibiivvetin kemalati
da Hanefi fikhina muvafiktir. O halde Hoca Muhammed Parsa’nin sozlerinin
hakikatr da anlasilmis oldu ki o soyle diyordu: Hz. Isa indikten sonra Ebsi Hanife
mezhebine gore amel edecektir.”'®®

Hizir, her ne kadar namazlarin1 Safii fikhina gore kilmis olsa da seriat
konusundaki eksik bilgisini Imam EbG Hanife’den aldig1 derslerle
tamamlamistir. Konuyla ilgili bir kayda gore, “Hizir, her sabah namazdan sonra
Ebli Hanife’nin ders halkasina geliyor ve ondan seriat ilmini 6greniyordu. Ebl
Hanife 6liince Hizir seriat ilmi tahsilini tamamlamak maksadiyla, fikih hocasinin
kabirde diriltilmesi i¢in Allah’a dua etti. Her giin Eb{i Hanife’ nin kabrinin bagina
geliyor ve kabrinde konusan Ebli Hanife’den seriat ilmi tahsilini siirdiiriiyordu.
Hizir, Ebl Hanife’den seriat ilmi tahsilini tamamlamak icin on bes sene boyle
devam etti.”'®

Ancak Hizir, kendisine mezhep imamlar1 hakkindaki kanaatleri
soruldugunda, mezardayken bile ilminden istifade ettigi Imam Ebd Hanife’yi
nedense hi¢ anmamis ve yalnizca Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’i dvmiistiir.
Bilal Havvas’tan nakledilen bir rivayetten 6grendigimize gore Hizir, bu
konudaki kanaatini sdyle dile getirmistir: “Israilogullar1 ¢éliinde giden biriyle
karsilastim. Icimden ‘Galiba bu Hizir’ diye bir diisiince gegti ve hemen soyle
dedim: ‘Allah i¢in kim oldugunu soyle!” O, ‘Kardesin Hizir’im’ diye karsilik
verdi. ‘Imam Safii hakkinda ne dersin?’ diye sorunca, ‘O evtaddandir’ diye
cevap verdi. ‘Ahmed b. Hanbel hakkinda ne buyurursun?’ diye sorunca, ‘O da
siddiklerdendir’ diye karsilik verdi.”'”’

Hizir, hadis rivayetiyle de mesgul olmustur. A. Cami’ye goére Hizir Hz.
Peygamber’in sohbetinde bulunmus ve ondan ¢ok sayida hadis rivayet
etmistir.'”' Ebi Hafs Omer es-Siihreverdi (6.632/1234) ise, Hizir’dan bizzat Hz.
Peygamber’e ulasan ii¢ yiiz hadis aldiklarmi belirtmistir.'”” Gazzali’nin
Ihya’sinda yer alan bir kayda gore Kiirz b. Vebra, Hizir’a her gece ifa
edebilecegi bir ibadeti kendisine 6gretmesini istemis; bunun iizerine Hizir da ona
aksam ile yats1 arasinda kilacag ve iginde birtakim tesbih ve dualarin gectigi bir
namaz tarifi vermistir. Kiirz, bu tiir bir ibadeti kimden 6grendigini sorunca Hizir;

' imam Rabbani, Mektibét, ¢ev. H. Hilmi Isik, istanbul 1986, 282. Mektup.

1 Bkz. Hiiseyin b. Mehdi el-Guneymi, Medricii’l-Elbab fi Menahici’l-Hakk ve’s-
Savab, Birmingham 1988, s., 49. Nakleden Ibrahim Sarmus, Teorik ve Pratik
Acidan Tasavvuf ve islam, ist., 1997, s. 90.

7 Ahmed b. Abdullah Ebi Nuaym el-isbehani, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya,
Misir trz., IX, 187; Attér, Tezkiretii’l-Evliya, s. 168.

"' Cami, Nefehat, s. 92.

172 Uysal, Hizir’la lgili Rivayetler, s. 343.
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“Hz. Peygamber’e bu dua vahyedilirken yanindaydim. Dolayisiyla o kimden
6grendiyse ben de ondan 6grendim” diye karsilik vermistir.'”

Son olarak Hizir, hakikat yoluna girmesine vesile oldugu Hakim et-
Tirmizi’den de bir kitap istemistir. Ebi Bekir Verrak’in naklettigine gére Hakim
et-Tirmizi us@l ve tahkike dair akillarin kavramaktan aciz kaldigi bir eser
yazmig; kardesi Hizir kendisinden bu eseri istemis; ancak her Pazartesi
gorlistiigli Hizir’a bu kitab1 elden vermek yerine onu suya attirmistir. Allah da
bu kitab1 Hizir’a ulastirmasi i¢in suya emir vermis ve sonunda kitap Hizir’in
eline ulagmistir.'™

B. Hizir’1n Miiesses Tasavvufa Katkilar:

Hizir, sadece darda kalan sitfilere yardim elini uzatmakla kalmamis, ayni
zamanda hakikati arayan pek c¢ok meshur siifiye irsatta bulunmak suretiyle
onlarn seyr-i siiliklarma da vesile olmustur. Mesela, ibrahim b. Edhem'” ve
Hakim et-Tirmizi, Hizir’in irsadiyla tasavvuf yoluna girmislerdir. Tasavvuf
tarihinde Uveysiler diye bilinen seckinler ziimresine mensup pek ¢ok mutasavvif

da yine onun irsadiyla seyr-i siilik yolunu tutmustur.'”®

Hizir, bazi mutasavviflara da tasavvuftaki zikir ve erkami Ogretmistir.
Mesela meshur stfi Abdiilhalik Gucdiivani (6. 575/1179 veya 617/1220), yirmi
yasma kadar Hizir’in terbiyesi altinda yetismis ve bu donemde Hizir ondan
havuza dalmasini, suyun altinda iken kelime-i sehadeti tekrarlamasini istemis ve
boylece ona zikr-i hafinin usiliinii telkin etmistir. Hace Hizir, zikrin ayni
zamanda sayilarak yapilacagini da belirtmis; bu suretle biitlin Hacegan’in ve
daha sonra Naksibendiler’in benimsedikleri “vukif-1 adedi” prensibini de ortaya
koymustur.'”’

Diger taraftan Ahmed Yesevi’ye ¢ocuklugundan beri yol gdsteren Hizir
olmus,'”® Yesevi silsilesinin virdi olan “zikr-i erre”yi Hizir ogretmis;'”
Yesevilikteki tarikat asast Hizir’dan intikal etmis;'® Celvettiyye tarikatindaki
“Hizir kiyam™ zikri de yine Hizir’in Aziz Mahmad Hiidayi’ye talimat1 geregi
erkandan sayilmustir,'®'

'3 Ebti Haimid Muhammed el-Gazzali, ihyﬁu Uliimi’d-Din, Misir trz., I, 352; Ibn
Hacer, el-isabe, I, 449.

7% Ebi’l-Hasen Ali b. Osman el-Hiicviri, Kesfii’l-Mahciib: Hakikat Bilgisi, Haz.:
Siileyman Uludag, Istanbul 1982, s. 245.

1% Varendok, ibrahim b. Edhem’in tasavvufa giris menkabesinin Budha’nin hikayesinin
bir taklidi oldugunu sdylemektedir. C. Van Varendok, “Ibrahim b. Adham”, iA,
MEB Yay., Istanbul 1993, V/II, 886.

17 Ocak, Huzir-ilyas Kiiltii, s. 91.

"7 Hamid Algar, “Gucdiivani”, DiA, Istanbul 1996, XIV, 170.

'8 Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara 1991, s. 26.

179 K gpriilii, ik Mutasavwiflar, s. 105-106.

180 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 95.

81 Ocak, lelr-ilyas Kiiltii, s. 95; ayrica bkz. Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayti, s. 222.
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Sufilerin diinyasinda ¢ok 6zel bir yer isgal eden Hizir figiiriiniin miiesses
tasavvuftaki izdiisiimlerinden biri de “hirka” ustliidiir. Tasavvuftaki hirka giyme
gelenegi, aslinda Hizir’im sohbet ve manevi terbiyesini, talimatin1 almak
anlamini tagimaktadir. Hirka giymek sadece velayet mertebesine atilan bir adim
degil, ayni zamanda Hizir'm maneviyatiyla hallenmek anlamimi da
icermektedir.'®

Stihreverdi Avarifu’l-maarif adli eserinde, hirka bahsiyle ilgili olarak
Hizir-Musa kissasina sdyle bir atifta bulunmustur: “Hirka giymek, seyhinin
biitlin tasarruflarinda miiridin batininda dogacak siipheleri ortadan kaldirir.
Miirid i¢in Oldiiriicii bir zehir gibi degerlendirilen seyhinden feyz almasina mani
olan ‘itiraz’1 engeller. Batini yoniiyle seyhine itiraz eden bir miiridin feyz alip
felaha ermesi pek nadirdir. Miiridin, kendisine gilic ve agir gelen seyhinin
tasarruflart konusunda Hz. Musa ile Hizir (a.s.)’in arasinda gegen kissay1
hatirlamas1 gerekir. Nasil Hizir (a.s.)’mn tasarruflarina kars1 ¢ikan Hz. Musa
perdeler kaldirildiginda meselenin mabhiyetini kavriyor ve isin i¢ yiiziinii
anliyorsa, miiridin de seyhinin davramslari karsisindaki tavri 6yle olmalidir.”'™

Siihreverdi, miirit-miirsit miinasebetleri bahsinde de bu kissanin miirit
tarafindan hatirlanmasi gerektigine isaret ettikten sonra sunlari sOylemistir:
“Bilgi kithigindan dolay1 seyhinde begenmedigi bir sey goren miiridin bu tip
konularda seyhinin ilim ve hikmet yoniiyle bir mazeretinin bulundugunu bilmesi
ve ona teslim olmasi gerekir.”'®*

Bu anlayis, sifi miifessirlerden Necmiiddin Daye (654/1256) ve Ismail
Hakki Bursevi tarafindan da ayniyla benimsenmis ve kissada Hz. Musa’ya
atfedilen, “Ve ben higbir konuda sana itiraz etmeyecegim”'®® mealindeki s6zden
sOyle bir anlam ¢ikarilmigtir:

Siiluk adabindan biri de sudur: Miirit, seyhin sozlerine,
davranislarina ve oturup kalkmasina asla itiraz etmemelidir. Velev ki,
akll ve ser’1 acidan seyhinin s6z ve davraniglarinda kabulii miimkiin
olmayan bir sey gorse bile. Bu gibi durumlarda seyhini kerih
gormemeli ve onun hakkinda koéti diisiinceler beslememelidir.
Bilakis onun hakkinda iyi seyler diisiinmeli ve seyhinin,
davranislarinda dogru hareket ettigine, herhangi bir goriis belirtirken
miigtehit sifatiyla igtihat ettigine inanmali ve eger ortada bir yanlig
varsa; ‘Bu yanlig, benden, benim akli yetersizligimden ve yapmis
oldugum amelimin azligindan kaynaklaniyor’ demelidir.'®

82 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 93-94.

183 Eb Hafs Sihabuddin Omer Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif: Tasavvufun Esaslar,
Yay. Haz.: H. Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Istanbul 1993, s. 126.

' Siihreverdi, Avarif, s. 514.

"> Kehf, 18/69.

'8 Abdullah b. Muhammed b. Sahavar Necmiiddin Daye, Bahru’l-Hakaik,
Siilleymaniye Ktp, Halet Efendi, nr. 18, vr. 352b (El Yazmasi); Bursevi, Rithu’l-
Beyén, V, 276.
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Kissadaki Hizir figiliriiniin tasavvufi 0gretiye yonelik bir diger énemli
katkis1 da ilm-i lediin teorisidir. Allah’in, “nezdimizden (lediinnd) ilim
verdigimiz...” mealindeki ifadesi, mutasavviflar tarafindan 6zel bir ilim tiirii
olarak algilanmis ve entelektiiel bir ¢aba sarf etmeksizin dogrudan Allah’tan
geldigine inanilan bu ilim yalnizca O’nun veli kullarma tahsis edilmistir. Ayette,
“kattmizdan, nezdimizden” anlaminda kullanilan “lediinnd” tabiri, sGfi
miifessirler tarafindan “zAtimzin  ahadiyet mertebesinden”®  seklinde
yorumlanmig ve bu yorum ekseninde miistakil bir bilgi teorisi gelistirilmistir.
Kuseyri’nin, ilm-i lediin teorisine iligkin tariflerinden bazilari sunlardir:

Bu, 6grenmek icin herhangi bir ¢aba sarf edilmeksizin [dogrudan]
ilham yoluyla elde edilen bir ilimdir; Allah’in, segkin kullarina
ogrettigi bir ilimdir; Allah’in, evliyasina &grettigi ve igerik itibariyle
insanlara faydali bir ilimdir; Faydasi sahibine ait olmayan ve Allah
hakkindan dolay1 igerdigi faydalar tiimiiyle insanlara yonelik olan bir
ilimdir; Sahibi tarafindan inkar edilmesi miimkiin olmayan bir
ilimdir'**

Miifessir Bursevi de, “Biz ona kendi katimizdan bir ilim verdik”
ifadesinin yalnizca gaybi ilimlere ve O’nun izniyle gaybtan haber vermeye veya
batin ilmine mahsus bir ifade oldugu kanaatindedir. Bursevi’ye goére her ilim
Allah katindandir. Ancak bunlarin bir kismi insanlar vasitasiyla 6grenilerek elde
edilir. Bu tiir ilimlere lediinni ilim ad1 verilmez. Lediinni ilim, herhangi bir harici
faktor bulunmaksizin dogrudan kalbe ilka edilen bir ilimdir. Bu ilme de ziihd ve
takva yasantisinda mesafe almig veliler sahip olabilirler. Nitekim Hz. Peygamber
“Allah’1 6zleyenlerin aldig1 bir nefes tiim insanlarin ve cinlerin ibadetinden
(sekaleyn) daha hayirhidir” buyurmustur. Daye, gerek zahiri gerek batini ilmin
hem Musa’da ve hem de Hizir’da mevcut oldugunu, ancak yetisme tarzindan
dolayr Musa’da daha ¢ok zahirl ilmin agir bastigimi sdylemektedir. Nitekim
Musa’nin, “Sana tabi olabilir miyim” soézii de bunu gostermektedir. Ciinkii
insanlardan Ogrenilen ilim, harf ve ses vasitasiyla elde edilen zahiri ilimdir.
Halbuki batini ilim harf ve ses vasitasiyla degil, zevk, ilahi kesf, ilham ve ilka ile
Ogrenilir. Zira tim batini ilimler, delil ve burhanla degil, ancak zevk, ice dogma
(vicdan), miisahede, iyanla elde edilir. Dolayisiyla batini ilimler, nazari degil
zevke dayali ilimlerdir. Bu itibarla, anilan nitelikteki ilimler, 6nce belli birtakim
ilkeler ve onciiller gercevesinde diisiiniip ardindan pratige aktarmak seklinde
ifade edilebilecek tiirden ilimler degildir. Iste Hizir’m ilim kaynaginda baskin
olan da bu batmni ilim tiiriidiir.”'*’

Bursevi ayrica Musa-Hizir ikilisini, sahip olduklar ilim bakimindan Imam
Ebl Hanife ile Hasan el-Basri ikilisine benzetmistir. Bu benzetmeye gore Hz.
Musa seriat ilimleri konusunda yetkin olan Ebti Hanife’ye Hizir da hakikat

87 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 272.

"% Ebi’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Letdifu’l-isarat, nsr. ibrahim
Besy(ni, Kahire 1981, II, 407-408.

'% Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 275.
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ilmine vakif olan Hasan el-Basri’ye tekabiil etmektedir. Imam Eb{ Hanife tiim
siradan insanlar (avam) i¢in bir rahmet, Hasan el-Basri ise seckin insanlar
(havas) i¢in bir rahmettir. Yine EbG Hanife, Allah’in rahméan sifatinin mazhari,
Hasan el-Basri ise rahim sifatinin mazharidir."

Buraya kadar cesitli yonleriyle tanitmaya calistigimiz tasavvufi
gelenekteki Hizir figiirii, bash basina bir mitos olup bu mitosun en temel esin
kaynaklarindan biri Kitdb-1 Mukaddes’teki ilya’dir. Bu noktada, bazi
rivayetlerde Hizir’m bizzat Ilyas veya Elyesa‘, isminin de Belya, yani Ilya
oldugunun kaydedilmesi oldukca anlamlidir. Ilya ismi ise Arapga’daki “Ilyas”a
tekabiil etmektedir. Nitekim Grek¢e’de Eliyas, Ibrancada Elijah, Siiryancada
Iliya veya Ilya, Bati dillerinde Elie, Arapcada Ilyas, aym1 kelimenin farkli
imlalarindan ibarettir.""

Diger taraftan mutasavviflarin Hizir’a izafe ettikleri vasiflar, kismi
farkliliklarla birlikte Yahudi ve Hiristiyan geleneginde Ilya’ya atfedilmistir.
Nitekim, ilya ve Eliga’nin Kitdb-1 Mukaddes’in 1. Krallar ve II. Krallar
boliimlerinde yer alan hikayeleri bunu agik¢a gostermektedir.

Bu hikayelere gore Ilya ve Elisa, siirekli seyahat etmekte olan iki segkin
sahsiyettir. Gittikleri yerlerde fakirlikten bunalmis insanlara bolluk ve bereket
getirip onlar1 yokluktan kurtarirlar.'”® Kendilerine iyilik yapan ve giiler yiiz
gosteren insanlarin iyiliklerine onlarin hastalanip 6len cocuklarint dirilterek
karsilik verirler.'” Her ikisi de dogal engellerden etkilenmezler ve bunlari
kolaylikla asarlar.'”* Kendilerine kotiilik etmeye yeltenenleri semavi belalarla
kahrederler.'”” Kendisine oliimsiizlik bahsedilen ilya’nin, diinyamin sonuna
kadar her yardima ¢agrildiginda mutlaka kosup gelecegine inanilir.'*

Kitab-1 Mukaddes’teki bir diger kayda gore ise, ilya, atesten bir araba
iizerinde goge yiikselmeden Once yanindaki Elisa’ya hirkasini vermis, ona
nasihatta bulunmus ve onu kendi yerine halef birakmustir. Elisa, Ilya’nin
hirkasini alarak vazifeyi ifaya devam etmistir.'”’ Yeryiiziinde iken insaniistii
ozelliklere sahip olan Ilya, gdge yiikseltildigi halde sik sik insan seklinde
yeryliziine indigine ve insanlar arasinda goriildiigline inanilmig ve semavi bir
kilavuz hiiviyetiyle kutsanmustir. Keza, ilya’nin zaman zaman bazi kisilere ilahi
hikmetleri bildirdigine ve bu ise kiyamete kadar devam edecegine
inanilmustir.'”®

1 Bursevi, Rithu’l-Beyan, V, 273.

P Ocak, Hizir-lyas Kiiltii, s. 80.

192 Kjtab-1 Mukaddes, I. Krallar, XVII, 10-16; IL. Krallar, IV, 1-7.
193 Kitab-1 Mukaddes, I. Krallar, XVII, 17-22; IL. Krallar, IV, 17-37.
194 Kitab-1 Mukaddes, I1. Krallar, 11, 8-9.

195 Kitab-1 Mukaddes, II. Krallar, 1, 9-14.

196 Kitab-1 Mukaddes, Matta, XXVII, 45-47, 49.

Y7 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 93.

%8 Ocak, Huzir-ilyas Kiilti, s. 92.
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Yine Kitdb-1 Mukaddes’te anlatildigina gore, tipki Hizir’in ¢6lde
mutasavviflara goriinmesi gibi, Ilya da zaman zaman Yahudi mistiklerine
gorliinmiig; onlara birtakim gizli hikmetleri ve sirlar1 bildirmistir. Yahudi
mistikleri de -mutasavviflarin iddia ettikleri gibi-, 1ss1z mekanlarda ve ¢ollerde
Ilya’ya rastlayip ondan birtakim gergekleri dgrendiklerini ileri siirmiislerdir.
Biitiin bunlarm yaninda ilya’min da tipki Hizir gibi aniden ortaya ¢iktign ve
genellikle bedevi kiliginda dolastig1 séylenmistir.'””

Bu noktada, Ibn Hazm’in, Hizir’in hédlen yasadigmi savunan sfi
telakkinin aslinda Yahudi kokenli Sii mehdilik fikrinin degisik bir versiyonu
oldugunu sdylemesi oldukca anlamhidir. Tbn Hazm’a gére Sia’daki mehdilik
fikri Yahudilikten almmmis ve bu fikir bilahare tasavvufa intikal etmistir.
Sifilerin Hizir ve Ilyas’in bugiine kadar yasadiklarini savunmalari, temelde bu
diisiinceye dayanmaktadir.**

Sonug yerine

Kur’an’daki pek cok kissa gibi, muhataba iletilmek istenen mesajin 6n
planda tutulmasindan kaynaklanan miiphemlikten dolay1 {izerinde pek cok
spekiilasyon yapilan Bilge Kul-Musa kissasindan iiretilen Hizir, kelimenin tam
manastyla mitolojik bir figiir olup bu konuyla ilgili Islam tefsir, hadis ve
bilhassa tasavvuf literatiiriindeki bilgilerin dnemli bir kism1 Gilgans, Iskender
ve Yahudi efsanelerinden derlenmis goziikmektedir. Hizir’a izafe edilen
insaniistii 6zellikler ise, insanoglunun inkar edilemez gercekligini kabullenmekte
Oteden beri zorluk ¢ektigi 6lim gerceginden kagig, sonsuzluk, iistiinlik ve
mutlak 6zgiirlik gibi kadim 6zlemlerinin, Hizir’in mitolojik sahsiyetinde dile
getirilmesini ifade ediyor olsa gerektir.

1 Ocak, Hizir-ilyas Kiiltii, s. 100.
2 jbn Hazm, el-Fisal, IV, 180.
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The Story of Wise Creature-Moses and The Myth Khidr in the Islamic
Culture

ABSTRACT

In this article, firstly, the content of the primary message concerning the story of
Wise Creature andMoses in the Our’an was examined. Secondly, whether the
person who was mentioned in the Story as a wise man and called as Khidr in the
Islamic culture lived really in the history or not. Thirdley and lastly, the mythical
character of Khidr in the traditional Islamic mysticism was especially elaborated.



