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OZET

Islain’a gére, insanbik tarihi boyunca génderilen biitiin peygamberler, aym i-
nang esaslarini teblig etmislerdir. Buna paralel olarak, her ne kadar uygulama-
da bir takim farkliliklar olsa da, taharet, namaz, orug, hac, kible ve kurban gibi
temel dini pratiklerin Ibrahimi dinlerde ortak birer payda teskil ettikleri go-
riilmektedir. Bu durum, yiice Allah’in insanhiga gonderdigi dinin, tek bir kay-
nuda dayal: oldugunu ve dilleri kiltirleri, 6rt ve adetleri farkli olsa da her top-
lum i¢in “aym veya benzer” prensipleri igerdigini géstermektedir. Dolayisiyla
Ibrahimi dinler arasinda meveut inang ve ibadet sekillerinde géritlen bu tir pa-
ralellikler ve benzerlikler, esasen bdyle bir anlayisin dogal bir sonucudur. An-
cak bu ortak 6zelliklere ve benzerliklere bakarak, bunlar, bir kiiltiir transferi,
kiltirel etkilesim, 6diing alma ya da taklit sonrasinda olusmus orijinallikten
yvoksun bir yapilanma olarak anlamamak gerekir. Bu unsurlar ancak, aym kay-
naktan beslenen kutsal kiilttrel mirasmn “birbirini tasdik eden’ tezahiirleri ola-
rak degerlendirilmelidir.

Giris

Din ya da dini tecriibe, insanlik tarihinin derinliklerine kadar uzanan ol-
dukca eski, koklii ve uzun bir tarihf gegmige sahiptir. Hatta din bir yasam tarzi
olarak degerlendirildiginde, tarihte dinf inanctan yoksun bir toplum diigiinebilmek
hemen-hemen imkansizdir. Bununla birlikte, insanlar arasinda yaygm dinf inang va
da dinf yasantida bir tekdiizeligin/ yeknesakligin olmadigi da bir gercektir, Nitekim
farkhi toplumsal, cografi ve etnik yapilanmalara paralel olarak dini algilayis ve
yasayista da benzer farkliliklarm meveut oldugu goriilmektedir. Ancak bazen de
aksine, farkli etnik kimlikler tagimalarina ragmen, kimi toplumlarin dinsel norm ve
uygulamalarinda bir paralellik, bir benzesme ve hatta kimi zaman seklen de olsa
bir aynilik goze carpmaktadir.

Bu durum, dinler aras: iligkilerle vakindan ilgilenen arastirmacilarin (6zel-
likle Batida Islami ilimlerle ilgili arastirmalar yapan Oryantalistlerin) dikkatinden
kagmamstir. Bunlar dini-hukuki normlarin farkliig: ya da paralelligini cesitli

* Ondokuz Mayis Unv. Tlahiyat Fak. Hadis Anabilim Dal Ogretim Uyesi.
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sekillerde yorumlanuslardir. Buna gore paralellik yani benzesme kimi zaman dini
kiiltiirlerin etkilesimi, kiiltiir transferi ya da zaman itibariyle once gelenin sonrakini
etkisi altina alip ona kavnaklik etmesi seklinde yorumlamrken; farklifik ise, ya
kendine ozgiiliik/orijinallik ya da diger kiiltiirlerle rekabet adina bemmsemms
“millilesme” temayiili olarak gorilmiigtiir. Islam hukukgularimmn “Gls s ¢ g "
(gecmis seriatlar) diye tammladiklari ve Hz. Muhammed’den @ Once yasamus
peygamberlerin uygulamalarindan kalma dini normlarm, Islam seriatinda ya da
Kuran ve Siinnette yer almasinn nastl yorumlanacag: konusu, oldukga onemli bir
konudur. Islam alimlerinin yam sira, 6zellikle Miistesriklerin bu konuda yogun bir
mesai sarf ettikleri goriiliir. Zira Islam kiiltiirinde yer alan bu tiir unsurlar, kimi
Batili arastirmacilarin degerlendirmelerine gore, [slam’m kaynag: ve dayanaklarimi
tespit konusunda ¢nemli ipuglar1 vermektedir. Kisacasi kimilerine gore bu benzer-
likler, Islam 6ncesi kiiltiirlerin Islam’1 etkilemesi ya da ona kaynaklik etmesi gek-
linde yorumlanmak suretiyle [slam’m 6zgiin bir nitelige sahip olmadig: iddiasmda
bulunulmustur.

Bu makalede amacimiz, bazen Onyargih olduklan konusunda hi¢ kuskuya
yer olmayan bu tiir iddia sahiplerine cevaplar yetistirmek ve savunmaci bir tavir
takinmak degildir. Siiphesiz onlarin yanilgilarinin dile getirilmesi son derece 6nem-
lidir: ancak daha da Gnemlisi, bizlerin Islam kiiltiiriiniin bir pargasi olan bu tiir
unsurlart nasil anlamamz ve yorumlamamz gerektigidir. Dolayisiyla burada ele
alacagimz konular arasmda. gegmis seriatlar kavramu, Peygamber @’ gecmis
seriatlara iligkin bilgi kaynaklan ve onlarm tespiti, Kuran ve siinnette bulunmakla
birlikte gecmis seriatlarda de yer alan hiikiimlerden 6rnekler vererek bunlarin nasil
anlasildigi ve yorumlandig:, nasil anlagilmasi ve yorumlanmas: gerektigi konular
iizerinde olacaktir.

“Seriat” Kavrammin Mahiyeti

Dinin beser hayatindaki en belirgin tezahiirii, fonksiyonel niteligidir. Insan
havatmu az ya da ¢ok ctkisi altina almamus dinf ya da hukuki normlardan yoksun
bir inang sisteminden bahsetmek imkansizdir. Zira insanin yaratliginm en Snemli
ozelliklerinden biri, dogasinda var olan medeni bir yasantiy1 kabule istidath olma-
sidir. Dolayisiyla pevgamberlerin ve dinlerin gonderilmesinin bir amaci da, insan-
larin sosyal vasantilarini tanzim etmektir.! Bu agidan baktigimnzda, 6nemle iizerin-
de durulmasi gereken kavram hig stiphesiz “seriat” kavramdir.

“Seriat” (is=J) kelimesi etimolojik agidan incelendiginde, “nzunlamasmna

~ agilmak. bir dogrultuda uzanmak™ anlamina gelen? (¢ _~—=)kokiinden tiiretilmis bir

kelimedir. Liigatteki anlami ise, “yol. cadde, agik ve dogru yol” seklindedir.® Bagka
bir deyisle. “hayatin kaynagma giden yol™ demektir.* Aym kokten gelen “s 531
kelimesi de. “yolu agik ve genis yapmak, davar su igilecek suvata gotiirmek ve

1 Bkz. Hagr, 57/25.

2 [bn.Manzor, Lisénu’'l-Arab, /299 Zebidi, Tacu'l-Arfis, VI394.

3'Régib el-Isfehant. el-Miifredat, s.258; Ibn.Manzir, Lisénu’l-Arab, 1/ 299.
4 Fazlur Rahman, Islam, s.140.
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zahmetsiz su icirmek™ gibi anlamlara gelir.® Nitekim modern Arapga’da, ¢ok seritli
biyiik bulvarlara, geni§ ve 6nii acik caddelere “¢ s—% " denilmesi de kelimenin
halen eski anlanum yitirmedigini gosterir. :

Kuran-1 Kerim’deki kullanimma baktigimizda, * & > kokiinden tiiretilen’
ti¢ ayri kelimenin ayr: ayn yerlerde farkh anlamlarda kullamldigint grmekteyiz:

* “Ve son olarak (ey Muhammed!) Seni de buyrug(umuzdan) bir yola
koyduk: O halde bu (yolu) izle ve (hakikati) bilmeyenlerin bos arzu ve heveslerine
uyma!”¢ buyurulmaktadir, Miifessirler genellikle, buradaki “seriat” kelimesinin,
“yol. agik ve dogru yol” manasma geldigini belirtmislerdir.” Muhammed Esed,
“seriat” teriminin ‘su kaynagina giden yol’ seklindeki kelime anlamina vurgu vapa-
rak, suyun organik hayat igin vazgecilmez bir unsur olmasi sebebiyle, bu terimin
de zamanla insana rubf tatmin ve sosyal refah yolunu gosteren ahlaki ve pratik
“kurallar sistemi” anlamina gelmeye basladigm, dolaysiyla “seriat’m, en genis
anlanuyla “dinf kurallar” demek oldugunu ifade etmistir.8

** “Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye Nuh'a tavsiye etti-
gini. sana "Jahyettigimizi* Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi, Allah size
seriat'din kilmugnr... " buyurulur. Burada “din konusunda serial koymak tan
maksat. dinin degismeyen, neshe ugramayan ve Hz. Muhammed’le @ birlikte diger
peygamberlere de 6giitlenen ve vahyedilen ortak temel prensipleri yani itikadi ilke-
leridir. 1

*#% “Ey Muhammed! Sana da kendinden énceki Kitab dogrulavic: ve onu
kollayip koruyucu olarak bu Kitab'1 indirdik... Her Dbiriniz igin bir yeriat (yol) ve
bir yontem belirledik; eger’ Allah dileseydi sizi bir tek iimmet yapard:, fakat bu,
verdikleriyle sizi denemesi icindir...”!! buyurulur. Ayette gegen “ ic = * kelimesi
de “seriat” anlanundadir ve alimlerin ittifakla bu kelimeden anladiklars mana: ‘her
peygamberin getirmis oldugu ve kendi yasadiklari zaman ve ortama gore farkliik
arz eden, degisken amelf ve ayriul hiikiimlerdir.’12

Dolayisiyla “seriat™ kavramummn birbirinden farkii anlamlarda kullamldig:
bu ti¢ ayetten ilkinde, seriatin daha gok kelime anlamna yani “yol ve gidisat™ an-
lamma vurgu yapilirken; son iki ayette seriatin “ameli yva da itikadi hiikiimler”
seklinde terim manasimn kastedildigi goritilmektedir. Nitekim Tahfinevi bu baglam-
da seriat1 soyle tamimlamaktadir: “Seriat, herhangi bir peygamberin Allah tarafin-
dan insanlara getirdigi hiikiimlerdir. Bunlardan fonksiyonel degeri olanlara, fer'i ve

¥ Asim Efendi. Kamus Terciimesi, /302: Hiseyin Atay. Islam Hukuk F. elsefesi, 5.49.

O Clsiye 45/18: . lgails oW1 iy 2 e Miba 47

7 Ragib, Miifredar., s.259; Taberl. Cémi'u 'I-Beyﬁu, XXV/146; Kurtubl. el-Cami‘u li
Ahkdmi'l-Kur'an, XVI/109: M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII/88.

§ Muhammed Esed. Kur'an Mesaji. /1021,

U S0E 42/13: L pall SO &~ 7808 42/ 217 de gegen ..l e ok 1o 57 ifadesi de
aym anlamdadir.

' Tabert., Cami'u'l-Beyan, XXV/14-5: Kurtubi. Céami, XVI/9.

! Miide 4/48: gy a3 oS L K10 -

12 Bkz. Kurtubi, Cémi, VI/137: [on Kesir, Tefsiru'l-Kurani*l-Azim, /63,
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ameli hiikiimler: inangla alakal olanlara ise, itikadi ve asli hiikiimler denir.”’13
Goriildiigii gibi. bu tanima gore ister amelf isterse itikatla ilgili olsun, “insan haya-
umi vonlendiren biitiin dinl degerler” seriat kapsamina gmneldedlr Bu anlamda
seriat, din ile 6zdes bir kavram haline gelmektedir. -

Bununla birlikte yavgin kullanimiyla geriat kavramu, insan vasammda pra-
tik deger igeren bir kavramdir. O, Allah tarafindan belirlenmig bir yoldur. Insan
ilaht iradeyi gerceklestirmek igin hayatim ona gore tanzim eder. Ancak bunun
otesinde o, biitin beseri davramislari - ruhf. zihni ve fiziki davramslar: - da i¢ine
alir. Dolayisiyla hem iman, hem de amel onun kapsammna girer. Nitekim bir olan
Allah’1 kabul etmek veya ona inanmak, tipki namaz, orug ve zekat gibi dini vecibe-
ler tiiriinden seriatn bir pargasidir. Ayrica biitiin ferdi davramiglar kadar hukuki ve
sosyal iliskiler de “hayati tanzimin en kapsamli ilkesi” olarak seriattan sayilir. 14

O halde seriat, her ne kadar daha ¢ok normatif ya da pratik islevi agir ba-
san bir kavram olarak algilansa da, Kuran'n vurguladig: gibi, bu anlamm diginda
~amelf va da itikadi olarak insan hayati yonlendiren dinf ilkeler ve degerler biitii-
nii”* diye mahiyet itibariyle dinle 6zdes olabilecek daha genel ve kapsaml bir tani-
ma sahiptir. Ancak dinin seriattan daha genel ve kapsamumn daha genig oldugunu
vurgulamak gerekir. Serian bu sekilde tammladiktan sonra, “ge¢mis seriatlar”
kavramindan ne kastedildigine gecebiliriz.

Yiice Allah, tarih bovunca insanlar ilahi iradenin buyruklar: dogrultusun-
da yonlendirmek amacivla her topluma peygamberler gondermls15 ve her
peygambere de havat tanzim etmek iizere ilahi yasalar ve prensipler indirmigtir.'6
Peygamberlerin getirdigi bu prensiplerin en temel niteligi, aym kaynaktan gelmis
olmalaridir. Dolayisiyla biitiin peygamberler temelde aym mesaji insanlara
sunmuslardir.!” Iste Hz.Muhammed @ 6ncesi donemde gerek ameli gerekse itikadi
diizeyde Allah'm Elgileri vasitasiyla insanliga aktardig: tiim dinf degerler “gegmisg
seriatlar” kapsamindadir. Ancak burada gegmis seriatlarm tespiti yani hangi de-
gerlerin bu kavramin kapsamuna girip girmedigi konusu onemli bir konudur.
Hemen belirtmeliyiz ki, bu konudaki tespitlerimiz, Islam’m iki temel kaynag: duru-
mundaki Kurin ve siinnetin belirleyiciligine dayanmaktadir. Nitekim bu tiir bazi
hiikimlerin, gegmis seriatlarda meveut olduguna, Kuran ve siinnette agikea isaret
edilmektedir.'® Ancak burada ge¢mis seriatlara iligkin belirledigimiz 6rneklemeleri
daha cok pratik yonii bulunan ve fer'f ya da ameli denilen ibadet ve muamelatld
alakali konularmdan segtigimizi ayrica belirtmeliyiz.

i3 Muhammed Al et-Tuhinevi. Kessdfie Istlahdty’l-Funin, 1/759; tamm i¢in ayrica bkz.
Omer Nastihi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikluyye Kamiisu, 114.

“f Fazlur Rahman. Islam, s.141.

15 yiipus. 10/47: Hier, 15/10: Nahl. 16/43: Ram, 30/47: Mii’ min, 40/78.

16 Hagr, 57/25; Maide, 5/48; Strd. 42/13.

17 Enbiya. 21/25: Zuhruf, 43/45; Nahl, 16/36.

18 Bkz. En*am. 6/146; Maide, 5/435; Bakara, 2/183 vd.
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H z.Peygamber'in Gegmiy Seriatlar Hakkmdaki Bilgi Kaynag

Peygamber'in @ birlikie yasadigs Arap toplumu iunmi bir toplumdu!® ve
aralarinda  okuma-yazma bilenlerin savist oldukga smurliydi. Rivavete gire,
Kureysliler arasmda yazi yazmasmu bilenler yalmzca on vedi kisiydi.?0
Hz.Peygamber de bu toplumda yetistigi icin okuma-yazma bilmeyenler arasmda
ver aliyordu.?! O bir vesileyle, kendisinin timn1f bir topluma génderildigini agikca
belirtmis:** ayrica Ramazan orucunun kag giin oldugunu agiklarken de, Araplarin
timmi oluslarindan bahsederek ince hesaplar bilmediklerini: “Biz Araplar iimm? bir
loplumuz; ne yazi yazmasmu bilir ne de (yildiz) hesabindan anlaniz. Ay bazen
sOyledir. bazen boyle...”* demek suretiyle bunu agikga dile getirmisti.

Kuran-1 Kerim. onun bu 6zelligine séyle isaret etmektedir:

“(Ey Muhanmmed) sen bundan énce ne bir kitap okur, ne de onu elinle ya-

zardm Ovle olsavdi, batila uyanlar kusku duvarlardi.”* *Yine onlar dediler

: "(Bunlar,) onun bagkasma yazdirip da kendisine sabah-aksam okunmakta
olan dncekilere ait masallardir™ /

Bu ayetler, Hz.Peygamber'in risalet ¢ncesi dénemde okuma-yazma bllmedlgme
isaret etmektedir. Ozellikle ikinci ayette, onun #mnd oldugunun kendi toplumunca
da bilindigi belirtilerek, kendilerine Allah'tan vahyedilmis olarak anlattiklarinin
aslinda bagkalarina yazdirarak okutturdugu ve ezberlemeye ¢alistigi seyler oldugu
iddia edilmektedir. Dolavisivla bu da onun okuma-yazma bilmedigini gostermekte-
dir.*® Ayrica bir bagka ayette, Hz. Muhammed'in @ iimm? bir peyganiber oldugu
sévle vurgulanmakiadir:

“Yanlarmdaki Tevrat ve Incil'de vazili bulduklan o elgive, o iimmi pey-
gambere uyarlar... De ki: “Ey insanlar, gergekien ben sizin hepinize (génde-
rilmig)...Allah'm bir Elgisivim. Oyle ise Allah'a ve iimmi pevgamber olan
Elgisine inanm ve O'na wyun ki, dogru yolu bulasuz. ™2’
Avyette gecen immi kavrami. her ne kadar - sayilan az da olsa - bazi miifessirlerce
“kutsal bir kitaba muthatap olmamus kimse ™ scklinde anlagilmus olsa da, > dogrusu
cogu alimlerce bu kavramdan anlagilan mananin ‘okuma-vazma bilmeyen kimse'

" Bkz. Cum’a. 62/2; Al-i Imran. 3/20.

2 Belizuit. Futithu’l-Buldan, s.580.

21 fhn Hacer el-Askalan. Fethu'l-Béari, IV/151.

== Tumm es-Siinen, Fediilii']-Kur' in, 9: Ahmed b. Hanbel. el- Miisned, V/132.

2 Buhar. el-Cami ‘u's-Sahth, Istanbul. 1981, Savm.13: Miislim. es- -Sahih, Istanbul, 1981,
Siyam.15; Ebtt Dévud. es-Stinen, Istunbul. 1981, Savm. 4: Nesai, es-Siinen, Istanbul,
1981, Sivam, 17: Ahmed b. Hanbel, /122: [bn Hacer, Fethu'l-Bari., IV/151.

** Ankebiit. 29/48.

3 Furkan. 25/5.

2 Tbn Kesir. Tefsir., M/299.

T AYAl. 71157-158. ~Unmini pevgamber” ifadesinin gectigi hadisler icin bkz. Miislim. Iman.
131 (I/86); Ebit Davud. Melihim, 15 (IV/503); Nesai, Eymin. 19 (VIII/116); Aluned b.
Hanbel, Y257, 11/172. 212, IV/119: Dirimi. es-Siinen, Rikik. 84 .723).

B fyzet Derveze. Siretii'r- -Restil, 1/50.
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olmas1 gerektigi agikca ifade edilmistir.?® Yukarida sz konusu ettigimiz ayet ve
hadislerle bir biitiin olarak degerlendirildiginde, bu mananmn dlgerme gére daha
tercihe sayan oldugu anlagiimaktadir.

Ancak belirtmek gerekir ki, siradan insanlar hakkinda kullanildiginda “oku-
ma-yazma bilmeyen kimse™ anlamna gelen finmi deyimi, ilmf yiiceligi ve olgunlu-
gu insanlart aciz birakan bir peygamber hakkinda kullamldiginda, ‘hi¢ bir ¢aba
gostermeksizin Allah tarafindan ilahi bilgiler ve vehbi ilimlerle donatilmus fitri bir
viicelige sahip olmak™ manasmi tagunaktadir. Boyle bir 6zellik, peygamberin getir-
digi kutsal metinter hakkindaki her tiirlii siipheyi ortadan kaldirarak onun dogrudan
dogruya Allai'tan geldigini ispat eden iistiin bir vasif olmaktadur.?

Dolayisivia Hz.Peyvgamber'in iimmiligi dikkate alindiginda, onun peygam-
berliginden nce ginderilmis kutsal kitaplart okuyarak onlarin muhtevasimdan
vararlandigi iddiasmu kabul etmek miimkiin degildir. Ancak bu durum, onun onlar-
la hi¢ bir zaman, hi¢ bir yerde ve hi¢ bir sekilde goriisiip konusmadigl. en azmdan
onlar hakkmda halk nazarmda yaygmlhik kazanmus siradan bilgileri dahi edinmedigi
seklindeki bir diisiinceyi de dofrulamaz. Bu konuda miistesrik M.Watt,
Hz.Peygamber'in okuma-yazma bildigini kabul etmekle birlikte, Kuran'daki Yahu-
dilik ve Hiristiyanhikla ilgili bilgileri Kutsal Kitaplar okuyarak degil, “Mekke'nin
aydin ¢evresinden” edinmis olabilecegi iddiasindadir®. Watt, bu ifadesiyle muhte-
melen Varaka b.Nevfel gibi Mekke'de yasayan ve vahiy geleneginden haberdar
olan bazi Kkimselere isaret etmis olmalidir. Zira o bir bagka eserinde,
Hz Muhammed'in @ &zellikle “onceki vahiylerle ilisldsinin cogunlukla Varakann
fikirleriyle sekillenmis olabileceginden” bahsetmektedir®?. Watt ve diger bazi miis-
tesriklerin. Hz. Pevgamber'e Varaka gibi bazi muvahhid kimselerin akil hocalig1 va.
da damsmanhik vapu@ seklindeki goriislerinin tarihi gerceklerle bagdasmadigini
soylemek miimkiin olmakla birlikte®, ashinda onun gerek risalet Oncesi, gerekse
risalet sonras: dsnemde kitabi kimselerle hi¢ gorlismedigini sdylemek de miimkiin
degildir. Zira onun bu gibi kimselerle goriistiigiine dair Kuran'da baz: isaretler yer
almaktadir: .

“Biz onlarm, ‘ona bir insan 6gretiyor’ dediklerini biliyoruz. Hakk'tan sa-
parak kendisine yoneldikleri kimsenin dili yabancidir (_~>sl), bu (Kuran)
ise gayet acik bir Arapga’dir,”?* )

“Inkar edenler: ‘Bu (Kuran), yalandan baska bir sey degildir.
(Muhammed) onu uydurdu, baska bir topluluk da bu hususta kendisine
vardim etti” dediler de kesin bir haksizhiga ve iftiraya vardilar.”™

9 Kurtubi. Cémi., VIV190; Yazir, Hak Dini, TV/146.
3 Bkz. Yazir. Hak Dini, IV/146.
3 M.Watt, Hz. Muhanmed, s.44-6; ayrica bkz. Watt, “Muslims and Christians after the Gulf
War", Islam-ochristiana, sayi: 17, 5.42.
2 Waw, Hz. Muhammed Mekke ‘de, 5.39.
3 Bu konuduki agiklamalar igin bkz. Resid Riza, el-Vahyu'l-Muhammeds, s.72-3. .
*+ Nahl. 16/103.
Furkan. 25/4.
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Bu ayetlerde goriildiigii gibi, Mekkeli miisrikler, vabanci birinin Peygamber'e @
bazi geyler 6grettigi iddiasinda bulunmuglar, Allah da onlarin bu iddialarim red-
detmistir. Esasen bu ayetlerden, Hz.Peygamber'le yabanc: biri ya da birileri ara-
sinda olmas) muhtemel bir iligkinin reddedilmedigini anlamak da miimkiindiir, Zira
eger miisrikler, onu Mekke'deki azinliklardan biriyle konusurken ya da goriistirken
gormemis olsalardi, bovle bir iddiada bulunmazlardi. Kald: ki bazi miifessirler.
Hz. Peygamber'in Mekke'de demircilikle ugrasan ve adinin Cebr va da Bel'dm ol-
dugu kavdedilen Hiristivan birinin yanma gidip geldigi, onun okudugu kitaplara
kulak verdigi ve onlara Kuran okuduguna dair bazi rivavetler de naklederler.36
Peygamber'in @, risalet dncesi iligki kurdugu bu kimselerle peygamberlik sonrasi
da bu iligkisini siirdiirmiis olmasi ve kendisine bir seyler 8grettii s6ylenen bu
kimsenin ona iman edip el¢iligini tasdik etmis olmast uzak bir ihtimal degildir.’?
Nitekim Mekke'de inmis pek ¢ok ayet buna isaret etmekte ve Peygamber'in @
risaletinin dogruluguna onlan gahit géstermesi istenmekte,*® ayrica onlarin ona
Allah tarafindan gonderilen ayetlerle ferahladiklarmi®® ve iman ettiklerini bildir-
mektedir: '

“Onceden kendilerine kitap verdiklerimiz, o (Kuran)a da iman ederler. On-

lara Kuran okundugu zaman: ‘Ona iman ettik. Ciinkii o, Rabbimizden gelen

bir hakikattir. Esasen biz daha ¢nce de Miisliiman idik’ derler.”40

Hz.Peygamber'in. yetistigi gevre. yaptig1 sevahatler ve devrin kiiltiirel biri-
kimlerinden yararlanarak gecmis seriatlara ait baz1 bilgilerden, kissalardan ve dini
bazi uygulamalardan haberdar oldugunu ifade etmek miimkiin olmakla birlikte, bu
bilgilerinin hangi diizeyde oldugunu tespit etmek oldukga zordur®.

Sunu agiklikla belirtmek gerekir ki, onun gegmis peygamberler, toplumlar:
ve onlara gonderilen ilahi vasalarla alakali pek ¢ok konudaki bilgi kaynaguun
vahve davandigr ¢ok agiktir. Zira Peygamber @, hem kendisinin hem de kavminin
bilgi sahibi olmasi miimkiin olan va da olmayan pek ¢ok seyi vahiy yoluyla 8gren-
mistir. Nitekim Kuran, Tevrat'ta da gegmekte olan*? Nuh ve Yusuf kissalarim nak-
lettikten sonra su ifadelere yer vermektedir:

“(Resiliim!) Iste bunlar sana vahyettigimiz (Nuh hakkndaki) gavb haber-

lerindendir. Bundan dnce onlari ne sen bilivordun, ne de kavmin. O halde

sabret...”# ‘

36 Bkz. Taberl. Camin *l-Beyin, XIV/178: Kurtubi, Cdmi, X/116-7: Ton Kesir, Tefsir., T/567:
Zemahseri. el-Kessdf. 1/429: Ton Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, [/33-4.

3T Derveze. Siretii 'r-Resnl, s.40.

¥ Ra'd. 13/43: Yanus. 10/94; Nuhl. 16/43.

3 Ra'd. 13/36.

4 Kasas. 28/32-53; ayrica bkz. Isra, 17/107-109.

#! Faziur Rahman, peygamberliginin ilk yillannda Hz. Peygamberin, kendinden dnceki kutsal
Kitaplar hakkinda gok uz veya hig bilgisi olmadigini belirtmektedir, bkz. Ana Konulariyla
Kuran, s.272.

*2 Tekvin, 6-8.bablar.

4 Had. 11/49.
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“Iste bu (Yusuf hakkindaki) gayb haberlerindendir. Onu  sana
vahyediyoruz. Onlar hile yaparak iglerine karar verdlklerl zaman sen onlarm
vaninda degildin (ki bunlart bilesin).”**

Ayetlerde, daha 6nceki kutsal kitaplarda nakledilmesi dolayistyla, toplumun ya da
en azindan toplumda kitabi olan bazi saluslarn bilmesi miimkiin bu tir haberler
hakkinda, Hz. Peygamber'in ve kavminin bilmedigi “gayba ait bilgiler” deyiminin
kullanilmasim su sekilde yorumlamak miimkiindiir: Burada soz konusu edilen
gayba ait bilgiler, topluma eksik ya da yanls aktarilmus olan gegmige dair haber-
lerdir ki, bunlarda yer alan eksiklikler, sonradan yapilan eklemeler ya da yanlis
aktarilmissa olaylarin gergek yiizii, ancak Pevgamber e @ gonderilen vahiy yoluyla
bildirilmistir. Ayrica Kuran, 6zellikle Ehl-i Kitab'm o giin yaygin olan mang
esaslan ve ibadet anlayislar1 hakkindaki gergek bilgilere, Hz. Peygamberm ancak

vahiy yoluyla ulasabildigini vurgulamaktadir:

*...Iste (Isa hakkindaki) gergek haberler bunlardir. Allah'tan bagka ilah yok-
‘tur. Siiphesiz Allah, evet O, mutlak gii¢ ve hikmet sahibidir. 46 :

Bununla birlikte Kuran, Hz.Peygamber'in risalet oncesi dini konulardakl
bilgi diizeyine isaret etmek amaciyla, onun, vahye muhatap olmadan Snce kendisi-
ne ne bir risalet ne de bir kitap verilecegi konusunda hi¢ bir beklentlsmm olmadi-
gim da ifade etmistir:

“Sen, Kitab'm sana birakilacagim ummuyordun. Ancak Rabbinden bir rah-
met olarak (bu Kitap sana indirildi). O halde sakn kafirlere arka ¢ikma. 747

“Iste sana da emrimizden bir ruh (Kuran) vahyettik. Sen, kitap nedir, iman
nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullanimizdan diledigimizi dogru yola iletti-
gimiz bir nur kildik...

Biitiin bu agiklamalardan, Hz Peygamber'in, gegmis seriatlara 111$km halk
arasmda yaygmnlik kazannus, dogrulugu siipheli bazi bilgilere sahip olabilecegini
soylemek miimkiin olsa da, onun bu konulardaki gercek bilgi kaynaginn vahye
dayandizimi kesin olarak belirtmek gerekir. Ancak sunu da ifade etmeliyiz .ki, -
Hz.Peygamber'in vahiy yoluyla almis oldugu bu bilgilerin, onlarm biitiin inang
esaslarim ve ibadet anlayislarmi tiim aynntilariyla 1g:erd1g1m sOylemek miimkiin
degildir. Bu bilgiler cogu kez, onlarm tarihte yapmus olduklar: hatali tutum ve dav-
ranislarii, peygamberlere ve onlarin getirdikleri dini esaslara karsi gosterdikleri
duyarsizliklan ve dinde yaptiklan tahrifan gozler Oniine sermek amaciyla, hem
onlarm hem de miiminlerin uyariimasina ve bunlardan 6giit almalarma yonelik
bilgilerdir.

4 visuf, 12/102. Hz. Meryem kissas: anlatildiktan sonra da aym ifadeler kullamhmgtir; bkz.
Al Imrén, 3/44. s

45 Mehmet S. Hatiboglu, Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi-Ictimat Hadiselerle Hadis Mii-
nasebeti, (Basilmams Docentlik Tezi) s.6; Derveze, Siretii'r-Resal, 1/45; Suleyman Ates,
Yiice Kuran'm Cagdag Tefsiri, IV/312.

% Al-i Imrén, 3/62.

47 Kasas, 28/86.

48 Siira, 42/52; ayrica bkz. Yanus, 10/16.
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- Dini“ Pratiklerin.Ge(;mis Seriatlardaki Tezahiirleri

Seriat kavramni agiklarken, insanhik tarihi boyunca gonderilen biitiin pey-
gamberlerin getirdigi dinin/seriatin tek ve aym kavnaga dayandigma ve aym inang
ilkelerini icerdigine deginmistik. Buna paralel olarak seriatmn ibadet ya da muame-
latla alakali konularinda, her ne kadar kismen farkli uygulama ve hiikiimler vaz'
edilmig olsa da*, esasen taharet, namaz, orug, hac ve kurban gibi temel dinf pratik-
lerin/ibadet tarzlarmun bityiik olgiide korundugu anlasilmaktadir. Burada
Hz Muahammed’in @ seriatinda ver almakla birlikte oncekilerle benzesen,
paralellik ya da aynilik arz eden bu tiir uygulamalar hakkindaki yaklagimlar1 izaha
calisacagiz.

a) Tahdret:

Allah'a vakinlik. itaat ve ta'zim kasdiyla yapilacak herhangi bir ibadete bas-
lamadan Once tahdret yapmak (abdest ya da gusl almak), ibadete has zorunlu bir
hazirlik agamasidir. {slami kavnaklarda ver alan bazi ifadeler, taharet uygulamasi-
nin daha onceki senatlarda de meveut oldugunu gostermektedir. Kuran'da yiice
Allah’in, Hz.Ibrahim'e Kabe'yi, namaz kilanlar ve tavaf edenler i¢in temiz tutma-
sim emrettigi bildirilir™. Bu ayetten, Hz. [brahim déneminde namaz ve tavaf iba-
detlerinin bulundugu agik¢a anlagildig: gibi, ayni zamanda bu ibadetler igin bir de
tahdret yapilmasi gerektigi diisiiniilebilir®. Nitekim bir rivayete gore
Hz.Pevgamber, abdest azalarim iiger defa vikayarak abdest almig ve: “Bu,
abdestin en mitkemmelidir, bu benim ve Ibrahim Halilullah'in (bir rivayete gire de
onceki peygamberlerin)™ abdestidir™* buyurmustur. Ayrica Kuran'da, Israil ogul-
larna ve Hz. Meryem'e de, " namaz” kilmalarinin emredildigi bildirilmektedir.* Bir
rivayette de. Hz. Meryem’in her gece namaz kilmak igin guslettiginden bahsedilir.>
Bu durum muhtemelen, onlarin namazdan énce abdest almalar gerektigine de
isaret etmektedir.

Konuyla ilgi Tevrat'ta ver alan ifadelerde. Toplanma cadirina girildiginde
veya ibadel maksadivla mezbaha vaklasildiginda. su kullanmak suretiyle elleri ve
avaklart yikamann nesiller boyunca ebedi kanun olacag; vurgulanir. {badet &nce-
sinde abdest dive nitelendirilebilecek bu uygulamanin disginda Tevrat'ta. ciiniipliik,
hayiz. logusahk ve oziirliilik durumlarinda guslii andiran bir tahdretin emredildi-
gini de gormek miimkiindiir. Yahudi inancina gire, ciiniip. logusa, hayiz ve dziirlii
olanlarm manen kirli (necis) olduklari kabul edilmektedir. Bu durumdaki kimsele-
rin tapmaga girmeleri, mukaddes bir seve dokunmalari, bagkalariyla iliski kurmala-

* Maide, 5/48: Stra. 42/13.

W Bakara. 2/125: Hace. 22/26.

3! Kurtubi. Cami., II/78; fbn Kesir. Tefsir., [/164.

32 fbn Mice. es-Siinen, Taharet.47 (I/145-6): Ahmed b. Hanbel, T1/98.
¥ jbn Méce, Tahiret. 47 (/145).

34 Bakara, 2/43: Al-i Imrén, 3/43.

33 Ton Kesir, Tefstr, 1/343.

¥ Cikis. 30/17-21.
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11 ve mukaddes seylerden yiyip-igmeleri yasaklanmugtir. > Bunlar ancak, bu hallerin
sonunda yikanarak temizlenmek suretiyle murdarliktan kurtulabileceklerdir.3®
Hz.Peygamber donemindeki Yahudilerin de, Tevrat'mn bu hiitkmiinden dolay1
hayizh bir kadmla bir arada bulunmadiklari, birlikte yemek yemedikleri ve onlar1.
bu durumda iken evden gikardiklart nakledilir. Hz.Peygamber'e bu durumun sorul-
masi iizerine su ayet nazil olmustur:

~Sana kadmlarin ay halini sorarlar. De ki: 'O, bir ez (rahatsizlik)tir. Bu

nedenle hayiz zamani kadinlarla cinsel temasta bulunmayin ve temizlenin-

ceye kadar onlara yaklagmayin. Temizlendikleri zaman da Allah'in size em-

rettigi yerden yaklasin.™> S
Bunun iizerine Hz.Peygamber: “Cima' harig, her seyi yapn (vani her tiirlii iliskiye
girebilirsiniz)”"% buyurmustur. Ayrica Peygamber @, hanimlari hayizli iken onlarla
bir arada bulunmus, pisirdiklerinden yemis,S' kullandiklar esyalar kendisi de kul-
lanmus. aym vatakta yatnug®? ve hatta onlara dokundugu halde Kuran okunmugtur.5?
Kisaca, cinsi miinasebet hari¢ beser? iligkilerini siirdiirmekten kaginmamugtir.®

Sunu ifade etmek gerekir ki, manevi kirlilik ( necdset) anlayisi, Tevrat'ta
iizerinde dnemle durulan ve pek ¢ok hiikmiin tizerine bina edildigi bir anlaygtir.
Hz.Mubammed @ ise, “Allah’a iman etmis mii'min bir kimsenin asla necis (kirli)
olmayacagmr™® belirtmis ve bu durumdaki kimselerin sadece, temizleninceye ka-
dar® namaz kilmalart, orug tutmalari, Ka'be'yi tavaf etmeleri, Kuran'a dokunmalar
ve mescidlere girmeleri gibi taabbudi davramislarda bulunamayacaklarim vurgula-
mustir.5

Yeni Ahit'te de sik sik “avaklari yikama” ritiieline yer verilmistir. Hatta
Hz.isa'mn. havarilerinin ayaklarmi yikadigindan bahsedilmektedir.5® Buradaki
temizlenme hijvenik maksatl bir temizlenme degil, timiyle manevi bir armma

57 Levililer, 12/2-4, 15/1-24. 22/4-7.

38 Levililer, 15/10-13, 16-18. 21, 27 vd.

39 Bakara. 2/222.

60 Miislim, Hayz, 16 (1246); Ebt Davud, Tahiret, 103 (/177-8); Nikah, 47 (174-5): Tirmiz,
Telsir, stre 3, (V/ 214-5): Nesaf, Taharet, 181 (I/152): Hayz, 8 (/187): Ibn Méce, Tahdret.
125 (U211).

61 Miislim, Hayz. 14 (U245-6); Ebid Davud, Taharet. 103 (178); Tirmizi, Tahéret, 100
(I7240): Nesat, Taharet, 177 (/148). ' '

62 Buharf, Hayz. 5 (I/78): Miislim, Hayz. 1 (1/242); Muvatta’, Taharet, 95 (I/58) vd..

6 Buhari, Tevhid, 52 (VIIU215): Ebi Davud, Taharet. 103 (I/179): Nesat, Hayz. 16 (I/191).

64 Ayrintil bilgi igin bkz. G.Wajda, Juifs et Musulmans Selon le Hadit, s.68-69.

65 Buhart, Gusl. 234 (I/74-3): Miislim, Hayz, 115-6 (U/282); Ebfi Davud, Taharet, 91 (/156);
Tirmizi, Tahiret. 89 (I/207-8): Nesai, Tahiret, 171 (I/145-6): Ibn Mace, Tahéret, 80
(V/178): Ahuned b. Hanbel, T/235. V/384, 402.

66 Bu kimselerin temizlenmelerinin gerektigi hakkinda bkz. Méide, 5/6. )

67 Buhari, Hayz. 20 (421Y; Miislim, Hayz. 15 (U265); Tirmizi, Taharet. 94 (/220), 111
(/274): EbA Davud, Tahiret, 94 (1/60). 113(1/80): Nesai, Taharet, 171(V144): Muvatta',
Taharet, 20 (1/49).

6% Yuhanna, 13/1-17: L Timoteyus, 5/9-10.
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~ amacini tagumaktadir. Bu uvgulama, her ne kadar biitiin Hiristiyan mezheplerinde
olmasa bile Hiristiyan din adamlarinin rahiplige girig torenlerinde, sembolik olarak
-rahip adaylarin ayaklarmin ytkanmasi tarzinda halen sirdiiriilmektedir.% Hiristi-
vanhkta asli giinahtan armmak ve Tanrinin bagislamasindan yararlanmak amaciyla
uygulanan vaftiz ise™, temelde abdest ya da gusle benzer bir ritiiel degildir. Vafti-
zin ciiniipliik, hayiz ve nifas gibi durumlardan dolay gerekmedigi g6z oniine ali-
mirsa. abdest va da gusiille dogrudan iligkili olmadigini anlamak miimkiindiir.

b} Namaz:

Islami kaynaklarda. namaz ibadetinin daha Onceki peygamberlere ve tim-
metlerme de farz kilindig1 hakkinda bilgiler ver almaktadir. Kuran'n gesitli ayetle-
rinde. Hz.lbrahim ve Ismail'in namaz kildiklar ve kendilerine tabi olanlara da
namaz kilmalarmi emrettiklerinden bahsedilmektedir.”! Ayrica HzIbrahim'in:
“Rabbim. beni ve soyumdan gelenleri namaz kilanlardan eyle!...”” diye dua ettigi
bildirilmektedir. Hatta daha da 6nemlisi, namazn edastyla alakali kiyam, rukii ve
secde gibi riikiinlere de isaret edilerek Hz. ibrahim'in bu sekliyle namaz ibadetini
ifd ettigi vurgulanmaktadir:

“Bir zamanlar Ibrahim'i, ‘Bana hi¢ bir seyi ortak kogma ve tavaf edenler,
ayakta duranlar, riiku' ve secde edenler icin evimi temiz tut’ diye Beyt
(Ka'be'n)in yanina yerlestirmigtik.””
Ayrica bazi tarihi kaynaklarda da. Ibrahim'in @ Makam- [brahim' kible edindigi,
kapt yoniinden oraya dogru namaz kildigr. Ismail'in @ de avnl uygulamayr devam
ettirdigi kaydedilmekiedir. ™
Kuran'da ayrica. Hz.Ishik ve Ya'kiib'a da namaz kilmalarnm emredildi-
8i.* Hz. Suayb'm da namaz kildig1 ve kavminin bu viizden kendisiyle alay ettikleri
belirtilmektedir.’ Bununla birlikte [brahim ve Ya'kib peygamberlere ve nesillerine
namazin emredildigi. ancak daha sonra namaz terk ederek duyvgularinn esiri ol-
mus bir neslin yetistigi bildirilmektedir.”
Yine Kuran, Allah'm, Musa'va @ da Tuva vadisinde iken. namaz kilmasi-
m emrettigini,”* Israil ogullarmdan da bu konuda s6z aldigmu bildirmektedir.
Nitekim hadislerde gegen bazi ifadelerden de, Israil ogullarima namazn emredildigi

.

% G.M.Mackie. *Foot ". Dictionary of the Bible, 1I/1899.

™ Pavius'un Romalilara Mektubu, 3/25: Markos, 16/16.

" Bukara. 2/125: [brahim. 14/37: Meryem. 19/54-33.

72 Thrahim. 14/40.

3 Hac, 22/26.

™ Ebul-Velid el-Ezraki. Ahbaru Mekke. 11/30: Ton Ishak. es-Siretii'n-Nebeviyye, 5.79-80:
Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulitk, 1/262.

> Enbiya. 21/72-73.

76 Had. 11/87.

77 Meryem. 19/58-39.

S Tdha. 20/11-14.

" Bukara. 2/83: Maide. 5/12.
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acikca anlasilmaktadir. 3¢ Bir rivayete gore Hz. Peygamber, biitiin yeryiiziiniin
kendisi ve iimmeti i¢in mescid kilmdigim, kendinden oncekilerin ise yalmzca kilise
ve havralarda namaz kildiklarimt bildirmis,8! Hz.Aise de, gegmiste Yahudilerin
kadnlari mescide gitmekten men ettiklerini  haber vermigtir.¥*  Ayrica
Hz Peygamber, Yahudilerin kabirleri iizerine mescid yaptiklarmi,® mest ile namaz
kilmadiklarmi,# Miisliimanlari selamna ve namazda ‘amin’ demelerine haset
ettiklerini belirtmis ve onlara bu konularda muhalefet edilmesini emretmigtir.®
Esasen Kitab-1 Mukaddes'te ver alan bazi ifadeler de, israil ogullan arasmda bu
tiir bir ibadet tarzinin meveut olduguna igaret etmektedir: “Sabahleyin erken kalkt- -
Jar ve Rabbin oniinde secde kildilar...” 3 *._.ve orada Rabbe secde kild1.™

Aynica Kuran'da Lokman'n@ ogluna namaz kilmasmi emrettigi,
Davud'un @ da namaz kildig: bildirilmektedir.®® Hz.Peygamber Sad suresini okur-
ken secde etmis ve: “Davud tevbe etmek amaciyla secde etmisti, biz de stikretmek
amactyla secde ediyoruz™" buyurmustur. Bir bagka hadiste de: “...Allah'a en se-
vimli olan (nafile) namaz Davud'un namazi'dir. O, gecenin yarisina kadar uyur,
iigte birinde namaz kilar, sonra tekrar altida birinde uyurdu’™! buyurmaktadar.

88

80 Konuyla ilgili bir rivayete gore. Hz. Peygamber, Miac gecesi kabrinde namaz Kilarken
(kivam esnasinda) Hz. Musamin yanna ugradigindan  bahsetmektedir (bkz Nesai,
Kayamu'l-Leyl, 15 (IIV215-6) ). Bu tiirden bir baska rivayete gore ise, Hz. Musa Mi'rac ge-
cesi Hz.Peygamber'e: “Israil ofullarma giinde iki vakit namazin tarz kilindigm, fakat bunu
bile yapamadiklarni™ sdyleyerek. bes vakit olarak farz kilinan namazm daha da azaltilmasi
igin  Rabbine yalvarmasuu tavsiye etmistir (bkz.Buhdri, Bediil-Halk. 6 (IV/78).
Mendkibu'l-Ensar, 42 (IV/250); Miislim, iman, 259 (U147): Tirmizi, Salat, 159 417,
Nesai, Salat, 1 (1217-23); Ahmed b.Hanbel, V/143.)

81 Buhari, Teyemmiim. 1 (U86); Salat, 56 (/113); Miislim, Mesacid, 3-5 (U370-1); Eblt
Davud, Salat, 24 (I 328); Tirmizi, Siyer, 5 (IV/123); Nesat, Gusl, 26 (1/210); Ibn Mace,
Taharet, 90 (/8R8): Dérimi, Salat, 111 (5.323); Siyer, 28 (5.620): Ahmed b. Hanbel, 1/250,
301, /222, 240, 250. T/304, IV/416, V/145, 148: Ton Hacer, Fethu'l-Bart, 1/521-2:
Kastalani, frsddu's-Sart li Serhi Sahthi'l- Buhdri, 1/671. i

$2 Buhari, Ezan, 163 (U210-1); Miislim, Sulat, 144 (U329); Eba Davud, Saldt, 53 (/383);
Tirmizi, Cum'a. 36 ([/420); Muvatta', Kible, 15 (I/198), Ahmed b.Hanbel, V1/91,-193,
235.

3 Buhari, Salat, 48 (I/110), 54-5 (I/112); Cendiz, 62 (II/91): Enbiya, 50 (IV/144); Libas, 19
(VIV41); Miislim, Mesicid. 16-23 (I/376-7); Eb) Davud, Ceniiz, 76 (V/558); Nesai,
Mesdcid, 13 (1/40-1); Cengiz. 106 (IV/93-6); Muvatta', Cami', 17 I/ 892); Ahmed ~
b.Hanbel, /218 11/366, 396.

$4 Ebit Davud, Salit, 88 (1/427).

85 Jbn Mace, Tkimetii's-Salat, 14 (1/278-9).

% 1 Samuel, I/19.

§7 L.Samuel, 1/28.

%2 okman, 31/17-18.

$9'9ad, 38/24-25.

%0 Nesat, Iftitah, 48 (IV159).

9% Buhdri, Enbiya, 38 (IV/134): Tehecciid, 7 (W/44); Miislim, Siyam, 188-201 (I/816-8):

. Nesai, Siyam, 69 (II/ 214-5); Ibn Méce, Siyam, 31 (U/546), Déarimi, Savm, 42 (s.416);
Ahmed b. Hanbel, 11/160. 206.
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Aym sekilde Hz.Peygamber'den nakledilen bir rivayete gore, Hz. Siiley-
man bir dua.esnasmda. Mescid-1 Aksé'va yalmizca namaz kilmak i¢in gelen kimse-
lerin bagislanarak analarindan dogdugu giin gibi giinahsiz olarak yurtlarina déndii-
riilmelerini istemisti.”> Bir baska rivayete gore de, Hz.Siileyman'n annesi, ona
geceleyin gok uyumamasin tavsiye ederek (ve gecenin bir kismini ibadetle gegir-
mesini ima ederek) gecelevin ¢ok uvumanin insani kiyamet giinii fakir birakacagm
soylemisti.”® Bu rivayetler Hz Siileyman'in da namaz ibadetiyle yiikiimlii oldugunu
ve Mescid-i Aksd’da namaz kildigun gostermektedir.

Kuran, Hz Zekeriyyd ve Meryem'in de mabette namaz kildiklarmi bildir-
mektedir.”* Rivayete gore, Hz. Meryem, ayaklan sisinceye kadar namazda kiyama
durur® ve her gece namaz kilmak igin guslederdi.? Kuran'ni bildirdigine gore,
Hz.Isa'va da namaz kilmas: emredilmisti:

“(Cocuk yani Isa dedi ki:) ‘Ben Allah'in kuluyum, (O) bana Kitap verdi, be-
ni peygamber yapti. Beni bulundugum her yerde insanlara vararh kildi. Sag
oldugum siirece bana namaz kilmaw, zekat vermeyi emretti!”’

Kurtubi'nin de belirttigi gibi bu ayet, namaz kilmak, zekat vermek ve ana-babaya
iyilik etmek gibi ibadetlerin ge¢mis iimmetlere de farz kilindigim gostermektedir.?®

_ Hadis kavnaklarinda gegtigine gire, Cebrail @, Ka'be'nin yaminda Hz Peygamber'e

imam olarak bes vakit namaz kildirmis ve: “Ey Muhammed, Senden 6nceki pey-
gamberlerin (namaz) vakti budur” demisti.* [bnu'l-Arabi, bu hadisi yorumlarken,
bu vakitlerde kilinan namazlarm daha 6nceki peygambere de farz kilindigimi be-
lirtmektedir. 140

Namazin gegmis seriatlarda de farz kiindigi hakkmda Kuran ve hadisler-
de gegen bu ifadeler, Batili aragtirmacilarca da dogrulanmaktadir. M. Rodinson,
namazin Hiristiyanlikta da mevcut oldugunu, 6zellikle Dogu Hiristiyanlari'nin
bunu uyguladiklarini ve bu ibadete ‘saldr’ adin verdiklerini ve Islam'daki namazin
da onlardan esinlenerek tanzim edildigini ileri siirmektedir.!®! F. Buli da, Hz.
Mubhammed'in @ gece ibadetini Hiristiyanlardan, orta namazini (es-saldiu'l-
vustd’yy da Yahudilerden aldiguu iddia etmektedir.!%2 Gerek Rodinson'un, gerekse
Buhl'un Islam’daki namazin mensei konusundaki iddialar1 her ne kadar asilsiz olsa
da, namazmn diger milletlerde de uygulandign tespit agisindan oldukca dikkat
cekicidir. A.J. Wensinck ise, 'saldi’ kelimesinin daha tnceki dillerde de yer aldigun
belirterek namazla. Yahudi ve Hiristiyanlarin dinf ayinleri arasmda bir takim ben-

%2 fbn Mace, Tkimetii's-Salat, 196 (1/451-2); Ahmed b. Hanbel, VI/120. 122.
9% [bn Mace, Tkametiis-Salat. 174 (1/422).

% Al-i Imran. 3/38-39, 42-43: Tbn Kesir. Tefsir., U341.

%3 Kurtubl, Cami., IV/54-5: fon Kesir, Tefsir., 1/343.

% Tbn Kesir, Tefsir., 1/343.

97 Meryem, 19/30-31.

9% Kurtubl. Cami., X1/70.

9 Tirmizi, Salat, 1 (1/279-80): Ebtl Davud, Salat, 2 (I/278); Ahmed b.Hanbel, 1/333-4.
19 Ebg Bekr fbnu'l-Arabi. Arizatii'l-Ahvezi bi Serhi Sahihi't-Tirmizi, 1/257.
101 M. Rodinson. Hz. Muhammed, s.143.

12 F Buhl, Das Leben Muhammeds, s.314-5; "Muhammed” md., L A., 5.462.
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zerlikler oldugundan bahseder.!”® Ayrica Cahiliye donemi Araplari arasinda da
namaz ibadeti seklinde bir uygulamanm varhgmdan soz edilmektedir. Rivayete
gore. Ebfi Zerr'in Cahiliye doneminde ii¢ il kadar, Kuss b. Sdide'nin'de bir miiddet
aym sekilde namaz kildig: belirtilmektedir.!* -

Goriildiigii gibi bu tespitler. namazmn [slam seriatinda oldugu gibi daha
onceki seriatlarda da emredildigi seklindeki anlayist agikga dogrulamaktadir. Fakat
namaz ibadetinin gegmis milletlerde nasil uygulandigina dair fazla bir malumata
sahip degiliz. Bununla birlikte [slami kaynaklar, namaz ibadetinin cok onceden
beri uygulanmakta olan, kklii bir ibadet tarz oldugunu agikea kabul etmektedir.

c) Kible:

[badet maksadiyla kutsal sayilan bir ytne ya da mekana dogru yonelmek,
insanitk tarihi kadar eski bir tarihi gegmise sahiptir. Hatta kible geleneginin, insan-
lik tarihi bovunca var oldugunu bile sdyleyebiliriz.'™ Ancak Kuran'm ve sahih
hadislerin kesin olarak bildirdigine gore, bu giin Miislimanlarin namaz ibadeti igin
yoneldikleri Ka'be. kible mahalli olmak {izere Hz. ibrahim ile oglu Hz. Isnml tara-
findan insa edilmistir. Kuran bundan sdyle bahsetmektedir:

~Biz Beyt'i (Kabe'vi) insanlara sevap kazanilacak bir toplant ve giiven yeri
yaptik. Siz de [brahim'in makanundan bir namaz yeri edinin (orada namaz
kilin). Ibrahim ve [smail'e: "Tavat edenler, ibadete kapananlar, rilku ve sec-
de edenler i¢in Ev'imi temizleyin!' diye emrcumistik.. Jbrahim, Ismail'le be-
raber Ev'in temellerini yiikseltiyor: 'Rabbi'imiz, bizden kabul buyur, siiphe-
siz sen isitensin, bilensin’ (dive dua ediyorlardi.)""
“Dogrusu insanlara (ma'bed olarak) ilk kurulan ev, Mekke'de olandir. Alen-
lere ugur, hereket ve hidayet kaynag; olarak kurulmustur. Onda apagik ayet-
ler var, [brahim’in makami var...” "

Hz.Ibrahim'in Ka'be'yi ingi edisi, Buhiri'nin naklettigi bir rivayette uzun bir
sekilde anlaulmakiadir. Buna gore Hz. ibrahim. karis1 Hacer ve oglu Ismail -ile
birlikte meskun bir mahal olan Mekke'ye gelir. [lahf emir geregi oglu ve kansmn
Ka'benin bulundugn verc birakir ve geldigi yere geri doner. Zaman zaman gelip
onlan zivaret etmektedir. Hz. [smail otz yagma geldiginde. babasi fbrahim, Allah-
'm kendisine bir mabed vapmasm emrettigini sdyler ve ondan kendisine yardimci

W3 A I Wensinek. “Saldr” md.. LA., s.112. Miistegriklerin bu konudaki yaklagimlart hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz. Ali Osman Ates. Islam’a Gire Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve
Adetleri, :.50-1.

192 atiislim, Fedail@'s-Sahdbe. 132 (IV/1920): Muhammed fbn Habib, Kitdbu'l-Muhabber,
5.171-2: Ibn  Sad. et-Tabakdtu'l-Kibra, 1V/220: Sah Veliyyullah ed-Dihlevi,
Huccetullahi'l-Baliga, 1/124-5.

105 Dyhlevi, Huccetullah, 1/350. Buzs tarihi kaynaklara gére. Hz.Adem. yer yiiziine génderil-
mesiyle birlikte Ka' bevi de ingd etmistir (Bkz.Ezvaki. Ahbdru Mekke, 5.37: {on Ishak.
Sire, .72: Kurtubl. Cdmi., TV/89). Ancak bu rivayet. Islam alimlerince zayif kabul edil-
migtir (bkz. fon Kestr, Tefstr., 17164, 362: Kamil Miras. Tecrid-i Saril Terc., VI/13).

% Bukara. 2/125-127.

W7 Al Imran. 3/96-97; avrica bkz. Huce, 22/26.
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olmasum ister. Ve birlikte Ka'be'yi insi ederler.!” ibn Kesir'in de belirttigi gibi, bu
rivayetler, Ka'benin menseinin Hz.Ibrahim'e kadar dayandigim agikga gostermek-
tedir.!”” Dolayisiyla Hz. fbrahim'in ibadet esnasinda Ka'be've dogru yoneldigini
sOylemek milmkiindiir.

Sami kavimleri tarih boyunca ibadet ve dua esnasinda belli bir yone, ¢zel-
likle de doguya dogru yonelirlerdi."!® Nitekim Israil ogullarinin da ibadetlerinde
Dogu'ya (Misrah'a) yani Kudiis'e dogru yoneldikleri bilinmektedir.!'! Yahudi ding
literatiiriinde ver alan bazi metinler ibadet esnasinda kibleye dogru yonelmek ge-
rektigine igaret etmektedir.!? Ayrica Danyal'n @ da giinde ii¢ defa Kudiis'e dogru
dua ettigi nakledilmektedir.!!1?

Tarihf kaynaklar da, Hz.Ibrahim ve oglu Ismail'in yoneldigi Ka'be'nin, Ku-
diis’ten daha énce ingd edildigine isaret etmektedir. Nitekim Hz. Peygamberden
nakledilen bir rivayete gére Ka'be, Mescid-i Aksd'dan énce ins edilmistir.!™* Bu-
nunla birlikte Hz.Peygamber'in kible konusundaki tutumu, bu konuda cesitli yo-
rumlarin yapilmasina neden olmugtur. Rivayete gore, Hz. Peygamber Mekke'de
iken ya sadece Ka'be'ye dogru yoneliyor,!' ya da Ka'be'vi yanna alarak Mescid-i
Aksd'ya dogru yoneliyordu.!'s Ancak Medine'ye hicret ettigi zaman 16 yada 17 ay
boyunca yalnizca Mescid-i Aksi'ya dogru yonelmisti. Ozellikle Yahudilerin Islam-
‘a karst olan muhalefetleri arttikga, Hz.Peygamber, kiblenin Kudiis’ten Ka'be've
dogru evrilmesini arzuluyordu!'?. Kuran'm da ifade ettigi gibi, ¢ok gecmeden
Ka'be'ye dogru yonelmesi emredildi:

~..Biz. Peygamber'e uyani. tkgesi iizerinde geriye donenden aviralim diye,

eskiden yoneldigin Kabe'yi kible vaptik...(Ey Muhammed). biz senin yiizii-

niin gbe dogru gevrilip durdugunu (gokten haber bekledigini) goriiyoruz.

" Buhari, Enbiya. 9 (/113): Tbn Hacer. Fethu'l-Bari, V1/436-9: Kastalani. fryadu’s-Sari,
VI 335-6.

" bn Kesir, Tefsir, /164, 362 ayrica bkz. T.Kogyigit-I.Cerrahoglu, Kuran-t Kerim Meal ve
Tefsiri, 230: Ates, Yiice Kuran'm Cagday Tefsiri, 1/235: Muhammed Hamidullah, fs-
lam Peygamberi, /30, /797. ’

" Wensinck. “Kible” md.. [ A., 5.666.

1 Hayrullah Ors. Musa ve Yahudilik, s.402. 406: Ekrem Sarik¢10glu, Baglangictan Giinii-

_ midize Dinler Tarihi, s.201: Wensinck. “Kible” md.. 5.666.

U2 Krallar, 8/44-45.

'3 Daniel. 6/10.

14 Buhari, Enbiya. 10 (/117). 40 (I/136): Miislim, Mesicid. 2 (I/370).

1S Kurtubi. Cami.. 1/102: fbn Hacer. Fethu'l-Béri, 1/599: Kastalani, frsﬁdu’s-Sﬁri, [1/68-9:
M.Seyyid et-Tantdvi, Bentt Israil fi'l-Kur'an ve 's-Siinne, s. 161.

€ Ahmed b.Hanbel, I325: Ton Sa'd. Tabakat, 1/243; bn Kesir. Tefsir., 1/180: Nireddin el-
Heysemi. Mecme 'u'z-Zeviid ve Menba'u’'l-Feviid, 1/15; Hz.Peygamberin Mekke'de i-
ken hangi yone dogru yéneldigi konusundaki goriiy ayniliklarr ve degerlendirmeler icin
bkz. Wensinck. "Kible” md.. VI/666-7.

17 Buhari, Iman, 30 (I/13); Tefsir. stire 2. 11 (V/151); Ahbirul-Ahad. | (VIIV134): Miislim,
Mesicid. 11-15 (1/374-3); Ebft Davud, Salat, 28 (I/348); Tirmizi, Salat. 255 (I/169-70);
Tefsir, 3 (V/207): Nesai, Kible, 1 (/60-1): ibn Méce, Ikametii's-Salat, 56 (1/322-3):
Muvatta'. Kible, 7 (I/196); [bon Sa'd. Tabakat, 1/ 241-2.



170 / Doc Dr. Osmnan GUNER

(Merak etme) elbette seni, hoslanacagn bir l\lbleye déndiirecegiz. (Bundan
hoyle) yiiziinii Mescid-i Haram tarafina gevir...”!!%

Hz.Peygamber'in belli bir miiddet Kudis'e dogru yoneldlkten sonra,
Ka'be'vi kible edinmesi. avette de belirtildigi gibi,'"” Yahudi toplumunun tepkisine
neden olmus ve onun bu tavri, daha 6nceki peygamberlerin kiblesini redde yonelik,
kabulii imkansiz bir tavir olarak g@riilmiisti.!® Kuran, onlarm bu tepkisinin pey-
gamberlerin atasi HzJbrahim'in kible konusundaki tutumuyla bagdasmadigmt
belirtilerek bunun, “Peygamber'e uyanla, tkgesi iizere donenleri birbirinden ayir-
maya” yonelik bir imtihan oldugunu ve ite bu nedenle Peygamber’in @ onlarm
kiblesine uymamasi gerektigini vurgulamaktadir'?!.

Hz.Peygamber'in bu tutumu. bazi miistesrikierce, onun Y ahudiler tarafin-
dan Medine'de haval kirikhgina ugratlmasmin bir sonucu olarak degerlendirilmis
ve bir ibadet yonii (kible) olarak Kudiis'ii terk edip Ka'be've dogru yonelmenin
dinin millilestirilmesi/ Araplastirilmasi yoniinde atilmis ¢nemli bir adim oldugu
iddia edilmigtir.'?

Fazlur Rahman'm da belirttigi gibi, Hz. Peygdmber in, Medine'ye lncretten
sonra ¢ok gecmeden Yahudilerle dinf ve siyast yonden ¢atigmaya girdigi tarihi bir
vakiadir. Ancak Bauli arastirmacilarin bu konularda Yahudilerle olan iligkileri ve
velismeleri oldugundan daha fazla abarttiklari ve sebeple sonucu yeterince birbi-
rinden ayiramadiklan goriilmektedir. Nitekim onlarim, Hz Peygamber'in Medine've
hicretten sonra sir{ onlarin génliinii kazanmak igin Kudiis'i kible edinmis oldugu
iddias1 gercegi yvansitmamaktadir. Kiblenin Mekke'de iken Kudiis olarak belirlen-
mis olmasi. biyiik bir ihtimalle Mekke'de baski altinda bulunan Miisliimanlarm
namazlarm acikca eda edemedikleri ve Ka'be've giremedikleri bir sirada uygula-
maya konulmus olmalidir. Ayrica Medineliler de dahil, biitin Araplarin kutsal
beldesi ve dini faaliyet merkezi Kudiis degil, Mekke'dir. O halde Mekke'de Kudiis
adma vapilan degisikligin esas amaci, Miisliimanlarla misrikler arasidaki ayrinn
belirlemekti.'?* Sayet Hz.Peygamber Kudiis'i devamh kible vapmay: diigiinmiis
olsavdi. dini anlamda Kudiis'i Yahudilikten ayirmak suretiyle bunu yapabilirdi.
Nitekim Hz.ibrahim'in ve diger pevgamberierin Yahudi ve Hiristivan olmadiklar:
vurgulanmak suretiyle bu yola bagvurulmugtu.!? '

118 Bakara. 2/143-144.

1Y Bakara. 2/142.

120 fon Kayyim el-Cevziyye. Zadu'l-Me'ad, /67 Tantavi. Bentt Israil., s.160.

121 Bakara. 2/136-143; bn Kuvyim, a.g.e., IV/68.

12} Wellhausen. Das Arabische Reich und Sein Sturz, s.13: Buhl, Das Leben
Muhammeds, s.217: “Muhaimmed” md.. s 462-3; Wensinck. a.g.md., VU667, Surik¢ioglu,
“Ban Dinler Tarikinde Islam”. Ulnslararast I. Islam Aragtirmalar: Sempozyumn, 5.223-
4. Watt ise. sivasi bir tavir olarak gordiigi kible degisimini, her ne kadar Yahudilerle ilig-
kilerin kesildigi bir dontum noktasi olarak deerlendirmis olsa da, baslangicta Kudiis'e
dogru yonelme olayinda etkin faktdriin Yahudi unsuru olarak gérillemeyecedi kanaatini
tasunaktladir, bkz. Muhammad at Medina, s. 119, 199.

123 Depveze, Siretii'r-Resal, 17/152: Hayreddin Karaman. Islam Hukuk Tarihi, s.84.

124 Al.i hnrin, 3/67: Bakara, 2/135-36; Fazlur Rahman., Islam, $.26-7
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Kuran'da Ka'be'nin, Hz.Ibrahim ve Ismail tarafindan inga edilmis, temiz
ve giivenli bir yer oldugunun vurgulanmas:,'® giicii yeten kimselere oray1 ziyaretin
bir ibadet olarak farz kilinmasi'? ve Mescid-i Aksa’ya -nispetle daha eski ve kiklii
bir tarihi ge¢mise sahip olmas1.!*” Mescid-i Haram'in kible konusundaki énceligine
agikga isaret etmektedir. Hz. Ibrahim’le birlikte dnemli bir dinf nitelige kavugnmus
olan Ka'be nin kible olarak kabul edilmesi de, [brahimi gelenege olan bagliligm
agik bir sembolii sayilmahidir. Baslangicta Kudiis'iin ilk kible olarak benimsenmesi
ise, buramn gegmis seriatlarda oldugu gibi Islam seriatinda de onemh bir kutsal
belde olarak goriilmesi temeline dayanmaktadir.

d) Cuma Giinii:

Cahiliye donemi Araplari. daha Gnceleri cum’a kelimesi yerine Arami ko-
kenli olan ve Siiryanice'de ‘rahmet’ anlamina geldigi belirtilen aribe kelimesini
kullanirlardi.!** Aribe, Yahudilerin cumartesi'ne hazirlik vaptiklari ve bu nedenle
Medine'de sabahtan 63leve kadar pazar kurduklari bir giindii. Aribe yerine cum'a
deyiminin ne zaman kullanuldig: konusunda farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Bazi-
lari. Kureys'in atalarmdan Ka'b b. Liieyy'in kavinini toplayarak kendilerine nasihat
ettigi ariibe giinii i¢in “toplanma giinii” anlamma gelmek iizere cum’'a denildigini
ileri stirerken, bazilar1 da, hicretten sonra Medineli Miisliimanlarin bir arava gele-
rek. Yahudilerin ve Hiristiyanlarin haftada bir kez toplandiklari 6zel giinlerine
(vevmii's-sebt ve yevmii'l-ahad) nazire olmasmu istedikleri igin ariibe giiniinde
toplandiklart ve bu giine “‘toplanti ve ibadet giinii”™ anlammda cum'a dediklerini
belirtirler.!¥

Cum'a ve aribe hakkinda nakledilen bu bilgiler, her iki kavramm da Islam
Oncesi donemde kullanildigint gistermektedir. Bununla birlikte Kuran'da cuma
adinin verildigi siire ve “Cuma giinii namaz icin ¢agri vapildiginda hemen namaza
gidin ve alis- -verigt birakm...”! 30 mealindeki ayet, cumanm ancak Islamlla yerlesti-
gini ve ancak Islami dénemde gerekli Onemi kazandigimt gostermektedir.

Konuyla ilgili hadislerden anlasiidifina g,ore cuma, haftahk bir ibadet
giind olarak daha dnce Yahudi ve Hiristivanlar igin tayin ve takdir edilmis, fakat
onlar bu konuda ihtilafa diiserek Yahudiler cumartesi® vi Hiristiyanlar da pazari
haftalik toplanti giinii olarak benimsemigler: bunun iizerine yiice Allah da cuma
glintinii Miislimanlar i¢in bir bayram ve toplanti giinii olarak tavin etmistir.'3!

123 Bakara. 2/125-129: Hacc. 22/26-27: Al-i Imréin. 3/96-97: Maide, 5/97.

26 Al hmran, 3/97.

27 Buhari, Enbiya. 10 (1/117). 40 (I71136); Miislin, Mesicid. 2 (1/370).

038 Ibn.Manzdr, Lisénu'l-Arab, 1V/2868: Kurtubi. Cami, XVII/64: Ton Kesir, Tefsir, TV/363;
[bn Hacer, Fethu'l-Bari, W/411: Ahmed Naim. Teerid-i Saril Terc., TTT/4.

29 Kurtubl., Cami., XVII/64: [bn Kesir, Tefsir., IV/365; [on Hacer. Fethu'l-Bari., WA411:
Almed Naim. Tecrid-i Sarih Terc., W/4; Tahir M.Olgun. Miisliimanlilita Ibadat Tarihi,
s.4l.

3 Cum'a. 62/9.

BV Buhdri, Cuma. 1 (I/211-2): Enbiya. 54 (IV/153); Miislim, Cuma. 19-22 (II/586): Nesat,
Cuma. | ([U/R6): Fhu Mace, Tkiuneti's-Salat, 78 (17344): Tbn Kayyim, Zddu'l-Me'ad.,
[/365: Kurtubi, Cami., X/131: Ton Kesir, Tefsir., I/572.
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Kuran, Yahudilerin cumartesi konusundaki ihtilaflarina agikca isaret etmektedir:

~Cumartesi (giiniine saygi, onu valmz ibadet giinii yavpmak).‘ onda ayriliga
diisen (Yahudi)iere (farz) kilindi. Rabb'in elbette ayriliga diistiikleri sey
hakkinda kivamet giinii aralarinda hiikmiinii verecektir.”**?  ~

Miifessirlerin vaptigi aciklamaya gore. viice Allah. Yahudilere cumay: haftalik
ibadet giinii olarak farz kilinca, onlar hemen Musa'va@ gelerek Allah'm cumartesi
giinii bir sey yaratmadigim ve o giin bos kaldigmu belirterek cumartesiyi kendileri-
ne miibarek bir giin olarak tahsis etmesini istemisler; bunun {izerine Musa @ da o
giinii onlara tahsis etmigti.!™

[slam'da haftalik toplu ibadet giinit olarak tavin edilen cuma giiniiniin, Hz.
Peygamber tarafindan en hayirli giin oldugu, zira Hz. Adem'in o giin yaratilip cen-
nete o giin girdigi, o giin cennetten gikarildigi ve kiyametin de ancak o giin kopaca-
81 belirtilerek giiniin énemine agikga isaret edilmistir.”™ Ayrica cumanin bir bay-
ram giinii oldugu,' Allah‘in cennette cuma giiniine rastlayan ve “yevmii'l-mezid’
denilen bir giinde kendisini zivaret ctine firsati verecegi'*® ve bu giinde dualarm
kabul edilecegi bir amin bulundugu'*” hadislerde agikga bildirilmistir.

Bu bilgiler. viice Allah'in her millet igin haftanm belli bir giiniinii toplanti
ve ibadet giinii olarak tayin ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Cuma giiniinii de,
Miislimaniara tahsis edilmis [brahimi gelenegin bir uzantisi olarak degerlendirmek
miimkiindiir. Ancak Batili bazi arastirmacilar, kible konusunda oldugu gibi, cuma
giiniiniin secimi konusunda da Yahudi etkisinin Snemli bir pay: oldugunu savunur-
lar.'* Hz. Peygamber’in Yahudilikteki cumartesi gelenegi verine cumayi tercih
etmesini. dinin millilestirilmesi yoniinde atilmis 6nemli bir adim olarak goriirler.!*

Dogrusu, Miistesriklerin bu iddias1 da gergegi vansitmamaktadir. Zira Hz.
Muhammed’in @ getirdigi din. kendisine ve aym zamanda biitiin peygamberlere
indirilen mesajlarm ziinii (tevhidi) icermektedir. O’nun: *“Yahudilerin ibadetlerine
hazirlik vapuklan giinde Cuma namazi kilin!1* buyurmus olmast, o giiniin Yahu-
di gelenegiyle iliskilendirilmesi degil, Ibrahimi gelenege uygun olarak belirlenmesi -
amacim tagimaktadir. O halde bu tespiti. siradan bir taklid ya da dim millilestirme

3N hl. 16/124.

33 Taberl. Cami u’l—Beyan XIV/193: Kurtubi, Cami., X/131: Ibn Hucer, Fethu'l-Bart.,
fI7411: Kastalini. Il;a(iu s-Séari, 11/611; Muhyiddin en-Nevevi, Sahthu Miislim bi
Serhi'n-Nevevi, VI/143: Ahmed Natm, Tecrid-i Sarih Terc., Tl/4. :

3% Miislim, Cuma. 18 (I/583): Ebfi Davud, Salat. 207 (/634-5); Tirmizi, Cuma. 1-2 I/
339); Nesai, Cuma. 4-5 (II/91-2): ibn Maéce, kimetii's-Salat. 79 (I/344); Muvatta', Cu-
ma. 16 (I/ 108) Ahmed b. Hanbel, 11/272, 327, W/430. TV/8; ¢l-Hikim en-Nisdblri. el-
Miistedrek ale's-Sahthayn, 277-9: Ibau'l-Ceval, Zadu'l-Mead, 1/366-8.

135 Ebfy Bekr el-Beyhaki. es-Siinenii'l-Kiibra, /243; bn Kayyun, Zédu'l-Meéd.. 1/369.

136 Ton Kayvim, Zddu'lI-Medd., Y369-70: Heyseml, Mecme'n'z-Zevdid, 1/163-4.

37 Buhari, Cuma. 37 (1/224): Talak. 24 (VI/175): Davat. 61 (VIV166): Miislim, Cuma, 13
(I/583-4); Muvatta', Cuma, 15 (I/108); Nesai, Cuma. 45 (II/115-6).

B8 Watt, Muhammad at Medina, s.198: Hz. Muhammed, s.104-5.

139 Buhl, Das Leben Muhamimeds, s.214: Wellhausen. Das Arabische Reich, s.12.

199 1hn Sa'd, Tabakdat, /118
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temayiilii olarak degil, Tbrahing gelenegin bir uzantis: olarak gormek gerekir.
e) Orug Ibadeti:
Allah'a ta'zim kastiyla belli bir siire igerisinde yemek, i¢cmek ve cinsel ilig-

kide bulunmak gibi baz1 fiillerden kacinmak anlamuna gelen orug (savm) ibadeti-
aint#!, daha onceki toplumlara emredildigi Kuran'da agik¢a ifade edilmektedir:

“Ey iman edenler, orug. sizden dncelkilere farz kilindigr gibi (giinahlardan)
korunmaniz igin size de sayih gunlerdo farz kilindi..."1#2

Buna gore, orug ibadetinin ¢ok eskx ve koklii bir ritiiel oldugu ve eskiden beri Al-
lah'a vakinlagma vasitasi olarak tamndigr anlasilmaktadir. O halde orug. savisi,
sekli ve zamam milletlere gore farklilik arz etse de. belli bir toplum va da risalete
has @zel bir ibadet uirii degil, genel ve koklii bir ilabhi kanundur.'®® Nitekim
Hz Meryem'in “Ben Rahman'a orug adadim: bu giin hic kimseyle konugmayaca-
gun’'* diye seslenmesi, onun yasadifi toplumda, susma (sumf) orucu'nun mesri
oldugunu gostermektedir.'* Ayrica Nuh'un @ bayram giinlerinin disinda biitiin yili
oruclu gegirdigi,'* Hz.Davud'un da giin agiri orug tuttugu bildirilmektedir.'*’

Yahudilikte emredilen orug,'*® bazen nefsi kirma, bazen cefa vasitasi,
bazen de Tanriya vaklagma vesilesi olarak kabul edilmistir.!* Yahudiler tarih
boyunca. baglarna bir belé geldigi. Tanrinin kendilerine gazap ettigine inandiklari,
kutlik. voksulluk ve vebd gibi felaketler kendilerini tehdit ettifinde ya da bir kihin
kendini ilhdma hazirladiginda oruca basvururlardi.'¥ Orug, Hiristiyanlikta da kili-
senin ticlincii enwi olarak benimsenmis bir ritiieldir. Ancak daha cok perhiz gibi
miitalaa edilmistir: maksat, viicuda belirli zamanlarda eziyet etmek, nefsanf arzula-
rt kirmak. iglenmis bazi gimahlarm cezasmm bu diinvada ¢ekimektir. 15! Incillerde
Hz. Isa'nmn orug tuttugu ve nasil tutulmasi gercktigine dair bazi agll\lamalarda
bulundugu nakledilmektedir.!3?

Giniimiiz Yahudilik ve Hiristivanhiginda uvgulanmakta olan orug ibadeti-
nin, dinin bir ¢ok hitkmii gibi degisiklige ugradig: ve pevgamberlerden kalma safli-
g1 koruvamadif: anlasilmaktadir. Zira Yahudiler, gesitli siyast ve taribi olaylara

14 Ragib, Miifredat, .428: cl-CiircAni. Kitabu't-Ta'rifdt, s.141: Yazr, Hak Dini, US16.

142 Bakara. 2/183-184.

143 Mahmiid Seltd, el-Isldm, Akide ve Serta, 3.107: Yazir, Hak Dini., 1/515-6.

4 Meryem. 19/26.

3 Kurtubi, Cémi., X1/67. Giiniimiz Yahudiliginde de sukiit orucu diye bilinen bir orug
vardir ki, buna gore, nefsi terbiye amaciyla oruca niyet eden Kimse, sabahtan aksama ka-
dar hi¢ konugmayip susmak zorundadir, bkz. G.Tiimer- A.Kiiciik. Dinler Tarihi, s.231.

146 Ibn Méce, Siyam, 32 (1/347).

7 Buhari, Savm. 55-9 (1/245-6): Enbiya. 38 (IV/134); Miislim, Siyam, 182-6 (IU/812-8):
Tirmizi, (II/140-1) Nesai, Sivam, 76-9 (198-214): Ibn Méce, (546): Ahmed b. Hanbel,
I/189. 194-5: Olgun. fbadet Tarihi, s.112.

4 Cikay, 34/18.

¥ Mezmurlar. 35/13. 69/10. 109/24: Daniel. 9/3.

iU Tiimer- Kiigiik. Dinler Tarihi, s.436: Olgun. fbadet Fartlzt 5.104.

B! Tamer-Kiigiik. Dinler Tarili, s.456.

132 Matta. 6/16-8. 9/14-7: Markos. 2/18-22; Luka, 5/33-8.
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binaen bazen kendi arzu ve istekleri dogrultusunda orug ihdas etmigler, bazen de
mevcut orug ibadetinin giiniinii azaltmak suretiyle degisiklik yapmislardir. Hiristi-
yanlar da, orucun geklini degistirip perhiz haline sokmuglar ve giiniinii artirma
yoluna gitmiglerdir.'* -

Oru¢ konusunda Hz.Peygamber ile gecmis seriatlar arasmdaki iliskiler
daha cok agird orucu hakkinda yogunlagmaktadr. Astird'min mensei hakkinda
farklr goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bazilarina gore agird, Hz. Musa ve kavminin
Firavn'un zulmiinden kurtulduklari giiniin anisina, oruglu gegirmekle miikellef
olduklari bir giindiir. Rivavete gére, Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde Yahudi-
lerin asiird giinii orug tuttuklarim gormiis ve bunu nigin vaptiklarim sormugtu.
Bunun iizerine Yahudiler de: “Bu giin. Allah'm Isril ogullarmi diigmanlarindan
kurtardig ivi bir giindiir. Musa Pevgamber de bu giin orug tutmustur” demislerdi.
Resiliillah @: ~O halde biz Musa'va sizden daha layig1z” dlvercL ) gunu oruglu
gecirmis ve ashabina da bu orucu tutmalarini emretmigti.'* ‘

Bazilarina gore ise agird, Hz.Nul'tan itibaren biitin Samf dinlerinde
meveut olan ve Cahilive devri Araplari arasinda da Hz.{brahim'den beri orug tutu-
lan bir giindiir. Bu son goriis Hz.Aise'nin su rivayetine dayanmaktadir:

“Aslird, Kureys'in Céhiliye devrinde oru¢ tuttugu bir giindii. Resiliillah @
da bu giine riayet ediyordu. Medine'ye hicret edince de bu oruca devam et-
mis ve ashabina da emretmisti. Fakat Ramazan orucu farz kilmmca, kendisi
asiird giiniinde orug tutmayi birakmus, o giinden sonra Miisliimanlar arasin-
da dileyen bu orucu tutmus, dileyen de terk etmigtir.”1%

Bu da gosteriyor ki, esasen Hz.Nuh’dan itibaren biitiin Sami dinlerde kutsal sayi-
lan astird giiniinde orug tutmak Yahudilere de emredilmisti. Onlar, yedinci ay olan
Tisrin'in 15. giiniine rastlayan aséirdy1 bayram telakki ederek, bir takim merasimler
icra ederler ve bir villik giinahlardan temizlenmek maksadiyla orug tutarlardi. Bu
oru¢ Yahudilikte, *Cardaklar’ anlamma gelen meshur ‘Sukkot' orucudur.'¢ Sukkot,
Israil Ogullarinin Misir dan ¢iktiktan sonra ¢olii gegisleri sirasinda Tanrimn kendi-
leriyle birlikte oldugunun amsina diizenlenen bir seving ve ibadet giiniidiir.'>’
Hz.Aise'nin nakiettigi bu rivayetten,; Asird'nin Cahilive devri Araplarmca
kutsal sayildig1 acikga anlasilmakta ve Hz. Aige'den nakledilen ve Araplarin aslrd
giinii Ka'be'nin Srtiilerini degistirdikleri anlatilan bir bagka rivayet de bunu dogru-

33 Kurtubl, Cami, XU6T, Yuazir, Hak Dini, 1516-7: Ates, Yiice Kuran'm Cagdag Tefsiri,
1/300.

1% Buhari, Savm. 68 (IV251); Enbiyd, 24 (IV/126); Miislim, Siyam, 127-30 (I/796): Ebd
Davud, Savm. 64 (I/818): fbn Mdce, Siyam. 4 (1/552-3); Tbn Kayymm, éadu'l-Mead
1/66; Heysemi. Mecme'u'z-Zeviid, 0/187-91. :

5 Buhari. Savm, 1 (I/226). 68 (I/250); Miislim, Siwyam, 113-21 ({/792-3): Ebfi Davud.
Savm. 64 (IUR17): Tirmizi, Savm. 49 (IV127): Muvatta’, Siyam, 33 (/299). Ahmed b.
Hanbel, I/57. 143, VI/29-30: Ibn Kayyim, Zadu'l-Mead, T/70.

136 Cikay, 35/22: Tesniye, 16/13-17.

157 Sunkgroglu. Dinler Tarihi, 5.201: Ors, Musa ve Yahudilik, s418-9.
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lamaktadir.'>8 Araplarin, aglir giinii dogdugu rivayet edilen'® ve Ka'be'yi ingd
etmis olan atalari Ibrahim'in @ hatirasina hiirmeten bu giinii Snemli saymalari
uzak bir ihtimal degildir.'®® Hz.Musa ile Israil oullarmm Firavn'un elinden astira
giinii kurtulduklarimi ve Hz.Nuh'un gemisinin Cddl dagma aym giin oturdugunu
soyleyen Yahudileri Hz.Peygamber'in tekzib etmemesi ve hatta “Biz Musa'ya
sizden daha layigiz” diyerek bu giinde orug tutmayr emretmesi,'®! Asfird'nin
Nuh'dan @ itibaren semavi dinlerde 6nemli bir yer iggal ettifine isaret etmekte-
dir. 16

Miistesriklere gore, Aslird ve Ramazan orucu, Islamf ibadetlerdeki yaban-
c1 unsurlarin en belirgin gostergesi sayilir. Caetani, agiird orucunun Yahudi kay-
nakli oldugunu ve Hz.Peygamber'in Yahudilerle aralarmin bozulmast iizerine bunu
terkedip Ramazan ‘orucunu farz kildigim agikca dile getirmektedir.’®® Buhl da,
aglird orucunu ibadetlerde Yahudileri taklidin ve onlara olan bagimhiligm bir uzan-
tis1 olarak gormektedir.!%* Watt ise, daha ihtiyathidir; ona gore, en azindan Medine-
li Ensr, Yahudilerle bozugmadan Once onlarin ‘Keffaret orucu(Yém Kippur)u’
tutmuglar: ancak bunun yerine 624 Subat ya da Mart'mda Ramazan orucu farz
kilmmugtir. 165

Goriildiigii gibi Miistegriklerin bu iddialan da, digerlerinden farkli degil-
dir. Zira daha &nce de belirtildigi gibi, [brahimfi gelenege dayali agird orucunun
Cahiliye Araplarmca uyvgulandigi, Hz. Peygamber'in de bi'setten énce bu orucu
tuttugu sahih rivayetlerle sabittir. Hatta Hz. Muhammed @, Musa’nin @ mesajla-
i tahrif etmekle sugladig: Yahudileri taklit etmemek ve hurafelerinin Islam biin-
yesine karismasim engellemek igin Miisliimanlar uyarmis ve sadece agdird giinii
degil, Muharremin 9., 10. ve 11. giinlerinde de orug tutmak,!6 ayrica sahura kal-
mak!%’ ve iftarda acele etmek!®® suretiyle Yahudilere muhalefet edilmesini tavsiye
etmigtir. O'nun bu tutunu, Yahudileri taklit etmek degil, aksine onlarm Hz. Musa'-
dan kalma ibadet sekillerini tahrif ettiklerini vurgulayarak gercege isaret etmek,
dolayistyla onlar tenkit etmektir.

138 A hined b. Hanbel, V17244,

139 Bedriiddin el-Ayni, Umdetii'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhdri, XU/118; Ahmed Davudoglu,
Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VU 140.

10 Ton Hacer, Fethu'l-Bart, IV/291: Yusuf S. Yavuz, “Asara” md., T.D.V.L.A., 5.25.

161 Ahmed b. Hanbel, /359-60; Tbn Kesir, Tefsir., I/428; Ibn Hacer, Fethu'l-Bart, TV/291:
Kastalani. Jrsadu’s-Sari, IV/ 649.

12 Ayni, Umdetii'l-Kari, X1/117-8.

183 Leon Caetani, Islam Tarihi, /207-8.

16‘1' Buhl, Das Leben Muhammeds, s.213-4; "Muhammed” md., 5.462.

18 Watt, Muhammad at Medina, $.199; Hz.Muhammed, s.120. Miistegriklerin orucun
mengeiyle ilgili iddialart hakkinda daha genis bilgi icin bkz. A.O.Ates, Oryantalistlerin
Hz. Peygamber Ile ligili Iddialarina Cevaplar, s.243-93.

166 Aiistim, Siyém, 133 (I/797); Ebt Davud, Savm, 65 (II/819); Tirmizi, Savm, 50 (0I/128);
Ahmed b. Hanbel, 1/241; Ton Kayyim, Zadu'l-Mead, T1/69.

167 Miislim, Styam, 46 (I/771); Eba Davud, Savm, 17 (IIU/38).

163 Ebft Davud, Savm, 20 (I/763); Tirmizi, Savmn, 13 (1I/82).
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fi Hac:

Arap dilinde, “kasdetmek, bir yere gitmege veya bir isi yapmaga yonel-
mek, ziyaret etmek”'%? anlamlarina gelen * 7' kelimesi. Sant dillerinde mevecut
cok eski bir kavramdir. Bu kelimenin Ibranice’deki karsilig1 ise “bir-geyin etrafin-
da donmek. dolanmak™ manasma kullanilan “h-v-g” kokiinden tiiretilmig “bay-
ram” anlamindaki “hag” kelimesidir. Kelime Arapga ve {branice’nin diginda A-
ramca ve Mandence'de de aym sekilde kullanilmaktadir.!™ Buna gére kelimenin
oncelikle, Sami dillerinde ortak bir kullamma sahip, oldukga eski ve koklii bir
gelenege terciiman oldugunu soylemek miimkiindiir.

Dince kutsal savilan mekanlar ibadet maksadiyla zivaret etmek anlamina
gelen hacein temelinde. uliihivetin kutsanan bir verde tecelli ettigi inanci yatmakta-
dir. Kutsal mekan anlayisi ve bu tiir verlerin zivareti, tarth boyunca biitiin 1nang
sistemlerinde var olan temel bir ritieldir. Hac mekanlar, Yakm Dogu’da
M.0.2000°1i yillardan itibaren tzellikle vahalarda ve sehir kiiltiiriiniin bulundugu
yerlerde tesekkiil etmigtir. M.O. 2300°Hi yillara ait Akadga tabletlere gore,
Asur’daki Ninova, Babilonya’daki Ur, Nippur. Susa, AnSan, Adamdun ve Sabu
gibi yeriesim merkezlerinde bulunan gesitli kutsal mekanlar birer hac merkezi
olarak kullamlmistir.!” Mari tabletlerinden de anlagihyor ki. M.O. XVIIL y.y.da
Harran'daki Sin ve Qatna schirlerine ait Bellit-Ekalli tapmaklar1 meshur ziyaret
yerleri olarak kabul edilmektedir.!” Aymi sekilde Hititler’de, Eski Cin’de, Hindu-
izm’de. Budizmde. Japon ve Misir dinlerinde de kutsal sayilan ziyaret mekanlari-
nin va da mabetlerin varhig: dikkati gekmektedir.!”

Hac, Sami dinlerinde de temel bir ibadet tarzidir. Nitekim Tevrat, Yahudi-
lere vilda ii¢ kez Kudiis’de Yahve'nin huzurunda bulunmayi bir vecibe olarak
addeder:

*_.Beni tebcil igin vilda ii¢ defa Hag ayini icra edeceksiniz...”1"* *...Ve

aranizdan biitiin erkekler yilda ii¢ defa, Rab Yahova'nn yiiziinii gérecek-

lerdir...”'7?
Avrica Tevrat bunlarin Fisih (Paskalya. Mayasiz ekmek). Savuot (Pentekost, Hat-
talar) ve Sukkot (Cardaklar) bayramlari (hag) oldugunu da agiklar.!’® Bu bayram-
larm [branice’de hag diye nitelendirilmesi oldukga dikkat gekicidir.

Yeni Ahid’de haccin onemi ve anlamu her ne kadar ¢ok agik degilse de,
sinoptik Incillerden Luka'ya gore Isa’nm on iki vaginda iken ebeveyniyle birlikte

169 fon. Manzdr. Lisanu’l-Arab, T/778.

7 Omer F. Harman, “Hac” md.. TDVIA., XIV/382 (DBS (Dictionnaire de la Bible:
Suplément) VII/568 den nuklen).

IV T G.Pinches. "Pilgrimage (Babyvlonian)”. ERE (Encyclopaedia of Religion and Ethics),
X/12-3.

72 Hurman, “Hace" id.. XIV/382 (DBS., VII/568°den naklen).

173 Harman. “Hac” md.. XIV/382-3 (DBS., VII/570-77"den naklen).

174 Cikas, 23/14.

V5 Cikag, 23/17, 34/23.

176 Tesnive, 16/16-17: M. Tarihler. 8/13.
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Kudiis’ teki Mabedi ziyareté gittigi,!”” Yuhanna'daki ifadelerden de, onun hac me-
rasimlerine diizenli olarak katildig1 anlagilmaktadir.!’®

Islami kaynaklara gore, Allah’m elgileri tarafindan ibadet maksadiyla yer-
yuzunde ilk kurulan mabet Mekke’deki Mescid-i Haram (Beyt-i Atik)’tir. 1% Ku-
ran’m acik ifadelerine gore, Ka’be Hz. Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan inga
edilmigtir:

“Ibrahim ve Ismail, Kabe'nin temellerini yiikseltiyor ve: ‘Rabbimiz! Yap-
tigimzi kabul buyur, siiphesiz ki; Sen hem isitir, hem de bilirsin’ diyorlar-
dl"’lﬂﬂ

Kuran"da ayrica, yiice Allah’in, *“Hz.Ibrahim’i Mekke'ye yerlestirdikten” sonra,

“_.‘Insanlart hacca ¢agr; yiiriiyerek veya binekler iistiinde uzaklardan
sana gelsinler... Hayvanlan belli giinlerde kurban ederken O'nun adim an-
smlar...Sonra kirlerini giderip temizlensinler. Adaklarim yerine getirsinler.
Ka’be'yi tavaf etsinler™¥! ‘
diye emrettigi belirtitir. Buna gore, haccetmek iizere Mekke'ye ilk kez
Hz.lbrahim’in insanlan davet ettigi anlagilmaktadir. O, haccin mendsikini tespit
ederek Ka'be'nin her yil ziyaret edilmesini saglamuis ve ondan sonra gelen pey-
gamberler ve toplumlari da onun bu gelenegini siirdiirmislerdir. Nitekim Hz.Ishik
annesi Sére ile birlikte Mekke'ye gelerek haccetmistir.!® Tbn Ishak’mn kaydettigine
gore, Salih ve Hld peygamberin digindaki biitiin peygamberler Ka’be’yi ziyaret
etmislerdir.!®® Hatta Ibn Abbas, Hz Peygamber’den bunlarin da Ka’be’yi ziyaret
ettiklerini nakletmigtir.!%

Dolayisiyla [slam™m dogusu sirasinda putperest Araplar tarafindan uygu-
lanmakta olan hac geleneginin Hz.Ibrahim'e kadar dayanan oldukg¢a eski bir gele-

177 Luka, 19/28-40; ayrica bkz. Matta, 21/1-11: 15/17; Markos, 11/1-10.

178 Yuhunna, 2/13; 6/4; 7/2; 10/22; 11/55. Tarihte ve giiniimiizde Yahudilik ve Hiristiyanligin
kutsal sayilan ziyaret mekanlart ve uygulamalari hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.
L.D.Agate, “Pilgrimage (Christian)”; X.Popper, “Pilgrimage (Hebrew and Jewish)”.
ERE X/18-24; Harman. “Hac", XIV/"!S?) 86.

179 Al-i Imran. 3/96: * bl (s s 6L 85 il A ooy oy Jsl 0l " (Dogrusu insanlara
(mabed olarak) ilk kurulan ev. Mekke'de. o, kutlu ve biitiin insanlar icin hidayet olan
(Kabe)dir.): Buhdri, Enbiya, 10 (II/1040); Miislim, Mesacid., 1 (I/340); Ahmed
b.Hanbel, V/150,160. Bir kisun Israilivat kaynakh rivayetlere gére, ashnda Ka'be,
Hz.Adem déneminde inga edilmistir. Ka’be'yi 6nce melekler tavaf etmiy, daha sonra da
Hz.Adem Allah’m izniyle Mekke'ye giderek Arafat’ta Havva ile bulugmusg, bu sirada
kendisine Ka'be'nin etratindaki hacla ilgili mukaddes yerler gésterilmis ve meleklerin
rehberliginde haccetmigtir. (bkz. Hamidullah, “fslam’'da Hac”, (trc. M.AKIf Aydm),
I T.E.D.,VIII/123-27.) Ancak Ibn Kesir, bu rivayetlerin giivenilir olmadigin ve itibar edi-
lemeyecedini belirtir. (Tefsir, 1/362; K. Miras, Tecrid-i Saril Terc., VI/13.)

130 Bakara, 2/127.

181 Hacc, 22/26-29.

132 Bzraki, Ahbéru Mekke, s.68; Miras, Tecrid-i Sarih Terc., VI/21.

183 Thn {shak, Sire., 5.73.

134 Ahined b. Hanbel, 1/232.
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nek oldugu anlasiimaktadir. Ancak putperest Araplar, haccin bazi ritkiinlerini ‘ash-
na uygun bir sekilde korumakla birlikte, bazilarmi da kendi putperest kiiltiirleriyle:
kanistirmak suretivle tahrif emuslerdi. Nitekim hac ibadeti. i¢in - ihram, telbiye,
vakfe, tavaf, istilam, sa’y, cenreleri taglama ve kurban takdimi gelenegini siirdiir-
mits olmanm vaninda, bunlara bazi sirk unsurlart kanstirmayi da thmal etmemis-
lerdi.

Stzgelimi, ihram gelenegi, Medinelilerin Menat putunu telbiye etmeleri.
bazi kabilelerin de Isaf ve Naile adh putlara ta’zim etmeleri seklinde icra edilir-
di.!% Peygamberlerin telbiye gelenegine de'®® agik¢a sirk unsuru iceren sozler
katmislardi. Nizar kabilesinin soyle telbiye ettigi nakledilir:

Tk boa aSUE Y s s Vel el s Y el it P(Allal i buyur,

- enwine amadeyim: Senin ortagmn voktur. Ancak bir ortagm vardir: Sen ona
ve onun sahip olduklarina hitkmedersin.)'¥?

Bir rivayete gore, Hz Peygamber Araplarm boyle bir telbiye ile tavaf yapmalarmna
tepki gosterip onlar1 bundan menetmisir.'® Yine vakfe gelenegi de Araplarca imti- -
vazli bir uvgulama haline doniigtiirilmiisti. Buna gore, “Hilleliler” (yani Kureys
ve miittefiklerinin digindakiler) Arafat’ta vakfe yaparken. “Humslular™ (vani
Kureys ve erkam) ise, kendilerini Hz. Ibrahim’in evlatlari olarak gordiiklerinden,
Arafat’ta diger insanlarm arasinda durmayip valnizca Miizdelife’de vakfe yapmak
suretivle hacda kendilerine bir ayricalik tamnuslardi.'® Onlarin bu uygulamasi,
Kuran'da: “'sonra insanlarin sel gibi akmn ettigi verden siz de akin edin!”"!*° ifade-
siyle ilgé edilmistir. 4

Ka’be'vi tavaf da, Cahilive Araplarinm dini yvasantilarinda nemli bir yer
isgal ederdi. Ancak bu [brahimi gelenegin oziinii koruyamamislar ve ona politeist
unsurlar kangtirnusiardi. Nitekim putlarla dolu Ka’be'vi tavaf esnasinda siir oku-
vup kurban kesmek suretivle, Ka’be ile birlikte putlar: da tazim ederlerdi. Kaynak-
larda avrica onlarm Ka'be'vi ¢iplak taval ettiklerinden de bahsedilir. Gelenege .
gore Hums un disindakiler vani Hille ye ait olanlar, Hums tan 6diing ya da tcretle
elbise alamadiklar takdirde Ka'be'vi ¢iplak taval etmek durumunda kalirlard: !
Hz.Peygamber onlarin bu ¢irkin uvgulamasii yasaklanus ve H.9. yilda: “Artik
bundan boyle ne bir miisrik haccetsin, ne de giplak biri Ka’be’yi tavaf etsin...” diye

183 Buhari, Umre. 10 (IV203); Mitslim. Hice, 260 (1/928-9): Ebii Davud. Menasik. 55 (I/452-
4). :

';36 Hz.Ibrahim ve diger peyeamberlerin telbive uygulamalan hakkinda bkz. Ton Ishak. Sire.,
3.72-3: Taberi. Tarth., 1/261: Emaki. Ahbdru Mekke, 5.73 ‘

7 fonuw'l-Kelbi, Kitébw’l-Esndm, s.6. Ton Habib. Kitabu'l-Muhabber, $.311. Dihlevi,
Huccetullahi’l-Baliga, 11/148.

188 Ton Ishak. Sire., s.100: Miislim, T/843. Arap kabileleri arasinda furkly sézciiklerle dile
getirilen telbiyeler hakkinda daha fazia bilgi icin bkz. A.O.Ates, Cahiliye ve Ehl-i Kitap
Orf ve Adetleri, s. 144-6.

%9 Tbon Hiyam. Sire.,U211-2: Miras. Tecrid-i Sarih Terc., XU36; Dihlevi, Huccetullahi’l-
Biliga, 1/148. ' ‘

190 Bakara, 2/199.

9% Ton Ishak. Stre., 5.75: Buhari, [175: Miislim, /894
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ilan ettirmisti.!9

Islam’m temel bir riiknii olarak ilk kez Hz Ibrahim tarafindan teblig edil-
digi anlagilan hac ibadeti, gegmiste olusturulan tevhid dis1 unsurlardan tamamen
anndiriidiktan sonra, Hz. Muhammed’in @ risaleti déneminde de temel bir ibadet
tarz1 olarak kabul edilmistir. Ancak gecmis seriatlarda yer alan diger hiikiimlerde
oldugu gibi, miistesrikler burada da benzer olgiitleri dikkate alarak haccin mengei-
ni tespite calismglardir. Sézgelimi A.J. Wensinck’in iddiasina gore, hacdaki ihram
giyme gelenegi Yahudilik’te de mevcut ¢ok eski bir Sami gelenegidir; Islam, bu
ciplak ayakl ve dikigsiz beyaz elbise ile ihrama girme adetini muhtemelen bu din-
lerden almis olmalidir.™®® Yine aym yazar, vakfenin kaynagim da Yahudilikte arar
ve onu, Yahudilerin Tanriy: ta’zim kastiyla cinsi miinasebetten uzak durup elbise-
lerini yikamak suretiyle icra ettikleri'®* Tiiru Sini’daki konaklama adetine benze-
tr.! Fr. Buhl da tavafin kesin olarak Hz.Ibrahim’den kaldigm kabul etmekle
birlikte, ayrica Iranlilar, Hindular, Budistler ve Romalilarda da boyle bir gelenegin
varhgina dikkati geker.!% Miistesriklerin haccin riikiinlerine iliskin iddialar1 bun-
larla da smurl degildir. Ka'be’yi yedi kez tavaf ve Hacerii’'l-Esved’i istilamm da
birer miigrik adeti oldugunu'®’ iddia etmislerdir. )

Miistesriklerin bu ifadelerinden, onlarin Islami riikiinlerin kaynagm tespit
ederken, Islam’m evrensel boyutunu goz ardi sttikleri, kiiltiirler arasindaki en kii-
¢lik benzerlikleri dikkate alarak mensei tespite gahistiklar: ve kaynag tespite galisi-
lan dini yapmmn kendi i¢ dengelerine ve biitiinliigiine bakmaksizin, 6ncekinin son-
rakini etkiledigi seklinde tarihsel bir yargiya vardiklar anlagilmaktadir. Oysa ki,
Islam kendisini, daha once gonderilmis Elgilerin mesajlariyla higbir baglantist
olmayan bir din olarak degil; aksine énceki mesajlarin bir devami ve tamamlayicisi
olarak takdim etmektedir. Dolayisiyla ibadet sekillerinde goriilen bu benzerliklerin,
Allah’m insanlik tarihi boyunca génderdigi kutsal mesajlarm yeni bir tezahiirii
olarak anlagilmas: gerekir.

Genel Degerlendirme

* Buraya kadar 6reklemeye ¢aligtifimiz taharet, kible, namaz, orug, ze-
kat, hac ve kurban gibi ritiiellerin, gecmis seriatlarda de mevcut oldugu kabul e-
dilmekle birlikte, bunlarm biitiin seriatlarda mahiyet itibariyle aym sekilde uygu-
landig1 iddia edilemez. Zira dinin pratige yonelik bu tiir temel prensiplerin uygula-
msinda, insanlarin iginde bulunduklart sosyal sartlar, benimsedikleri toplumsal
telakkiler, gizli inanglar ve toplumda iyice Oziimsenmis Orf ve gelenekler dogal
olarak bir takum farkliliklar1 da beraberinde getirmistir.1% Mesela orug, bir ibadet

2 Buhari, W/164; Miislim, 1/982: Nesai, V/234.

193 Wensinck, “fhram”, I.4., V-I/943.

194 Cikig, XIX/10, 14-15.

193 Wensinck, “Hacc", [.A., V-/16.

196 Buhl, “Tavaf™. | A., XI-1/65.

7 A.0. Ates, Cahiliye ve ELl-i Kitap Orf ve Adetleri, s. 159, 162-165.
198 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, U264 (trc, 11335).
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tarzi olarak Nith'un kavmine de emredilmis ancak, mizag mbdrlyle ng,lu Ve sert
bir yaprva sahip olduklarindan. onlara siirekli’ oru¢' tutma y ulmmlulugu konulmus-
tur.'% Muhtemelen béyle bir yiikiimliiliigiin hikmeti. onlarin nefsant arzit ve 1stek-
lerinin ancak bu sckilde kontrol altma alinabilecek  olmasidir:~ ‘Ovsd Hz
Muhammed'in ummeu icin vaz' edilen Islami prensiplerin,” ‘ncékilere ‘nispetle

~kolaylastrilms” oldugu, X dolayisivla orug ibadetinin de yalnizea vilda- bir kez
bir ay olmak iizere emredildigi anlasilmaktadur. M1 Dolayisiyla orug; her ikt toplu-
ma da farz kihnnus olmakla birlikte, toplumsal sartlarm larkhhgx uvguhmada da

bir takim farkhiliklan berabermde Letlrnusur

helal szmldlu 50ru1ur Buna gore, bir pcyumbcrm senatmda yer 2
belirlenirken. mev cut 10plumsal ve ]\ulturel \upmm mmuylc degxsu ' 1e§1 yerme

gu t()plumsal kurum ve kuruluslarin islah edﬂmcmdxr Bu durumda v _"Allah m
murad ettigi istisnal haller diginda, getirilecek hiikiimlerde maslahiata bnmen ahsx-

'lagelmis kaliplarin digina ¢ikilmamasi ilahi hikmetin- b1r geregx olmuslur 2

Bu temel prensip, ayiu kaynaktan beslenen ve peyﬁamberlerm buyuk mu#
cadeleleri sonrasinda olugturulan mevecut dinf altvapinin surel\llhgmn Mglanmasx
amacina matuftur. Nitekim Kuran. * O halde hamf (muvahhxd) olaral\ Ibmlnm m
dinine uyun' e “YLlSle dcdi 1\1 '
uydunL

gu dlm hiikiimler Loplumda iyice yerl eslp kabullemld1kten s()nm baska bir pey~
gamberin gonderilis amaci ancak. toplumda zarianla yerlesml:s bulun’m vanhs dlm
telakkileri ortadan kaldirmak. dinden olmayan sevleri ayiklaniak, ‘bozulanlari dii-
zeltmek, hali hazirda meveut bulunan hiikiimleri denetlemek. cklenmesi gerekenler
varsa eklemek ve kisaca onu tekrar ihva etmekiir: Bu nedenle yeni bir peygamber
cogu kez, insanlardan kendi getirdigi hiikiimlere uymalarini isterken, daha onceki
peygamberlerden kalma esaslan niibiivvetine bir delil olarak l\ullammsur 27 Onun
bu tutumundan dolayi, kendisi hakkinda: “Bu pevgamber falanca . pexgambqr;p
milletinden (din)dir, onun volundadir™ gibi nitelemeler vaplhmstxr 208

# [nang ilkeleri basta olmak iizere bir kisim [siami premlplerm gecrms se—=

199 fbn Méce, Sivam, 32 (1/547).

200 Bakara. 2/185. 286: Hace. 22/78: Buhdri, iman. 29: Alzmc'db Hanbel I/”36

1 Dihlevi. Huccetutlahi’l-Baliga, 17262 (. 1/333).

202 Bkz. En’am. 6/146; Levililer. 11/4: Tesniye. 14/7.

23 Dihlevi, Huccetullahi*l-Baliga, 1262 (tre. 1/333).

204 A1 mran. 3/95; bkz. Nisa. 4/125: Nahl. 16/123.

205 yusuf. 12/38

6 gufrat. 37/83.

%7 Yonus, 10/94: Nahl. 16/43: Zubrul, 43/45:° JAJL o Uyl e u o
208 Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1265 (trc. [I%S)
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riatlarda yer alan hikiimierle “parelellik™ ya da “benzerlik™ arz etmesi, bilindigi
gibi konunun farkh sekillerde vorumlanmasina neden olmustur. Nitekim daha 6nce
konuya iligkin Ornekler verirken Batihlarm bu konulardaki yaklagimlarina temas
etmistik. Dogrusu biyle bir konuyu, [slam’m temel niteliklerini, ge¢mis kiiltiirlerle
olan baglantisim ve gelecege yonelik hedeflerini, kendi temel kaynaklarinm belir-
ledigi dogrular cergevesinde ve bir biitiinliik icerisinde degerlendirmek gerekir.
[slami prensiplerden oldugu bilinmekle birlikte onceki dind kiiltiirlerde/seriatlarda
de meveut bir uygulama hakkinda. Islam’in gegmis kiiltiirlere nasil bakuigini, geg-
migle baglantisin nasil kurdugunu dikkate almadan bir degerlendirmeye girismek -
miistesrikierin vaptigi gibi -. son derece ciddi hatalarm ortaya ¢ikmasma neden
olmustur. Zira byle bir tutum, bir dinin kendisini nasil tanimladigma bakilmaksi-
zin. onun dogrularim ve kendi i¢ tutarhligmu dikkate almaksizin yapilmig, bilimsel-
lik ve objektiflikten uzak bir iddia olmaktan 6te ge¢meyecektir.

Bu baglamda éncelikle [slam™m bir tanmunin vapilmasi gerekir. Buna go-
re slam. insamn bizzat kendi hiir iradesiyle Allah’a bovun egmest ve teslim olmasi
demektir.®® Bu. dogal olarak Allah'tan baska herhangi bir seye kulluk yapmaktan
kagmma ve her konuda O'nun hitkiimranhgim kabul etme esasimt icermektedir. Bu
tir bir boyun egis veya teslim olus, vahye dayali biitiin ser’l vasalarin temelini
olusturmustur. Bu anlamda {slam, gecmisten-gelecege uzanan tiim zamanlan kusa-
tan “evrensel™ nitelige sahip, gergek ve yegane dindir.?!¥ Kuran bunu, “Allah ka-
unda (yegane) din Islam dir™!, “Kim Islanm’dan baska din ararsa, (bilsin ki,)
kendisinden boyle bir din asla kabul edilmeyecektir...”?!? seklinde agikga ifade
etmektedir. Yine Kuran'm ifadcsine gire, ge¢miste bir ¢ok peygamber kendi miin-
tesiplerini “Isldm olanlar™ diye isimlendirmistir.2'® O halde Islam, tarih boyunca
peygamberlerin ve tebliglerinin kesigtigi vegane ortak paydadir. 2!

Evrensel Islam kiiltiiriiniin temelini, peygamberlik ve vahiy gelenegi olus-
turur. {1k insan ve ilk peygamber Hz.Adem’den beri gonderilen biitiin peygamber-
ler ve getirdikleri vahiyler, Islam kiiltiirinin ayrilmaz bir pargasidir.
Hz Muhammed @ ve getirdigi Kuran da, bu kiiltiirel mirasin son halkasidir. Zira o,
Islam " son elgisidir:?"* ondan nce de insanlari ilahi iradenin buyruklar: dogrultu-
sunda yonlendirmek amaciyla sayisiz islam peygamberleri gonderilmig,2'6 ilahi
yasalar ve prensipleri iceren kutsal kitaplar ve vahiyler indirilmistir.2!” Nitekim
Kuran, *"Muhamuned de ancak bir peygamberdir: ondan énce de nice Elciler gelip

2 Zarivat. 51/36: Hace. 22/78: Yuzir, Hak Dini, /331 Resid Riza, Tefsir., 1/469.

A1 Reyid Riza. Tefsir., 1/257: Hamidullah. fslam Peygamberi, 1603.

<AL lmran. 3/19.

21> Al-i Imran, 3/85.

213 Bakara. 2/131-3: Al-i [mréin, 3/67: Nisa. 4/125 vd.

24 Bu konudaki degerlendirmeler i¢in ayrnica bkz. Osman Giner, Resailiillah’m Ehl-i Ki-
tap’la Miinasebetleri, 5.129-30.

13 Ahzab. 33/40.

31 Faur, 35/24: Yanus, 10/47; Hicr. 15/10; Nahl, 16/43: Raumn, 30/47: Mit'min, 40/78.

37 Hagr. 57/25: Maide. 5/48: S, 42/13.
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gecmistir...”?!% derken bu gercege agikga isaret etmektedir. O halde Islam, genel
anlamda tek bir peygamber ve tek bir vahiyle sirh bir din degildir.
Hz Muhammed ve ondan Onceki biitiin peygamberler ve getirdikleri mesajlar, istis-
nasiz Islam’m birer kutsalidir. Dolayisiyla peygamberlik ve vahyin bolinmezligi
ve devamlhihp: esastir.2!® Nitekim peygamberler arasmda herhangi bir ayrima gi-
dilmemesi, itikadi bir ilke olarak Kuran’in vurguladigi en temel prensiplerden biri-
dir:

“Deyin ki: ‘Biz Allah'a, bize indirilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a,

Ya'kub'a ve torunlarina indirilene, Musa ve Isa'ya verilene ve (diger) pey-

gamberlere Rableri tarafindan verilene inandik, onlar arasinda bir ayrim

yapmayiz. Biz Allah’a teslim olanlanz.”??°

...De ki: ‘Ben Allah’m indirdigi her Kitaba inandim...Allah bizim de
Rabblmlz sizin de Rabbinizdir...”?*!

Ayrica [slam peygamberleri, dinin temelini tegkil eden esaslarda gorus bir-
ligi etmislerdir. Ozellikle Allah’in varligi ve birligine, emirlerini harfiyyen yerine
getiren meleklerinin bulunduguna, elgiler gonderip kitaplar indirdigine, kiyametin,
oldiikten sonra dirilmenin, cennet ve cehennemin hak olduguna iman gibi Tevhid
dininin temelini olusturan itikAdi konularda tam bir birlik olugturmuslardir.??? Nite-
kim Kuran’da s6yle buyurulur:

*...'Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin’ diye Nuh'a tavsiye etti-

gini, sana-vahyettigimizi, [brahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi,

Allah size din kimgtir..”? -

“(Ey Muhammed!) Senden ¢nce hi¢ bir peygamber gondermedik ki ona:

‘Benden baska tanr yoktur, ancak bana kulluk edin’ diye vahyetmis olina-

valim™#

Buna gore, Allah'm insanlara dini teblig etmekle gorevlendirdigi elgilerin, birbirini *
tekzib etmesinin va da insanlara birbirinden farkli mesajlar vermelerinin miimkiin
olmadigi, aksine birbirini dogrulayan, tasdik eden ve birbirine paralel mesajlar
gétirmelerinin gerektigi son derece agiktir.?” Bu durum, ‘dinde birligin’ kagil-
maz bir sonucudur. Tabiatiyla ilahi kitaplarin da bu birligi saglayacak ve siirdiire-
cek mesajlar igermesi gerekir. Nitekim Kuran’in da gok agik bir sekilde dile getir-
digi gibi, Hz. Adenr’e gelen vahiylerle Tevrat,? Incil ve Kuran’in temel prensiple-

218 Al-j Imran, 3/144.
19 Fazlur Rahman, ~1na Imnulartyla Imran, 5.167.
220 Bakara, 2/136: “... agie 4>l ou 3,4 ¥ .7, ayrica bkz Al Imran, 3/84.
21 gara, 42/15.
222 Dyhilevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/2... (trc. 1/326).
23 Stira 42/13; bkz. Sfird 42/21; Bakara, 2/136-137; Nis3, 4/163-164.
24 Enbiya, 21/25; bkz. Zuhruf, 43/45: Nahl 16/36.
l’Bakam 2/97: %4y oy L Baa, " Al-i Imran, 3/3; En'Am, 6/92; Yiisuf, 12/111.
$ Kuran'da gegen Tevrat ve el- K1tdb kelimelerinin, HzMusa'ya génderilen kitaba delalet
edip etmedigi hakkinda ileri siiriilen bir iddia i¢in bkz. Baki Adam, Yahudi Kaynaklarmma
Gire Tevrat, s.41-5.

[TV
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rinin birbirinden farkl olmadigi goriiliir: Yiice Allah Hz.Musa ve Isa'ya gonderilen
Tevrat ve Incil’i bazen “hidayel ve nur”, bazen-“rahmet ve énder” ve bazen de
~hak ve bauili avirt eden bir kilavuz”™ olarak nitelendirmistir.??” Hatta bunlarin
disinda. Kuran'm, Tevrat'ta gegen bazi hitkiimlere bizzat isaret ederek onlar birer
Istami prensip olarak aynen naklettigi goriiliir:
“0 (Tevrat)da onlara, cana can, goze gdz, buruna burun, kulaga kulak,
dise dis ve varalara karsihkli kisas (nusli ile cezalandirma) vazdik...Ve

kim Allah'n indirdigiyle hiikmetmezse, iste zalimler onlardir.”?3

“Tevrat indirilmeden &nce, Israil'in kendisine haram kildig1 seyler disinda,
* - Israil ogullarma biitiin vivecekler helaldi. De ki: "Dogru  iseniz, Tevrat'i
getirip okuyun’."#%
- ~Andolsun Tevrat'tan sonra Zebur'da da: “Arza mutlaka ivi kullarim varis
olacak (bu ver onlarin eline gegecek)” dive yvaznugtik. >0
Esasen Hz.Muhammed @ da, Kuran'in dnceki peygamberlere igaret etme-
ye basladig1 ilk dénemlerden itibaren, kendi tebliginin éncekilerin bir devam. hatta
onlarin yeniden bir canlanmasi oldugunun farkimdaydi. ! Zira Kuran, daha Mek-
ke'de ndzil olan surelerin birinde, “[brahim ve Miisa'nin sahifelerinden” bahseder-
ken,”** bir digerinde de bunlarda yer alan prensiplerden dvgiiyle soz etmektedir:

*...Yoksa kendisine haber verilmedi mi, Miisa'nin sahifelerinde ve ¢ok ve-
fah Ibrahim’in sahifelerinde bulunan su gergeklerden?: Hic bir giinahkar,
baskasmun giinah viikiinii viitklenmez. Insana ¢alismasimdan basgka bir sey
yoktar. "33
LA . .. . . ..

Ayrica Hz Peygamber de kendi konumunu séyle dile getirmistir:
“Ben Meryem oglu Isa'va diinva ve ahirette insanlarin en vakmiymm. Esa-
sen Peygamberler, analar ayn babalart bir kardeslerdir, dinleri ise ayni-
B
“Benimic, benden tnce gelen pevgamberlerin durumu, tipki bir bina va-
pan, onu giizelce siisleyen, lakat bir tuglasmi cksik birakan bir adamn du-
rumu gibidir...Iste onun eksik biraktigi kerpic benim ve ben avm zamanda
peygamberlerin de sonuncusuyum.”

27 Bkz. Enbiya. 21/48: Isrd. 17/2: En'3m, 6/91: Endm. 6/154: Maide. 5/44; Had, 11/17:
Miide. 5/46: Al-i nran. 3/3-4.

2% Maide. 5/45. Tevrat'ta buna uygun ifadeler igin bkz. Cikig, 21/23-23; Levililer, 24/19.

22 Al Imrén, 3/93. Tevrat'ta buna karsihk olan hitkiim igin bkz. Tekvin, 32/33.

3% Enbiya, 21/103. Bu hitkiim igin ayrica bkz. Mezmurlar, 37/29.

B ARKALA46/9: Lo W pa tey o5 L " Fazlur Rahman.Ana Konulariyla Kuran,s.271.

32 A4, R7/19.

233 Neem. 53/33-39.

% Buhari, Enbiya. 48 (IV/142): Miislim, Fedail. 143-5 (I/1832).

3 Buhari, Mendkib, 18 (IV/162-3); Tirmizi, Emsal, 2 (V/147), Menakib, 1 (V/586). Ayrica
konuyla ilgili baska hadisler icin bkz. Buhdri, Hustmat. 1 (I0/88): Enbiya. 33 (IV/131):
Tevhid. 31 (VIIV 192): Miislim, Fediil. 1539-63 (II/1844-5): Ebd Ddvud, Siinnet, 14
(V/I401-2): Tirmiz, Tefsir, 41 (V/ 373): Jbu Méce, Ziihd, 33 (1/1428-9).
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Sonug

Neticede biitiin bunlar, yiice Allah'in tarih boyunca insanlia tek bir din
gonderdigi ve bu dinin, tek bir kaynaga dayali oldugu, dilleri, kiiltiirleri, Orf ve
adetleri farkh olsa da her toplum igin “aymi veva benzer” prensipleri icerdigini
gostermektedir. Islam seriatiyvla gegmis seriatlar arasida mevcut itikadi ya da fer’l
(pratige yonelik ve 6zellikle ibadet sekillerinde goriilen) paralellikler ve benzerlik-
ler, esasen boyle bir inang ve anlayigin bir tezahiiriidiir. Zira farkli dénemlerde
ayr1 ayr1 toplumlara gonderilen Elgilerin getirmis olduklar: ilahf mesajlarin kayna-
g1 aymdir. Farklilik yalnizea sekildedir; temelde bir farklilik voktur. Ancak bu tiir
ortak Ozelliklere ve benzerliklere bakarak, - baz gevrelerin ve 6zellikle miistesrik-
lerm yaptiklari gibi ~ bunlar, bir kiiltiir transferi, kiiltiirel etkilesim, ddiing alma
va da taklit sonrasinda olugmus orijinallikten yoksun bir yapilanma olarak g6rme-
mek gerekir. Bu unsurlar ancak, aymi kaynaktan beslenen kutsal kiiltiirel mirasm
‘birbirini tasdik eden’ tezahiirleri olarak degerlendirilmelidir.
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The Question Of The Interpretation Of Common Religious Practices
In The Abrahamnic Religions

ABSTRACT .

According to Islam. all the prophets sent to the human beings communicated
the same principles of belicf. In accordance with this, although there are some
differences in practice, such basic religious practices as cleanliness. prayer.
fasting. pilgrimage, religious direction of worship. and sacrifice are common
in essence in the Abrahamic religions. This indicates that the religion which
Allal sent to the human beings is based on the one source and includes “the
same or similar” principles for every society though their languages. cultures.
usage and customs are different. In that case. the similarities of belief and
practices among the Abrahamic religions are the natural result of this fact,
However, on the occasion of these common features and similarities, one
should not understand these as constructions without having an originality
which came into existence as a result of cultural transformation, -interaction,
borrowing and imitation. These common elements should only be evaluated as
appearances of the sacred cultural heritage which is fed by the same source
and “confirm cach other’.




