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1.GIRIS

A. MEHMET SEMSEDDIN GUNALTAY’IN HAYATI VE
ESERLERI

a) Hayati: Hem siyaset, hem de ilim adami olarak tarihimizde
onemli bir yeri olan Giinaltay, 1883 yilinda Erzincan’a bagli Kemaliye
(Egin)’de dogmugtur. Babas! miiderris Ethem Efendi, annesi Saliha Ha-
nim dir. Uskiidar Ravza-i Terakki Mektebi’ni ve Vefa Idadi’sini bitirmis,
Dariilmuallimin-i Aliye’nin fen kolundan da birincilikle mezun olmustur.
Bu arada 6zel dersler alarak Arapga, Farsga ve Fransizca Sgrenmistir.
1909 yilinda Maarif Nezareti tarafindan génderildigi Isvigre’nin Lozan
Universitesisnin Tabiyat (Doga Bilimleri) bsliimiinii de basar ile ta-
mamlamstir,

Yurda doéndiikten sonra ise, Midilli Idadi’sinde ve Istanbul
Gelenbevi Idadi’sinde miidiirliik yapmistir. 1915°te Dariilfiinun Edebiyat
Fakiiltesi’nde Medeniyet Tarihi, 1917’de Siileymaniye Medresesi’nde
Dinler Tarihi, 1919’da Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde Islam Kavim-
leri Tarihi ve Siileymaniye Medresesi’nde Islam Felsefesi miiderrislikleri
yapmustir. 1924 yilinda Dariilfiinun [lahiyat Fakiiltesi Din-i Islam Tarihi
ve Fikih Tarihi miiderrisliginin yam sira Fakiilte Sekreterligi’ne ve bir y1l
sonra da, ayn1 fakiiltenin Dekanlhigina getirilmistir. 1931°de ise Tiirk Ta-
rih Kurumu’na iiye segilmis ve 1941°den &liimiine kadar bu kurumun
bagkanligini yapmustir. Bu arada Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cog-
rafya Fakiiltesi ve Istanbul iiniversitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde ordinaryiis
profesor olarak dersler vermis, 6grenciler yetigtirmigtir.

* Ondokuz Mayis Unv. Ilahiyat Fak. Dinler Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.



Cok sayida ilmi eser ve makalenin de yazari olan Giinaltay, ilmi
faaliyetlerini devlet ve siyaset adamhgy ile birlikte yliriitmiigtir. 1915°te
ittihat ve Terakki Firkasi’ndan Ertugrul (Bilecik) mebusu olmus ve bu
gorevine 1920°de Meclis-i Mebusan dagilincaya kadar devam etmistir.
1923°te de 2. Biiyiik Millet Meclisi’ne Sivas milletvekili olarak girmis,
Sivas ve ardindan da Erzincan milletvekilligini 1954 yilina kadar siirdiir-
miigtiir. Mecliste gesitli hizmetlerde bulunan Giinaltay, meclis bagkan
vekili olarak da gorev yapmugtir.

15 Ocak 1949-22 Mayis 1950 tarihleri arasinda da Tiirkiye Cum-
huriyeti’nin 14. Bagbakam olmugtur.

20 Ekim 1961°de istanbul’da vefat etmis, vasiyet iizerine Ankara

Cebeci Asri Mezarligi’na defnedilmistir.'
b) Eserleri:
1. Osmanhica Yazilmis Eserleri:

Fennin En Son Kesfiyatindan Telsiz Telgraf, Esir, Mevcat-1
Esiriyye, Rontgen, Radyum, Iyotlar, Elektronlar (1912), Hurafattan Ha-
kikate (1916), Tarih-i Edyan (1922), Islém Tarihi (1922), Mufassal Tiirk
Tarihi (1922-1924, 5 cilt), Maziden Atiye (1923), Islam'da Tarih ve Mii-
verrihler (1923)[Bu eser Yiiksel Kanar tarafindan sadelestirilerek “Islam
Tarihinin Kaynaklari: Tarih ve Miiverrihler” adiyla yeniden yaymlanmis-
tir. (1991)], Felsefe-i Uld, Isbdt-1 Vicib ve Ruh Nazaripeleri (1923),
Miintehap Kiraat (1923), Zulmetten Nura (1925).

2.Turkge Yazilmig Eserleri:

Miislimanhgm Cikng - Yayldigi Zamanlarda Orta Asya’mn
Umumi Vaziyeti (1933), Mezopotamya-Siimerler, Akadlar, Gultiler,
Amurriler, Kassitler, Asurlular, Mittaniler, Ikinci Babil Imparatorlugu
(1934), Suriye ve Palestin (1934), Ibraniler (1936), Tirk Tarihinin Ik
Devirleri, Uzak Sark, Kadim Cin ve Hind(1937, Tirk Tarihinin Ilk De-
virlerinden Yakin Sark, Eldm ve Mezopotamya (1937), La decande du
Monde Musulman est-Elle Due A L’invasion des Seldjocides (1937),Dil
ve Tarih Tezimiz Uzerine Gerekli Bazt Izahlar (Hasan Tankut’la birlikte,
1938), Tarih: Lise 1(1939), Yakin Sark II: Anadolu, En Eski Caglardan
Akamenigler Istilasma Kadar (1946), Yakin Sark III: Suriye ve Filistin
(1947), Iran Tarihi: En Eski Caglardan Iskender’in Asya Seferine Kadar
(1948), Yalin Sark 1V: Perslerden Romallara Kadar: Selevkoslar,

' Aynntili bilgi igin bakz; Meydan Larousse, “Gtinaltay”, istanbul 1981, V, 433;
Ana Britannica, “Giinaltay”, istanbul X, 159-160; Kamil $ahin, “Gunaltay
Mehmet Semsettin, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 1996,
X1V, 286-288.
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Nabatiler, Galatlar, Bitinya ve Bergama Kralliklar: (1951), Tiirk Ansik-
lopedisinde miisdvir ve yazar olarak ¢alisan Giinaltay’n Sirat-1 Miistakim
ve Sebiliir-Resad’dan bagka, Darulfiinun Ildhiyat Fakiiltesi Mecmuasi,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, Tiirk Tarih
Kurumu Belleten, Diisiince ve Islam dergilerinde de pek g¢ok makalesi
yayimlanmistir.”

B. TARiIH-l EDYAN

Cesitli konularda eserler vermis olan $. Giinaltay’in bu eserleri a-
rasinda yer alan “Tarih-i Edyan” isimli eseri iilkemizde Dinler Tarihi
alaninda yapilan ilk galismalardan biridir. 330 sayfa olan bu eser, Os-
manlica olarak yazilmigtir.

“Birinci cildin hitami”ibaresi ile son bulmaktadir. Bu ifadeden, e-
serin bagka ciltlerinin de mevcut olacag) anlagilmakla birlikte, kitabin.

devami gériilmemigtir.

Dinler Tarihi’nin dnemini agiklayan bir mukaddime ile baglayan
eser, Dinler Tarihi’nin tarihi geligimi, dini ilimler, dinin mahiyeti, dinle-
rin tasnifi, din fikrinin mengei, insanlik igin dinin lizumu, Dinler Tari-
hi’nde kullanilan teizm, ateizm, monoteizm, politeizm ve henoteizm gibi
bazi terimler, Din Hayatinin ibtidai Sekilleri: Animizm, naturizm, -feti-
sizm, totemizm nazariyeleri ve bunlarin tenkitleri ile Afrika, Amerika,
Okyanusya, Cin ve Japon dinleri hakkinda bilgiler igermektedir. '

Giinaltay, bu eseri yazarken hangi kaynaklardan yararlandigim a-
¢ik bir $ck11de belirmemektedir. Bununla birlikte, eserinde yer yer gerek
cesitli klasik islami kaynaklara, gerekse gesitli batili kaynaklara miiracaat
ettigi anlasilmaktadir. Yararlamlan kaynaklar ise genellikle isim olarak
verilmekte, bu kaynaklarinin gogunun ne bask yeri ve tarihi, ne de cilt ve
sayfa numarasi belirtilmektedir.

Cogunlukla Fransizca yazilmis, veya Fransizca’ya terciime edil-
mis eserlerin kaynak olarak kullanildig1 dikkat cekmektedir.

Eserin sonunda herhangi bir bibliyografya da bulunmamaktadir.

Giinaltay’in en fazla yararlandig kaynaklardan birisi Fransiz
Sosyologu Emile Durkheim’in, Les Formes Elementaires de La vie
Religieuse(Paris, 1912) isimli eseridir.’ Nitekim, Tarih-i Edyan’n biiyiik

? Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, “Ginaltay”, X1V, 287; Bayram
Cetinkaya, “Tek Parti Déneminin Islamc1 Basbakanm: M. Semsettm Gilinaltay”,
Cumhuriyet Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, 2. Say, s. 439-440.

? Bu eser, Hiiseyin Cahid tarafindan “Din Hayatin Ibtidai Sekilleri” adi ile Os-
manlica’ya gevrilmis ve 1923-24 yillarinda Istanbul’da 2 cilt halinde nesredilmis-

tir.
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bir béliimiinii olusturan “Hayat-1 Dininin ibtidai Eskali” bashkh kis-
mi(s.65-206), E. Durkheim’in adi gegen Fransizca eserinin, Giinaltay
tarafindan kendine 8zgii bir iislup iginde baz eklenti, gikarim ve tenkit-
lerle Osmanlica’ya gevirisi veya aktarimi goriiniimiindedir:

Giinaltay’mn galigmasmda kaynak olarak kullandig: diger 6nemli
eserler ise sunlardr:

Tylor, Edward Burnett, Primitive Culture, 1871.

Spencer, Herbert, Essai Les Principes de la Sociologie, 1876-
1896.

Miiller, Max, de Mythologie Comparee, 1856.

Voltaire, Frangois-Marie Arouet, Essai sur les Moeurs et I'Esprit
des Nations, 1756.

Frazer, James-George, Totemism and Exogamy, 1 906.

"

Jevans, F.B, Indreduction to the History of Religion, 1902.
i[{einach, Salomon, L ’histoire Generale des Religions, 1909.
Jastrow, Moris, The Study of Religion, 1901.

Hume, David, The Natural History of Religion, 1779.

{bn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fi I-Milel vel-
Ehvdi ve 'n-Nihal.

Es-Sehristani, Ebu’l-Feth Taceddin Muhammed, el-Milel ve'n-
Nihal.

Giinaltay’in, eserinden sadelestirmesini yaptigimiz “Cin Dinle-
ri*ne iliskin bsliimde de su kaynaklardan yararlandig1 anlagiimaktadir:

de Harlez, Charles, Les Religions de la Chine, 189].

_Textes Teoistes Traduits des  Origines
Chinois, 1891.

Legge, James, The Religions of China, 1 880.
- The Chinese Classics, 1893-1895.
Julien, Stanislaw, Lao Tzu-Tao Te Ching, 1841
-Les Livres Sacres d’Orient , 1852.
. .L'Histoire de la Vie de Hiouen-Tsang, 1853.

-Les Memoires sur les Conirees Occidentales,
1851-58.
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Faber, Kurt, Weltwanderer Letzte Fachten und Aberteuer, 1930.
Remusat, Abel, Notice sur Lao-tse,
Miiller, Max, Essais sur I'Histoire des Religions.

Ulkemizde konuya iligkin yapilan ¢aligmalarin ilk orneklerinden
olmasi nedeni ile “Tarih-i Edyan”m “Cin’deki Dinler” baghkl boliimiinii
“Cin Dinleri” baghg ile giiniimiiz Tiirkgesine ¢evirerek aktarmay1 uygun
bulduk.

Cin dinlerine yénelik ¢alismalarin diger dinlere iligkin yapilan
¢aligmalara nazaran iilkemizde daha az olmasi, bm bu sadelestirmeyi
yapmaya tesvik eden nedenler arasindadir.

2. TARIH-i EDYAN’A GORE “GiN DINLERI™

Cin’de, bugiin; Islamiyet, Hristiyanhk ve Yahudilik disinda, bas-
lica iig resmi din vardir. Bunlara Cinliler San-Kiao yani “U¢ Din” adm
veriyorlar. Birincisi Jou-Kiao, yani alimler ve edebiyatgilar dinidir. Bu
din, Kong-Tse’nin eksikliklerini tamarnlayalak kurdugu dindir. Univer-
sitelerde ilim ve edebiyat 6grenimi gérenlerle eski hanedan imparatoruna
mensup prensler, bu dine baghdurlar. ikincisi, Tao-Kiao denilen dindir.
Bu din Lao-Tse tarafindan kurulmus ve 6grencilerinin gayretleri ile ge-
nisletilmis olup Taoizm veya Taosizm adtyla anilir. Ugiinciisii Fo-Kiao,
yani Cinlilerin Fo adin verdikleri Bouddah tarafindan kurulan ve yayilan
dindir. Buna da Budizm deniliyor.

Kong-Tse tarafindan yayilan din, eski dinin diizenlenmis bir sekli
oldugundan dnce bu eski dinin ne oldugunu gérelim:

A. GELENEKSEL CiN DiNi: SiNizm

Cin’in eski milli dini hakkinda bir fikir edinmek gok zordur.
Ciinkii bu hususta mevcut olan belgelerin hepsi, bize Kong-Tse vasita-
siyla gelmistir. Halbuki Kong-Tse’nin bu kitaplari, kendinden sonra ge-
lenlere oldugu gibi devredip devretmedigi bilinmemektedir. Bu kisinin,
eski kitaplarda kendi 1slahatinin ruhuna gore bir takim degisiklikler yap-
mis olmasi ihtimalini gdz ardi ettirecek delil yoktur. Gergi Kong-Tse,
eski belgeleri toplamaktan bagka bir ey yapmamis oldugunu bizzat agik-
ltyor. Ancak bunlardan bir kismim begenerek segmesi ve bir kismini da
birakmig olmasi muhtemel degil midir?

* Bu kisim, Darulflinun mitderrislerinden M. Semseddin Giinaltay’in Tarih-i Edyan
(sahibi ve nagiri: Kanaat Kiitiiphanesi sahibi ilyas, Dersaadet [istanbul]
1338/1922) adh eserinin 258-302 sayfalari arasinda yer alan bilgilerin giintimiiz
tilrkgesine sadelestirerek aktartlmasidir. (sadelestiren)
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Konfiigyus dini ile ayni devrin dini olan Taoizm dinini inceledi-
gimiz zaman, bu son ihtimal gok kuvvetlenmektedir. Ciinkii Taoizm de
cok eski zamanlara dayandigi ve gelenekten dogdugu halde,
Konfiigyanizm’den biisbiitiin farkls bir dindir. Bu iki din ayni asirda orta-
ya giktig1 ve her ikisi de gelenege dayandigi halde bir birlerinden bu ka-
dar farkli olmalarinin elbette bir sebebi olacaktir. Bu sebep, Kong-
Tse’nin eski kitaplari buldugu gibi degil, belki segerek toplamig olmasin-
dan baska bir gekilde agiklanamaz.

Cin’de devletin eski dininin ne olduguna iliskin dogrudan dogru-
ya bize ulagsmis baska belge bulunmadigindan, meveut Kingler hakkinda-
ki bu siipheye ragmen eski dine iliskin bir fikir edinebilmek i¢in; yine
bunlara bagvurmak mecburiyeti vardir. Clinkii Kinglerde pek ¢ok eski
belge bulundugu siiphesizdir. Kong-Tse’nin de her seyi alt iist edecek
ihtilalei bir ruha sahip olmadigi muhakkaktir. Kong-Tse, eger yapmus ise,
eski belgelerden kendi igine geleni toplamis, fakat bunlarda herhangi bir
degisiklikte bulunmamigtir. Bununla beraber bazi ihtiyath kayitlara uy-
mak sartiyla, eski din hakkinda Kinglerden hareketle bazi neticelere ula-
sabiliriz.. Kinglerdeki asil fikirlerin eski dinin esaslari oldugunda siiphe
yoktur. Bu fikirler bize vahset halinden ¢ikmig bir toplumun ilk fikirleri
gibi goriinmektedir. Eski din, li¢ ylice tanry: takdis esasina dayanir.
Bunlardan birincisi Thian yani gok, ikincisi Chang-Ti yani en biiyiik sul-
tan, ligiinciisii ise Chan yani ruhlardir.

Thien ve Chang-Ti’den bahseden sayfalarda ¢ok sayida 6zlii ve
deperli parga vardir. Bunun iizerine Legge, Faber ve Happel gibi alimler,
Cin’in eski dinini gok fistiin gormiis, Hz. Musa’nin yaydig Jahve dini ile
kiyas ederek bunu monoteist bir din saymislardir. Bu alimlere gore eski
Cinliler Hakiki Tanrr’y1 biliyorlardi. Kong-Tse’nin islahati da buna gore
bir ilerleme degil, gerileme olmugtur. Halbuki bu hususta incelemelerde
bulunan diger alimler, Cinlilerin eski dinini Samanizm’in ancak bir dere-
ce iistiinde goriiyorlard.

Cinlilerin ruhlar inanci, animizm ve sihirbazliktan tamamiyle
kurtulamamistir. Bunlar ruhlar arasinda gok ruhuna sekin bir yer veri-
yorlar.

Thian, yani gk ve Ti, yani imparator ile Chang-Ti arasindaki ha-
kiki farklari belirtmek imkansizdir, Sinologlar da bu farki bulamamiglar-
dir. Kinglerde bunlar, maddi gok gibi tasvir olunmustur. Kinglerin efsa-
nevi sahislandirmalari da tamam degildir. Pek az olmak iizere bazen gok
ile yer Heou-Tou biitiin varliklarin ana-babasi gibi gosterilmistir. Fakat
bu fikir gok az yaygmn oldugundan “Plath” gibi bazi sinologlar bu tabire
hig 6nem vermemis, bdyle bir inang bulundugunu da inkar etmiglerdir.
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Gok “Thian” veya uluhiyet, zéta iliskin tariflerin iistiindedir.
O’nun kisiler hakkinda nc dostlugu ve muhabbeti ne de diigmanhg ve
nefreti vardir. Fakat o, tabiatin normal isleyiginde tezahiir eder. Gogiin
etkileri, giiriiltiisiizce, ama siireklidir. Yagmur, giines 15181, sicaklik ve
sogukluk, mevsimlerle ortaya ¢ikar ve gériiniir. Biitiin bunlar, zamaninda
ve istenildigi miktarda olursa mutluluk belirtisidir. Gereginden fazla veya
noksan olursa, aksine felaket isaretleridir. Hitkiimdarlarin daima goz 6-
niinde bulundurmalar: icap eden bir gey varsa, o da, kainattaki bu uyum
ve diizendir. Bu uyum ve diizen hiikiimetin de esasi olmalidir.

Tabiatin akigini bozan diizensizlikler, hiikiimette ahenk saglan-
masinin gerektigini hatwrlatir. Kainatin tabii diizeni, siyasi, toplumsal
veya ahlaki diizen ve intizama yalniz siki bir sekilde bagli degil, belki
bunlar tamamuyla bir birleriyle ig igedirler. Ug temel gii¢ vardir: Gk, yer,
insan. Bunlar bir birleriyle uyum iginde olmaya mecburdurlar. Kainatin
diizeninin, sosyal miinasebetlerin modeli olmadigi diisiincesi dini bir
Onem tasir. Dolayisiyla hiikiimet teskilatini olusturan kanunlari, tabii
kanunlar gibi diisiinmek gerekir.

Alemin diizen ve siralanigi tamamiyla toplumsaldir. Gék miikafat
ve ceza veriyor, kibirliye felaket, algak goniilliye mutluluk génderiyor.
Rizasi, 6zellikle halk tabakasinda goriilityor. Bu inanca dayanarak kotii
harekette bulunan hiikiimdarlara kars1 isyan etmek ve onlara ceza vermek
halkin dini bir gérevidir. Bu gibi hiikiimdarlarin halk tarafindan tahttan
indirilmesi ilahi rizd ve iradenin bir tezahiiriidiir. Bu inanci, “Halkimn dili,
Hakk’in kalemidir.”(lisan’ul-Halk aklam’ul-Hakk) ciimlesiyle &zetleye-
biliriz. “ _

Cin imparatoru, kirk elli sene énce Ingilizler tarafindan ileri sii-
riilen bazi agir isteklere karsi bu inanca dayanarak red cevabi vermistir.
Imparator, verdigi cevapla, bu istekler kabul edildigi takdirde, kamu oyu-
nun istek ve arzularina uygun gelmediginden, halkin bundan aci duyaca-
gt ve bu genel etkinin kendisinin azledilmesini gerektirecegini ileri
siirmiis; buna da halkin istek ve arzularinn, gék tanrinin kararmin esasi
oldugunu sebep gostermistir. “Thian-Chan” daginin Cinlilerin gék inan-
ciyla iligkili oldugu siiphesizdir. “Tanr1 Daglari” diye terciime edebilece-
gimiz bu dagin en yiiksek zirvelerinden birine “Han Tanr1” ismi veril-
mektedir. Bundan anlasiliyor ki bu daga vaktiyle uluhiyet vasfi veriliyor-
du ve Cinlilerin ilk dinleri kuzeyden gelmistir.

“Chang-Ti”, yani “Yiice Hiukiimdar” da gokte ikamet eder. Gii-
neg, bunun oglu veya timsalidir. Yeryiiziiniin hitkkiimdari yani, Cin impa-
ratoru da glinesin ogludur. Cin’de hiikiimdar olan ikinci ve iigiincii siila-
lelerin kaynagmi “Chang-Ti”ye dayandiran bir efsane bile vardir. Ruhlara
yapilan ibadet goge, Chang-Ti’ye ve kainatin genel nizamina yapilan
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ibadete estir. Bu iki anlayis, bu iki ibadet bir birlerine zit olmaktan uzak-
tir. Ciinkii Kinglerde gok, Chang-Ti ve ruhlar, birlikte zikredildikleri gibi
kendilerine atfedilen kudret de birdir. Ruhlarin faaliyetleri, Chang-Ti’nin
faaliyetinin yerine gegmigtir. Ciinkii bunlar elleri altinda olan isleri yine
Chang-Ti’nin yiice kudreti ile yaparlar. Ruhlar, her yerde mevcut olup
gozle goriilemezler. Bunlarin 6ziine vakif olunamaz. Bununla beraber,
gercek varliklardir. Ruhlara her hangi bir kisilik atfedilmez. Yalniz, gok-
lerle ilgili, yerlerle ilgili ve insanlikla ilgili olmak tizere ii¢ sinifa ayrilir-
lar. Insanla ilgili olan ruhlar, atalarin ruhlaridir.

Sinologlardan bazilari ruhlari, g6gtin memurlar1 ve Chang-Ti ile
insanlar arasinda bir vasita gibi gostermek istemislerdir. Fakat Kinglerin
metinlerinde bu fikri destekleyecek higbir kayit goriilmiiyor. Onbin seyde
mevcut olan yumusak ve tesir edici sebepler iste bu ruhlardir. Ruhlar,
ilgililer tarafindan da duyulmaksizin her seye niifuz ederler.

Klasik Kinglerde kotii ruhlardan bahsedilmemigtir. Bundan anla-
sihiyor ki, Cinlilerce ruhlar, Chang-Ti’nin emrine uyuyorlar. Kétiiliikler,
insanlarin tabiatin genel kanununa kars1 gelmelerinin bir neticesidir. Fa-
kat, Kinglerde kotii ruhlardan bahsedilmemis olmasinin halkin inanciyla
ne kadar uyustugunu kestirmek imkansizdir.

Ruhlarin tigiincii sinifint meydana getiren insan ruhlarina Kwei,
atalarin ruhlarina ise, Tseu adi veriliyor. Ruhlar iginde en ¢ok bunlara
tapmilmaktadir. Ruhun 6liimstizliigii inanci Cin’de ancak atalarin ruhlar
hakkinda vardir. Fakat bir insan 6ldiikten sonra bedenini terk eden ruh
veya hayat giicliniin ne olduguna dair agik ve dogru bir inang yoktur.
Bununla beraber, 6len imparatorlara, hakim ve alimlere, iyilik ve hayir
sahiplerine ve ozellikle aile t .yiiklerine ibadet edilmesi ¢ok yaygindir.
Cinliler, atalarinin kendi hayatlarina olan etkilerini kendi zatlarinin varh-
ginin devamindan daha onemli goriirler. Diinya hayatina o kadar 6nem
vermemeleri de, bu inancin bir sonucudur. Oliimlii hayatin birkag sene
uzun veya kisa olmasi Cinliye gore o kadar énemli degildir Asil énemli
olan ahlaki faziletleri sarsilmadan atalara kavusmaktir, Atalarin ruhu her
yerdedir. Biitiin i ve hareketleri goriir. Bunun igindir ki, Cinliler 6zel
hayatlarinda olsun, genel hayatlarinda olsun, daima atalarinin huzurun-
daymig gibi hareket ederler. Tehlike veya hastalik zamanlarinda bunlar-
dan yardim dilerler. Nikahlar atalarin tapinaklarinda kiyildig: ve takdis
edildigi gibi imparatorlarin resmi tag giyme torenleri de yine atalarin
tapiaklarinda yerine getirilir. Bu inang Cinlileri gelecekten ¢ok gegmise
baglamigtir. Savasmaya giden veya yolculuga ¢ikan bir Cinli, atalara
ayrilan kiigiik Tabletleri (Les Tablettes) tizerinde tagir. Yiiksek bir ma-
kama gelince, babalarmin ve atalarinin kendisiyle Gviinecegine inanir,
Kisaca bir Cinli gelecekten ¢cok geemisle, ¢ocuk ve torunlardan ¢ok baba
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ve atalarla, dirilerden gok 6liilerle ilgilenir. Atalara ibadet inanci, Cin
dininin temelidir.

Sinologlardan bazilari, Cinlilerin kendi ahiret hayatlarina o kadar
onem vermemis olmalarina bakarak, dinlerini koyu bir materyalizm say-
muglardir. Halbuki Cinlilerin diinya hayatlarindan ¢ok babalari ve atala-
riyla iligkide olmalari, bu fikirde bulunanlari yalanlamaktadir, Evet, Cin-
liler gelecek hayat hakkinda o kadar derin endiselere kapilmamuslardur.
Fakat, bir teselli, bir yardim bekledikleri zaman, atalardan yardim dile-
meleri, bunlarm, 6liimle tamamiyla batip yok olmadiklari kanaatinde
bulunduklarini pek giizel gosteriyor. Siiphe yok ki Cinliler, babalari ve
atalarimin uzak ve baska bir alemde yasadiklarini diigiinmiiyorlar. Belki
ruhlar gibi atalarin da bu alemde ve kendi aralarinda bulunduklarina ve
gozle goriilemeyen bir sekilde dolastiklarina inantyorlar.

Atalara atfedilen bu varolug, bazen duyulur bir sekilde temsil e-
diliyor. Bu temsil yalniz yukarida sdyledigimiz Tabletlerle degildir. Dini
torenlerden olan bazi ziyafetlerde atalarin bir cocufun sahsiyla temsil
edildigi de olmustur. Cogu zaman, &liiniin torunu olan bu ¢ocuga, onun
elbiseleri giydirilerek sofradaki yerine oturtulmaktadir.

Eski Cin dininin 6zelliklerinden en énemlisi, diger dinlere kargi-
lik bu dinde, baskanlar, 6nderler bulunmamass, diger bir tabirle, papazlar
ve kahinlerin olmamasidir. Dini t6ren, hiikiimet memuru veya aile reisi
veyahut yeteneklerine giivenilen edebiyatgilarin bagkanhigi ile yapihr.
Goriiliiyor ki Cinlilerde dini téren, toplumsal hayat ve ailevi hayatin mu- .
hafizi sayilmigtir. Ozellikle veya tesadiifen bir vazifeyle ugrasan hiikiimet
gorevlileri, higbir zaman bir rahipler sinifi teskil etmemislerdir. Tcheau-
Li’de bu ayinlere ve bunlari yerine getiren gérevlilere dair ayrintili bilgi-
ler verilmistir.

Cinliler, 6zel ayinle kurban kesmek adetine genellikle uyarlardi.
Belirli zamanlara ait kurbanlar oldugu gibi, bazi durumlar karsisinda da
kurban kesildigi oluyordu. Dért mevsimden her birinin basladigi zaman-
da, ozel bir térenle, kurbanlar kesiliyordu. Harbe gidildigi, mahsuller az
oldugu, hiikiimdar ava ¢iktig1 zamanlarda da kurban kesmek bir adet idi.

Biiyiik kurbanlari gége sunmak sadece imparatora ait bir vazife i-
di. Bununla beraber, herkes goge dua ediyor ve kokulu tiitsiiler sunabili-
yordu. Biiyiik krallar kendi iilkelerinin, nehirlerin, daglarn ve yerin ru-
huna kurban sunuyorlardi. Atalarin ruhlarina ise herkes kurban sunabili-
yordu. Atalarin ruhlart igin “Miao” denilen tapmaklar bulundugu gibi
ozel evlerde de birer kiigiik tapinak bulunurdu.

Chi-King, imparator sarayimnda atalara yapilan kurban ayinleri
hakkinda gok agik ve ayrintili bilgiler veriyor. Bu bilgilere gére térende
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ziyafetler gekiliyor, danslar yapiliyor, siirler s6yleniyordu. Kurban, hay-
vani olduju gibi, meyve veya kokulu tiitsii de kurban gibi sunulabiliyor-
du. insandan da kurban edildigini tespit eden yalmz bir olay vardir. Kur-
ban téreni sirasinda kainat diizeninden bahsedilir, kurban sunanin mutlu-
lugu ve kurtulmas: istenirdi. Dualar, sadece diinyevi amaglara yonelme-
misti. Tcheou prensinin, hasta kardesinin hastaliktan kurtulmasini dile-
mesi hakkindaki bir duasi, eski Cinlilerde duygulanmanin olduk¢a derin
oldugunu gosteriyor. Ciinkii bu duada prens, kardeginin yerine kendisinin
8lmesini ve kardeginin kurtulmasim diliyor.

Cinliler arasinda fal agma ve gaipten haber verme ¢ok yaygindi.
Onemli-6nemsiz, genel-6zel higbir ise falsiz baslanmazdi. Cogu kere tabii.
hadiselerden fal agihirdi. Ay tutulmasi, giines tutulmas, zelzele ve kuy-
ruklu yildiz ugursuzluk isareti sayiliyordu. Rityalar ve garip tesadiifler fal
agmak i¢in iyi bir neden oluyordu.

Chi denilen bir bitki ile, Pou adi verilen kaplumbaga bagasi (ko-
ruyucu kabugu), fal igin gok kullanilirdi. Kaplumbaga baas: atese atila-
rak yakilirdi. Bu sirada bagann {izerinde bir takim yariklar meydana ge-
lirdi. Bu yariklara bakilarak bir takim hiikiimler ¢ikarilirdi. Once de bah-
settigimiz gibi Yi-King’le de fal bakilird1.

Chou-King’e ait bir béliimde; imparatorun, siipheli olaylar kargi-
sinda gahsi goriilerine, sarayn ileri gelenlerinin diisiincelerine ve halkin
tavsiyelerine uydugu gibi, “Pou” ile “Chi”ye de uymasi gerektigi emre-
dilmisti. _

B. KONFUCYANIZM

Cin’deki dinlerden en dnemlisine kendi adim veren Konfligyiis,
Kong ailesine mensuptur. Avrupahilar kendisini Konfli¢yiis adi ile anar-
larsa da Cinlilerce ismi “Kong-Tse”dir. Kong bu 6nemli sahsiyetin men-
sup oldugu ailenin ismi oldugu gibi Tse veya Tzai de Cince hakim ve
akilli demektir. Buna gore “Kong-Tse” veya Kong-Tzai ismi Kong aile-
sine mensup hakim manasini ifade etmis oluyor.” Kong-Tse kendi kendi-
ne Tchoung-Ni admn1 veriyordu. '

Kong-Tse, M.0.(571) yilinda Lou eyaletinde’ Chang-Ping kasa-
basinda dogmustur. Bu kiigiik kasaba Cin’in ahlaki, dini, siyasi ve edebi

‘ Oteden beri Konfligylisun Gince isminin Kong-Fou-Tse oldugu iddia ediliyordu.
Hatta Konfligyils ismi bile Kong-Fou-Tse’den almmistir. Fou Cince gretmen
demektir. Buna gére Konfiigyiis’un Cince ismi Kong ailesine mensub (6gretmen
hakim) manasini ifade etmis oluyor. Fakat eski Cin kitaplari hakkinda daha esasli
ve daha kapsamh incelemelerde bulunan yeni sinologlar, Fou kelimesinin sonra-
dan ilave edildigini ve hakimin asil ismi Kong-Tse oldugunu ispatlamiglardir.
Eskiden Lou adi verilen bu eyalet bugiin Chan-Taung adiyla anilmaktadur.
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anlayiglarinin dogdugu yerdir. Cin tarihgileri bu hakimi insanlarin en
yiiksek bir simési olarak tasvir ediyorlar. Eserin biraktifi izlenime gore
bir hiikiim vermek gerekirse Cin tarihgilerinin su iddialarini abartih say-
mamak gerekir. Ciinkii dortyiiz milyon niifusu olan bir kitada iki bin se-
neden beri mutlak bir surette hiikiim siiren ahlaki ve siyasi bir felsefi
kanun koymak ve kurmus olmak serefi yine Kénfligyiis’e aittir.

Konfligyiis’iin (M.0.571-478) yillar1 arasinda devam eden hayati
hakkinda genis ve esasl bilgiler vardir. Cin tarihgileri bu hakimin haya-
tindaki olaylarla ilgili en kiigiik ve en 6nemsiz bir hikayeyi bile kaydet-
mislerdir. Kong-Tse, Cin’in asil bir ailesine mensuptur. Cin tarihgileri, bu
ailenin soyunu M. (2637) sene 6nce Cin’de hiikiimdarlik siiren imparator
Hoang-Ti’ye kadar ¢ikariyorlar. Atalarindan bir ¢oklar1 ¢cok énemli ma-
kamlar elde etmislerdir. Babas: da Tseou gehri valisi idi. Konfiigyiis’iin
kendisi de birkag defa devlet islerine girmistir. Konfligyiis’iin adaleti
yerine getirme ve atalarimin kanunlarmi uygulama hususundaki azmi,
onemli zamanlarda kendisini arattirmig ve is basina getirtmistir.

Biraz siipheli bir gelenege inanilirsa, Konfiigyiis daha alt1 yasinda
iken zeka ve becerikliligi ile herkesin dikkatini gekmistir, Kendi yasinda-
ki ¢ocuklarin oyunlarina katilmaz, eski bir adete uyarak gége sunmaksi-
zin higbir sey yemezdi. Onbes yaginda eski kitaplari arastirmaya koyul-
mus, zihninde tasarladigi dinf 1slahatin esaslarini bu kitaplardan ¢ikar-
migtir.

Heniiz ¢ocuk iken babasini kaybetmis, ailesi fakir diigmiigtii. Ihti-
ya¢ ve sikint iginde biiyiimiistii. Hatta kendi hayatin1 kazanmak igin bir
ok adi islerde galigmistir. Cobanlik ettigi bile anlatilir. Fakat becerikliligi
ve dogrulugu sayesinde ¢ogu kimsenin dikkatini cekmeye baglanus oldu-
gundan Lou kralliginin birinci veziri kendisini hiikiimet ambarlarindan
halka bugday ve un dagitimi islerine memur etti. Bu esnada Konfiigyiis
yirmi yasinda bulunuyordu. Bundan sonra bir miiddet yolculuga ¢ikmisg
ve bir goriise gore, Lao-Tse ile goriigmek iizere Tcheou kralhigina gitmis-
tir.

Bu tarih, Cin’in en karigik devresi idi. M.0.(1122) senesinde
“Tcheou” siilalesini kuran Vau-Vang, imparatorlugunun kurulmas: husu-
sunda kendisine kiymetli yardimlarda bulunan kiigiik prenslerin her birine
belirli bir bélge vermis, bir gesit “Feodalite” teskilati yapmigti. Halbuki,
“Vau-Vang”in 32. halefi Kouei Vang zamaninda bu kiigiik krallar bir
birleri ile savaslara giriserek memlekette iiziintiilii bir kargasa devri bag-
latmiglar, sonugta imparatorun niifuzunu sifira indirmislerdi. Bu i¢ gatig-
malar “Tcheou” siilalesinin yok olmasina kadar devam etmistir.

Cin tarihgileri bu kralliklari Tchen-Koue, yani savasgr hiikiimet-
ler adiyla anarlar. Savasg: hiiklimetlerin sayis1 gittikge c¢ogalmsti.
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Konfiigyiis zamaninda altiyiizii asan prenslik bulunuyordu. Asil impara-
torluk Yang-Tzai-Kiang ile Hoang-Hou arasindaki sahaya sikistirilmigti.
Imparatorlarin hilkiim ve etkisi kalmamus, krallara gegmisti. Bununla
beraber kralliklar da ayni durumda idi. Krallar da derebeylerinin pargas:
olmusglardi. Kong-Tse’nin vatani olan kii¢iik Lour havalisi de, bu durum-
da idi. Lour kral1 da iilkesindeki derebeylerinin hitkmii ve baskisi altinda
bulunuyordu. Hiikiimetler arasindaki kavga ve nefretler de bu kargasayi
biisbiitiin artiriyordu.

Elde bulunan esas belgelerden, bu sirada Cin’deki toplumsal ¢6-
ziilme, ahlak ve adetlerin terk edilmesinin Kong-Tse’nin sikayet ettigi
kadar ac1 olup olmadigini kestirmek miimkiin degildir. Béyle bir durum-
da Kong-Tse gibi namuslu bir adamin umumi hayata atilmasmm bilyiik
bir fedakarlik olacag siiphesizdir. Fakat o, biitiin varhg: ile, bu vazifeden
kagmak fikrine karsi isyan ediyordu. Kong-Tse’ye gore hikmet, alemden
kagmak ve miinzevi bir hayata atilmak degil, hakiki ve dogru prensipleri
umumi hayatta uygulamaya ¢aligmaktir. Her nerede umumi hizmete ¢ag-
rilmig ise, hemen kabul etmis olmasinin sebebini onun bu goriisiinde a-
ramak gerekir. Gengliginde Kong-Tse’yi bir asilzidenin hizmetine girmis
gorityoruz. Sonra da Tcheou’larin baskentine gidiyor. Bu sehirde ne ka-
dar kaldigr ve ihtiyar Lao-Tse ile konusup konugmadigi hususundaki
soylentiler geligkilidir. Kong-Tse’nin, Tcheou siilalesinin kurulug ve teg-
kilatina karst hissettigi derin hiirmet ve sevginin baslangici bu tarihe
rastlamig olmalidir.

Kong-Tse, seyahatlerinde prensleri adaletli olmaya ve insafa da-
vet hususunda ¢ok ugrasmis, ¢ok didinmistir. Fakat, her tarafi saran fena-
liklara karsi bir sey yapamaya~ i1 anlayinca, birkag 6grencisiyle bera-
ber, kutsal kitaplarin, yani Kingler’in toplanmas: ve arastirilmasina ko-
yulmustur. Zannedildigi gibi Kong-Tse, Kingler’in yazari degildir. O
varolan vesikalari toplayarak Kingler’i bir araya getirip diizenlemekten
baska bir sey yapmamistir. Kong-Tse’nin yazdig: yalmz Kingler’in be-
sincisi olan Tchun-Tsieau’dur.

Konfiigytis, bugiin de Cinliler’in kabul ettigi gibi Kingler’i eski
hikmetin en kiymetli abidesi saytyordu. Felsefi konusmasindaki: “Eger
bana, hayatima bir ¢ok seneler ilave ettirmek izni verilmis olsaydi, eksik-
likten kurtulabilmek i¢in, I-King’i okumak tizere &mriimiin elli sene daha
artmasini isterdim.” fikrasi, Kingler hakkinda besledigi hiirmet ve kana-
atin agik bir ifadesidir.

Kong-Tse yaklagik otuzbes yasinda iken Lou kralhig: i¢inde bii-
yiik kargasaliklar bas gosterdi. Filozof, civardaki Thsi hiikiimeti arazisine

® Entretiens Philosophiques (Felsefi Konugmalar) C.7, s.16
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¢ekilmeye mecbur oldu. Lou krali bile bir kag sene igin, memleketinden
kovuldu. '

Kong-Tse, Thsi prensi ile 6nceden iligkide bulunuyordu. Prens bu
defa kendisini iyilikle kabul etti ve 6giitlerini dinledi. Fakat, hiikiimetin
idaresinde Konfiigyiis’e biiyiik bir yetki vermekien korkuyordu. Kong-
Tse tabii olarak burada goreve girmedi. Bir sene sonra vatanina dondii.
Burada ilk zamanlarda resmi bir gérevde bulunmadi. Bir birlerine rakip
olan reisler ve bakanlar, filozofu kendi taraflarina gekmek igin ¢ok ugras-
tilar. Kong-Tse’nin bu girisimlere karsi daima kuvvetli bir karakter goste-
rebilmis oldugu anlagilamiyor. Fakat, her halde tamamiyla bir partiye
girmemis oldugu muhakkaktir. ; '

Lou prensi tekrar hiikiimeti elde edince, Kong-Tse igin devlet is-
lerine girme zamami gelmis oldu. Bir ¢ok 6nemli makamlar elde etti. Ni-
hayet Bayindirlik ve Adliye Bakanliklarina kadar yiikseldi. Biiyiik' isla-
hatlarda bulundu. Fakat, bu devir, o kadar uzun siirmedi. Idareye gelisinin
daha birinci senesinde kral Ting hak ve adalet yolundan sapmaya bagladi,
zevk ve sefa alemlerine daldi. Kong-Tse’nin 6giit ve uyarilarina artik
katlanamiyordu.

Kong-Tse kralin yolsuz hareketlerine kars: agt1g1 savasta da basa-
ril1 olamayinca bir goriige gore, limitsizce idareden gekildigi gibi, vatanin
da terke mecbur oldu. Diger bir goriige gore de, artik kendisine dayana-
mayan kral tarafindan kovuldu. Konfiigyiis’iin bu defa ki seyahati ondort
sene kadar siirdii. Bu zaman zarfinda Cin’in pek ¢ok yerini dolasti. Halk
ve hiikiimdarlarla goriistii. Her yerde GOk, insanlara sesini igittirmek hu-
susunda®kendisine yardim etti. Bazi yerlerde agirlandi ve saygi gordii. -
Fakat yardimma yanasilmadi. Bazi yerlerde ise eza ve cefaya ugradi.
Hayatina kastedilmek istendi. Bununla beraber, bu seyahatlerde yaninda
bir gok 6grenci ve dostlarin bulundugunu gériityoruz. Nihayet, 6grencile-
rinden birinin —ki Lou kralliginda ¢ok énemli bir makam almigti- yetki ve
etkisi ile, vatanina gagrildi. Bu esnada yetmis yasmna girmisti. Artik siyasi
higbir rol oynamadi. Hayatinin kalan kismini okumaya verdi. Tlkbahar ve
Sonbahar adindaki eserinin yazilmasi bu zamana rastlar.

Kong-Tse’nin, hayatinin sonlarina dogru, ¢ok elem ve timitsizlik
veren fikirler altinda ezildigi anlasiiyor. Oliimii yaklastikga, {imitsizlik
ve liziintiisii artiyor. imparatorlugun yok olmasina, hiikiimetin sonunun
yaklasmastyla karsilasmasina aghyordu. Ulkiisiinii gegmiste arayan bu
insan, 6liimde gelecegin cesaret vaat edecegini goremiyordu. Nihayet
eski tarihin bu 6nemli sahsiyeti M.O. (478) senesinde biiyiik bir timitsiz-
lik icinde ebediyyen gozlerini kapad.

Kong-Tse’nin sézleri ve goriigleri 6grencileri tarafindan biiyiik
bir dikkat ve &zenle toplanmistir. Kendisine dayandirilan Ta-Hio,
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Tchoung-Young ve Loun-You isimli kitaplar bu suretle bir araya toplan-
mistt. Bu ii¢ kitap, Meng-Tse’nin kitabi ile beraber, Sss-Chou denilen
dort klasik kitabr meydana getirir. Cinliler’in ahlaki, medeni, siyasi ka-
nunlar1 demek olan bu kitaplar hald okullarda 6grencilere ezberlettirili-
yor. Kong-Tse’nin eserleri iizerine Cin alimleri tarafindan bir ¢ok serh ve
tefsirler yazilmigtir. Bunlarin en 6nemlisi Tchou-Hi’nin yazdig kitaptir,

Kong-Tse’yi 6zellikle Loun-You ile taniyoruz. $iiphesiz bu ki-
tapta filozofun kendisinin yazdig: yazilarina ayrilan sayfalar ¢ok azdr.
Ciinkii kitap, Kong-Tse’yi, agiktan ag¢iga ideal bir hakim olarak temsil
ediyor. Loun-You’nun 6zel bir béliimii, Kong-Tse’nin sofrada, yatakta,
elbisesinin rengini segmede, kisaca, hayatinin gesitli hallerinde ve sartla-
rinda uydugu edep ve riikunlarin tasvirine ayrilmistir. Bu harici seylere
verilen 6nem dikkat gekicidir, ‘

Kong-Tse, zamanindaki prenslere 6giitlerini dinletememesi ve
prensiplerini tamamen uygulattiramamasmdan dogan bir iiziintii iginde
hayata veda etmis ise de iki nesil sonra tinii her tarafa yayilmis, ekolii
milli ve dini yeni bir hareket baglatanlarin odak noktasi olmugtur. Biitiin
Cin yazarlarimin kendisinden sayg) ve sevgiyle bahsettikleri goriiliiyor.
Hakkinda yiiriitiilen muhakemelere gére bazen algak goniillii, bazen de
gururludur, Her halde Cinliler bu zat: pek ¢ok ululagtirmig, fakat éncii
edecek kadar ileri gitmemislerdir. Tzeu-E-Tzeu’nun su tasviri Cinlilerin
bu zat hakkindaki diisiincelerinin samimi bir goriistidiir: “Kong-Tse her
seyi gdgsiinde tasiyan ve besleyen yeryiiziine, her seyi orten ve kusatan
gbkyiiziine kiyas edilebilir. O, belirli bir diizen igerisinde ardarda gelen
dért mevsimle de kiyas edilebilir. Nobetle alemi aydinlatan giines ve
aylarla da kiyas edilebilir. Y*ce hiikiimete ait ilkeleri 6gretmek icin ge-
rekli olan hikmetli ve gii¢lii vir diisiince, yiiksek bir temyiz giicii, ileri bir
bakig, her seyi kusatan bir bilgi ile donanmisti. Digergamlik ve hosgorii-
yii 6gretmek igin algakgoniilliiliik, liituf ve merhamet, ilim ve gefkatle
dolu idi. Etkisini korumak igin gerekli olan atilganlk, zindelik, sabir ve
kararlihk gibi iistiin sifatlara sahip idi; 6giinmekten kaginan, agirbash,
namuslu ve adaletli idi; biitiin sifat ve hareketleriyle saygi ve Ovgiiye
layikti. Bilerek ve anlayarak hareket edebilmek i¢in gerekli olan sentez ve
analize yetenekli, 6l¢ii ve hesabinda 6nder, olgun bir ruh tagiyordu. Giig
ve yetisi g6k kadar genisti. Bunlar kendisinde gizli kaynaklar figkiran
denizin dibi gibi ok derin idi. Bunun igindir ki, s6hreti Vasat Imparator-
lugu’nun her tarafina, hatta barbar kavimler arasina yayilabildi. Gemile-
rin, arabalarin gittigi, insan sanatlarinin girdigi her yerde, yeryiiziiniin
temel oldugu, gogiin gblgelendirdigi her yorede, giinesin ve aym aydin-
lattig1, kiragi ve ¢igin diistiigli mahallerde yasayan ve teneffiis edenlerin
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hepsi onu samimiyetle seviyor, tazim ediyorlar. Bunun ig¢indir ki o, fazi-
letlerinin kendisini Gok’{in katina yiikselttigini s6ylemistir.’

Kong-Tse’nin su dvgiiye ne derece layik oldugunu takdir edebil-
mek igin, bu hakimin kitaplarini ve 6zellikle Mister Legge tarafindan
terciime edilen “Felsefi Konusmalar”ini gérmek yeter. Kong-Tse’nin bu
kitapta goriilen baz1 s6zleri, diger bir tabirle, hatirlattig1 bazi aksiyomlar,
tamimlar saf ve anlagilir bir bigimde, yiiksek bir ruhun inceliklerini ¢ok
giizel ifade edebiliyor. Kong-Tse’nin: “Yiiksek insan yalniz kendi taraf-
tarlarma degil, herkese karsi yumusak davranan ve hayir yapandir” szii
ne kadar dogru bir hakikati dile getirir.

Kong-Tse’nin su soziinde ise, mert ve yumusgak bir kalbin has-
sashig1 goriiliiyor: “Bir seyin iyi oldugunu gériip de onu yapmamak cesa-
retin noksanhgindandir.” '

Hiristiyanlar arasinda pek yaygin olan “Size yapilmasini isteme-
diginiz seyi, siz de baskasina yapmayimz” hikmetinin bile Hz. Isa’dan
birkag asir once Kong-Tse tarafindan hemen aynen séylenmis oldugunu
goriiyoruz: Gergekten Kong-Tse’nin felsefi konusmalarinda, “Insanlarin
bana yapmalarm: istemedigim seyi, ben de bagkalarma yapmayi iste-
mem” sOzii aynen vardir.

Insan zekasinin simn disgindaki konular hakkinda Kong-Tse’nin
beyanlari o kadar acik degildir. Dogu filozoflarmimn dini metafizigin de-
rinliklerine atilmak igin gostermis olduklari tehlike karsisinda Kong-
Tse’nin ihtiyat: elden birakmamasi dikkat ¢ekicidir. Felsefi sohbetlerinde
goriilen su konusma, bu agidan ¢ok dnemlidir: ‘

“Ki-Lou oliilerin ruhlarina nasil hizmet etmelidir diye sordu?
Ustad, bu soruya karg: heniiz insanlara hizmet edecek bir halde degil iken
onlarin ruhlarina nasil hizmet edilebilir!” cevabini verdi.

Ki-Lou “8liim hakkinda bir agiklamada bulunmak isterim” dedi.
Ustad, buna da “madem ki hayat bilinmiyor, o halde 6liim nasil bilinebilir
seklinde karsilik verdi.”

Su kisa konugma, Kong-Tse’nin her seyi insani cercevede gordii-
giinii ne kadar bir agiklikla anlatiyor. Bu hakime gére, metafizik ve ilahi-
yatla ugrasmak faydasiz bir ¢aligmadir. Her seyi fizik ve insanlik gerge-
vesinde aramalidir ki insanhiga hizmet edilmis olsun. Kong-Tse, bu kana-
atini su sozleri ile 6zetliyor: “Diinya nasil yaratilmis? Bunda bizim igin
onemli bir sey yoktur. Bizce en énemli olan sey, yaratilmis olan diinyay1
nasil tertip ve tanzim edebilecegimizin belirlenmesidir.” '

7

Max Miiller, Essais sur I’Histoire des Religions, p.122-123.
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Cin hakiminin metafizikle ugrasmaktan men igin: “Akilli olan,
dalgali bir denizin sakin kenarinda oturup deniz dalgalari hakkinda uzun
uzun diigiiniip karar vermekle vakit gegirir; gafiller ise kendilerini dalga-
lar arasina atarlar ve ¢ogu zaman da yok olurlar” sozlerini daima tekrar
etmis oldugu gorilir.

Kong-Tse, eski edebiyati toplayarak Kingleri meydana getirmis
oldugu gibi, eski adet ve orfleri de ihya etmistir. Bu hususta kendisini bir
yenileyici gibi degil, eski hikmetin bir savunucusu gibi gostermistir. A-
naneleri yerlestirmis ve yiiceltmis, eski imparatorlardan Yao ve Chun ile
tigiincii siilale kurucularini hayatin degismez modelleri, faziletin 6rnek ve
ideali gibi tasvir etmistir. Bununla beraber, Kong-Tse, gegmisin tam ma-
nastyla yansiticisi degildir. Ananeler arasinda bir segme yapmus, ¢ok &-
nemli kisimlarini segerek toplamig, Kingleri meydana getirmistir. Dini
inanci hakkindaki durumu dikkat gekicidir. Mezhep ve ibadet térenlerine
biiyiik bir istekle katiliyordu. Anlagildigina gore ¢ocukiugundan beri t5-
renle kesilen kurbanlara ait esyayi kullanmaktan zevk aliyordu. Biiyii-
diikten sonra derin bir istekle biisbiitiin tapinaklara sokuldu, térenin (300)
hiikmiine oldugu gibi edepler ve ritkunlarinin (3000) kaidesine de noktas:
noktasina itaati tavsiye ediyordu. Ruhlara, hazirmiglar gibi térenle kurban
kesmek gerektigini soyliiyor, toren ve ayinlerin yerine getirilmesi husu-
sunda gayet itinali gériiniiyordu. Arastirmalarinda eski dine dayaniyordu.
Mesleginin ‘en énemli konularindan biri, gégiin diizenini bilmekti. Gok
hakkinda zaman zaman diisiinmeye girigsmek, felaket zamanlarinda ona
teselli veriyordu, Fakat ilahiyat meseleleri ile ugragmay: hig istemiyordu.
Teolojiyi faydasiz bir ugras sayiyordu. Mevcut bir alem ve onun nizami
oldugunu bilmek onun igin yeterli idi. Bu alemi kim yaratmis, nasil ya-
ratmis, bunlarin Kong-Tse nazarinda o kadar 6nemi yoktu. “Madem ki
insanlar hakkinda bilgimiz yoktur, o halde ruhlar nasil bilinebilir? Ma-
dem ki hayat hakkinda bilgimiz yoktur, o halde 6liim nasil izah edilebi-
1ir?” sozleri felsefesinin esasini teskil ediyordu. Ruhlar ve &liiler hakkin-
da kendisine sorulan sorulara daima kapali cevaplar veriyordu.

Kisaca Kong-Tse, gizli (sirrf) konulardan kagiyor, ancak ahldka
énem veriyor. Ahlak hakkindaki goriistinti su esasa dayandirtyordu: A-
lem, var oldugu gibi dlemin i¢inde insanin da bir varliginin oldugu mu-
hakkaktir. Insani halleri tanzim ve islah igin bu ikisini tanimak gerekir.
Diinya tabiat kanununa aykiri hareket etmedigi i¢in, insanlarin onu tertip
ve diizene sokmasina muhtag degildir. Tabiat kanunundan daima uzakla-
san insandir. Insani tabiat kanunu hiikiimlerine uymaya zorlayacak sey de
ahlaktir.

Ahlak, belirli bir gart ve faydaya goére degil, Gok’e ait kanun ile
eski filozoflar model kabul edilerek olusturulmalidir. Kong-Tse diyor ki:
“Ahlak ve 6rf hususunda on ¢ift goz bize bakiyor, on parmak bize isaret
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ediyormus gibi hareket etmelidir. Kabahatlerimizi értme ve inkar hiiner
degildir. Hiiner, hi¢bir kabahat iglememektir.”

Cin hakimi, insant oldugu gibi degil, olacag: gibi goriiyordu. Bu-
rada ideal insani, var olan insana karsilik faziletli bir kahraman gibi tem-
sil ediyor ve yiiceltiyordu. Kong-Tse’nin tasavvur ettigi asil insan, her
seyden once hayatini ilme vakfeden bir hakimdir. O saygili, hiir, algak
goniillii, liituflcar, adaletli, kisaca biitiin faziletlerin bir modelidir. Ideal
insan ayn1 zamanda faziletin de asigidir. Hem kendi disiplinini elden
birakmaz, hem de kendi kendini denetim altinda tutar. Daima karsilikli
muamele kuralina uyar, kendine yapilmasini lstemedlgl seyi, kendisi de
bagkalarina yapmaz.

Kong-Tse, ideal insan igin bir ¢ok vasif ve sartlar saymak sure-
tiyle siradan insanin kotiiliigiinti kabul etmis, ancak insan tabiatinin, ma-
hiyeti itibariyle iyi oldugu kanaatine varmigtir. Gergekten bu hakime gore
fazilet, kolay ve insan i¢in tabii olan bir seydir. Dogru yoldan sapmamak
icin insanin tabii egilimini takip etmesi yeterlidir. Oyle ise, insan tabia-
tinda asil olan ger degil, hayirdir.

Kong-Tse yalniz fertler ve sahislarin faziletli olmalarini dgret-
mekle kalmamig, toplumun da ihyasiyla ugragsmistir. Ta-Hio’nun bas
taraflarinda, faziletin gelisimi bir silsile ile temsil olunmugtur, Bu fazilet,
ailede ve hiikiimette gii¢lii olmay1 ve huzur i¢inde yasamayi zorunlu kili-
yor. Faziletin gayesi, imparatorlugun refah ve saadeti oluyor.

Toplumsal goérevler, bir biriyle iliskili bes dereceden dogar: Ilis-
kinin en yiiksek derecesi -ki Cin’in ahlakina hakim olan fikirdir- ¢ocuga
sefkat gostermektir, Cocuklar hayatlarinda ana-babalarina hiirmet ve itaat
etmeye, vefatlarinda ise onlar i¢in kurban kesmeye mecburdur. Kendisi-
nin ve esinin hareket tarzini, ana-babasinin rizasina gore diizenler. Ana-
babanin borg¢larindan sorumlu olan, gocuklaridir.

Iliskinin ikinci derecesi kardesliktir: Kiigiik kardesin gérevi, bii-
yligiine itaat etmektir. Kadin da ayn1 sekilde kocasina mutlak itaatle yii-
kiimliidiir. Kadin, anne olmadik¢a muhterem sayilmaz. Ancak o zaman
cocuga sefkat gosterme hukukuna erigir. Bosama kolaydir. Cok sayida
evlilige —ozellikle erkek nesil temini i¢in- miisaade vardir. Kadin kocasi-
na ancak dostga uyarida bulunur. Ciinkii alt derecedekinin iist derecede-
kine sayg: gbstermesi tabiidir.”

" Metnin orijinalinde iliskinin {igiincii ve dbrdiincii derecesine yer verilmemis, yazar
dogrudan iligkinin beginci derecesi olan “Dostluk™a gegmistir. (sadelestiren)
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Iliskinin besinci derecesi dostluktur. Bu iliski bir birlerine karsi
minnettar olan ayni derecedeki insanlar igin gegerlidir. Bunlar arasinda
asil gorev dogruluktur.

Kong-Tse bu iliskiyi daha ¢ok genigletmis, hiikiimdar Chang-Ti
ve halk arasinda bir babalik-evlatlik iligkisi aramig, buna gore de neticeler
¢tkarmugtir: Imparator, milletin babasidir, bundan dolay: hiirmet ve say-
giya hak kazanmistir; yine Imparator Gok’iin oglu oldugundan dolay: da
babasinin rizasina uygun hareket etmek zorundadir.

Kong-Tse’nin eserlerinde siyasi bilgiler de yok degildir: Halki
mutlu olmalari igin egitim ve d@retime tabi tutmak gerekir. Amirler hal-
kin gegimine 6zen gbstermeye, orta diregi iyi bir halde tutmaya, onlara
giiven ve emniyet asilamaya mecburdur. Hiikiimdar, hakiki hiikiimdar;
bakanlar, hakiki bakanlar; baba, hakiki baba; ¢ocuk, hakiki ¢ocuk olursa
hiikiimet iyi idare edilmis demektir. Iktidar makamimna gegmis insanlar
ceza ile degil, iyi 6rnekler gostererek halki idare etmelidirler. Kong-Tse,
tasavvur ettigi bu tiir kigi ve hiikiimetlerin daha 6nce varolduguna inani-
yordu. Dolayisiyla Kong-Tse’ye gore hal ve istikbali kurtarmak igin ma-
ziye donmek gerekir.

Kong-Tse’nin 6grencilerinin bir grup olusturmadiklari anlasili-
yor. Bunlarin ¢ogu giintik hayata karigsmislard: ve iistadin derslerine an-
cak firsat bulduke¢a gidiyorlardi. Diizenli olarak tistadin yaninda bulunan
ogrencilerin ¢ok az, yani ii¢ dort kisi olduklarini goriiyoruz. Siiphesiz,
iistad yetenekleri diizenli olarak gelismis 6grenciler bulamamisti. O, zeka
diizeyi orta olan insana da tesadiif etmemisti. Sonugta, ya keskin zekali ve
hakikati kolayca zapteden 6&renciler veya fenaliktan sakinan temkinli
insanlarla yetinmeye mecbu. olmugtu.

Kong-Tse’nin 6gretisi, hayatt ve kutsal kitaplar1 bir araya getirigi
" Cinliler iizerinde biiyiik bir etki birakmigtir. Dini, ilmi kiiltiirle birlestir-
mis, ediplere, bugiin Cin’de kavusgtuklari niifuzu temin etmistir.

Tchin siilalesi hiikiimdarlarmdan Cin-Si-Houang-Ti, Cin’de bii-
tiin teskilati degistirmek ve her seyin koyucusu (vazu) kendisi oldugunu
gostermek maksadiyla biitiin eski eserleri yaktigi zaman, Kong-Tse’nin
yazilmis eserleri de yanmugti. Fakat, Hanlar iktidari ele gegirince, Kingler
yeniden ortaya ¢ikarilmig, bununla da yetinilmeyerek Kong-Tse’nin sah-
sma ait bir ayin bile tesis olunmustur. Kong-Tse ayini, o zamandan beri
ortadan kalkmamis aksine geligmistir.

Kong-Tse, 6nce prens iinvaniyla yiiceltilmis, ondan sonra “Mii-
kemmel Hakim” ve “Tahtsiz Hiikiimdar” namiyla kutsanmis ve Cin’de
kendi adina tapinaklar insa edilmistir. Adina kurbanlar kesiliyor ve ken-
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disinden yardim isteniyor. Ogretisi hiikiimetin temeli, sahsiyeti ise mille-
tin en yiiksek idealinin temsilcisidir.

Kong-Tse’nin yazilarmin genis Cin iilkesinde sahip oldugu niifuz
cidden hayret vericidir. Cin’de pek ¢ok ihtilaller meydana gelmis, mem-
leket kuzeyli kavimler tarafindan defalarca zabt ve istila edilmis oldugu
halde, Kingler higbir sekilde deger kaybetmemis, Konfiigyiis’iin manevi
niifuzu sarsilamamigtir. Eski ve modern felsefe tarihi bunun bir misalini
daha gosterememektedir.

Cinliler, Kong-Tse i¢in her ilkbahar ve sonbaharda, kendi adina
kurulmus olan binbesyiizden fazla mabette, tantanali ayinler, ibadetler
yaparlar. Cinlilerin Kong-Tse’ye gosterdikleri hiirmet o kadar derindir ki
iglerinden Hristiyanlaganlar bile bu ayine devamdan kendilerini alamaz-
lar.

Hatta bu mesele, Cin’de Hiristiyanhigi yaymak igin giden misyo-
nerlerden Cizvitlerle Dominikenler arasinda ¢ok biiyiik ihtilaf ve miina-
kasaya sebep olmustur. Dominikenler Kong-Tse’ye yapilan ayin ve yii-
celtmeyi bir nevi putperestlik saymis, Hiristiyanlasan Cinlileri kesinlikle
bu ayinlere katilmaktan men etmislerdir. Halbuki Cizvitler, bu ayinleri
tamamiyle medeni bir ikramdan ibaret gérmis, katilanlarin Hiristiyanligi-
na bir zarar vermeyecegi goriisiinii savunmuslardir,

KKong-Tse i¢in yapilan bu merasim esnasinda kraliyet memuru,
diger memurlarin oniine gegerek, iizerine biiyiik harflerle Kong-Tse ismi
yazilmis olan Tablet’e dogru ilerler. Kong-Tse’ye séyle dua eder:

“Kong-Tse! Biiyiikler, hayret uyandiranlar ve mukaddesler sizin
faziletlerinizdir. Her seyde tecelli eden bu faziletler en iistiin 6vgii, saygi
ve ikrama layiktir, Eger hitkiimdarlar halki mesud edecek bir sekilde isle-
ri yiiriitiiyorlarsa, onlar bu giizel idarelerini sizin fazilet ve tecellilerinize
borgludurlar. Herkes sizi rehber tantyor, size kurbanlar sunuyor ve sizden
tecelli bekliyorlar. Bu hep boyle ola gelmistir. Size sundugumuz her sey
temizdir, lekesizdir, boldur. Ruhunuz bize gelsin, mukaddes varhig ile
bize geref versin!”

Her evde, her okulda Kong-Tse’nin hatiralarini ihya igin bir salon
vardir, Ogrenciler buraya giderek sayg: gérevini yerine getirirler. Oren-
cilerin kazandiklari dereceler, bu salonda ve segkinler huzurunda 6gren-
cilige yakigir bir sekilde gosterime sunulur.

Cin’e giden ilk misyonerlerden Le T. Comte’in Kong-Tse hak-
kinda yazdig: satirlar, bu hakimin sadece Cinliler iizerinde degil, Cin’e
giden yabancilar iizerinde de ne kadar derin bir etki biraktigmin agik bir
delilidir. Le T. Comte diyor ki: “Kong-Tse’nin ne hamiyyet ve taassubu-
na, ne de samimiyet ve temizligine higbir sey ilave edilemez. Bu kisi,

147



tabiat kanununun akigi iginde biiyiimiis bir adamdan ¢ok, yeni bir kanun-
dan séz eden bir hakim gibi goriiniiyor. Sozlerinde asla yalan ve riya
yoktur. Isleri ve hareketleri, higbir zaman ortaya koydugu kaideleri ya-
lanlamamistir. Halkla miinasebette gosterdigi agirbaglilik, yumugak huy-
luluk, saygmlik, servet ve paralara gosterdigi nefret, islerini daima kont-
rol altinda tutmas, algak goniilliiliik ve fedakarlik, kisaca eski hakimlerde
sikga goriilen iistiin nitelikler, bu kisinin sadece akil ile bu mevkiye ulag-
mus bir filozof degil, aksine tam olarak yetismesi igin Tanri’dan ilham
alan yeni bir alim olduguna hitkmettiriyor.”

C. TAOIZM
a) Lao-Tse’nin Hayati

Cin’de halk arasinda ¢ok yaygmn olan Taoizm’in kurucusu Lao-
Tse’dir. Bu esrarengiz filozofun hayat: hakkindaki dogru bilgi, Kong-
Tse’ye oranla ¢ok azdir. Bu iki Cin filozofu ¢agdas idiler. Fakat M. 0.604
yilinda dogmus olan Lao-Tse, Konfiigyus’tan daha yash idi.

Eski Yunan filozoflarindan Tales, Aneksimandros ve Pisagor ile
de gagdas olan Lao-Tse, bazi yénlerden bu filozoflara benzer. Cin’in ilk
tarihgisi Se-ma-Thsian Isa (A.S)’dan yiiz sene 6nce yazdigi Sse-ki, yani
“Tarihi Anilar” adli eserinde Lao-Tse’nin Ngan-Hoei eyaletinin Khio-jin
kéyiinde dogdugunu haber veriyor. Gergi bu eserde Lao-Tse’nin dogum
tarihini gosterir higbir kayit yoktur. Fakat bazi tarihi kayitlara bakilinca,
bu filozofun M.O. (604) yilinda Tchou hanedanindan Imparator Ting-
Vang devrinde diinyaya geldigi tahmin ediliyor.

Cin’in meshur yazarlarindan Ma-Touan-lin “Eski Edebiyat Abi-
deleri Ugzerine Derin Arastirmalar” adh eserinde Lao-Tse’nin
Tcheou’lardan Ping-Vang’in imparatorlugunun 42. yilinda dogdugunu
kabul ediyor. Buna gore, dogum tarihinin M.O. 729 olmas: gerekiyor.
Fakat, daha once de ifade edildigi gibi, cogu tarih¢i Lao-Tse’nin dogum
tarihini M.O. 604 olarak tesbit etmek istemistir.

Camiuv’t-Tevarih miiellifi Residu’d-Din de, Tai-Chanc-Lai
Kien’in Tcheou hanedanmm 20. hiikiimdar1 Tin-Vang devrinde dogmus
oldugunu haber veriyor. Cince, “azametli eski sultan” manasina gelen
Tai-chanc-lai Kien ismi, tabileri tarafindan Lao-Tse’ye verilen bir lakap-
tir. Gériiliiyor ki Residii’d-Din, Lao-Tse’nin imparator Tin-Vang zama-
ninda dogmus olduguna kabul ediyor. Camiu’t-Tevarih miiellifi, Shakya-
Mouni yani Buda gibi Lao-Tse’nin de Kitaylarca bir peygamber kabul
edildigini haber veriyor.

Lao-Tse’nin hayat menkibesi efsanelerle doludur. Bu efsaneler o
kadar ¢ok yayilmustir ki, Ilhanlilar veziri Residii’d-Din bile bunlardan
bazilarin1 zikretmekten kendini alamamigstir. Sema-Thsian’in kaydettigi
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bir efsaneye gore Lao-Tse’nin annesi “Nur”dan hamile kalmis ve hamile-
ligi yetmisiki y1l stirmiistiir. Bu kadar uzun siire ana rahminde kalan Lao-
Tse, dogdugunda saglari bembeyaz oldugu icin, -kendisine ihtiyar ¢ocuk
manasina gelen Lao denilmis. Yine ayni tarihgiye gore bu filozofun aile
ismi Li, kendi ismi ise Eulh imis; halk arasinda da Pe-Yang adiyla anilir-
mis.® Vefatindan sonra, kendisine uyanlar ona Tan mahlasini vermisler-
dir.

Lao-Tse, Tcheou siilalesinin tarihgisi ve kiitiiphane muhafizi
(memuru) idi. Cin tarih¢ilerinden bir gogu, Lao-Tse bu goérevde iken,
Tcheou’ lar bas sehrini ziyaret eden Kong-Tse’nin, kendisini ziyaret etmis
oldugunu haber veriyorlar. Giiya bu konugma esnasinda Kong-Tse, insa-
nin hayatta takip edecegi yol hakkinda sual sormus, Lao-Tse tarafindan
da soyle bir cevap verilmigtir: “Soziinii ettiginiz insanlar, kemikleri gibi,
uzun zamandan beri giiriiyorlar. insanlar giiriir; giiriimeyen sadece sozle-
ridir. Oyle ise akilli olan zaman ve zemini miisait goriince yiikselme fir-
satini kagirmamalidir. Ne var ki zaman ve zemini miisait gérmeyince
kadere teslim olarak kendini hayatin akigina birakir. “Zengin tiiccar, fakir
goriinmek igin servetini saklar”, soziinii ¢ok isittim. Faziletli bir filozof -
da zeka ve irfandan mahrum siradan bir insan gibi gériinmeyi sever. Siz,
kendinizi egemenligi altina alan kibirli bir ruhtan arinmaya, sizi eglendi-
ren zevklerden kaginmaya bagsliyorsunuz. Oyle ise hal ve davranislarini-
zin yansittigs isteklerle mesgul olmayr birakimiz. Ciinkii bunlar sizin hig-
bir iginize yaramaz. Iste size diyebilecegim seyler...”

Cin tarihgilerine gore bu konusma Kong-Tse iizerinde gok derin.
tesir birakmis, konugmayr miiteakip arkadaglarina bu ihtiyar filozoftan
stz ederken hakkimdaki kanaatini su sekilde agiklamistir: “Biliyorum ki,
kus ugmak, balik yiizmek, ayakli hayvanlar kogsmak gii¢ ve yetisine sahip
bulunuyorlar. Kosanlari iple, yiizenleri agla, uganlar1 da okla yakalamak
miimkiindiir, Fakat Dragon’a gelince bu mahlukun nasil ugtugunu, riizga-
ra veya bulutlara m1 binerek semaya ¢iktigini bilemiyorum. Bugiin Lao-
Tse’yi gordiim, o bir Dragon’a benziyor.”

Lao-Tse ile Kong-Tse’nin hayatlar! ve negrettikleri dinler arasin-
da ¢ok énemli farklar vardir. Birincisi, hayatina bakilinca adeta efsanevi
sahsiyetler sinifina sokulmus olup, yaydig: din ise maddi hayatla. yeteri
kadar iligkili degildir. Cin tarihgisi Se-ma-Thsian diyor ki: “Lao-Tse,
fazilet ve yiice gayelerin elde edilisine dalmig oldugundan hayatini dag-
dagalardan uzak ve sade bir surette gegirmistir. Genellikle Tcheou hane-

¥ QCince (Li) erik agaci, (Eulh) kulak, (Pe-Yang) da semavi nur manasin ifade et-

mektedir,
® Dragon: Eskilerin ejderha ve tenin dedikleri mevhum bir canavarin ismidir, Ta-
rihte ugabilen bir tiir Hint kertenkelesine de Dragon denilir.
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danina bagh kalarak yasamis ve sarayda kiitiiphane memurlugu gérevini
gormiistiir. Fakat bu hanedanin yikilmaya yiiz tuttudunu goriince, mem-
leketi terk ederek batiya dogru bir seyahate ¢cikmistir. Havanan gegidine
geldigi zaman derbent muhafizi bulunan Yin-Hi,'” madem ki memleketi
terk ederek inziva hayatina gekilmek istiyorsunuz, nasil hareket etmem
gerektigi hakkinda bir kitap yazmak liitfunu esirgemeyiniz.” seklinde bir
ricada bulundu. Bunun iizerine Lao-Tse bir siire orada kalarak Tao-Te
isimli meshur kitabini yazdi. Kitabr Yin-Hi’ye vererek yoluna devam etti.
“Se-ma-Thsian’in sarihlerinden birine gore Lao-Tse bu defa, bir kara
okiize binmis ve bati taraflarina dogru gitmistir." Lao-Tse hakkinda eski
Cin tarihgilerinin verdikleri bilgiler bundan ibarettir. Bu filozofun
Havanan ge¢idinden sonra nereye gittigine ve akibetinin ne olduguna dair
kesin tarihi bilgiler yoktur. Fakat, Lao-Tse’nin tabileri, bu seyahatin,
Hazar denizi sahiline ve Basra havalisine kadar devam ettigini sdylerler.
Hatta iglerinden bazilarinin Lao-Tse’nin Hindistan’a kadar giderek orada
Buda mezhebini tesis etmis oldugunu iddia etmek gibi garip fikirlerde
bulunmus olduklari bile goriiliir. Fakat bu iddiada gergek pay: yoktur.

Acaba Lao-Tse negrettigi dinin esaslarini nereden almistir? Mes-
hur miistesrik Abel Remusat Taoizmin menseini Ibranilere kadar gotiir-
mek istemistir.”” Fakat bu iddianin gergek payi olmadig siiphesizdir.
Ciinkii Lao-Tse’nin Ibranilerle temas ettigine dair higbir tarihi vesika
yoktur. Battya dogru yaptig1 seyahatin Belh havalisine kadar devam ettigi
hakkindaki rivayet de esasen o kadar kuvvetli degildir. Bu rivayetin ger-
¢ege uygun oldugu kabul edilse bile, yine Abel Remusat’in iddiasi teyit
edilmis olmaz. Ciinkii Lao-Tse’nin kitabini Cin’den g¢ikmadan 6nce yani
Havanan gegidinde yazmis oldugu muhakkaktir, Demek ki Cin filozofu-
nun Hz. Musa (S.A)’nin .esretmis oldugu dinden haberdar olmast ve
Tao-Te kitabini bu esasa binaen yazmis bulunmasi ihtimali yoktur.

Su halde Lao-Tse’nin fikirleri ve ortaya koydugu mezhep ya sirf
kendi dehasinin mahsuliidiir veya Tcheou hanedaninin kiitiiphane memu-
ru olmasi itibariyle eski kitaplar hakkinda yaptig1 inceleme ve arastirma-
nin bir iiriintidiir.

Lao-Tse’nin vefatindan 400 sene sonra mevcut vesikalara daya-
narak hayatini yazan Se-ma-Thsian’in filozofun Tao-Te kitabini
Tcheov’lar iilkesini terk etmeden once kaleme aldigi hususundaki agik-
lamas), iiglincii gorisii iptal ediyor. En kuvvetli ihtimaller ikinci goriis

' Havanan gegidi muhafizi olan (Yin-Hi), Cinlilerin (Kouan-yin-tse) dedikleri filo-
zoftur.

""" Cinlilerin (Lao-Tse)'nin resim ve heykellerini siyah bir 8kilze binmis olarak tasvir
etmeleri bu rivayete mistenit olmalidir.

2" Abel Remusat, Notice sur Lao-Tse.
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etrafinda toplaniyor. Ciinkii Lao-Tse’nin, kiitiiphane memuru oldugun-
dan, oradaki kitaplari arastirarak eski din ve felsefeler hakkinda genis
bilgiler elde etmis olmasi son derece normaldir. Nitekim, Lao-Tse’nin
¢agdast olan Kong-Tse de ayni seyi yapmistir. Imparatorlara ait kiitiipha-
nede bagka milletlere ait kitaplarin bulunmasi da uzak bir ihtimal degildir.

Masyd Potier, “Description de La Chine” adli eserinde agikladig:
tizere Cin imparatorlarindan Mou-Wang, Isa (A.S)’nin dogumundan bin
sene dnce Bat1 Asya’ya seyahat etmis, doniisiinde o yorenin sanat adam-
lariin bir gogunu beraberinde Cin’e gotiirmiistiir. Bundan baska Lao-
Tse’nin yasadig asirda Bat1 Asya’nin Persepolis, Babil, Belh gibi medeni
sehirleriyle Cin arasinda ipek ve fagfur ticareti cok yayginlagmigti. Bu
suretle gergeklesen iliski ve temaslar neticesinde bati havalisine ait dini
ve felsefi bazi fikirlerin de Cin’e niifuz etmis olmasi pek de inkar edile-
mez.

Bununla beraber, Lao-Tse mezhebinde, bu yabanci tesirlerden zi-
yade, Cin’in eski dininin apagik izleri pek giizel segilebiliyor. Bu filozo-
fun, Kingler’in miitaalasindan edindigi bilgileri, sahsi fikirleriyle
meczederek mezhebini tesis etmis olmas: iddias1 hakikate daha ¢ok uy-
gun goriiniiyor.

Cinliler arasinda yaygin bir rivayete gore, Lao-Tse, Batiya yapti-
g1 seyahatte Haten gehrine ugramig, ahalisine, nesrettifi dini kabul ettir-
mis ve orada vefat etmistir. Hatta Haten sehri civarindaki bir tiirbe de,
Lao-Tse’nin kabri imis. Fakat, tarihsel agidan Lao-Tse’nin nerede ve ne
zaman vefat ettigi bilinmiyor. Her halde bu filozof Cin’den g¢iktiktan son- -
ra bir dah# vatanina dénmemigtir.

Lao-Tse’nin fikirleri ile Buda’nin fikirleri arasindaki benzerligi
nazar-1 dikkate alanlar Buda’nin Cin filozofundan ilham aldig: iddiasinda
bulunuyorlar. Dogum tarihlerine bakilinca bu iddia yalanlanamaz. Ciinkii
(Buda), yirmi yaginda iken Lao-Tse de kirk yasinda bulunuyordu. Arada-
ki yirmi yillik fark, 6ncekinin ikincinin fikirlerinden haberdar olmasin
miimkiin kilar. Fakat o asirda Cin’le Hint arasindaki miinasebet ve tema-
sin ne kadar az ve ne derece zor oldugu diisiiniiliirse bu iddiaya o kadar
onem vermemek gerekir,

Lao-Tse’yi Kong-Tse ile mukayese edenler ikincisini birincisin-
den daha az biiyiik olarak vasiflandirryorlar. Kong-Tse ¢ok sey biliyordu,
fakat heniiz hakiki hikmeti elde edememisti. Diinyevi menfaatler takip
ediyor, hayaller pesinde kosuyordu. Kung-Tse’nin kendisinin de, Lao-
Tse’nin iistiinliigiinti kabul ettigi goriiliiyor. Lao-Tse’yi bulutlar ve riiz-
garlarla yetisilmesi imkansiz bir makama yiikselmis bir dragona benzet-
mesi, bu kanaatini pek giizel gosteriyor. Konfiigyus, yasayan pratik bir
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insandir. Lao-Tse ise ruhun derin ihtiyaglarini sezmis, bir vecd ve istigrak
icine dalmisti.

Bununla birlikte Lao-Tse’nin hayati séniik gegmistir. Bu filozof
¢agina damga vurabilmek igin hi¢ ugrasmamigs, Kong-Tse gibi hayata
atilmamis, hatta 6zel bir okul bile kurmamigtir. Esasen bu hareket tarzi
“kanaat felsefesi”nin mahsuliidiir. Ciinkii Lao-Tse’ye gore insan, ancak
" manevi faziletleriyle insandir. Faziletlerin en asag: derecesi de tevazudan
ibarettir. Insan igin lazim olan sey, tevazu gostermek, kendi fikir ve is-
teklerini bagkalarina kabul ettirmeye ¢alismamak, her seyi hos gormek,
her hale kendini uydurmak, kisaca diinya isleriyle hemen hemen hi¢c mes-
gul olmamaktir.

b) Tao-Te-King

Lao-Tse’nin Tao-Te ismini verdigi bu kitap, anlagilmasi ¢ok zor
olan eserlerden biridir. Cinlilerce mukaddes olan bu King, ¢ogu kisa ol-
mak iizere (81) bab’dan miirekkep olup Tao ile Te’den bahseder. Tao-Te-
King’in 6ziinti ve anlatmak istedigi asil ilkeyi gagristiran “Tac” kelimesi-
nin zaman zaman gergek, zaman zaman da mecaz anlamda kullanildigs
anlasiliyor. Gergek anlamina gore Tao, biitiin varliklarin izledigi yoldur.
Mecaz manasina gore ise kainatin ilk ilkesi demektir. Sinologlar Tao’nun
ayni zamanda her iki anlamini ifade edecek bir tabir bulmakta giigliik
cekmisler ve bu kelimeyi degisik anlamlara gelecek sekilde terciime et-
mislerdir. M8syd Remusat, vaktiyle Tao’yu akil, gergek neden ve dogru
manalarina gelen “raison” kelimesiyle terciime etmistir. Meshur
sinologlardan Stanislaw Julyen ise, yol ve metod manalarina gelen “yoie”
kelimesi ile terciimeyi tercih etmistir. Msyd “Legge” terciimesinde Tao
kelimesini aynen kullanmistir. Fakat, “Tao-Te-King” de bu kelimenin yol
ve metod manasina geldigini ayrica zikretmistir.

“Te” kelimesine gelince, bunun terciimesinde hig ihtilaf edilme-
mis, biitiin sinologlar tarafindan “fazilet” anlamma geldigi agik¢a ifade
edilmistir. Buna gore Lao-Tse’nin adi gegen eseri fazilet ile metodundan
bahseden bir kitaptir.

En taninmis sinologlarin ihtilafi, Tao kelimesinin, kendisine
yiiklenen biitiin anlamlari igerdigini gosteriyor. Bir karsiligmi aramak
bosunadir. Tao, yapisi ve tasidii 6z geregi, tapmilmasi gereken mutlak
varhktir. Alem-i ma’kil (diisiiniilen evren) ve manevi insandir. Tao kav-
raminda hakim olan diisiince ahlaktir. Bu itibarla Brahman’dan ayril-
maktadir. Ciinkii Brahman kavramindaki hakim diisiince yaratmadir. Tao
da ilke, evren diizeni ve milkemmel yol anlamlari vardir. Baslangici
yoktur. Chang-Ti’den daha eskidir. Varligi mutlaktir. Kanunu kendinde-
dir. Tao’ya gore gok diizen gerektirir. Tao zatinda degisiklik olmaksizin
her seye niifuz eder. Biitiin varliklarin siit anasi ve siit babasidir.
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Tao’ya atfedilen su nitelikler, yiiksek tasavvufi diigiince dikkate
alinmadik¢a anlagilamazlar, Bu niteliklerden anlagiliyor ki, Tao, mutlak
akil, evrensel akil, &ncesiz ve sonrasiz olan tarafindan tayin olunmus bir
metottur. Baslangici yoktur. Her varligin ¢iktigt ilke odur. Ash fazilet
olup kainatta var olan diizendir. Bu diizeni, degerli oldugundan, insanlara
yaymak gerekir. Beseri eylemler kainat diizeni gibi milkemmel olmadikg¢a
insanlar mutlu olamazlar.

Iste Lao-Tse, Tao-Te’sinde insanlig1 saadete gétiirecek bu fazilet
yolunu géstermeye galigmustir. Tao-Te’nin (81) babdan olustugunu sdy-
lemistik. ilk ii¢ bab “Tao-Te” de hakim olan fikirleri agikliyor. Dérdiin-
ciiden 37. baba kadar olan kisimlar her seyin temel ilkesinden bahsediyor.
38. babdan 52. baba kadar ahlak, 53. den 80. baba kadar da siyaset konu-
lar1 agiklantyor. 81. bab ise kitabin eki durumundadir. ‘

Bir ¢ok alim, Tao mezhebinin menseini Hind’de aramak gerekti-
gine kani olmugtur, Gergi Lao-Tse’nin batiya dogru seyahat ettifine dair
nakledilen efsane boyle bir diigiinceye uygundur. Fakat arastirmaci
Douglas’a gére, Tao ve Brahman’daki esas fikirlerin bir cogu bir birlerine
benziyorsa da bu benzerlik bunlarin menge’lerinin ayni olmalarini gerek-
tirmez. Ciinkii bu fikirlerin hem Cin’de hem de Hindistan’da bir birlerin-
den tamamiyle ayri geligebilmis olmalari miimkiindiir. Evet, Tao’da
Hind’den alinmis bazi fikirler bulunmasi muhal degildir. Fakat gériilen
benzerligin Lao-Tse’nin “Brahman”dan ilham aldig) kanaatini verecek bir
mahiyette olmadigt da bir gergektir. Esasen ruh nazariyecilerinin bir
noktada birlesmeleri gogu zaman bir vakiadir. Tao ile Brahman’daki ben-
zerliklerin de béyle olmasi muhtemeldir. Tao mezhebinin derin kékleri-
nin Cin’in eski derinliklerine kadar uzandigi gbriiliiyor. Bu kékler, Tao
mezhebinin menseinin Hind’de oldugu hakkindaki nazariyeyi giiriitecek
kuvvetli bir delildir.

Tao’daki fikirlerin bir ¢ogu tezat seklinde ortaya konulmustur. Bu
yoldaki 6nemli prensiplerden birisi, fakirlik ve yoksullugun mal ve zen-
ginlikten, algak géniilliiliigiin kibirden, ruhun cesetten, evrenin, igindeki
yaratiklardan iyi oldugu seklindedir. Bu ilkenin icerigindeki tezat son
derece aciktir. Fakirligin zenginlikten, tevazuun kibirden iyi oldugu dii-
siincesi, zenginligin fakirlikten, kibrin tevazudan iyi oldugu diigtincesine
oranla ¢ok daha iistiin oldugu kabul edilse bile halkin ve &zellikle cahil
kesimin bu derin tasavvufu kolay kolay anlamasmin miimkiin olmadigi
ortadadir, Nitekim Cin’de de boyle olmus, Tao’nun bu yiiksek ilkeleri
hiikiimsiiz kalmistir.

Tao-Te’nin ilk ciimlesi ezeli Tao ile belirli ve sinirli Tao arasinda
bir fark ortaya koymakla bagliyor. Kitapta miisbet ve menfi formiiller i¢
ice bulunuyor.
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Bir taraftan Tao isimsizdir, 6zii bilinemez, bostur, kesinlikle be-
lirsizdir, buna gore her sey yoktan var olmustur; diger taraftan Tao, yara-
tict giice sahiptir, bir ismi vardir, tizerlerine hiikiimran olmak istemeksi-
zin her seyi besliyor, her seyi yapiyor, bununla birlikte, bir etkisi yoktur.

Biitiin yaratiklarin biiyiiyiip kemale ermesi igin, bir devir tayin e-
dilmigtir. Zamanla bu yaratiklar eskiyor, ihtiyarliyor ve bulunduklart ilk
konumlarina geri déniiyorlar. Tao-te’deki bazi hikmetli sézlerden hare-
ketle Tao’yu bilmeye ¢aliganlarin, 6liimle yok olmadiklari anlasiliyor.

Kong-Tse ile Lao-Tse mezhepleri arasinda benzerlikler bulundu-
gu gibi ok biiyiik farklar da vardir. Lao-Tse de maziden ¢ok bahsediyor.
Kitabinin nemli bir boliimii ata sézleri ile doludur. Fakat Kong-Tse’nin
yaptig1 gibi eski imparatorlar arasinda yiicelttigi Yao ve Sun degildir.
Lao-Tse’ye gore en gok yiiceltilmesi gereken ve kutsal olan imparator
sart Hoang-Ti’dir. Ama bu isim Kong-Tse’nin kitaplarinda mevcut degil-
dir.

Kung-Tse’nin Gok ve Yer diigiincesi aynen Tao-Te-King’de de
mevcuttur: Lao-Tse’nin bazi ifadelerinde, var olanlarin ilk ilkesi’nin bir
seklinin ‘bulundugunu diigiinenler de vardir. Tao kelimesi, Kong-Tse’nin
kitaplarinda Lao-Tse’nin eserinde oldugu kadar genis ve farkli anlamlar
icermis olmamakla birlikte yine de ¢ok &nemli bir kelimedir.

Kong-Tse ile Lao-Tse’nin ahlaklarinda da aym benzerlikler var-
dir. Lao-Tse de insanin temel 6z ve hakikatinin gelisimini fazilette gorii-
yor. Fakat Tao’yu bilmek —ki Lao-Tse’ye gore ahldkin ilkesidir- Kong-
Tse’nin istedigi hikmeti arama ile ayni sey degildir. Kong-Tse’ye gore
hikmeti aramak igin kitaplari ve eski gelenekleri incelemek ve onlara
vakif olmak gerekir. Halbuki, Lao-Tse’ye gére, Tao’yu bilmek igin, ken-
dimiz ile 6z varligi bilmek yeterlidir.

Lao-Tse ¢ok bilgili olmay: kétii gériiyor. Bakigini daima dis var-
liklardan gevirerek, i¢ hayata ydneltiyor. Fakat bununla hayattan kesin-
likle el etek gekerek ruhbanliga atilmay: tavsiye etmiyor. Onun istedigi
ruhen alemden kurtulmaktir,

Lao-Tse’ye gore vicdani bozan ve yipratan sey, maddi ve somut
zorunluluklardir. Insan, aleme karigmayarak kendi basina kalacak olursa,
Gak’iin yolunu pek kolay dgrenebilir. Merhamet, iktisat ve tevazu Tao-
Te’nin ti¢ hazinesidir.

Lao-Tse, Mogol irki arasinda en yiiksek ahldk anlayigim idrak e-
den kimsedir. Kétiiltige kars: iyilikle mukabele etmek, bu filozofun ilk
ilkesidir. Bu ilkeyi su sekilde izah ediyor; “Bana iyilik edenlere ben de
iyilik ederim. Bana iyilik etmeyenlere de ben yine iyilik ederim. Bu se-
kilde hareket edilirse herkes iyi olur.”
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Lao-Tse, eski eserlere yeteri kadar deger vermiyor. Hatta Kong-
Tse’nin zihnini meggul edenler arasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan adab ve
erkanla bile alay ediyor. Tao-Te-King’de siyaset hakkinda bir takim 6zel
diiglinceler goriiliiyor. Fakat bu diigiinceler de ahldkla yeteri kadar bag-
lantilidir. Tao’yu bilen faziletli insan, en iyi bir hiikiimdardir. Fakat ki-
tapta hakim olan diigiincelere gore, devletin yapmak zorunda oldugu gé-
revleri yoktur. Lao-Tse harbe karsidir. Maddi ilerlemeye kesinlikle deger
vermiyor. Kanunlarin bir ¢gogunu gereksiz goriiyor. Devletin Tao’su ol-
malidir. Herkes sessizce ve yalnmizmis gibi yiiriimelidir. Vatandaslarin ilk
gorevi itidal ve sukiinettir. {3 baginda bulunanlar, halkin hirs ve arzusunu
miimkiin oldugu kadar az tahrik etmelidir. Istek ve arzular tahrik ve tes-
vikten kagmmak gerekir. Iyi bir hiikiimdarin gorevi, ister gahsi ve isterse
icraat yoluyla olsun halkta servet ve sohrete kars: bir kiigiimseme duygu-
su uyandirmalidir,

Goriiliiyor ki Lao-Tse’nin siyaseti, olumlu bir amaca, iistiin bir i-
deale ulagmak i¢in azimle ¢aligmak degil, aksine kalbi serbest birakarak
Tao’yu bilmeye zemin hazirlayacak sukiinet ve huzuru bulmaya ve olus-
turmaya ¢ahigmaktan ibarettir.

Tao-Te-King’in  Ogrettigi  mezhep  bir  tiir  vahdet-i
vuciid(pantheisme absolute)’dur. Lao-Tse, varliklarin ilkesi ve ¢ikis nok-
tasini agiklamak i¢in temelde bir ilk neden, hareket noktasi olarak da, bir.
ilk birlik(L’unité Primordiale) kabul etmistir. Cin filozofuna gore biitiin
noksanlik ve kétiilitklerin sebebi, madde alemidir. Insanoglu madde ale-
minde, biitiin varhiklarn ilkesi olan en biiyitk Varhk’in, “Biiyiik Birlik”in
yansimasi ve siireksiz bir varolugu gibidir.

Tao-Te-King’in bas taraflarinda, Tao’nun yani ilk ilkenin mutlak
niteliklerinin tesbitine, nitelikli ile niteliksizin, sinirli ile sinirsizin, 8-
liimlii ile oltimsiiziin arasindaki sinirin tesbitine gahisildigi goriiliiyor.
Lao-Tse’ye gore, Tao’nun, yani ilk ilkenin, biri istiin, digeri kétii olmak
iizere iki tiir varligt vardir. Bu iki varlik, 6ncesizlikte bir degildi. Bunlar-
dan birincisi, ikincisinden 6ncedir. Alemde belirli, smirh ve 8liimlii olan
her sey, Tao’nun, bu ilk ilkenin varligiyla ilgilidir. Belirsiz, sinirsiz ve
oliimsiiz olanlar ise, Tao’nun iistiin varhigina aittir.

flk neden hakkinda insanin tam ve miikemmel bir fikir edinebil-
mesinin miimkiin olmadigini, bu nedenin 6ziinii anlamak igin sarfedilen
¢aligmanin acizlik ve giigsiizl{igli isbattan bagka bir seye yaramayacagini,
eski filozoflar arasinda ilk defa iddia eden Lao-Tse olmugtur.

Bu filozofa goére, hareket kanununa tabi olan her sey, varhig
miimkiin, hareketli ve éliimliidiir. Oyle ise, mutlak hareketsiz olan ve bir
maddi sekil gerektirmeyen sey, varligi miimkiin ve 6liimlii olamaz. G&-
rilliyor ki Lao-Tse’ye gore cisimsizlik ve mutlak hareketsizlik, dncesiz
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kemalin 8liimsiiz mucizesidir. Varligi miimkiin olmak, varhigmn 6liimlii
olusundan bagka bir sey degildir. Varlk, sekilden ayrilir ayrilmaz aslina
doner. Lao-Tse Ilk Neden i¢in maddi olmayan bir 6z ve yiicelik ile maddi
olan bir 6z ve kotiilitk kabul ettigi gibi, insanda da bir maddi ilke bir de
aydinlaticr ilkenin var oldugunu diigiinmiigtiir. Akl neden, Lao-Tse’ye
gore, sadece aragtir. Ruhun veya maddi olmayan ilkenin 6zii ve kaderi
(=La destinée) hakkinda, Lao-Tse’nin diigiincesi yeterince agik degildir.
Tao-Te-King’in bir yerinde 8ldiikten sonra ruhun kendi kisiligini hissetti-
gini soyliiyor. Bir yerinde ise, Yiice Neden’e geri dondiigiinii ifade edi-
yor. Ozellikle hayatta iken iyi isler yapanlarin, 6liim sonras1 Yiice Ne-
den’e kavustuklarini iddia ediyor.

Bazi Felsefe tarihgileri, Lao-Tse’nin ahlakini Yunan filozoflarin-
dan Epicure’un ahlakina benzetmek istemislerdir. Ancak bu iddia yanhs
ve gergek digidir. Lao-Tse’yi bu hususta mutlaka Yunan filozoflarindan
birine benzetmek gerekiyorsa, Cin filozofunun ahlakmi, ahléki doktrini
cok kati olan Zenon’a benzetmek daha dogru olur. Ciinkii Lao-Tse’nin
tabiat ve insan hakkindaki diisiinceleri, Revakiyyin(Stoicians)’un fizyo-
loji ve psikolojisi ile daha ¢ok benzerlik gdsterir.

Nasil ki Zenon meslegi, eski sosyetenin kotiiliigiine karg! bir tiir
protesto ise, Lao-Tse’nin ahlaki kaideleri de zamanindaki insan toplu-
luklarinin bozuluguna karsi bir tiir protestodur. Lao-Tse toplumun ve
bireyin iyiligini, faziletin siki ve devamli bir surette yayilma ve yasatil-
masmda goriiyor. Cin filozofuna gore yiice fazilet, iyi ve kétii olan hayat
ve hareketlerin varhiginin nedeni konumundaki Yiice Neden’e uymaktan
ibarettir. Ciinkii bunlarin kanunu, yiice neden’dir. Yiice Neden’den baska
ahlak, Yiice Neden’den baska kanun ve Yiice Neden’den baska bilgi
yoktur.

insan &liimsiiz olan cisimsizlige kavusmak igin var giiciiyle bu
maddi sekilden ayrilmaya ¢alismahdir. Ancak bu sekilde Yiice Neden ile
birlesebilir. Insan miimkiin oldugu kadar arzularini frenlemeye, kendisine
hor bakmaya ve boylece biitiiniiyle sessiz ve hissiz kalmaya ¢aligmalidir.
Insan ancak boyle yaparsa Yiice Neden’e kavusabilir.

Lao-Tse’nin ahlaki esaslarimi dayandirdigi bu Hareketsizlik(Non
agir) inanci, mezhebine baglh olanlar tarafindan oldukga kétii yorumlara
ugratilmigtir. Taoizm miintesiplerinin inziva kaideleri ve son derece agir
bir ruhbani hayata atilmalari, Lao-Tse’nin ahlak felsefesinin kotii yo-
rumlanmasmin bir iirtiniidiir.

Lao-Tse’ye gére insanin biri cismani, digeri manevi iki dzii oldu-
gu gibi, biri iyilige, digeri kotiiliige yonelik iki de yetisi vardir. lyilik
yetisinin gelismesine ¢aligmak insanin en Onemli gorevidir. Lao-Tse,
ortaya koydugu ilkelerin baglayicihig neticesinde, halkin ilim 6grenmesi-
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ni tercih etmiyor. Ciinkii ortaya koydugu ilkelere bakilinca, biitiin arzular,
biitiin kétiiliikler ilmin zorunlu bir sonucudur, Insan cahil kalmalidir ki,
saf yaratiligini koruyabilsin.

Lao-Tse’nin mezhebine bagh olan Cin filozoflar1 arasinda
Kouan-Yun-Tse birinci dereceyi kazanmigtir. Bu filozof, hocasmnin dii-
stincelerini anlagilir bir bigimde agiklamak amaciyla ¢ok énemli bir kitap
yazmigtir. Lao-Tse’nin 6grencileri ve meslegine bagli olan filozoflar tara-
findan daha bir ¢ok kitap yazilmistir."” Fakat, bu kitaplarda Lao-Tse’nin
oldukea karigik ve ¢ok yiiksek bir tasavvufi renge biiriinmiis olan mezhe-
bi tam olarak agiklanamamis, daha kapali ve i¢inden ¢tkilmaz bir hale
sokulmustur. '

Lao-Tse’nin mezhebi Cin’de ¢ok biiyiik etki yapmamustir, Evet
Cin’de milyonlarca insan Lao-Tse’yi takdis ediyorlar ve Taoizme mensup
bulunuyorlar, Fakat bu dinin, Tao-te-King’in dgrettigi ilkelerle ilgisi ok
azdir. Bu nedenle Tao-Te King ile Taoizm arasinda esaslt bir bag kurmak
miimkiin olamiyor. Tao-Te’nin dgrettigi yiiksek ve saf felsefe, Taoistlerin
elinde rengini kaybetmis, kimya ve astroloji safsatalar1 ile bu yiiksek -
meslek, adi bir putperestlik hurafesine bogulmustur.

c) Taoizm

Taoizm, Lao-Tse’nin kurdugu dinin adidir. Fakat bu dinin daha
once ayrintili olarak agiklanan ilkeleri ile bugiin Cinlilerden dnemli bir
kitlenin bu ad altinda baglh olduklar: inang ilkeleri arasinda gok &nemli
farklar vardir. Bugiin Cin’de énemli bir din olan Taoizm, Tao-Te King’in
ihtiva ettii prensibe ancak uzaktan uzaga baghdir. Hatta bu iki sistem
arasindaki iliskinin mahiyeti bile mechuldiir. Taoizmin biiyiilii sisteminin
koklerini Tao-Te de aramal bosunadir. Ahlakinda da Lao-Tse’nin ahla-
kindaki derinlik yoktur. Kan-Ying-Pien yani “Miikafat ve Miicazat” i-
simli kitap onbesinci asirdan beri Taoistlerin en énemli kitabi olmustur.
Bu kitaptan sonra da, Cin’deki biitiin dinlerce kabul edilmis olan “Takdis-
i Haf1” kitabr gelir. Lao-Tse’nin, yasadig: asri asan dini tasavvufu, mater-
yalist Cinlilerin elinde kisa zamanda sihirbazliga déniigmiistiir. Bu iki
kitap istihale devrinin yadigaridir. Thtimal ki, Lao-Tse’nin, “Insan ancak
ahlakla oliimsiizliige ulasir.” seklindeki diisiincesi bu istihaleyi hazirla-
mig, sonunda ahlakh olus sihirbazlik olarak yorumlanmigtir, Ciinkii Lao-
Tse’nin kitabinda sihre iligkin hig bir kelime yoktur.

Tao-Te’nin dliimsiizliige ulagma diisiincesi maddi olarak yorum-
lanacak olursa, bir insanin élimsiizliik iksiri aramasi ve bu sekilde 8liim-

" Lao-Tse, mezhebinin en bityiikleri arasindaki nemli kisiler sunlardir: (Yun-Wen-
Tse), (Kia-Tse), (Han-Fei-Tse), (Lie-Tse), (Tchouang-Seu), (Ho-Kouan-Tse),
(Hoai-Nan-Tse)
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siiz bir hayat temin etmeye ¢alismasi son derece normal bir seydir. Nite-
kim Isa (A.S)’dan iig¢ asir 6nce, Cin’in en meshur imparatorlarindan biri
olan Shi-Hoang-Ti ruhlarin bolca hayat iksiri sunduklari bahtiyar atalarini
bulmak igin bir filo géndermisti.

Lao-Tse, insanlara diinya islerine dalmadan her seyi hos gérmeyi,
her hdle uymayi, ¢alismay: birakip itaatkarligi 6grettigi halde, Taoizmi
yayma ve 6gretme gorevini iistlenenler, bu 6greti ve emirlere aykiri ola-
rak, diinya hayatina fazlasiyla baglanmiglar, hayatin lezzetlerini elde et-
mek icin el-Kimya &grenmisler, kursunu giimiis, bakir1 altin yapmak,
civay giimiige dondiirme gayreti sonugta Taoistler arasinda el-Kimya’ ya
sarilanlarin sayisini gokga artirmustir. Tsin ve batili Han’lar devrinde yani
M.0.255 tarihinden M.S. 25 tarihine kadar devam eden zaman zarfinda
imparatorlardan, halktan her bir ferde varincaya kadar her Cinli, 6liimden
kagmak, fakirlik ve muhtaghktan kurtulmak hayalleri arkasinda kogmaya
baslamig, bu suretle asil vazifelerini ihmal etmislerdir. Bu yiizden ahlaki
yasantilar1 da ¢kmiigtiir.

Sihirbazlar, kendilerinin biitiin tabiat kuvvetlerine hakim oldukla-
rin1 gostermek i¢cin muska ve tilsim satmak yolunu tutmus, halk da bu
gibi seylere agirt diigkiinliik gostermigtir. Taoist mabetleri vaaz, nasihat
ve murakabe yeri olmaktan ¢ikmus, sarlatanlik ve sihirbazlik yeri olmus-
tur. Lao-Tse’nin sistemi tamamiyla bozulmus, sihirbazlik ve kehanet
diiskiinliigiiniin bir sonucu olarak naturalizm ve Milli Kahramanlar mez-
hebi onun yerini almistir. Genel olarak diyebiliyoruz ki, Taoizm ismi
verilen bu din, bir gesit naturalizm (tabiata tapma) dini olmugtur. Halbuki
Konfiigyanizm etik (ahldki), Budizm ise metafizik bir mahiyettedir. Tao-
Te’nin ahlaki ¢ok 6neml’ olmakla beraber, Taoizm ile hig bir iliskisi
yoktur. Diinyadan alakay: kesmeyi va’z eden Lao-Tse mabetlerinde, uzun
dmiir ve servetii siman (zenginlik) tanrilarinin tiiremesi, Tao-Te mezhebi
ile Taoizm arasindaki derin ugurumu ¢ok giizel anlatmaktadir. Taoizm
tanrilarinin listesi de, mezhebin menseindeki geligkiyi agikga gésteriyor.
Taoist mabetlerden birine girecek ziyaretgi kendisini San-Ching’in ii¢
biiyiik putu, yani ii¢ saf ve mukaddes varlig1 éniinde bulur. Bu tanrilar,
Lao-Tse’yi temsil eden bir teslisten bagka bir sey degildir. San-Ching
denilen bu ii¢ “Put”, budistlerin {i¢ putu taklit edilerek yapilmistir. Bu-
distlerin bu ii¢ putundan biri Buda’yi, ikincisi Buda’nin yaydigi dini,
liglinciisii ise toplumu yani, Buda’nin timmetini temsil ettigi gibi
Taoistlerin bu ii¢ biiyiik putu da Lao-Tse’yi, dinini ve iimmetini temsil
etmektedir.

Taoist mabedinde bu ii¢ puttan baska You-Hoang-Chang-Ti de-
nilen biiyiik bir put daha vardir. Kiymetli bir tastan yapilmis olan bu put,
bu yiice tanri diinyanin biitiin islerini yiiriitir. Halbuki Lao-Tse’nin iig
heykeli —bu ii¢ saf viicut- derin tefekkiir halinde bulunmaktadir.
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Taoist’ler bir taraftan Lao-Tse ile Rablerin en yiicesi olan You-
Hoang-Chang-Ti arasinda ulithiyet agisindan higbir fark olmadigina; di-
ger taraftan, tanrinin Shang ailesine mensup bir sihirbaz olduguna ve M.
7. asirda yasadigina inaniyorlar.

Taoizm dininde bazi yildizlara da tapiyorlar. Bes unsurun yani,
maden, agag, su, ates ve topragin ruhlari veya cevherleri vardir. Bu ruhlar
semaya yiikselerek bes gezegeni olusturuyor ve bu olusum altinda tanrilar
sirasina giriyorlar. Simsek tanrisi sekilden sekle giriyor.

Su, muhtelif sekiller altinda, ejderhalar hiikiimdar: olarak somut-
lagtiriimig, adina, géller, nehirler kenarinda bir gok mabetler yapilmistir.
Tabiat hadiselerinin meydana gelmesi ¢ogu zaman bu tanriya isnat edili-
yor. Yilan bu mabudun tenasiihle girdigi cesetlerden biridir. Bu sebepten
baharda yilana dua ve ibadet edilir.

Taoistlerin ilkbaharda icra ettikleri meserret (mutluluk) bayra-
mindaki merasim, bunlar arasinda giinese tapinmanin hila yasadigini
gosteriyor. §dyle ki, ilkbaharda bu bayram zamam gelince, bir yerde bii-
yiik bir ates yakiliyor, yari giplak Taoist rahipleri, atese bir miktar piring
ve tuz attiktan sonra, yalinayak etrafinda kosarak tavaf ediyorlar. Bu ara-
da vecde gelerek yanaklarina kiigiik bigaklar sapliyorlar. Bu ates tercihen
tenasiil tanrisina mahsus mabedin éniinde yakiliyor.

Tenasiil ve tevelliid ilah1 serefine de bir takim merasimler icra e-
diliyor, debdebeli fener alaylari diizenleniyor. Alaym &niinde etrafi agag
dallaryla siislenmis arabalar diziliyor. Bunlar, iizerleri cezaya carptiril-
mis yaralilarin kanlariyla boyanmis olan rahipler takip ediyor.

Efsanelerde ayin, bazi yaratiklar, biitin kurbagalar, tavsan, bu-
kalemun ve bir oduncu ile olan iliskisi gésteriliyor. Akasya, s6giit, cam
ve seftali agaglarina mukaddes bitkiler nazariyla bakiliyor.

Taoistlerin bir ¢ok da evcil tanrilari vardir. Bunlarin heykelleri
evlerin biiyiik kapilarinm éniinde bulunan agzi agik bir sandik igine ko-
nuluyor. Evcil tanrilar, yer, mevki, vazife ve sahsi zevklere gére degisi-
yor. Ancak, her Cinlinin evinde mutlaka mutfak tanrisinin heykeli ile
atalarinin ruhlarina mahsus Tabletler meveuttur. Oncelikle bir ates tanrisi
olmas) muhtemel olan mutfak tanrisina isnat edilen gérev gok énemlidir.
Giiya bu tanri, nezareti altinda bulunan sahislarin fiil ve hareketleri hak-
kinda her sene biiyiik ilaha rapor vermekle yiikiimliiymiis.

Bizde her sanatin ve meslegin Pir’i oldugu gibi, Cin’de de koru-
yucu bir mabudu vardir, Tahsilde bulunan talebenin tapindig: tanri Wan-
Chang’dir. Wan-Chang edebiyat tanrisidir. Cokea dviilen bu ilah Tcheou
hanedan1 memurlarindan birinin ruhundan bagka bir sey degildir. Wan-
Chang’in bazen biiyiikk ve meshur alimlerin bedenlerine girdigine inani-
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yorlar, Resmi Wan-Chang mezhebi, Kong-Tse mezhebinin rakibidir. Bu
tanriya mahsus olan mabedler ¢ogu kez Yiiksek Okullar civarinda inga
olunuyorlar. Yalmz Canton sehrinde on kadar Wan-Chang mabedi vardir.

Askerlerin taptiklart Kvan-Ti harp ilahidir. Kvan-Ti, [sa
(A.S.)’nin dogumundan iki asir &nce (Han) siilalesi zamaninda yasamig
bir macera adamidir. Bunun resmen tanri ilan edilmesi daha yenidir. Gii-
ya Kvan-Ti’nin ruhu 1828 tarihinde ¢ikan savagta imparator ordulari le-
hine hile ve girisimlerde bulunmug, bu nedenle kendisinin tapinmaya
layik bir tanr1 oldugu ilan edilmistir. Servet tanrisi olan Tsai-Shin tiiccar-
lar tarafindan kutsal sayiliyor ve her sene sonu gerefine bayram yapiliyor.

Saydigimiz bu tannlardan bagka bir siirii de ruh vardir. Cin’in
orta sinif halkr gece giindiiz bu hayaletlerin korkusuyla huzursuz olurlar.,
Serlerinden kurtulmak i¢in ev ve diikkanlarint put ve tasvirlerle doldu-
rurlar.

Sinizm ve Konfiigyanizm’de papazlar yoktur; ama Taoizm’de bir
din adamlar1 teskilatt vardir. Taoizm bu bakimdan tamamen Budizm’e
benzemektedir. Nitekim, Budizm gibi Taoizm’de de hem kesisler ve pa-
pazlar sinifi, hem de bunlarin iistiinde bir papa vardir. Bu papazlarin en
dnemli gdrevi, sihir ve efsunlarla kotii ruhlar kovarak, insanlara kétiiliik
etmelerine engel olmaktir. Bundan bagka rahipler bir takim muska ve
tilsumlar yaparlar. Insanlar, hastaliktan kurtulmak igin, bunlari tam bir
itina ile kapilarma asarlar. Eyalet tanrilarma karsi yapilan ayinleri icra
konusunda da genellikle Budist papazlarla ayni goriisii paylagirlar. Tao
papazlari evlenirler. Fakat papazlik, babadan ogula veraset yoluyla intikal
etmez. Papaz olacaklar-asag smif halk arasindan segilir.

Taoist kesisler Lao-Tse’ye benzemek igin evlenmezler, Bekar
kahr, inzivaya gekilip derin diisiincelere dalarak hayatlarini gecirirler.

Miladi birinci asirdan beri Taoist papalari, Shiang-Hsi eyaletin-
deki Loung-Hou daginda otururlar. Taoistler, papalarm: Shang lakabi ve
hiiddvend-i semdavi {invani ile anarlar. Biiyiik Lama gibi Chang’lar da bu
mevkiyi verasetle elde ederler. Taoistlerin inancina gére Chang’in ruhu,
siirekli insanlarin bedenlerine gbger. Ve bdylece onlar da hiididvend-i
semavi olurlar. Fakat Dalay Lama, Budistlerin, hem ruhani hem de cis-
mani dnderidir; ama Hiidavend-i semdvilerin ne cismani 6nderlikleri, ne
de siyasi etkileri vardur.

Taoizm, 6zellikle “Miikafat ve Miicazat” adli eserde agiklanmig-
tir. Bugiin bu kitap Taoizm’in en &nemli mukaddes metinlerini igerir.
Ciinkii Takdis-i Hafi, Cin’deki diger iki dine mensup olanlar arasinda da
ortak sayg: géren bir kitaptir. '
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Miikafat ve Miicazat Kitabi yiizoniki hikmetli s6z ve emir igerir.
Bu kitaba gore her insan isledigi iyi ve kétii fiillerin mutlaka miikafat ve
cezasini gorecektir. Bu miikafat ve cezayi da yer ve gok ruhlari verecek-
tir. nasil ki, golgeler ait olduklari cisimleri takip ediyorsa, miikafat ve
ceza da iyi veya fena davramigta bulunanlan 6yle takip eder. Bir insan
biiytik bir giinah islerse hemen hayatindan oniki sene eksilir. Kiigiik gii-
nahlar icin de 6mriinden yiiz giin kaybeder. Giizel ameller ise aksine de-
recesine gore insan omriinii uzatir. Bir taraftan eksilme, bir taraftan uza-
ma gosteren hayat giinleri, bu hesaba gére, eger bitmis ise o insan vefat
eder. Vefat aminda sayet cezasiz kalmis giinler varsa onlar da ogullarinin
ve kizlarinin hayat siiresinden kesilir,

Miikafat ve ceza hakkindaki bu inang Taoizme &zgiidiir. Fakat
ahlaka iligkin tabii bir kanunun kabulii Sinizm’de de vardir. Chu-King’de
goriilen “eger bir insan davraniglarinda adil ve samimi olursa, bu davra-
nigtan, yasarken yalnizca kendisi istifade etmis olmaz, ayni zamanda
kendinden sonrakilere de giizel bir 8rnek birakmis olur.” seklindeki hii-
kiim tabii bir kanun 6zelligi tasr.

Sinizm ve Konfugyanizm gibi Miikafat ve Miicazat Kitab: da &-
lim sonras: insanin cezalandirilmasi konusunda kesinlikle bir sey soyle-
mez. Sinizm ile Konfugyanizm, 8liim sonrasi miikafattan da bahsetme-
migtir. Fakat, Taoizm fazilete karsilik verilecek miikafat olarak &liim-
stizliigli vaad eder. Miikafat ve Ceza kitabinda sdyle deniyor: “Uhrevi
oliimsiizliigi kazanmak igin, bin iigyiiz giizel amel islemeli; diinyevi -
liimsiizliighi kazanmak igin de ii¢ yiiz giizel amel yapmalidir.”” Bu uhrevi -
hayatin siiresi hakkinda Cin kitaplarinda higbir bilgi yoktur.

Taoistlerde, kaba bir tenasiih diigiincesine ek olarak araf ve ce-
hennem inanci da goriiliiyor. Fakat bu diisiince ve inanglar, Taoistlere,
Budistlerden gegmistir.

Miikafat ve Ceza kitabinin en biiyitk béliimii ahlaki yasaklara
tahsis olmustur. Bu emirler ve nehiylerin ¢ogu hayata ve halka aittir. Ev-
lilik ahlakina gelince, bu da su ilkelerden olugmaktadir:

1-Kocayi, karisindan ayirmayiniz! Onlar etin kemikle b:rlesmem
gibi bir birleriyle birlesmiglerdir.

2-Esinle daima iyi gegin.
3-Kadinlar! Kocalariniza hiirmet ediniz.

Taoizmde cariyelige de izin verilmemigtir. Kadinin konumu, su
hiikiim ile belirlenmistir:

“Esinin ve cariyelerinin stziine kulak asma! Babanin ve annenin
sozlerini dinle ve ona gore hareket et!”
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Bu dinde fuhgun yasakligma iligkin bir bilgi yoktur. Herkesin ye-
ni yeni igtihatlarda bulunmas: yasaktir. Bu hususta su hiikiim gergekten
onemlidir: “Imparator hiikiimran oldugu zamanda yeni hiikiim ve igtihat-
lar yoktur.” Ceza ve Miikafat kitabinda var olan hiikiimlerden biri, eski
Araplarin kiz ¢ocuklarini Sldiirdiikleri gibi, vaktiyle Cin’de de 6ldiirme
adetinin olabilecegi kanaatini doguruyor. Gergekten de bu kitapta su hii-
kiim aynen vardir: “Cocuklarini ne dogduktan sonra ne de dogmadan
6nce oldiirme”.

Miikafat ve Ceza kitabinin emirleri arasinda yiiksek bir ahlak 6g-
reten hiikiimler de yok degildir. Bu hiikiimlerin 6zeti sudur: “Kendini
onlarm yerine koyarak, baskalarinin erigtigi saadete sevin, ugradiklan
felakete de iiziil!” Bu, en énemli ahlak ilkelerinden biridir. Fakat Taoist
papazlarin ahlaki olduk¢a bayagidir. Edebiyatgilar, bunlardan igreniyor,
rahiplere mahsus olan manastirlara da genellikle fuhus yuvas: goziiyle
bakiyorlar.

Taoizm, Budizm’den ¢ok sey almigtir. Lao-Tse hakkindaki efsa-
neler, hayvanlara karsi giizel davranmaya iliskin emirler, ibadetler ve
mezhep ‘merasimlerine ait ayin kitabi, bekarlik, ruhbaniyet ve cehennem
inanct Budizm’den alinmis seyler arasinda saytlabilir,

Miladi 500 tarihine dogru, imparator Tai-Ho ilk olarak Taoizme
ait tapinak ve manastir ingasina miisaade etmistir. Fakat, Cin’de rakip
dinlerin ayinleri arasindaki benzerlik, ¢ogu zaman bu dinlere mensup
olanlar arasinda biiyiik ¢atigmalarin ¢ikmasina neden olmustur.

Taoistlerin Feng-Schoui dedikleri kum falciligi hakkinda da bir
ka¢ s6z soylemek gerek’ . Taoistler insa edecekleri evlerin ve .6zellikle
mezarlarin yerlerini belirlemek i¢in daima kum falina miiracaat ederler.
Mezarlarin yeri mutlaka Taoist bilginler tarafindan belirlenmelidir. Ciin-
kii oliilerin, gomiildiikleri yerde tam bir huzur bulabildiklerinden ve ya-
sayanlardan intikam alma girisiminde bulunmayacaklarindan kesin emin
olmadikg¢a Taoistler igin rahat ve huzur yoktur. Bu giiven, mezar yerleri-
nin Taoist bilginler tarafindan belirlenmis olmasina baglidir. Bazen mezar
yeri kolay kolay belirlenemez. O zaman ceset uzun zaman defnedilmeden
kalir. Bazen de 6liiniin defnedildigi mezar uygun goriilmez; o zaman da
daha uygun bir yere defnedilmek iizere tekrar mezardan gikarilir. Oliiniin
defnedilecegi mezarin uygun olduguna hiikmedebilmek igin kum falinda
miknatis cereyanlari, mavi dragon ve beyaz kaplanin iist tiste gelmesi,
mevkiin kuru ve rutubetsiz olmasi, ctrafta beyaz karincalarin bulunma-
mast sarttir.

Taoist Kong-Chui’lere, yani kum falcilarina miiracaat edenler,
yalniz bu dine inanan Cinliler degildir. Bunlara ayni zaman da Kong-Tse
ve Buda dininde bulunan Cinliler de miiracaat ederler. Bilgin ve edebi-
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yatgilar bile Taoist kum falcilarindan yardim beklerler. Cinliler Kong-
Chui’lere o kadar baghdirlar ki, Katolik dinini kabul edenler bile bu eski
baghliktan ayrilamamislar, misyonerler bu konuda kendilerine izin ver-
mek zorunda kalmislardir.

Bugiin Cin’in resmi dini Konfiigyanizm’dir. Miladi 17. yiizyil
sonlarina dogru imparator Kang-Hi halkta gériilen ahlaki ¢okiintiiyii dur-
durmak amaciyla, Kong-Tse mezhebini onalti noktada &zetlemis, bunlan
Cin’in her tarafina yaymisti. O zamandan beri Konfiigyanizm hem resmi
mahiyetini, hem de aydin tabaka arasindaki yiiksek yerini geregi gibi
korumustur. Gok mezhebi stirekli olarak imparatorlarin mezhebi olmus,
atalar mezhebi ise her zaman halk dininin &ziinii olusturmustur.
Konfiigyanizm’e ait kitaplar ise, Cinlilerin klasik kitaplaridir. Fakat
Konfiigyanizm’in yaninda iki din daha vardir ki, bunlar da resmen hiikii-
met tarafindan taninmis ve koruma altina alinmistir. Bunlardan biri s6zii-
nii ettigimiz Taoizm, digeri ise Budizm’dir. Bununla birlikte, bu ii¢ din
tamamiyla bir birlerinden ayri bir konumda degil, aksine i¢ igedirler.
Cinlilerin, bu ti¢ dinden 6zellikle birine girme arzulari yoktur. Bir Cinli,
her ii¢ dine ait merasime katilir, her bir dinden igine geleni almada hig bir
sakinca gérmez.

Ancak ozellikle edebiyatgilar, Konfiigyanizm’e baglidirlar. Egi-
tim gormiis aydin kesim, Budist ve Taoistlerin bétil inanglarina katil-
mazlar, Onlarla alay ederler. Cin’de en aydinlar, hatta biitiin dinlere siip-
he ile bakanlar bile, Kong-Tse’yi takdis etmeden kendilerini alamazlar.
Kong-Tse ismi, bunlara goére de, tiim ¢agdas dinleri 6ziinde barindirmak- -
tadir. -

D. CiN'DE BUDIzZM

Cin’de hakim olan ii¢ esash dinden birisi de Budizm’dir, Kaynag:
Hindistan olan Budizm’in mahiyeti Hind dinleri arasinda ortaya konaca-
gindan, burada yalnmzca Cin’e nasil ve ne zaman girdigi hususu kisaca
aciklanacaktir.

Budizm’in Cin’e ne zaman girdigi kesin olarak belli degildir. Fa-
kat M.0.3. asirdan itibaren bir grup Budistin Cin’e girdigi anlagiliyor.
Fakat bu devirde Budizm, Cin’de yayilamamistir. Budizm, Cin’de ancak
imparator Ming-Ti devrinde ve miladi 61 tarihinde resmi bir din olarak
taninmigtir.

Ming-Ti, bu dini kabul eden bir grup halkin giivenini kazanmak
icin, Budizm’e ait kutsal kitaplari getirtrek {izere Hindistan’a bir elgi
gondermistir. Bu elgi, miladi 75 tarihinde beraberinde bir Budist rahip,
Buda’min bir heykeli ve Budizm’in mukaddes kitaplari ile Cin’e don-
miigtiir. Bu tarihten sonra Cin’den Hind’e kosan dindarlarin sayisi art-
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mustir. Mukaddes kitaplari elde etmek iizere bir ¢ok heyet ve bir ¢ok sey-
yah Hindistan’a gitmigtir. Fakat biitiin bu gayrete ragmen Cinliler Bu-
distlere ait mukaddes kitaplarin tam bir koleksiyonunu ancak Miladi
(1410) tarihinde tamamlayabilmisledir.

Budizm, Cin’den, 6nce Kore’ye (M.372) sonra da Japonya’ya
(552)de gegmistir. Mogolistan ve Mangurya’ya niifuzu ise Tibet kanali ile
gergeklesmistir. Bugiin Budizm, Cin’de &zellikle asagi ve orta simif ara-
sinda iyice yayilmig, Taoizm ile karisarak Konfiigyiis dinini edebiyatcila-
ra ve hanedana 6zgii bir hale getirmistir.

Gindeki Budist rahipler, en agag: siniftan oldukiart i¢in cahil, son
derece pis ve bayag: insanlardir. Bunlar Cin’deki Budizm’in temsilcileri
olduklari halde, bu dinin tarihinden hem biitiiniiyle habersizdirler, hem de
Sanskritgeye vakif degillerdir. Dahasi, Budizm’e ait dini kitaplar: da bil-
mez ve anlamazlar. Bu durum yalniz Budizm’e 6zgii degildir. Cin’e dig-
tan gelen diger dinler de ayni durumdadir. Kai-Foung-Tou’daki Yahudi-
ler, Ibraniceyi, Kan-Sao’daki Miisliimanlar da Arapga’y: bilmezler.

Eski Cin Budistleri, orta Asya tarihinin aydinlatilmasinda, bilim
diinyasina ¢ok dnemli hizmetlerde bulunmuslardir. Budizme ait mukad-
des kitaplar1 elde etmek amaciyla Hindistan’a gidenler bu sayede
Tataristan, Tiirkistan ve Afganistan taraflarini dolagms, buralara yerles-
mig olan kavimler hakkindaki diisiincelerini seyahatnamelerinde yazmis-
laridir. Béylece Eski Tiirk tarihinin sonsuza dek meghul kalacagt kesin
olan bir ¢ok nokta aydmlatilmistir.

Ozetle, Miladi 4. asir sonunda Cin’den kalkarak Tataristan ve
Afganistan yoluyla Hindistan’a giden Fan-Hian isimli bir Budist, Fo-
Touo-Ki isimli bir eser yazmistir. Bu kitap Abel Remusat tarafindan
Fransizca’ya terciime edilmis ve 1821 tarihinde yaymlanmistir.

Miladi 6. asirda yine aym yolla Hindistan’a giden meshur
Hiouen-Tsang’m hatiralar ise tarihi agidan ¢ok 6nemlidir. Hiouen-Tsang
Hindistan’a gitmek i¢in Bati Tiirk hakanlig: iilkesinden gegmis, gerek
yore halkina gerekse Tiirk hanma iliskin ¢ok Snemli bilgiler vermistir.
Bilinen sinologlardan Stanislaw Julyen bu Cin seyyahinin hatiralarini
“Hiouen-Tsang’m Hayat Hikayesi”(L’Histoire de la Vie de Hiouen-
Tsang) adi altinda terciime etmis ve 1853 tarihinde Paris’te yayinlanmis-
tir. Stanislaw Julyen (1851-1858) tarihinde de “Batiya iligkin lzlenim-
ler”(Les Mémoires sur les Contrées Occidanteles) adli eserini yaynla-
migtir.”
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