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GNOSTiK MiTOLOJiDE

DÜŞÜŞ MOTiFi VE DEMiURG DÜŞÜNCESI

Doç. Dr. Şinasi GÜNDÜZ'

Dinsel geleneklerin hemen hepsi maddi aleme (özellikle de yeryüzü

ve onu çevreleyen gezegenlere), dinin asli muhatabı olan insanJa ilişkisi

açısından yakJaşırlar. Yine eksiksiz bütün dinler, temel doktrinleri arasında

muhatabı olan insan için bir saadet ve mutluluk formülüne., onun için bir

mdayeı (ya da kurtuluş) öğretisine yer verirler. Soterioioji veya kurtuluş

doktrini dinsel öğretilerin esaseli temelini oluşturan bir konudur. içinde

yaşamları maddi hayatta insanı saadet ve mutluluğa, hidayeı ve kurtuluşa

iletecek formüUer, zorunlu olarak insamn saadet ve mutluluğunun

karşısında olan acı ve ıstırabın, hidayeı ve kurtuluşun karşısında olan

sapkmlık ve dalaletin de insan hayatında söz konusu olduğunu kabul

etmeyi gerektirir. Bazı dinsel gelenekler acı ve ıstırapla dolu olan hayatın

insanın bizzat kendisinden kaynaklandığı üzerinde dururlar. Başta çeşitli

Hint dinleri olmak üzere birçok inanç sistemi tamamıyla acı, ıstırap ve

çileyle dolu olan yeryüzü yaşantısının insanın bizzat kendi hareketleriyle

belirlenen bir kısırdönküye bağh olduğunu kabul etmektedir. Örneğin

Budizm J...'Urtuluş dOktrinini, yeryüzü hayatının tamamıyla ıstıraplarla dolu

olduğu, ıstıraplann kaynağında insanın bu acı dolu hayata bağlanına

isteğinin bulunduğu ve bu ıstıraplardan kuıtulmak gerektiği temeli üzerine

bina eder; insarun kurtuluşu demek olan Nirvana'ya ulaşabilmek için doğru

davraıunak ve doğru düşüıunek gibi hususlara riayet etmenin gerekliliğini

vurgular. Bir başkaHint geleneği olan Caynizm ise hayatın acımasız karma

çemberinden kurtulabilmek, acı ve ıstırapları yenebilmek için dünyadan el

etek çekmeye yönelik katı bir asketik yaşantının önemi üzerinde durur. Öte

yandan Zerdüştlük gibi etik düalizmin, İslam ve Yalıudilik gibi

monoteizmin hakim olduğu dinlerde de insanın yüz yüze kaldığı acı ve

ıstrrabm veya sapıklık ·ve hidayetin doğrudan insanın kendi eylemleriyle

ilişki olduğu belirtilir. Zerdüştlükte tapırulan yüce tannnın mutlak iyi

olduğu ve kötülükle hiçbir ilgisinin bulunmadığı belirtilir; bizzat kendileri

kötü olmamakla birlikte maddi alem ve insan ilişkisinden kaynaklanan etik

kötülük tannsal düalizmin bir kutbunu oluşturur. İsıamda ise Allah'ın
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GNOSYiK MiYOLO.JiDE

DÜŞÜŞ MOYiFi VE DEMiURG DÜŞÜNCESI

Doç. Dr. Şinasi GÜNDÜZ'

Dinsel geleneklerin hemen hepsi maddi aleme (özellikle de yeryüzü

ve onu çevreleyen gezegenlere), dinin asü muhatabı olan insanla ilişkisi

açısından yaklaşırlar. Yine eksiksiz bütün dinler, temel doh.1:rinJeri arasında

muhatabı olan insan için bir saadet ve mutluluk formüıÜne, onun için bir

mdayet (ya da kurtuluş) öğretisine yer verirler. Soterioloji veya kurtuluş

doktrini dinsel öğretilerin esastıll temelinj oluşturan bir konudur. içinde

yaşanılan maddi hayatta insanı saadet ve mutluluğa, hidayet ve kurtuluşa

ileıecek. formüller, zorunlu olarak insarun saadet ve mutluluğunun

karşısında olan acı ve IstırabU\ hidayet ve kurtuluşun karşısında olan

sapkmlık ve daJaletirı de insan hayatında söz konusu olduğunu kabul

etmeyi gerektirir. Bazı dinsel gelenekler acı ve ıstırapla dolu olan hayatın

insanın bizzat kendisinden kaynaklandığı: üzerinde dururlar. Başta çeşitli

Hint dinleıi olmak üzere birçok inanç sistemi tamamıyla acı, ıstırap ve

çileyle dolu olan yeryüzü yaşantısının insanın bizzat kendi hareketleriyle

belirlenen bir Iosırdönğüye bağlı olduğunu kabul etmektedir. Örneğin

Budizm "-'Urtuluş doktrinini, yeryüzü hayatının tamamıyla ıstıraplarla dolu

olduğu, ıstırapıann kaynağında insanın bu acı dolu hayata bağlanma

isteğinin bulunduğu ve bu ıstıraplardan kurtulmak gerektiği temeli üzerine

bina eder; insanın kurtuluşu demek olan Nırvana'ya ulaşabilmek için doğru

davranmak ve doğru düşürunek gibi hususlara riayet etmenin gerekliliğini

vurgular. Bir başka Hint geleneği olan Caynizm ise hayatın acımasız karnıa

çemberinden kurtulabilmek, acı ve ıstrraplan yenebilrnek için dünyadan el

etek çekmeye yönelik katı bir asketik yaşantının önemi üzerinde durur. Öte

yandan Zerdüştlük gibi etik düalizrnin, İslam ve Yahudilik gibi

monoteizmin hakim olduğu dinlerde de insamn yüz yüze kaldığı acı ve

ıstırabın veya sapıklık ·ve hidayetin doğrudan insarun kendi eylemleriyle

ilişki olduğu belirtiJir. Zerdüşılükte tapırulan yüce tarınrun mutlak iyi

olduğu ve kötülükle hiçbir ilgisinin bulunmadığı belirtilir; bizzat kendileri

kötü olmamakla birlikte maddi alem ve insan ilişkisinden kaynakJanan etik

kötülük tannsal düalizrnin bir kutbunu olıŞurur. İslamda ise AIIah'ın
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kudret ve iradesi yönünden hayır ve şerrin Allah'tan geldiği belirtilir, ancak
insanın dalalet ve sapkınlığırun temel sorumlusunun kendisi olduğu

vurgularur ve insanın yüz yüze kaldığı acı ve ıstırabın etik yönü Qzerinde
durulur.

Birçok inanç sisteminde olduğu gibi, gnostik gelenekte de
ontolojik ve teleolojik açıdan maddi alemi ve alem insan ilişkisini

açıklamaya çalışmak üzerinde durulan temel konulardan birisini (belki
de en önemlisini) oluşturur. Yaşantısında gerek ahlaki açıdan gerekse
fiziksel açıdan acı ve ıstıraplarla karşı karşıya olan insana bunlardan
kurtuluşun yollanru göstermek. Gnostik inanç sisteminde de öğretilerin

merkezinde yer alır. Gnostisizm, acı ve ıstırabın. sapkınlık ve dalaletin,
kısaca kötülüğün menşei konusunda diğer inanç sistemlerinden aynhr.
Gnostikler, kötülüğün yiice Tannnın tasarrufu dahilinde olduğunu ya
da ondan kaynaklandığını kabul etmezler. Onlara göre tapınılan yüce
varlık mutlak iyilik ve güzellik nitelikleriyle mücehhezdir. Kendisi her
türlü kötü vasıftan uzak olduğu gibi, kötülüğe neden olm<,!-sı, yaratması

veya kötülüğün ondan neşet etmesi de söz konusu olamaz. Öte yandan
yine Gnostiklere göre insarnn asıl varlığını oluşturan ve yüce tannsal
aleme ait olan ruh da yapısı gereği kötülükten uzaktır. O halde
kötülüğün kaynağının bir başka yerde aranmasına ihtiyaç vardır. İşte bu
noktada -diğer düalist akımlarda olduğu gibi- gnostisizmde de insanı ve
alemi açıklamada çift. kutuplu bir izaha yer verilir. Buna göre insan ve
alemdeki bütün iyi nitelikler ve şeylerin kaynağı kendisi de nitelik
itibanyla iyi olan ve genellikle Yüce Hayat, Işık :Kfalı gibi isimlerle
anılan yüce tanndır. Buna karşın çeşitli gnostik gelenekler arasında bir
takım farklılıklar mevcut olmakla birlikte, tüm kötülüklerin kaynağı

olarak ise maddi alem gösterilir. Ancak gnostisizm, böylesi bir düalizm
konusunda diğer düalist geleneklerden aynlır. Örneğin Zerdüştlükteki

düalizm daha ziyade ahlaki bir karakter taşır. Gnostik düalizm adını

verdiğimiz gnostiklerin düalizminde ise -etik bir karakter taşımanın yanı

sıra- maddi aleme karşı doğrudan bir tavır söz konusudur. Gnostik
düalizmde madde ve maddeden kaynaklanan her şey kötülükle
özdeşleştirilir. Gnostik gelenekte hayati olan bu tasawur, örneğin

Zerdüştlüktegörülmez. i

Gnostiklerce acının, ıstırabın., kaosun ve her çeşit kötülüğün

i Bkn. Rudolph, Gnosis: The Nature and History ofan Ancient Re/igion. tr. ed.. RMc.L.
Wilson, Edinburgh (l983). ss.59-60.
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vurgularur ve ınsanın yüz yüze kaldığı acı ve ıstırabın etik yönü ~erinde
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Birçok inanç sisteminde olduğu gibi~ gnostik gelenekte de
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kısaca kötülüğün menşei konusunda diğer inanç sistemlerinden aynlır.

Gnostikler, kötülüğün yüce Tanrının tasarrufu dahilinde olduğunu ya
da ondan kaynaklandığını kabul etmezler. Onlara göre tapınılan yüce
varlık mutlak iyilik ve güzellik nitelikleriyle mücehhezdir. Kendisi her
türlü kötü vasıftan uzak olduğu gibi, kötülüğe neden olm~sı, yaratması

veya kötülüğün ondan neşet etmesi de söz konusu olamaz. Öte yandan
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aleme ait olan ruh da yapısı gereği kötülükten uzaktır. O halde
kötülüğün kaynağının bir başka yerde aranmasına ihtiyaç vardır. İşte bu
noktada -diğer düalist akımlarda olduğu gibi- gnostisizmde de İnsanı ve
alemi açıklamada çift kutuplu bir izaha yer verilir. Buna göre insan ve
alemdeki bütün iyi nitelikler ve şeylerin kaynağı kendisi de nitelik
itibarıyla iyi olan ve genellikle Yüce Hayat, Işık Kialı gibi isimlerle
anılan yüce tanndır. Buna karşın çeşitli gnostik gelenekler arasında bir
takım farklılıklar mevcut olmakla birlikte, tüm kötülüklerin kaynağı

olarak ise maddi alem gösterilir. Ancak gnostisizm, böylesi bir düalizm
konusunda diğer düalist geleneklerden aynbr. Örneğin Zerdüşt!ükteki

düalizm daha ziyade ahlaki bir karakter taşır. Gnostik düalizm adını

verdiğimiz gnostik.lerin düalizminde ise -etik bir karakter taşımalUn yanı

sıra- maddi aleme karşı doğrudan bir tavır söz konusudur. Gnostik
düalizmde madde ve maddeden kaynaklanan her şey kötülükle
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i Bkn. Rudolph, Gnosis: The NotuN! and History ojan Andenı Re/igion. tr. ed. R-Mc.L.
Wilson, Edinburglı (l983). ss.59-60.

122



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 63 (1, 2)

T
". ' ..

sebebi olarak gö~ı~n.: ~4denin (hyle) nereden kaynaklandığı
konusunda çeşitli' gno.stik,"griıp'_I~r arasında farklı' göıiişlere rastlanır.

Konuyla ilgili iki temel" ~akH. açısı dikkat çekicidi,r.. Bunlardan' ilki
Suriye-Mısır geleneği ~rka ";p!aQlna sahip oıan :..gnostik akınılarea

(özellikle bu kategoride, yeı:/&Iş.n Yahudi ve' Hıristiyan gnostik
gruplarca) benimsenen bakış".açısıd.ır. Buna göre m~dde 'ye kötülük de
diğer her şey gibi nihai pla~da ta~sal aleınden ve Yüce, tannsal güçten
neşet etmektedir. Bu, bir anl':lmda monoteistik- ~~ g~ıü:~üm arzeder;
ancak ma~denin ve kötülüğün oluşumunun taI1I1fll." :ir~desinin dışında

gerçekleşmesi ve her ne kadar va[ oluş silsilesi nihai.' 6lar~k yüce tannya
kadar uzansa' da maddi alemi var edenin yÜce ta.ı:ınnın. 'dışında olan
başka güçler olması pu bakış açısının gnostik dQi.list bir ·bakış açısı
olarak nitelendirilmesine neden olmaktadır. Konuy.ı~ ilgili ikinci temel
bakış açısı ise, HflnS· Jonas'ın İran tipi gnostisizm ad~~ı·~erdiğiı, Sabiilik
ve Manlheizm gibi. gnostik ekollerce benimsenen g~rüŞtür. Bu bakış

açısında düalizm· çok daha fazla belirgindir; kötülükle özdeşleştirileiı

maddi alemin ve her türlü ac!, ıstırap ve kaosun kaynağı olarak kabul
edilen bir diğer tannsal varlığa, kötülük ya da karanlık tannsına yer
verilir. Karanlık Kralı, Büyük İ.frit veya Yeraltı Canavan Ur gibi çeşitli

adlar verilen bu tannsal güç kötülük prensibinin kişileştirilmiş bir
halinden ibarettir. Tıplu'iyilik ye ışık prensibinin kişileştirilmiş hali olan
yüce tann konusunda olduğu gibi kötülük tannsı da ezeli ve ebedi
orarak kabul edilir. Bir diğer if;,ıdeyle bu görüşte, ilk bakış açısında

olduğu gibi maddenin ve kötülük ilkesinin kaynağı nihai planda yüce
tanrıya dayanmaz; zira o da tıpkı yüce tann ve iyilik ilkesi gibi
kendiliğinden mevcuttur. Her iki bakış açısında da gerek maddi alemin
oluşumu (kazmagoni) ve bunu. müteakip insanın var oluşu

(antropogoni) tasavvurlan yönünden gerekse gnostik düalizmin
birbirine zıt iki kutbunda yer alari iyilik ve kötülük ya da ışık ve
karanlık prensiplerinin birbirleriyle olan mücadeleleri yönünden ilahi
alemden düşüş motın oldukça önemlidir. Bu motifin incelenmesine
geçmeden önce, konunun daha iyi anlaşılabilmesi açısından gnostik
alem anlayışı hakkında kısa bir bilgi vermek yararlı olacaktır.

Gnostiklerin alem anlayışlan düalist bir temele dayanır. Bütün
gnostik gruplar, birbiriyle taban tabana zıt niteliklere sahip olan iki asli
alemin varlığını kabul ederler. Bunlardan ışık alemi, nur alemi ya da

2Rudolplı Gnosis. 5.66.
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sebebi olarak gÖ~I~fı" [Jl~4denin (hyle) nert:~en kaynaklandığı
konusunda çeşitli' gno.stİk,.griıpJ~r arasında farklı görüşlere rasılalUr.

Konuyla ilgili ilci temel bak1$ açısı dikkat çeki,cidi,r.. Bunlardan "ilki
Suriye-Mısır geleneği arka ·:;p!aIJ.ına sahip oıan', gnostik akımlarea
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gruplarca) benimsenen bakış".a:çısıdlI. Buna göre madde'ye kötülük de
diğer her şey gibi nihai planda ta~sal aleınden 'ie Yüce. tannsal güçten
neşet etmektedir. Bu. bir anI~mda monoteistik ~k görü~üm arzeder;
ancak maddenin ve kötülüğün oluşumunun tanl}J1lh :ir~desinin dışında

gerçekleşmesi ve her ne kadar var oluş s~silesi nihai- olarak yüce tannya
kadar uzansa.· da maddi alemi var edenin yÜce taQonın .dışında olan
başka güçler" olması bu bakış açısının gnostik dQi.lis.t bir bakış açısı
olarak nitelendirilmesine neden olmaktadır. Konuy.ı~' ılgili ikinci temel
bakış açısı ise, Hans· Jonas'ın İran tipi gnostisizm ad~nı·verdiği2, Sabiılik

ve MarUheizm gibi. gnostik ekollerce benimsenen görüştür. Bu bakış

açısında düalizm· çok daha fazla belirgindir; kötülükle özdeşleştiriIen

maddi alemin ve her türlü acı, ıstırap ve kaosun kaynağı olarak kabul
edilen bir diğer tannsal varlığa, kötülük ya da karanlık tannsına yer
verilir. Karanlık Kralı, Büyük İfiit veya Yeraltı Canavan Ur gibi çeşitli

adlar verilen bu tannsal güç kötülük prensibinin kişileştirilmiş bir
halinden ibarettir. Tıpkı·iyilik ye ıŞık prensibinin kişileştiriimiş hali olan
yüce tann konusunda olduğu gibi kötülük tannsı da ezeli ve ebedi
olarak kabul edilir. Bir diğer if~deyle bu görüşte, ilk bakış açısında

olduğu gibi maddenin ve kötülük ilkesinin kaynağı nihai planda yüce
tanrıya dayarınıaz; zira o da tıpkı yüce tann ve iyilik ilkesi gibi
kendiliğinden mevcuttur. Her iki bakış açısında da gerek maddi alemin
oluşumu (kozmogoni) ve bunu, müteakip insanın var oluşu

(antropogoni) tasavvurlan yönünden gerekse gnastik düa1izmin
birbirine zıt iki kutbunda yer alan iyilik ve kötülük ya da ışık ve
karanlık prensiplerinin birbirleriyle olan mücadeleleri yönünden ilahi
alemden düşüş moti6 oldukça önemlidir. Bu matifin incelerınıesine

geçmeden önce, konunun daha iyi anlaşılabilmesi açısından gnostik
alem anlayışı hakkında kısa bir bilgi vennek yararlı olacaktır.

Gnastilderin alem anlayışlan düalist bir temele dayanır. Bütün
gnostik gruplar, birbiriyle taban tabana zıt niteliklere sahip olan iki asli
alemin varlığıpı kabul ederler. Bunlardan ışık alemi, nur alemi ya da

:!Rudolplı Gnosis. 5.66.
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hakikat alemi gibi isimlerle isimlendirilen alem, gnostiklerce tapınılan

yüce tannsal gücün merkezinde yer aldığı aleındir. Gnostik metinl.erde
"bilinmeyen" ve "maddi aleme yabancı olan" gibi sıfatlarla anıfan yüce
tanrının aleminden Pleroma (kemal, mükemmellik) terinüyle de
bahsedilir. Bu alem, gnostik metinlerde "dünyalar" veya "aeanlar" gibi
terimlerle ifade edilen birçok ilahi mekanı bünyesinde toplar. Işık

aleınini oluşturan bu ilahi mekanların sayısı 7, 9. 365 gibi çeşitli

rakamlarla ifade edildiği gibi bazı metinlerde bunun sonsuz sayıda

olduğu da belirtilir. Işık alemleri diye adlandınlan bu mekanlarda sayısız

ilahi varlık., ışık varlıkları yaşar. Işık aleminin merkezinde yer alan yüce
tanrıyı çevreleyen bütün bu varlıklar (aeonlar ve buralarda ikamet eden
ı~ık varlıkları) bir bakıma yüce tannmn tezahürlerinden ibarettir. Yüce
tanrının etrafinda yer alan bu ilahi varlıklar yüce tanrıya mutlak itaat
içerisinde ona hamd ve onu tesbih ederler. Yüce tanrı ve ışık alemleri
bütün olumlu niteliklere haizdirler. Kısaca hayat ve ışık nitelikleri
olarak özetlenebilecek olan bu pozitif nitelikler düzen, verimlilik, var
edicilik, adalet, huzur, banş ve benzeri tüm olumlu vasıflan içerir.
Esasen hayat ve ışık kültü gnostik teolojiye baştan sona hakimdir.
Örneğin birçok gnostik dokümanda yüce tann, diğer çeşitli isimlerin
yam sıra Hayat, İlk Hayat ve Işık Kralı gibi isimlerle de isimlendirilir.
Bazı gnostik geleneklerde ise ışık alemi "Hayat Ağacı" adı verilen bir
ilahi ağaç şeklinde tasvir edilir. Hayat Ağacı bir bakıma yüce t.annyı

sembolize eder, bu alernde yer alan diğer ışık varlıkları ise bu ağacın

dalları ve yaprakları olarak nitelenir.

Diğer taraftan gnostikler, düalist alem anlayışııun öbür kutbuna
ise karanlık ya da kötülük alemi adım verdikleri alemi koyarlar. Işık

aleminin tam tersine bu alem tüm olumsuz nitelikleri bünyesinde taşıyan

bir karaktere sahiptir. Suriye-Mısır tipi gnostik. gelenekler, karanlık

aleminin varlık itibarıyla ışık alemi gibi ezeli bir mevcudiyete sahip
müşahhas bir alem olmadığım kabul ederler. Bu gruba dahil çeşitli

gnostik metinlerde (örneğin Nag Hammadi Lileratürü içerisinde yer
alan Diinyanın Menşei Uzerine başlıklı dokümanda) karanlık aleminin
öncesiz olmadığı ve ışık aleminin onun mevcudiyetinden önce var
olduğu vurgularnr.

"Alemin tannlan ve insanlığın, herkesin, kaostan ö.nce
hiçbir şeyin olmadığını söylediklerini gören ben:
onlardan ayn olarak anlann hepsinin yaruldıklannı

göstereceğim. Zira onlar ne kaosun menşeine ne de
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hakikat alemi gibi isimlerle isimlendirilen alem, gnostiklerce tapınılan

yüce tannsal gücün merkezinde yer aldığı alemclir. Gnostik metin1~rde

"bilinmeyen" ve "maddi aleme yabancı olan" gibi sıfatlarla anılan yüce
tanrının aleminden Pleroma (kemal, mükemmellik) ıeriniiyle de
bahsedilir. Bu alem, gnostik metinlerde "dünyalar" veya "aeanlar" gibi
terimlerle ifade edilen birçok ilahi mekanı bünyesinde toplar. Işık

alemini oluşturan bu ilahi mekanlann sayısı 7, 9, 365 gibi çeşitli

rakamlarla ifade edildiği gibi bazı metinlerde bunun sonsuz sayıda

olduğu da belirtilir. Işık alemleri diye adlandmlan bu mekanlarda sayısız

ilahi varlık, ışık varlıklan yaşar. Işık aleminin merkezinde yer alan yüce
tanrıyı çevreleyen büWn bu varhklar (aeenlar ve buralarda ikamet eden
ışık varlıkları) bir bakıma yüce tanrımn tezahürlerinden ibarettir. Yüce
tanrının etrafinda yer alan bu ilahi varlıklar yüce tanrıya mutlak itaat
içerisinde ona hamd ve onu tesbih ederler. Yüce tanrı ve ışık alemleri
bütün olumlu niteliklere haizdirler. Kısaca hayat ve ışık nitelikleri
olarak özetlenebilecek olan bu pozitif nitelikler düzen. verimlilik., var
edicilik, adalet. huzur, barış ve benzeri tüm olumlu vasıfları içerir.
Esasen hayat ve ışık kültü gnostik teolojiye baştan sona hakimdir.
Örneğin birçok gnostik dokümanda }'Üce tarın. diğer çeşitli isimlerin
yanı sıra Hayat, ilk Hayat ve [.şık Kralı gibi isimlerle de isimlendirilir.
Bazı gnostik geleneklerde ise ışık alemi "Hayat Ağacı" adı verilen bir
ilahi ağaç şeklinde tasvir edilir. Hayat Ağacı bir bakıma yüce t.annyı

sembolize eder, bu alernde yer alan diğer ışık varlıkları ise bu ağacın

dalları ve yaprakları olarak nitelenir.

Diğer taraftan gnostikler, düalist alem anlayışının öbür kutbuna
ise karanlık ya da kötülük alemi adını verdikleri alemi koyarlar. Işık

aleminin tam tersine bu alem tüm olumsuz nitelikleri bünyesinde taşıyan

bir karaktere sahiptir. Suriye-Mısır tipi gnostik. gelenekler, karanlık

aleminin varlık itibanyla ışık alemi gibi ezeli bir mevcudiyete sahip
müşahhas bir alem olmadığını kabul ederler. Bu gruba dahil çeşitli

gnostik metinlerde (örneğin Nag Hammad; Literatiini içerisinde yer
alan Dünyanın Menşe; Üzerine başlıklı dokümanda) karanlık aleminin
öncesiz olmadığı ve ışık aleminin onun mevcudiyetinden önce var
oldugu vurgulanır.

"Alemin tannlan ve insanlığın, herkesin, kaostan ö.nce
hiçbir şeyin olmadığını söylediklerini gören be~

onlardan ayn olarak anlann hepsinin yaıuldıklarıru

göstereceğim. Zira onlar ne kaosun menşeine ne de
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onun köküne valoftırlar.... Ancak gerçekte o (kaos),
karanlık ismiyle isimlendirilen bir gölgeden neşet eder
(ibarettir). Ve gölge, başlangıçtan itibaren mevcut olan
bir varlıktan çıkar. Bundan başka, kaosun varlık haline
gelmesinden önce onun mevcut olduğu açlktır.,,3

Dolayısıyla bu anlayışa göre karanlık alemi, yüce tann ve
tanrısal alemin dışında olan şeydir ve varlığı yüce tannnın varlığına

bağlıdır. Diğer taraftan İran tipi gnostik geleneklerde karanlık ve
kötülük aleminin tıpkı ışık alemi ve yüce ışık tannsı gibi müşahhas bir
varlığının bulunduğu kabul edilir. Buna göre karanlık alemi de ışık

alemi gibi bir yapılanmaya sahiptir. Karanlık aleminin merkezinde
Karanlık Kralı ya da Karanlık Tannsı adı verilen tannsal güç bulunur ve
bütün kötü varlıklar bunun etrafinda yer alır. Karanlık alemi de bir
bakıma Karanlık Tannsının tezahürlerinden ibaret olan sayısız kötü
mekanlardan (dünyalardan) oluşur. Işık alemi ve ışık varlıklarının

tersine bu alem hayat ve ışık prensiplerinden yoksundur;· dolayısıyla

düzen, verimlilik. var edicilik gibi niteliklere sahip değildir. Gnostik
metinlerde sık sık bu alem durgun. kaotik v'e gölgesel bir alem şeklinde

tasvir edilir. Zulüm, şiddet, yalan, düzensizlik ve diğer bütün kötü
nitelikler bu alemin J<arakteristik özellikleri arasındadır. GnostikJer,
Karanlık Kralının da ezeli ve ebedi bir mevcudiyete sahip olduğunu

kabul ederler.

Gnostisizme göre bu iki alem, sadece birbirine taban tabana zıt

niteliklere sahip olmakla kalmayıp aralarında bitmek tükenmek
bilmeyen bir çekişme ve mücadele sürdürürler. Gnostik literaıürde

sembolik bir anlatımla betimlenmeye çalışılan bu mücadelenin
temelinde. hayat ve ışık prensibinden yoksun olan karanlığın (veya
kötülüğün), bünyesinde bu prensipleri taşıyan ışık varlıklarını ele
geçinne arzu ve isteği yatar. Dolayısıyla gnostikler, bir çeşit "kutsal
tarih anJayışl" olarak nitelenebilecek olan tarih doktrinlerini ışıkla

karanjık güçleri arasındaki bu mücadele üzerine bina ederler. iki zıt güç
arasındaki bu mücadele pasif, aktif ve tekrar pasif olmak üzere üç
döneme ayrılır. Ezelde ışıkla karanlığın kendi asli mekanlarında

bulunduğu ve aralarında pasif bir mOcadelenin söz konusu olduğu

kabul edilir. Bu ilk (orijinal) dönemin akabinde karanlıkla bazı ışık

) "On the Origin of the World". Beılıge. H.-G.. ve diğerleri (tr.), The Nag Hamillodi
Libmry in Eng/i.fh. J.M. Robinson (ed.), EJ. Brill (1988). ss. 171-1n.
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onun köküne vakıftırlar.... Ancak gerçekte o (kaos).
karanlık ismiyle isimlendirilen bir gölgeden neşet eder
(ibarettir). Ve gölge, başlangıçtan itibaren mevcut olan
bir varlıktan çıkar. Bundan başka., kaosun varlık haline
gelmesinden önce onun mevcut olduğu açıktır."3

Dolayısıyla bu anlayışa göre karanlık alemi, yüce tanrı ve
tanrısal alemin dışında olan şeydir ve varlığı yüce tannnın varlığına

bağlıdır. Diğer taraftan İran tipi gnostik geleneklerde karanlık ve
kötülük aleminin tıpkı ışık alemi ve yüce ışık tanrısı gibi müşahhas bir
varlığının bulunduğu kabul edilir. Buna göre karanlık alemi de ışık

alemi gibi bir yapılanmaya sahiptir. Karanlık aleminin merkezinde
Karanlık Kralı ya da Karanlık Tanrısı adı verilen tannsal güç bulunur ve
bütün kötü varlıklar bunun etrafinda yer alır. Karanlık alemi de bir
bakıma Karanlık Tanrısının tezahürlerinden ibaret olan sayısız kötü
mekanlardan (dünyalardan) oluşur. Işık alemi ve ışık varlıklarının

tersine bu alem hayat ve ışık prensiplerinden yoksundur, dolayısıyla

düzen, verimlilik., var edicilik gibi niteliklere sahip değildir. Gnostik
metinlerde sık sık bu alem durgun. kaotik ve gölgesel bir alem şeklinde

tasvir edilir. Zulüm, şiddet, yalan, düzensizlik ve diğer bütün kötü
nitelikler bu alemin J<arakteristik özellikJeri arasındadır. GnostikJer,
Karanlık Kralının da ezeli ve ebedi bir mevcudiyete sahip olduğunu

kabul ederler.

Gnostisizme göre bu iki alem, sadece birbirine taban tabana zıt

niteliklere sahip olmakla kalmayıp aralarında bitmek tükenınek

bilmeyen bir çekişme ve mücadele sürdürürler. Gnostik literatürde
sembolik bir anlatımla betirnlenmeye çalışılan bu mücadelenin
temelinde, hayat ve ışık prensibinden yoksun olan karanlığın (veya
kötülüğün), bünyesinde bu prensipleri taşıyan ışık varIJklannı ele
geçirme arzu ve isteği yatar. Dolayısıyla gnostikJer, bir çeşit "kutsal
tarih anlayışı" olarak nitelenebilecek olan tarih doktrinlerini ışıkla

karanlık güçleri arasındaki bu mücadele üzerine bina ederler. iki zıt güç
arasındaki bu mücadele pasif, aktif ve tekrar pasif olmak üzere üç
döneme ayrılır. Ezelde ışıkla karanlığın kendi asli mekanlannda
bulunduğu ve aralannda pasif bir macadelenin söz konusu olduğu

kabul edilir. Bu ilk (orijinal) dönemin akabinde karanhkla bazı ışık

3 "On ılıe Otigin or Ihe World". Betlıge. H.-G.. ve diğerleri (tr.), The Nog flrımmadi

Ubrnry in English. J.M. Robinson (ed), E.J. Stili (1988). ss.l71-172.
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unsurlannın birbirine kanştığı ve fiili taarruzlann eereyan ettiği aktif
mücadele dönemi gelir. Aktif mücadele dönemİ ilahi ışık aleminden
düşüşün. maddi alemin yaratılmasının ve insanlık tarihinin de i~erisinde

yer aldığı dönemdir. Bu dönemin maddi alemin yok edileceği kıyamete

kadar devam edeceğine inanıllL Aktif mücadele döneminin nihayetinde
ise tekrar pasif mücadele dönemine dönülecektir. Bu, bir bakıma ışıkla

karanlık alemlerinin asıl konumlanna yeniden dönmeleri anlamına gelir.

GnosıisizInde ışık aleminin -Sabiilerde olduğu gibi- genellikle
kuzeyde olduğu kabul edilir. Maniheizm gibi gnostik geleneklerde ise
kuzeyin yanı sıra doğu ve batının da ışık aleminin yer aldığı yön1er
olduğu belirtilir. Öte yandan hemen hemen bütün gnastik gruplarea
güney, karanlık aleminin bulunduğu yön olarak görülür. Aynca birçok
dokümanda, ışığın yukanda karanlığın aşağıda yer aldığı, ya da
karanlığın yeraltında bulunduğu vurgulanır. Var oluşu genellikle ışık

aleminden düşüş olayına bağlanan maddi alem veya kozmos ( özellikle
yeryüzü ve gezegenler), bütün gnostik gruplarca karanlık aleminin bir
parçası olarak nitelenir. Bazı dokümanlarda yeryüzünün maddi alemin
merkezinde bulunduğu, bunun hava ve gezegensel alemin çevrelediği,

ışık aleminin (pleroma ve aeonlar) ise bunun üzerinde, en dışta yer
aldığı belirtilir. ol Aynca gnostik metinlerde karanlık aleminin en aşağıda,

maddi alemin bunun üst kısmında, ışık aleminin ise en yukanda olduğu

da kabul edilir.

1. Düşüş Motifi

Yukarıda belirttiğimiz gibi gnostik düşüncedeki düşüş teorisi,
gnostisizmin kutsal tarih anlayışında ışıkla karanlığın aktif mücadele
döneminin oluşumunu açıklayan ve dolayısıyla birçok gnostik bakış

açısının temel taşını oluşturan bir doktrindir. Gnostik mitolojide önemli
bir yere sahip olan düşüş, temelolarak ışık aleminin dışına çıkmayı

ifade eder. Mitolojik anlatım içerisinde bu düşüş ya da ışık aleıninin

dışına çıkma, günah veya hata nedeniyle aıııma, ışık aleminden dışlanma

ve belirli bir gayeyle kasıtlı olarak gönderilme şeklinde olabilir.

Gnostisizmde ışık aleminden düşüş motitiyle ilişkili olarak üç
temel kategori göze çarpar. Bunlardan birincisi bazı ışık ruhları ya da
varlıklarının hata ve günahlan nedeniyle yüce tanndan ve bu aleınden

uzaklaştırılmaları veya atılmaları modeline dayalı düşüş anlayışıdır.

~ Rudolplı Gl/as/s, 5.67.
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unsurlannın birbirine kanştığı ve fiili taarruzlann eereyan ettiği aktif
mücadele dönemi gelir. Aktif mücadele dönemi ilahi ışık aı~minden

düşüşün. maddi alemin yaratılmasının ve insanlık tarihinin de iCierisinde
yer aldığı dönemdir. Bu dönemin maddi alemin yok edileceği kıyamete

kadar devam edeceğine inanılır. Aktif mücadele döneminin nihayetinde
ise tekrar pasif mücadele dönemine dönülecektir. Bu, bir bakıma ışıkla

karanlık alemlerinin asli konumlanoa yeniden dönmeleri anlamına gelir.

Gnostisizmde ışık aleminin -Sabiilerde olduğu gibi- genellikle
kuzeyde olduğu kabul edilir. Man.iheizm gibi gnostik geleneklerde ise
kuzeyin yanı sıra doğu ve batının da ışık aleminin yer aldığı yön1er
olduğu belirtilir. Öte yandan hemen hemen bütün gnastik gruplarea
güney, karanlık aleminin bulunduğu yön olarak görülür. Aynea birçok
dokümanda, ışığın yukanda karanlığın aşağıda yer aldığı, ya da
karanlığın yeraltında bulunduğu vurgulamr. Var oluşu genellikle ışık

aleminden düşüş olayına bağlanan maddi alem veya kozmos ( özellikle
yeryüzü ve gezegenler), bütün gnostik gruplarea karanlık aleminin bir
parçası olarak nitelenir. Bazı dokümanlarda yeryüzünün maddi alemin
merkezinde bulunduğu. bunun hava ve gezegensel alemin çevrelediği,

ışık aleminin (pleroma ve aeanlar) ise bunun üzerinde, en dışta yer
aldığı belirtilir." Aynca gnostik metinlerde karanlık aleminin en aşağıda,

maddi alemin bunun üst kısmında, ışık aleminin ise en yukanda olduğu

da kabul edilir.

1. Düşüş Moliti

Yukarıda belirttiğimiz gibi gnostik düşüncedeki düşüş teorisi,
gnostisizmin kutsal tarih anlayışında ışıkla karanJığm aktif mücadele
döneminin oluşumunu açıklayan ve dolayısıyla birçok gnostik bakış

açısımn temel taşını oluşturan bir doktrindir. Gnostik mitolojide önemli
bir yere sahip olan düşüş, temelolarak ışık aleminin dışına çıkmayı

ifade eder. Mitolojik anlatım içerisinde bu düşüş ya da ışık aleminin
dışına çıkma, günah veya hata nedeniyle atılma, ışık aleminden dışlanma

ve belirli bir gayeyle kasıtlı olarak g6nderilme şeklinde olabilir.

Gnostisizmde ışık aleminden düşüş motiflyle ilişkili olarak üç
temel kategori göze çarpar. Bunlardan birincisi bazı ışık ruhları ya da
varlıklarımn hata ve günahları nedeniyle yüce tanrırlan ve bu aleınden

uzaklaştırılmaları veya atılmalan modeline dayalı düşüş anlayışıdır.

~ Rudolph. Gnosis. s.67.
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İkincisi ışıkla karaiılığın aktif mücadele döneminde, karanlığın bu ezeli
savaşta alt edilebilmesi ve onun sinsi planlannın boşa çıkanlması için
ruhun (insan ruhunun) süfli aleme gönderilmesi modelidir. Üçüncüsü
ise çeşitli dönemlerde çeşitli amaçlarla bazı ilahi elçilerin karanlık

alemine gönderilmeleri tasavvulUdur.

Bazı nüans farklanyla düşüşle ilgili bu düşünce kalıplannın her
üçüne de bütün gnostik geleneklerde rastlanır. Düşüş motifiyle ilgili
yukanda belirttiğimiz ilk model, bazı anlayışlara göre kötülüğün

müşahhas hale gelmesini, bazılanna göre ise yapısı gereği durgun ve
pasif konumda olan kötülüğün aktivite kazanmasını başlatan bir olay
olarak algılanır. Sabiilik ve Maniheizm gibi İran tipi düalizmin daha
açık sergilendiği gnostik akımlara nazaran bazı Yahudi ve Hıristiyan

gnostik akımlan daha monist bir yaklaşım sergilerler ve başlangıçtan

itibaren var olan yüce tannnın yanında karanlık veya kötülük
prensibinin sonralığını vurgularlar. s Ancak bununla birlikte --Şem 'in
Açıklaması'nda vurgulandığı gibi6

_ ışıkla karanlık birbirini tamamlayan
ve birinin varlığı diğerine bağlı olan iki prensiptir.

Yahudi ve Hıristiyan gnostik düşüncesine göre düşüşün startı, ezeli
yüce tannnın kendini düşünmeye başlamasıyla verilir. Her şeyden önce var
olan yüce tannrun "'kendini düşünmesi eylemi, onun düşüncesinin

şahıslaşmasına neden olur ve böylelikle yüce varlığın ilk. tezahürü olan suret
oluşmuş olur. Yüce varlığın bu ilk tezahüıü hayat ve ıŞık prensiplerine
sahip olma açısından yüce tannya benzer. Gnostik literatürde, oluşan bu
surete çeşitli adlar verilir. Başta Valentinian ekolüne ait gnostik. metinler
olmak üzere birçok dokümanda buna -Yahudi "hikmet" anlayışı

doğrultusunda- Sophia (hikmet), Pistis-Sophia (iman-hikmet) veya
Achamoth (hikmet) adı verilir. 7 Kilise babası lraneaus'u izleyerek bazı

modem araştıncılann Barbelo-gnostikJer adını verdiği gnostik gruba ait
metinlerde ise yüce tanrırun ilk tezahürü için, Saphia'nın bir başka ifadesi

s "On the Ongın of the World", s.172: "Apoc:ıyphon of John", F. Wisse (tr.), The Nag
Haııımadi Library in English. JM Robinson (ed). s. ıo7.

6 -Parnp!uase of Shemr
• M Roberge and F. Wisse (tr.), The Nag Hanımadi Library in

English, J.M. Robinsan (ed), 5.342.
1 Blın. Quispel, 0.. "'The Origina! Doctrine of Valentinus'". Gnostic SJudies I, İstanbul

(1974),5.32; Aynı yazar, 'ibe Origim of the Gnostic Demiurge". GnosJic SJudies I,
İstanbul (1974). s.214: Rudolph. Gnosis. 5.321. Aynca bkn "On the Origin of the
World", 5.172; 'ille Hypost.asis of the A.rt:hons", RA. Bııllard and B. Laylon (tr.),
The Nag Hammadi Library in English, J.M. Robinson (ed.), Ss. 167vd.
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İkincisi ışıkla karaillığın aktif mücadele döneminde, karanlığın bu ezeli
savaşta alt edilebilmesi ve onun sinsi planlarının boşa çıkanlması için
ruhun (insan ruhunun) süfli aleme gönderilmesi modelidiL Üçüncüsü
ise çeşitli dönemlerde çeşitli amaçlarla bazı ilahi elçilerin karanlık

alemine gönderilmelen tasavvumrlur.

Bazı nüans farklanyla düştişle ilgili bu düşünce kalıplarının her
üçüne de bütün gnostik geleneklerde rastlanır. Düşüş motitiyle ilgili
yukarıda belirttiğimiz ilk model, bazı anlayışlara göre kötüıÜğün

müşahhas hale gelmesini, bazılarına göre ise yapısı gereği durgun ve
pasif konumda olan kötülüğün aktivite kazanmasını başlatan bir olay
olarak algılanır. Sabiilik ve Maniheizm gibi iran tipi dOaliımin daha
açık sergilendiği gnostik akımlara nazaran bazı Yahudi ve Hıristiyan

gnostik akımlan daha monist bir yaklaşım sergilerler ve başlangıçtan

itibaren var olan yüce tanrının yanında karanlık veya kötülük
prensibinin sonralığını vurgularlar.s Ancak bununla birlikte --Şem 'in
Açık/amosı'nda vurgulandığı gibi'- ışıkla karanlık. birbirini tamamlayan
ve birinin varlığı diğerine bağlı olan ilci prensiptir.

Yahudi ve Hıristiyan gnostik düşüncesine göre düşiişün startı, ezel.i
yüce tannnın kendini düşünmeye başlamasıyla verilir. Her şeyden önce var
olan yüce tannnın "kendini düşünmesi eylemi, onun düşüncesinin

şahıslaşmasınaneden olur ve böylelikle yüce varbğın ilk tezahürü olan suret
oluşmuş olur. Yüce varlığın bu ilk tezahürü hayat ve ıŞık prensiplerine
sahip olma açısından yüce tannya benzer. Gnastik literatürde, oluşan bu
surete çeşitli adlar verilir. Başta Valentinian ekalüne ait gnostik metinler
olmak üzere birçok dokümanda buna -Yahudi "hikmet" anlayışı

doğrultusunda- Sophia (hikmet), Pistis-Sophia (iman-hikmet) veya
Acharnoth (hikmet) adı verilir.7 Kilise babası lraneaus'u izleyerek bazı

modem araştıncılann Barbelo-gnostikler adım verdiği gnostik gruba ait
metinlerde ise yüce tarınnın ilk tezahürü için. Sophia'nın bir başka ifadesi

3 -On the Dngın of the World". s. 172: "Apocıyphon of John". f. Wisse (tr.), The Nag
Hamiliadi Library in English. JM Robinson (ed). s. 107.

ii -Pıınıphraseof Slıem". M. Roberge and f. Wisse (tr.). The Nag Hanımadi Libnuy in
English. J.M. Robinson (ed), s.342.

1 BIm. Quispel, G., ''The Grigina] DOCIrine of ValeotinllS". Gnostic ,S"udies /, İstanbul
(1974), 5.32; Aynı yazar, 'ibe Grigim of the Gnostic Demiurge", Gnoslic SJııdil!s J.
İstanbul (1974)., 5.214: Rudolph. Gnosis, s.321. Aynca bIm "On the Dngın of the
World". 5.172; Ille Hypostasis of the A1chons". RA. Bullard and B. Laylon (tr.).
The Nag Hammadi Libraryin English. IM. Robinsoo (ed.), ss.167vd.
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olan Barbela ve Protennoia (Ennoia, Pranaia) isimleri kullarulır.' Simonian

gnostisizminde ise Saphia yerine Helen ismi kullanılır.
9 Son olarak. .bazı

metinlerde ise buna Ruh adı verilir. 10 Yüce varlığın kendisini düŞünmesi

Sophia'run oluşumuyla durmaz: duşOnme eyleminin devam- etmesi

sonucunda diğer lşLk varlıkJan. aeonlar tezahür eder.

Tanndan tezahür eden bu ilk ilahi varlık (Saphia) -bürun

gnostik geleneklere göre- dişi bir figürdür. Saphia. farkında olmadan

kendisini oluşturan yüce varlığa karşı gitgide ilgisizleşmeye ve onu

unutmaya başlar; zira bu dişi figür yalnızlıktan sıkılınakta ve kendisine

bir eş aramaktadır. İşte onun bu hareketi, kendisinin gittikçe yüce

tanndan ve ilahi aleınden uzaklaşmasına ve ışık alemiyle karanlık alemi

arasında bir ara alem oluşturmasına yol açar. Gnostik düşünceye göre,

yüce tanrıyı veya ilahi öğretiyi unutma ve buna karşı ilgisizlik şeklinde

de olsa hata ve günah, kişinin kirlenmesine ve ilahi alemden

uzaklaşmasınayol açar. Kirlenen kişinin ise bu kirlerden temizlenmeden

ışık alemine dönmesi veya orada yer alması söz konusu olamaz. Bu

nedenle kişinin, kurtuluş için gerekli şartları yerine getirene ve

günahlarından temizlenene kadar ilahi alemjn dışında kalması

kaçınılmazdır. Dolayısıyla tannnın ilk tezahürii olan Sophia da hatası

nedeniyle ilahi alemin dışına itilir.

Yalnızlıktan sıkıJan Sophia'nın hatası onu, ezeli-ebedi ışık olan

tanrının yerine gölgesel kaotik bir yapıya sahip olan karanlığa

yönelıneye iter. Sophia ya da tanrının ilk tezahürünün karanlıkla ilişkisi

gnostik dokümanlarda çeşitli şekillerde ele alınır. Bazı metinler onun bir

eş bulabilmek umuduyla dipsiz kara sulardan ve sınırsız karanlık/ardan

ibaret olan aşağıdaki karanlık alemine baktığını ve bu hareketi sonucu

i Bkıt ırimorphic Profennola'·. J.D. Tumer (tr.), The Nag Hammadi Ubrary in

English, J.M. Robinson (ed). s.513; "Apocyrphon of Joluı", 5.107. Aynca bkn.

Saııders. lT.. "Nag Hammadi. Odes orSolomon and NT Cluistolojica.l Hymns", J.E.

Goelıtiııg eta!. (ed.), GnoslicisJ1/ and the Early Christian World, Polebridge Press

(1990). s.59: Robinson. 0., Ilıe Trimorphic ProtelUloia and the Prologue or the

Fowt11 üospel", LE. Goehring eta!. (ed). GnOSlicisnl and the Earlv Christian

World, 5.39: Drijvers. H,J. W" "Quq and the Quqites. An Unknown sect in Edessa in

the Second CentUI)' A.D.... NI/men, 14. 1967, ss.l17vd.

9 Drijvers. KlW.• "TIıe Origins or Gnosticism as a Religious and Histotical Problem".

Nl'hT.22, 1968,5.346.
\0 Bkıt -PaıapluaseorShem". 5.342.
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olan Barbelo ve Protermoia (Ennoia, Pranoia) isimleri kuUarulır,1 Simanian

gbostisizminde ise Soprus yerine Helen ismi kullanılır.
9 Son olarak bazı

metinlerde ise buna Ruh adı verilir. LO Yüce varlığın kendisini düşünmesi

Saphis'mn oluşumuyla durmaz: düşOnme eyleminin devam- etmesi

sonucunda diğer ıŞık varLıkJan. seanlar tezahür eder.
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gnostik geleneklere göre- dişi bir figürdür. Saphia, farkında olmadan

kendisini oluşturan yüce varlığa karşı gitgide ilgisizleşmeye ve onu

unutmaya başlar; zira bu dişi figür yalnızlıktan sıkılınakla ve kendisine

bir eş aramaktadır. İşte onun bu hareketi, kendisinin gittikçe yüce
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arasında bir ara alem oluştunnasına yol açar. Gnostik düşünceye göre,

yüce tannyı veya ilahi öğretiyi unutma ve buna karşı ilgisizlik şeklinde

de olsa hata ve günah, kişinin kirlenmesine ve ilahi alemden

uzaklaşmasına yol açar. Kirlenen kişinin ise bu kirlerden temizJenmeclen

ışık alemine dönmesi veya orada yer alması söz konusu olamaz. Bu

nedenle kişinin, kurtuluş için gerekli şartları yerine getirene ve

günahlarından temizlenene kadar ilahi alemin dışında kalması

kaçınılmazdır. Dolayısıyla tanrının ilk tezahürü olan Sophia da hatası

nedeniyle ilahi alemin dışına itilir.

Yalnızlıktan sıkılan Sophia'nın hatası onu, ezeli-ebedi ışık olan

tannnın yerine gölgesel kaotik bir yapıya sahip olan karanlığa

yönelmeye iter. Sophia ya da tannnın ilk tezahürünün karanlıkla ilişkisi

gnostlk dokümanlarda çeşitli şekillerde ele alınır. Bazı metinler onun bir

eş bulabilmek umuduyla dipsiz kara sulardan ve sınırsız karanlıklardan

ibaret olan aşağıdaki karanlık alemine baktığını ve bu hareketi sonucu

• Bkn ırimorphic Protennoia'·. LO. Tumer (tr.). The Nog Hammadi Ubrary in

English. JM Robinson (ed). s.513; "ApocyrpllOn of John". s.tO? Aynca bkn.

Sanders. JT.. "Nag Harnmadi, Odes ofSalomon and rIT Cluisıolojical Hymos", J.E.

Gochriııg elal. (ed). GnosıicisJ1/ a/ld the Ear(y Christian World, Polebridge Press

(1990), s.59: Robinson. 0., ''The Trimorplıic Protennoia and the Prologue of the

Fowt11 Gospel", JE. Goelıring eta!. (ed), Gnostidsm and the Earlv CJıristian

World, s39: Drijvers. H.J.W.. "Qııcı and tbe Quqites. An Unknown sect in Edessa in

Uıe Second CentlU)' AD.", NI/iilen, 14, ı 967, ss. ı ı 7vd

9 Drijveıs. H.J.w., "TIıe Drigins of Gnosticism as a Religious and Historical Problem",

NThT.22, 1968. s.346.
LO Bkn -Pamplıraseof Sheın". s.342.
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karanlıkta suretinın yansıdığını vurgularlar. 11 Öte yandan Şem 'in
Açıklaması gibi metinler ise, cehalet içerisinde bulunan ve kendinden
daha yüce kimse bulunmadığını sanan karanlık aleminin kuruldamaya
başladığını, onun kımıldayışı esnasında çıkardığı sesten İrkilen Ruh'un
(Sophia'nın) ise aşağıdaki kara sularla kaph olan bu aleme baktığını

belirtir. 12
Dolayısıyla burada tannrun ilk tezahürü olan varlığın

istemeyerek karanlıkla ilişki kurmuş olduğu ifade edilir.

Saphia'nın yüce tamırlan uzaklaşması ve karanlıkJa irtibat
kurması, bazı metinlere göre sadece gölgesel bir varlığa sahip olan
karanlığın şahıslaşmasına. müşahhas hale gelmesine neden olur.
Gnostik Valentinian ekolüne ait Gerçelflik İncili gibi gnosrik
dokümanlar ise sembolik bir anlatımla kötülüğün ve maddenin
oluşumunu yüce tanndan uzaklaşmaya bağlarlar. Gerçeklik Incib'ne
göre, yüce varlığı (Baba tannyı) unutmak, cehalet ve bilmezlik, terör ve
kaosa yol açmış ve bu terör ve kaos öyle büyümüştür ki bir sis tabakası

haline gelmiştir. Bunun üzerine hata güçlenmiş ve maddenin var oluşu

gerçekleşmiştir. Yine bu gnostik metne göre, yüce varlığın tekrar
bilinmesiyle terör ve kaos yok olacaktır.l3 Valentinian ekolüne ait bu
metinde, sembolik: anlatım içerisinde "unutma, cehalet ve bilmezliğin"

Sophia'yı, "hatarun" jse demiurgu kastettiği açıktır. Görüldüğü gibi
burada, karanlığın veya kötülüğün var olmasının, kişiJeşmesinin veya
müşahhas hale gelmesinin yüce varlığı unutmadan ve ondan
uzaklaşmadan kaynaklandığıvurgulanmaktadır.Arkonların Tabiatı'nda

ise düşmüş varlık Sophia'nın kendisi için bir alem oluşturmak istediği

ifade edilir ve bunun sonucunda gelişen olaylann maddenin varlığıni

sağladığı belirtilir.

"Pistis diye adlandınlan Sophi., eşi olmaksızın bir iş

oluşturmak istedi ve onun işi ilahi alemin bir sureti
oldu. Öyle ki semavi ve aşağı alemler arasında' bir
perde vardır (var oldu). Ve perdenin altında bir gölge
oıuşnı. Bu gölge madde haline geldi.,,14.

Gnostik düşünceyegöre Sophia, düşüşün ilk safhasını oluşhırur.

11 Blın. "'On the Originofthe World",s.173.
12 "'ParnphraseofShemn

, s.342.
Il ibe Gospel af Tnıth", H.W. Attridge and G.W. MacRae (tr.), The Hag Hanımadi

library in English, ı.M Robinson (ed), s.4O.
14 "Hyposıasisofthe Archons". 5.167.
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karanlıkta suretının yansıdığını vurgularlar. Dıe yandan Şem 'in
Açıklaması gibi metinler ise. cehalet içerisinde bulunan ve kendinden
daha yüce kimse bulunmadığını sanan karanlık aleminin kımıldamaya

başladığını, onun kınuldayışı esnasında çıkardığı seslen irkileo Ruh'un
(Saphia'nın) ise aşağıdaki kara sularla kaplı olan bu aleme baktığını

belirticil Dolayısıyla burada tanruun ilk tezahürü olan varlığın

istemeyerek karanlıkla ilişki kunnuş olduğu ifade edilir.

Saphia'mn yüce tanndan uzaklaşması ve karanlıkla irtihat
kurması, bazı metinlere göre sadece gölgesel bir varlığa sahip olan
karanlığın şahıslaşmasına, müşahhas hale gelmesine neden olur.
Gnostik Valentinian ekolüne ait Gerçe/f/ik İncili gibi gnostik
doküman1ar ise sembolik bir anlatllnla kötülüğün ve maddenin
oluşumunu yüce tanndan uzakJaşmaya bağlarlar. Gerçeklik Incili' ne
göre, yüce varlığı (Baba tannyı) unutmak., cehalet ve bilmezlils terör ve
kaosa yol açnuş ve bu terör ve kaos öyle büyümüştür ki bir sis tabakası

haline gelmiştir. Bunun üzerine hata güçlenmiş ve maddenin var oluşu

gerçekleşmiştir. Yine bu gnostik metne göre, yiice varlığın tekrar
bilinmesiyle terör ve kaos yok olacaktır.13 Valentinian ekolüne ait bu
metinde, sembolik anlatım içerisinde "unutm·a. cehalet ve bilmezliğin"

Sophia'yı, "hatanın" Jse demiurgu kastettiği açıktır. Görüldüğü gibi
burada. karanlığın veya kötülüğün var olmasının, kişileşmesinin veya
müşahhas hale gelmesinin yüce varlığı unutmadan ve ondan
uzaklaşmadan kaynaklandığıvurgulanmaktadır.Arkanların Tabiau'nda
ise düşmüş varlık Sophia'nın kendisi için bir alem oluştunnak istediği

ifade edilir ve bunun sonucunda gelişen olaylann maddenin varlığım

sağladığı belirtilir.

"Pistis diye adlandınlan Saphia, eşialmaksızın bir iş

oluştunnak istedi ve onun işi ilahi alemin bir sureti
oldu. Öyle ki semavi ve aşağı alemler arasında· bir
perde vardır (var oldu). Ve perdenin altında bir gölge
oluştu. Bu gölge madde haline geldi.,,14.

Gnostik düşünceyegöre Saphia, düşüşün ilk safhasını oluşttımr.

II Bkn. "On the Origin ofUıe World", 5.113.
12 "Paraphrase orSbem", 5.342.
II 1'he Gospcl of Truth", liW. Attridge and O.W. MaCRae (Ir.), The Nag Hammadi

Ubrary in English, lM Robinson (ed), s.40.
14 "Hypostasis of the Arclıons", 5.167.
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Alıcak onun düşüşü diğer aeonların düşüşüne örnek teşkil eder ve.bir
dizi ilahi varlık hataları sonucu ilahi alemden atılmış olur. Öte yarıdan

bizzat Sophia'nın karanlığa bakmak suretiyle. ışığın dışındaki bu alemle
temas kurması, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophia'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
alacağımız- demiurgun oluşumudur.

Işık ve karanlığın, ışık tanrısı ve karanlık tanrısının ezelden beri
varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnostisizminde de hataları nedeniyle yüce
la.nndan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından

bahsedilir. Bu düşmüş varlıkların başında Ruha gelir. Ruha, başlan sona
Sa.bii literatüıiinde kötülenen, hatta adeta kötülükle özdeşleştirilen bir
varlıktır. IS Bununla birlikte Ruha'nın. Yahudi ve .Hıristiyan gnostik
akımlarına ait metinlerde yer alan Sophia'nın Sa.biilikteki .karşılığı

olduğu açıktır. 16 Nitekim bazı Sabii metinlerinde onun asıl vatanımn.ışık

alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
ifadeler mevcuttur. 17 Bundan başka Sophia ile Ru·ha'nın çeşitli

;karakteristik özellikleri de (,her ikisinin de pasif konumda olan karanlık

prensibini harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya Sabiilikte olduğu gibi kötülük ·tannsının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki figürün gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikte Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabii literatürlinde· ikinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
Ruha'nın dışında ilahi aleınden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sabii
literatüründe Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açık bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

ı~ Ruhıı konusunda bk.ıı. Buckley. ll. "A Reh.abiliı.ation of Spiril Ruha in Mandaean
Religioıı". History ufReligiolıs. 22. 1982. ss.60-84.

i~ Bk.ıt. Buckle)'. ll. !'cll/a/e Faıılı and Fıılfi/ıııenl in Gnosticis11I. Universiı" of North
Carolin.1 Press (1986). s.38: Quispei. G.. "Je\\ish Gnosis and Mandaean Gnosticisın.

Some ReIlections on the Wriıing Brome". /..es Texles de N~ Hamiliadi. L-E.
Meıınrd (ed). Leideıı (1975). ss.102. ıo7.

i~ -Ruh.1 sesini yükseltti. ağladı ve şöyle dedi: ·Bııbacl~lll. babacı~ın! Neden beııi
yar..ıllJıf! Tannm. ıannm.. AJlah'lm! Neden beni uzakJaşlırd1l1. kopardın ve
yeT)Ülüıılin derinliklerine bırnkı..uı'r" Orower. E.S.. nle Canonical Prnyerhuok of
ıhl! Mandaeans. Leideıı (1959). 5.74.
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temas kunnası, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophia 'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
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belirtilmesi gibi) bu iki tigün1n gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikıe Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabiı literalOriinde ıkinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
Ruha'nın dışında ilahi aleınden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sahiı

literatüıi1nde Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açık bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

1< Ruhıı kOIlUSUlıdıı bkn. BuckJcy. ll. "A RehnbiliL:1lion of Spiril Ruha in Mnnd<ıeaıı
Religioıı". Hisfnry ufReligiolı.l". 22. 1982. s5.60-84.

ii; Bkn. Buckley. ll. l'emole Faulf flncl Fu/filıııenı in Gııusticis11J. Univcrsiı\' of North
Carolina Press (1986). s.38: Quispel. 0.. "Je\\ıslı Gnosis and MamL1ecın Gnosı.icism.

Some ReDcctions 011 UlC Wriling Bronte". i..e.~ Textes de Nag Hammadi. J.-E.
Menard (ed..). Leideıı (1975). ss. 102. ıo7.

i~ -Rulıa sesini yükseltti. ağIadJ \"C şöyle dedi: 'Babacl~IL babacı!,ıın! Neden beıu

~'afiııuıı? Tannm. ıannm.. AJlalı'lın! Neden beni uz..ıklaşıırdın. kopanlın ve
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ılı/! Mal1daean::;. Leideıı (1959). 5.74.
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geniş şekilde ele. alıiıır. Her şeyezelden beri birbirinden ayrı mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıkların

yüce tanrının iradesi dışında karanlığı merak etmeleriyle başlar. Bu
varlıkların karanlığı merak edip onu öğrenme arzusuna kapılmaları ışık

aleminden sırayla tecrit edilmelerine neden olur. Işık aleminden tecrit
edilen varlıklar ise ilahi alem dışında kendilerine ait bir mekan
oluştururlar. Öncelikle karanlığı merakından dolayı Yuşamin, ışık

aleminden uzaklaşır ve ışık aleminin karanlıkla olan sınırlarında

kendisine bir dünya (şkina) kurar. Sonra Yuşamin'in dünyasındaki

varlıklar (muhtemelen Yuşamin'in tezahürleri) karanlığı merak eder ve
ona bakarlar. Bunun üzerine Muhtemelen karanlık aleınini oluşturan

kara suyun elk.isiyle onların sureti yansır ve bu yansımn bir başka

düşmüş varlık şeklinde müşahhaslaşır. Bu düşmüş varlık Üçüncü Hayat
ve Abatur isimI~riyle de isimlendirilen Bhaq Ziva'dır.

"İkinci Hayat'ın oğullan kalktılar,

gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akarsuya geldiler.
Kararilık alemini gördüler ve (oraya) bakıilar.

Bhaq Ziva,kendiliğinden parlad..""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlarında

kendine ait bir dünya (şk.ina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası süf1i
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak görülür ve maddi alemden
ayrılarak ışık alemine doğru yükselen ruhların ışık aleminin
sınırlarındaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevaplan
yönünden- tartılacaklarına inanılır. 19 Ancak o da karanlığa ilgiyi
sürdürür ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakış onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşır. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sisıemler~e yüce ışık tanrısının

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahürünün ya da bir diğer ifadeyle
tannoın düşüncesinin (aklının) kişileştirilmiş halinin dişi bir figür olarak

II Ginzo der schatz oder das grosse Buch der Mandaer aberseat und erk/art. M
Lidzbarski (tr.), Göttingen (1925). s.97.

19 Ginza. 55.566-567.
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sınırlarındaki bu dUnyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevapıarı

yönünden- tartılacaklarına inanılır. 19 Ancak o da karanlığa ilgiyi
sürdürür ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakış onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık
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Ancak onun düşüşü diğer aeanlann düşüşüne örnek teşkil eder ve.bir
dizi ilahi varlık hataları sonucu ilahi alemden atılmış olur. Öte yarıdan

bizzat Sophia'nın karanlığa bakmak suretiyle, ışığın dışındaki bu alemle
temas kurması, daha başka sorunlara yol açar. Bu sorunların ilki ve en
önemlisi Sophia'nın suretinin karanlıkta yansımasıyla -ileride ele
a\acağımız- demiurgun oluşumudur.

Işık ve karanlığın, ışık tanrısı ve karanlık tanrısının ezelden beri
varlığını kabul eden ve bu iki prensibin yan yana varlığının zorunlu
olduğunu vurgulayan Sabii gnostisizminde de hataları nedeniyle yüce
ta,ondan uzaklaşan ve karanlıkla ilişki kuran düşmüş ışık varlıklarından

bahsedilir. Bu düşmüş varlıkların başında Ruha gelir. Ruha, baştan sona
Sabii literatüründe kötülenen, hatta adeta kötülükle özdeşleştirilen bir
varlıktır. ıs Bununla birlikte Ruha'nın. Yahudi ve .Hıristiyan gnostik
akımlanna ait metinlerde yer alan Sophia'nın Sabiilikteki .karşılığı

olduğu açıktır. 16 Nitekim bazı Sabii metinlerinde onun asıl vatanının.ışık

alemi olduğunu ve hatası nedeniyle ilahi alemden atıldığını ima eden
ifadeler mevcuttur. 17 Bundan başka Sophia ile Ru'ha'nın çeşitli

.karakteristik özellikleri de (her ikisinin de pasif konumda olan karanlık

prensibini harekete geçiren olması ve yine her ikisinin de demiurgun 
veya Sabiilikte olduğu gibi kötülük ·tannsının- annesi olduğunun

belirtilmesi gibi) bu iki figürün gnostik düşüncede birbirine özdeş

olduğunu ortaya koymaktadır.

Sabiilikte Ruha'dan başka diğer düşmüş ışık varlıkları da söz
konusudur. Sabii literatüründe ikinci Hayat. Üçüncü Hayat ve
Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin. Abatur ve Ptahil.
Ruha'nın dışında ilahi alemden düşüşün üç safhasını oluştururlar. Sabii
literatüründe Ruha'nın düşüşünun zamarn ve şekliyle ilgili açlk: bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

1.' Ruhn konusunda bk.n. Buckle)'. ll. "A RehabiliL:1tion of Spiril Ruha in Mandaean
Religion", History ufReligions. 22. 1982.55.60-84.

1(, Bkn. Biıekle)'. LL Feıııale Faıılı and Fıılfllıııenl in Gııusticism. Uni\'crsily of North
Carolina Press (1986), s.38: Quispel. G.. "Jc\\ısh Gııosis and Mand,ean Gııosticisın.

$omc Refleetioos on the Wriling Bronte". Les Textes de Nag Hnmııındi. L-E.
Menard (ed.). Leideıı (1975). ss. 102. ıo7.

LO "Ruha sesini }iikseltti. ağ.ladı ve şöylc dedi: 'B.1bacl~1In. babacığıın! Neden beni
~..anıııııı'! Tarının. tarının. A11a!1'lm! Neden beni uzak.laştırdın. kopardın ve
yeryüzilniln derinliklcrine bıraktııı"'-' Drower. E.S.. The Canonical PrnyerhOQk of
ıhe ı\fondoeons,Leiden (1959). s.74.
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Dördüncü Hayat olarak da nitelenen Yuşamin, Abatur ve Ptahil,
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literatüründe Ruha'nın düşüşünün zamanı ve şekliyle ilgili açLk bir
ifadeye rastlanılmazken diğer üç ışık varlığının düşüşü bu literatürde

i~ Rulm konusunda bkıı. Buckley. J.1. ··A Rehabililnıioıı of Spiril Ruha iıı Mandae.ın
Religion". His/myufReligioııs. 22. 1982.55.60-84.

Ili Bkn. BuckJey. LJ.. Feıııa/e Fa/llf and Fu/filıııe.nı iıı Gl1roticislI/. Universiı)' of Nor11ı
Carolina press (1986). 538: QuispeI. G.. "Je\\ish Gnos:is and MandaeaııGnosticism.
Somc Reflectioııs 011 thc Writing Bronte". /..es Tt!Xtes tle /!log Ha/1/lıımli. L-E.
Meıı:.ırd (ed.). Leiden (1975). ss. 102. 107.

ı- "Ruha sesini yükselni. ağlrıdı ve şöylc dedi: ·Brıbacığllll. Imhacığun! Neden beni
yanlılın? Tannm. lannm. Allah'un! Neden beni uz.aklaştırdul. kopardın ve
ye~ÜlU.l1üıı derinliklerine bırah1.JJI'!"- Drewer. E.S.. The Canonical Prayerhook of
the /ı/antfaeaııs. Leiden (1959). s.74.
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geniş şekilde ele ahnir. Her şeyezeldenberi birbirinden ayn mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıklann

yüce tannnın iradesi dışında karanlığı merak etmeleriyle başlar. Bu
varlıkların karanlığı merak edip onu öğrenme arzusuna kapılmaları ışık

aleminden sırayla tecrit edilmelerine neden olur. Işık aleminden tecrit
edilen varlıklar ise ilahi alem dışında kendilerine ait bir mekan
oluştururlar. Öncelikle karanlığı merakından dolayı Yuşamin, ışık

aleminden uzaklaşır ve ışık aleminin karanlıkta olan sınırlarında

kendisine bir dünya (şkina) kurar. Sonra Yuşamin'in dünyasındaki

varlıklar (muhtemelen Yuşamin'in tezahürleri) karanlığı merak eder ve
ona bakarlar. Bunun üzerine Muhtemelen karanlık aleınini oluşturan

kafa :suyun eıkisiyle onların sureti yansır ve bu ynnsıma bir başka

düşmüş varlık şeklinde müşahhaslaşır. Bu düşmüş varlık Üçüncü Hayat
ve Abatur isimJeriyle de isimlendirilen Bhaq Ziva'dır.

"İkinci Hayat'ın oğulian kalktılar,

gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akarsuya geldiler.
Karanlık alemini gördüler ve (oraya) baktılar.

Bhaq Ziya ~endiliğinden parlad!.""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlarında

kendine ait bir dünya (şkina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası sütli
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak gÖlÜlür ve maddi alemden
ayrılarak ışık alemine doğru yükselen ruhlann ışık aleminin
sınırlarındaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevapıarı

yönünden- tartılacaklarına inanıhr.
19 Ancak o da karanlığa ilgiyi

sürdülÜr ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakJş onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşır. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sistemlerde yüce ışık tanrısının

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahülÜnün ya da bir diğer ifadeyle
tannnın düşüncesinin (aklının) kişileştirilmiş halinin dişi bir figür olarak

ii Ginza der sehat? oder das grosse Buch der Mandaer übersetzt und erk/art. M
Lidzb.mki (tr.), Göttingen (1925), 5.97.

19 Ginza. ss.566-567.

131

..

geniş şekilde ele alıniL Her şeyezeldenberi birbirinden ayn mekanlarda
yaşayan ışık ve karanlık alemlerinden ışık alemine ait bazı varlıkJann
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"İkinc; Hayaı'ın oğuUan kalktuar,
gittiler ve karanlık ülkesine indiler.

Onlar akars~ya geldiler.
Karanlık alemini gördüler ve (oraya) baktuar.
Bhaq Ziva %endi1iğinden parladL""

Sabii düşüncesine göre Abatur da ışık aleminin sınırlannda

kendine ait bir dünya (şkina) kurar. Sabiilikte Abatur'un dünyası süfli
alemle ışık alemi arasındaki bir sınır olarak görülür ve maddi alemden
ayniarak ışık alemine doğru yükselen ruhların ışık aleminin
sınırlanndaki bu dünyada Abatur'un terazisinde -günah ve sevaplan
yönünden- tartılacaklanna inanılır.'ll Ancak o da karanlıga ilgiyi
sürdürür ve kendi aleminin perdelerini aralayarak karanlık alemine
bakar. Karanlığa bu son bakış onun suretinin kara sularda yansımasına

neden olur ve bu suret bizzat karanlık alemi içerisinde düşmüş bir varlık

şeklinde şahıslaşlf. Bu varlık Sabii gnostisizmindeki demiurg Ptahil ya
da Dördüncü Hayattır.

Hemen hemen bütün gnostik sistemler~e yüce ışık tanrısımn

kendisini düşünmesiyle oluşan ilk tezahürünün ya da bir diğer jfadeyle
tannnın düşüncesinin (aldımn) kişileştirilmiş halinin dişi bir tigür olarak

III Ginza der $ChaIZ oder das grosse Buch der Mondtur iib~rseczt und ~rklorl, M
Lidıba.rsIQ (tr.), Göttingen (1925). 5.97.

19 Ginza. ss.566-567.
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düşünülmesi dikkat çekicidir. Örneğin Yahudi ve Hıristiyan gnostik
ekollerince kabul edilen Sophia, Pistis-Sophia, Barbelo. Protennoia ve
Helen, tanrının ilk tezahüıü olan dişi birer fıgürdürler. Aynı şekilde

Sabitlikte Yuşamin, Abatur ve Ptahil'den önce düşmüş varlık -olarak
kabul edilen Ruha. dişi bir fıgürdür. Yine Maniheizmde karanlığın ışık 
alemine tecavüzde bulunması üzerine. karşı harekete geçen yüce
tanndan ilk tezahür eden varlık. Yahudi-Hıristiyan gnostisizmindeki
dişi figür Sophia 'ya tekabül eden Hikmet'tir ve Hikmet'ten de Hayatın

Anası adı verilen bir diğer dişi fıgür zuhur eder. Lo Son olarak Ephraem
Synıs (306-373) ve Theodore bar Konai (8. yy sonu) gibi Hıristiyan

heresiolog yazarların bahsettiği gnostik akım Quqilik de yüce tanrıdan

önce Hayatın Anası'nın tt:zalıür ettiğini ileri süreLıı

Maniheizmde olduğu gibi bazı istisnalar dışında. gnostiklere
göre tanrının ilk tezahüıü olan bu dişi figür tanndan uzaklaşmayı ve

\ dolayısıyla düşüş olayını başlatandır. Burada gnostiklerin tanndan
uzaklaşma. ilahi aleme ilgisizlik ve kötülükle irtibat kurma gibi olumsuz
tavır ve davranışları ve bunlar neticesinde gerçekleşen düşüşü dişi bir
figüre (dolayısıyla kadına) bağlamalan. gnostisizmin genelde kadına

karşı sergilediği olumsuz yaklaşıma ışık tutar. Yeryüzünün de bir
parçası olduğu maddi alemi kötü olarak gören gnostiklerin. kişiyi bu
aleme bağlayan ve bu aleınde kişinin varlığını devam ettinnesini
sağlayan her şeye karşı olumsuz bir tutum sergilemeleri onlann en
dikkat çekici özelliklerinden birisidir.ıı Bu açıdan kadın, gnostik
akımların birçoğu tarafindan hem cinsellik objesi olması hem de
doğurganlığı yönünden maddi aleme bağlanmanın ve maddi alemdeki
hayatı devam ettirmenin bir aracı olarak görülür ve dolayısıyla ona
karşı olumsuz bir tavır takınılır. Bu nedenle -Maniheizmde olduğu gibi
çeşitli gnostik geleneklerde evlenmeye ve cinselliğe karşı bir yaptırım

3' Bkn. Rudolplı Cinosis. 5.336: Rurıciııınn. S.. The Mediı!ı'al Manidıee. Cambridge
(1955).5.13.

~L Bkıı. Drij"ers. HJ.W.. "Quq nnd the Quqilcs". s.113.
~~ Gııosliklerin maddi aleme karşı olumsuz tavırinn çeşilli döneınlerde birçok kişinin

dikkatini çeklniş. ImUn düşüncelerinde zaman L'U11M gnoslik y.ık.laşımlar sergileyen
PlotillU5 gibi Wj dii.şüniirlerbile eserlerinde (Plotinus. EMead'lar, iL 9) buna k.1fŞI

polenıiklere yer "enn.işlerdir. Bkıı. Zandee. L The Terıııinology qf Plolil1us'nnd of
SOl/If: Gnoslic Wrilings. Mnil1~v the FOllrıh Trenlise of ıhe JlII1[! ('oclex. İ51anbul

(1%1). ss. 1-2. Kış. Plotinus. 77le Enl1ead~. S. MacKelUıa (tr.). London (1961).
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düşünülmesi dikkat çekicidir. Örneğin Yahudi ve Hıristiyan gnostik
ekollerince kabul edilen Sophia, Pistis-Sophia, Barbelo, Proıennoia.ve
Helen, tanrının ilk tezahürü olan dişi birer figürdürler. Aynı şekilde

Sabiilikte Yuşamin, Abatur ve Ptahil'den önce düşmOş varlık -olarak
kabul edilen Ruha. dişi bir figürdür. Yine Maniheizmde karanlığın ışık

alemine tecavüzde bulunması üzerine. karşı harekete geçen yüce
tanrıdan ilk tezahür eden varlık, Yahudi-Hıristiyan gnostisizmindeki
dişi figür Sophia'ya tekabül eden Hikmet'tir ve Hikmet'ten de Hayatın

Anası adı verilen bir diğer dişi figür zuhur eder. 20 Son olarak Ephraem
Syrus (306-373) ve Theodore bar Konai (8. yy sonu) gibi Hıristiyan

heresiolog yazarların bahsettiği gnostik akım Quqilik de yüce ıanrıdan

önce Hayatın Anası'nın t~zalıür ettiğini ileri sürer?ı

Maniheizmde olduğu gibi bazı istisnalar dışında, gnostiklere
göre tanrının ilk tezahürü olan bu dişi figür tanndan uzaklaşınayı ve
dolayısıyla düşüş olayını başlatandır. Burada gnostiklerin tanrıdan

uzaklaşına, ilahi aleme ilgisizlik ve kötülükle inibat kurma gibi olumsuz
tavır ve davranışları ve bunlar nericesinde gerçekleşen düşüşü dişi bir
figüre (dolayısıyla kadına) bağlamalan, gnostisizmin genelde kadına

karşı sergilediği olumsuz yaklaşıma ışık tutar. Yeryüzünün de bir
parçası olduğu maddi alemi kötü olarak gören gnostiklerin, kişiyi bu
aleme bağlayan ve bu alemde kişinin varlığını devam ettirmesini
sağlayan her şeye karşı olumsuz bir tutum sergilemeleri onlann en
dikkat çekici özelliklerinden birisidir. 22 Bu açıdan kadın, gnostik
akımların birçoğu tarafından hem cinsellik objesi olması hem de
doğurganlığı yönünden maddi aleme bağlanmanın ve maddi alemdeki
hayatı devam ettinnenin bir aracı olarak görülür ve dolayısıyla ona
karşı olumsuz bir tavır takımlır. Bu nedenle -Maniheizmde olduğu gibi
çeşitli gnostik geleneklerde evlenmeye ve cinselliğe karşı bir yaptırım

~, Bkn. Rııdolplı Gnosis. 5.336: Runc:ill1nn. S.. Tht! Mediı:va/ .J./anidı/!I!. Cambridge
(11)55).5.13.

~L Bkıı. Drijvers. HJ.W.. "Quq nnd the Quqitcs". 5.113.
~ Gııosliklerio maddi aleme karşı olumsuz tavırlan çcşilli dönemlerde birçok kişinin

dikkatini çekmiş. hatta düştincelerinde lanınn zaman gno5tik yaklaşımlar sergileyen
Plotinus gibi ba7j düşünlirler bile eserlerinde Wlotinus. Ennead'lnr. II. 9) buna karşı

polemiklere yer \'emuşlerdiI. BIm. Zandee. 1. The Terminology q{ P/olinus'ond of
....·0",,: (İnostic Wrifings, Main~v [iıe Fourıh TreOfise vf ıhe JUIlR ('ada. İstanbul

(1%1). ss. 1·2. }{rş. Plolinus. n'e Emıeaıl\·.S. MacKenna (tr.). umdon (1961).

132



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 69 (1, 2)

•

i.

. i
i

söz konusudur. 23 Yine Sabiilikte olduğu gibi, bazı gnastik akımlar ilk
kadın olan Havva'nın düşmüş dişi figürün suretinde yaratıldığını kabul
ederler.24 Aynca çeşitli gnostik metinlerde Havva, zaman zaman -Eski
Abit'teki geleneğe uygun tarzda- ilk İnsan olan Adem'j kandıran ve
maddi alemin kötü yaratıcısı demiurgla cinsel birleşmeye giren bir figür
olarak gösterilir.ı~ Son olarak, Arkonların Hakikatı'nda olduğu gibi,
bazı gnostik dokümanlar kötülükle özdeşleştirilen kaos ve maddeyi dişi

bir figür. bir arıne şeklinde kişileştirirler.
26

Gnostik düşüncedeki bu düşüş modeli. yani bazı ışık ruhları ya
da varlıklarının hata ve günahları nedeniyle yüce tanrıdan ve bu
aleınden uzaklaştınlmaları veya atılmalan tasavvuru, maddi aleındeki

varııgı bu düşüşe bağlı olan İnsanın neden günaha bağımlı olduğu

konusunu da bir ölçüde açıklamaktadır. Gnostik düşüncedeki ışık

varlığının merak, arzu, ihtiras veya kendini beğenme gibi nedenlerle
aşağı alemlere (kaos ve gölge alemine) yönelmek ve yüce tanrıdan

uzaklaşmak suretiyle günah olayını başlatması, asli günah motifinin
gnostik karşılığı olarak algllanabilir. 21 Bu noktada belki şöyle bir soru
sorulabilir: Düşüş mü günahı doğurmuştur, yoksa günah mı düşüşe

neden olmuştur? Gnostikler açısından bu soruya vereceğimiz cevap
kesinlikle günah-ın düşüşe neden olduğu şeklinde olacaktır.

•
Gnostik mitolojide işlenen ikinci düşüş modeli, ruhun (insan

ruhunun) madde alemine gönderilmesi ya da atılması düşüncesine

dayalıdır. Yukarıda ele aldığımız düşüş modeli temel yapı itibanyla
ışığın (yüce tamıdan zuhur eden ışık varlığının) karanlıkta yansıması

şeklindeyken, ruhun düşüşü modelinde ışık varlıklarının bizzat

n Örneğin Maniheizmde kurtuJuşa. eLi yakın olanlar olarak deterlendirilen wseçkinlerin"
diğer asketik kurallara uymajan yaru sını, evlenmeıneleri ve cinsellikıen uzak
dunnaları da istenir. Bkn. Lieu, S.N,C., lv/anichaeism in Ihe Later Roman Empire
and Medieval China. A Hislorical.Si/n1ey, Manchester University Press (1985),
ss.19·ıO.

:!-l S3biilere göre Hawa, ilahi alemden düşmüş köıÜ bir dişi figü.r olan Ruha'nın

suretinde yaratılııuştır. Bkıl. Yamauchi. EM. Gnos/ic Eıhics and Mandaean
Origins. Cambridge (1970), s.47.

1~ Bkn. llıe ApocaIypse of Ada.ın", G.W. MacR.'1e and D.M. Parıou (tr.), The Nag
Hammadi Library iıı English, J.M. Robinson (ed,), s.280; "The Hyposıasis of lhe
Arclıom", ss. 164-165.

:!ii Bkn. '-ılıe Hypostasis ofthe Arcllom", s. 163.
21 Bkn, Jonas, H., The Gnostic Refigion, Beacon Hill (1958), s.63.
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söz konusudur.B Yine Sabiilikıe olduğu gibi, bazı gnostik akımlar ilk
kadın olan Havva'nın düşmüş dişi figürün suretinde yaratıldığını kabul
ederlecı4 Aynca çeşitli gnostik metinlerde Havva., zaman zaman -Eski
Ahit'teki geleneğe uygun tarzda- ilk insan olan Adem'j kandıran ve
maddi alemin kötü yaratıcısı demiurgla cinsel birleşmeye giren bir figür
olarak gösterilir. lS Son olarak, Arkonlann Hakikatı'nda olduğu gibi,
bazı gnostik dokümanlar kötülükle özdeşleştirilen kaos ve maddeyi dişi

bir figür. bir anne şeklinde kişileştirider.26

Gnostik düşüncedeki bu düşüş modeli. yani bazı ışık ruhları ya
da varlıklarının hata ve günahları nedeniyle yüce tanndan ve bu
aleınden uzaklaştınlmaları veya attlmalan tasavvuru, maddi aleındeki

varhgı bu düşüşe bağlı olan insanın neden günaha bağımlı olduğu

konusunu da bir ölçüde açıklamaktadır. Gnostik düşüncedeki ışık

varlığının merak., arzu, ihtiras veya kendini beğenme gibi nedenlerle
aşağı alemlere (kaos ve gölge alemine) yönelmek ve yüce tanndan
uzaklaşmak suretiyle günah olayını başlatması, asli günah motifinin
gnostik karşıIJğı olarak algllanabilir?'I Bu noktada belki şöyle bir soru
sorulabilir: Düşüş mü günahı doğurmuştur, yoksa günah mJ düşüşe

neden olmuştur? Gnostikler açısından bu soruya vereceğimiz cevap
kesinlikle günahın düşüşe neden olduğu şeklinde olacaktır.,

Gnostik mitolojide işlenen ikinci düşüş modeli, ruhun (insan
ruhunun) madde alemine gönderilmesi ya da atılması düşüncesine

dayalırlır. Yukanda ele aldlğlmJz düşüş modeli temel yapı itibanyla
ışığın (yüce tanndan zuhur eden ışık varlığının) karanlıkta yansıması

şeklindeyken, ruhun düşüşü modelinde ışık varlıklannın bizzat

2J ÖrneğinManiheizmde kwtuluşaen yakın olanlar olarak degerlendiriJen -seçkinlerin"
diğer asketik kurallara uyınalan yam sını. evlenmemeleri ve cinsellikten uzak
dunmı1an da istenir. Bkn. Lieu, S.N.C., Manic1ıaeism in Ihe La{er Roman El1Ipire
al/d Med/eval China. A Hisfor/cal Sunıey, Manciıester University Press (1985),
ss. 19-20.

" sabiilere göre Hawa., iJahj alemden dilŞmüş köffi bir dişi figür olan Ruha'nın

SW'etinde yarnU1m.lŞllI. Bkn. Yamauchi. EM.. Gnostic Eıhics and Mandaean
Or/gins. Cambridge (1970). s.47.

1~ BIm. 1lıe Apocalypse of Adam". G.W. MacRae ıuıd D.M. Parrotı (tr.), The Nag
Ha/llmadi Library ;11 English, J.M. Robinson (ed), 5.2S0; "The Hyposıasis of ıJıe

Archons", 55. 164-165.
::'fi Bkn. ibe Hypostasisofthe Archons". s.J63.
:rı Bkn.loııas, H., The Gnoslic Religion, 8eacon Hill (1958), 5.63.
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kendilerinin karanlık alemine indirilmeleri veya atılmaları söz
konusudur.

insanda tanrısal alemden kaynaklanan ilahi bir .cevherin
bulunduğu inancı, gnostisizmin insan anlayışının odak noktasını

oluşturan bir fikirdir. Gnostiklere göre insan üç unsurdan oluşur:

Beden, can (nefs) ve ruh. Bunlardan beden ve can bu aleme. yani süfli
madde alemine aittir; zira beden, yüce tanndan kaynaklanan, onun
tarafindan yaratılan bir şey değiL. kötü varlık demiurg tarafindan
karanlık alemine ait olan madde kullanılarak oluşturulan bir unsurdur.
Can (veya nefs) ise yeryüzüne bağımlı olan bedenin maddi aleme
yönelik hislerini, arzu ve isteklerini ifade etmektedir.ı

ı Öte yandan
insanı oluşturan üçüncü unsur ruh ise ilahi alemden doğum ve· ölüm
çarkına sahip olan bu süfli aleme düşmüş bir cevherdir. Işık aleminden
gönderilen bir başka ilahi varlık tarafindan asli tabiatının kendisine

\ öğretilmesi yoluyla uyanlması ve böylelikle nihai kurtuluşun

sağlanması, gnostik soteriolojinin temel çerçevesini oluşturmaktadır.

Gnostik düşünceye göre ruh, ait olduğu yüce tannsal alemin
karakteristik özeııiklerine sahip olan bir varlıktır. Diğer ilahi varlıklar

gibi o da hayat ve ışık prensiplerine sahiptir. Nitekim o, sahip olduğu

bu özellikleriyle, bedeni kötü varlıklarca şekillendirilen ilk insan Adem'i
hareketsizlikten, durgunluktan ve ölülükten kurtaran unsur olmuştur.

Gnostik mitolojide, yüce tannnın etrafında yer alan alemlerin
(aeonlarm) tanndan tezahür ettikleri düşünüldüğüne göre ışık aleminin
bir unsuru olan ruhun da köken itibarıyla yüce tanndan zuhur etmiş

olduğu söylenebilir.

Bazı gnostik metinlerde ruh, tıpkı düşüş olayının başlatıcısı

Sophia gibi dişi bir varlık olarak görülür. Örneğin Nag Hammadi
Metinleri'nden Ruh (izerine Açıklama'da süfli madde alemine düşmesi

öncesi onun ışık aleminde yaşayan tertemiz bir bakire olduğu ve çift
cinsiyet taşıdığı vurgulanır:

"Eskinin bilge insanlan ruha bir dişi ismi verdiler.
Gerçekte, tabiatı açısından da o dişidir: Hatta o
rahme sahiptir. Baba ile olduğu sürece bakireydi ve

lı Bkıı. Jonas, nıe Gnos(ic Religion. s.44.
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insanda tanrısal alemden kaynaklanan ilahi bir .cevherin
bulunduğu inancı. gnostisizmin insan anlayışının odak noktasını

oluşturan bir fikirdir. Gnostiklere göre insan üç unsurdan oluşur:

Beden, can (nefs) ve ruh. Bunlardan beden ve can bu aleme, yani süf1i
madde alemine aittir; zira beden. yüce tanndan kaynakJanan., onun
tarafindan yaratılan bir şey değil, kötü varlık demiurg tarafindan
karanlık alemine ait olan madde kullanılarak oluşturulan bir unsurdur.
Can (veya nefs) ise yeryüzüne bağımlı olan bedenin maddi aleme
yönelik hislerini, arzu ve isteklerini ifade etmektedir.21 Öte yandan
insanı oluşturan üçüncü unsur ruh ise ilahi alemden doğum ve- ölüm
çarkına sahip olan bu süfli aleme düşmüş bir ceviterdir. Işık aleminden
gönderilen bir başka ilahi varlık tarafindan asli tabiatının kendisine
öğretilmesi yoluyla uyanlması ve böylelikle nihai kurtuluşun

sağlanması, gnostik soteriolojinin temel çerçevesini oluşturmaktadır.

Gnostik düşünceye göre ruh. ait olduğu yOce tanrısal alemin
karakteristik özelliklerine sahip olan bir varlıklır. Diğer ilahi varlıklar

gibi o da hayat ve ışık prensiplerine sahiptir. Nitekim o. sahip olduğu

bu özellikleriyle. bedeni kötü varlıklarca şekillendirilen ilk insan Adem'i
hareketsizlikten. durgunluletan ve ölülükten kurtaran unsur olmuştur.

Gnostik mitolojide. yüce tannnın etrafında yer alan alemlerin
(aeonlann) tanndan tezahür ettikleri düşünüldüğüne göre ışık aleminin
bir unsuru olan ruhun da köken itibanyla yüce tanrıdan zuhur etmiş

olduğu söylenebilir.

Bazı gnostik metinlerde ruh. tıpkı düşüş olayının başlatıcısı

Sophia gibi dişi bir varlık olarak göruıür. Örneğin Nag Hammadi
Metinleri'nden Ruh rizerinI! Açıklama'da süfli madde alemine düşmesi

öncesi onun ışık aleminde yaşayan tertemiz bir bakire olduğu ve çift
cinsiyet taşıdığı vurgulanır:

"Eskinin bilge insarılan ruha bir dişi ismi verdiler.
Gerçekte. tabiatı açısından da o dişidir. Hatta o
rahme sahiptir. Baba ile olduğu sürece bak.ireydi ve

ııı BkıL Joııas. nıe Gnostic Religion. s.44.
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çift cinsiyetliydi.,,29

Maniheist iiteratürde de ruhun dişi bir figOr olduğu belirtiİir ve
onun ilahi aleme ait ölümsüzlük., bilgelik ve hayat taşıyıcılik

özelliklerine sahip olduğu kendi dilinden şöyle ifade edilir:

"Ben ıŞık. gücüydüm, fakat şimdi şeytanlann elbisesini
giyiyorum. Ben yüce tannya ait olan bir kızdırn; bugün
yeryüzünün figürleri ve cinsleriyle kuşatıldırn. Doğuştan

hayat taşıyan bilgeydim; asla hayat taşımayan vahşilerce

nasd kuşatddırn? Başlangıoırndan beri dahi olan
öliimsliZdüm.....ıo

Gnostik mitolojiye göre ruh. ışık güçleriyle karanlık güçleri
arasındaki aktif mücadele döneminin bir aşamasında yeryüzüne indirilir.
Ruhun maddi aleme indiriliş olayı konusunda farklı yaklaşımlara

rastlanır. Örneğin Sabii geleneği de dahil bazı gnostik akımlar, madde
aleminde bedenin yaratılması sonrası karanlık güçlerinin kötü planlanru
boşa çlkarmak amacıyla, rohun yüce tann tarafindan ilahi alemden
bedene gönderildiğineinarurlar. Buna göre bir diğer düşmüş varlık oİan

demiurg, kendisindeki hayat unsurlarını kullanarak kaos ve durgunluk
halindeki karanlık alemine şekil verir ve böylelikle yeryüzünü ve
içindeki maddi varlııdarı yaratır. Yeryüzünün ve maddi varlıklann

yaratılması karanlık (kötülük) açısından ışığa karşı kazanılan bir zafer
olarak algılanır. Daha sonra demiurg ve diğer kötü varlıklar tarafindan
yeryüzüne hakim olacak bir varlık oluşturolmak istenir ve bu amaçla
kötülük aleminin malzemeleri kuJlanılarak insanın bedeni yaratılır.

Ancak yaratılan beden, kötü tabiatı gereği hareketsiz ve durgundur.
Onu hareket ettirmek gayesiyle çabalayan demiurg ve diğer kötü
güçlerin tüm çabaları başarısızlıkla sonuçlanır. Nihayet yüce tanrı olaya
müdahale eder, süfli güçlerin algılamasının dışında, rohu ilahi alemden
yeryüzüne indirir ve beden içine yerleştirir.JI Nag Hammadi
Literatürü 'ne ait çeşitli metinlerde de Sabiilerİn bu tasavvuruna benzer

29 'llle E,xegesis on ıhe SOUI"W.C. Robinson and M SaıpeUo (tr.). The Nag Hanımadi

librmyin English. JM Robinson (ed.), 5.192.
ıo Giversen. S.. "The lnedited Chester Beatty Mani COOex". L. Cİrillo (ed). Codex

ManichaicıısColoniensis, (1986), ss.376~377.
31 Sfıbiilikle ve di~er çeşitli gnostik geleneklerdeki bu antropogoni tasavvunı için blm.

Gündüz, ş.. Sôbiiler Son Gııostikler. Ankara (1995), ss.91-%: Rudolph, Gnosis.
ss.94vd.
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bedene gönderildiğineinanırlar. Buna göre bir diğer düşmüş varlık olan
demiurg, kendisindeki hayat unsurlarını kullanarak kaos ve durgunluk
halindeki karanlık alemine şekil verir ve böylelikle yeryüzünü ve
içindeki maddi varlııdarı yaratır. Yeryüzünün ve maddi varlıkların

yaratılması karanlık (kötülük) açısından ışığa karşı kazanılan bir zafer
olarak algılanır. Daha sonra demiurg ve diğer kötü varlıklar tarafindan
yeryüzüne hakim olacak bir varlık oluşturulmak istenir ve bu amaçla
kötülük aleminin malzemeleri kullanılarak insanın bedeni yaratılır.

Ancak yaratılan beden, kötü tabiatı gereği hareketsiz ve durgundur.
Onu hareket ettirrnek gayesiyle çabalayan demiurg ve diğer kötü
güçlerin tüm çabalan başarısızlıklasonuçlanır. Nihayet yüce tanrı olaya
müdahale eder, sUfli güçlerin algılamasının dışında, ruhu ilahi alemden
yeryüzüne indirir ve beden içine yerleştirir.Jl Nag Hammadi
LiteratOru 'ne ait çeşitli metinlerde de Sabiilerin bu tasavvuruna benzer

:!9 Ilıe E-.egesis on the SOUL"W.C. Robinson and M SropeIlo (tr.). The Nag Hammodi
Ubrary in English. JM Robinson (ed.), s. 192.

.Lo Giversefl S.. 'l1le lnerlited CJıester Beatty Mani C<XIe.\:". L. CiriJJo (ed). Codex
MoniehaieıısCalaniensis. (1986), ss.376-377.

)1 Siibülikte ve diğer çeSitli gnestik. geleneklerdeki bu antropogani tasavvunı için bkıı.
Gündüz. ş.. Sabiiler Son Gııostikler. Ankara (1995), ss.91-96: Rudolph. Gııosis.

ss.94vd.
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yaklaşımlar söz konusudur. Dünyanın Menşei Üzerine'de, insanın

bedenini yaratan demiurg ve diğer kötü güçler onu canlandırmayı

başaramazlar ve Adem tam kırk gün yerde hareketsizce kalır. Sonunda
ilahi alemden Sophia Zoe (Hikmet Hayat) Adem'in bedenine lfflemek
suretiyle ona gerekli olan ruhu bedene yerleştirir. Aynı şekilde

Arkonların Tabiatı'nda da Adem'in bedenini yaratan ve bedene can
(nefs) yerleştiren demiurg ve çocukları, yarattıkları insanı hareket
ettiremezler. Yerde günlerce hareketsiz kalan bedene Ademiler
ülkesinden (ışık aleminden) ruhun gönderilmesiyle Adem canlanır ve
ayağa kalkar.n

Diğer taraftan Maniheizm, ilahi güçlerin, iradeleri dışında ilahi
alemden kötülük alemine düştüğünü kabul etmez ve süfli alemde
bulunan ışık unsurlarının karanlık güçler tarafından ışık alemine karşı

yapılan saldırıda tutsak olarak karanlığın eline geçtiğini belirtir. Bu ilk
\ hadiseden sonra yüce tanrı tutsak olan ışık unsurlarını kurtannak

amacıyla karanlık alemine karşı bir dizi operasyon düzenler. Bu karşı

ataklar sürekli karanlık güçlerinin aleyhine bir gelişme gösterir.
Nihayet, elindeki kozlarını birer birer kaybeden karanlık son bir çabayla
çeşitli kötü güçlerce yutulmuş olan ışık unsurlanıu dişi ve erkek iki
ifritte toplar. Bunların birleşmesinden doğan ilk insanın maddi yönünü
oluşturan beden kötülük alemine ruhsal varlığı ise ışık alemine aittir.3

]

Gnostisizme göre süfli madde alemine indirilen ve beden
içerisine konulan ruh, bu durumdan hiç de memnun değildir. Zira o,
tamamen yabancısı olduğu bu kötülük aleminde temizliğini kaybetmiş,

beden ve nefs tarafından çepeçevre kuşatılarak kirletilmiş, kendi
alemine ve asli yapısına yabancı olmaya zorlanmıştır. Ruhtan bahseden
hemen hemen bütün gnostik dokümanlarda ruhun bu dramatik durumu
çarpıcı ifadelerle tasvir edilir. Ruh Uzerine Açıklama'da konuyla ilgili
şu ifadeler yer alır:

"O (ruh), bir bedene düştüğünde ve bu (maddi) hayata
geldiğinde, o zaman birçok haydudun eline düştü. Ve
kötü niyetli yaratıklar onu birinden diğerine sevk ettiler.

Kısaca onlar, onu kirlettiler ve onun bekaretini
(bozdular).""

J~ Elm. "On thc Ongin ofıhc World", s. J82: "The Hyposı<ısis of Uıe Arcilons", 5.176.
Jl Elm. Lieu.Jı1anichaeism. ss.14-16.
J~ "Tile E.xegesis on tJıe Saul". s.192.
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yaklaşımlar söz konusudur. Dünyanın Menşei Üzerine'de, insanın

bedenini yaratan demiurg ve diğer kötü güçler onu canlandırmayı

başaramazlar ve Adem tam kırk gün yerde hareketsizce kalır. Sonunda
ilahi aleınden Saphia Zae (Hikmet Hayat) Adem'in bedenine uflemek
suretiyle ona gerekli olan ruhu bedene yerleştirir. Aynı şekilde

Arkanların Tabiatı'nda da Adem'in bedenini yaratan ve bedene can
(nefs) yerleştiren demiurg ve çocuklan, yarattıkJan insanı hareket
ettiremezler. Yerde günlerce hareketsiz kalan bedene Ademiler
ülkesinden (ışık aleminden) ruhun gönderilmesiyle Adem canlanır ve
ayağa kalkar.:;.ı

Diğer taraftan Maniheizm, ilahi güçlerin. ifadeleri dışında ilahi
alemden kötülük alemine düştüğünü kabul etmez ve süfli alernde
bulunan ışık unsurlannın karanlık güçler tarafından ışık alemine karşı

yapılan saldında tutsak olarak karanlığın eline geçtiğini belirtir. Bu ilk
hadiseden sonra yüce tann tutsak olan ışık unsurlarını kurtarmak
amacıyla karanlık alemine karşı bir dizi operasyon düzenler. Bu karşı

ataklar sürekli karanlık güçlerinin aleyhine bir gelişme gösterir.
Nihayet. elindeki kozlannı birer birer kaybeden karanlık son bir çabayla
çeşitli kötü güçlerce yıJtulmuş olan ışık unsurlanru dişi ve erkek iki
ifritte toplar. SunIann birleşmesinden doğan ilk insanın maddi yönünü
oluşturan beden kötülük alemine ruhsal varlığı ise ışık alemine aittir:l3

Gnostisizme göre süfli madde alemine indirilen ve beden
içerisine konulan ruh. bu durumdan hiç de memnun değildir. Zira o.
tamamen yabancısı olduğu bu kötülük aleminde temizliğini kaybetmiş,

beden ve nefs tarafından çepeçevre kuşatılarak kirletilmiş, kendi
alemine ve asli yapısına yabancı olmaya zorlanmıştır. Ruhtan bahseden
hemen hemen bütün gnostik dokümanlarda ruhun bu dramatik durumu
çarpıcı ifadelerle tasvir edilir. Ruh (izerim: Açıklama'da konuyla ilgili
şu ifadeler yer alır:

"O (ruh), bir bedene düştüğünde ve bu (maddi) hayata
geldiğinde, o zaman birçok haydudun eline düştü. Ve
kötü niyetli yaratıklar onu birinden diğerine sevk ettiler.
... Kısaca onlar. onu kirlettiler ve onun bekaretini
(bozdular).""

J~ 8101. "On the Origin ofıhe World". 5.1&2: "The Hyposuısis ofLlıe Arcılaos". 5.176.
Jl 81m. Lieu. A;/anichae;sJlJ. 55.14-16.
.l-l "The E.\:egesi5 on the Sool". 5.192.
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Aynı şekilde' Sabii ve Maniheist kutsal metinlerinde de ruhun
beden içerisindeki durumu benzer ifadelerle anlatılır:

«Kardeşlerim! Bana. 'dön, gövdene gir. dön, gövdene
(şu anda) olduğun yer olan cesedin bedenine gir'
demeyin. Bedenim, gemileri soyan ve yutan yırtıcı bir
denizdir. O, yedi başlı bir habis, bir ejderhadır. Onun
yedi başı vardır. Onun ne anlayışı ne de kalbi vardır.,,3S

"Ben burada ölümün günahkarlığına gômüldüm. ...
Onlar bana arkanlann (kötü yöneticilerin) zehrini
içmemi sôylediler.,,36

"Tıpkı bakır içerisindeki gOmOş gibi, -tamamen ayl11

şekilde- ruh, kemik ve et. deri ve kan, nefes ... ve pislik
olan cesedin maddi yapısı ve kaba1ığı içerisinde.
(cesedin) nefs bağıyla bağlarınuştır.""

Gnosıisizme göre yeryüzüne ve bedene indirilmİş (atılmış)

olmaktan memnun olmayan ruh. ağlayıp haykırmakta, yüce tannya
yalvarmakta ve hapishane hayatı yaşadığı bu kötü alemden kurtarılmayı

istemektedir.~8 Ancak, karanlık ve kötülükle yapılan mücadelede ruhun
maddi aleme ve bede.ne indirilmesi ve bir bakıma beden içerisinde
zorunlu bir ikamete tabi tutulması kaçınılmazdır. Zira bu, kötülüğün

dizginlenmesi ve ona son darbenin vurulması açısından zaruri olan bir
durumdur. Bir başka ifadeyle, -Maniheizmde vurgulandığı gibi- ruhun
karanlık alemine indirilmesi ve kötü güçlere tutsak olarak verilmesi,
kötülüğe vurulacak nihai darbe için önceden planlanmış ilahi bir
takdirdir. Maniheist bir metinde bu durumun, vahşi aslanı yakalamak ve
sürüsünü ondan kurtarmak için çobanın, ona tuzak kurup kuzulardan
birini yem olarak vermesine ve aslanı yakalayıp bertaraf ettikten sonra

ıs (jinzo. ss.519-520.
.10<; Gi ....erseu. "The Inediıed Chester Be.1.ttv Codex". S.377.
.17Asmussen. ı.p.. Moniclınemı Literatll;e. New York (1975). s.8.
3B Ömeğin Sftbii kuısal kitabı Ginza'da geçen bir ifadede ruh ıŞık alemine doğru şöyle

fer)'at eder:
~Aranızda ben ne giin.1.h işledim'!

Ben aranrıd1. ne günalı işledim ki
siz beni aldaıuruz \'C aıaıuzdan uı..ık.laşurdııuz?

Siz beni y;ışadı~un mekmldın lUIs.:ık olarak aldılUZ.

beııi kandırdııuz ve babalanııun evinden beni uz.ak.laştJrdılUz:· Ginza. s.506.
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Aynı şekilde' Sabii ve Maniheİst kutsal metinlerinde de ruhun
beden içerisindeki durumu benzer ifadelerle anlatılır:

«Kardeşlerim! Bana, 'dön. gövdene gir; dön, gövdene
(şu anda) olduğun yer olan cesedin bedenine gir'
demeyin. Bedenim. gemileri soyan ve yutan yırtıcı bir
denizdir. O. yedi başlı bir habis, bir ejderhadır. Onun
yedi başı vardır. Onun ne anlayışı ne de kalbi vardır!.Js

"Ben burada ölümün günahkarlığına g6tnüldüm. "..
Onlar bana arkonlann (kötü yöneticilerin) zehıini

içmemi sôylediler.,,36

"Tıpkı bakır içerisindeki gOmüş gibi. -tamamen aym
şekilde- ruh, kemik ve et, deri ve kan. nefes ... ve pislik
olan cesedin maddi yapısı ve kabatığı içerisinde,
(cesedin) nefs bağıyla bağlanımştır.""

Gnostisizme göre yeryüzüne ve bedene indirilmiş (atılmış)

olmaktan memnun olmayan ruh. ağlayıp haykımıakta, yüce tannya
yalvarmakta ve hapishane hayatı yaşadığı bu kötü alemden kurtanlmayı

islemektedir.~8 Ancak, karanlık ve kötülükle yapılan mücadelede ruhun
maddi aleme ve bede,ne indirilmesi ve bir bakıma beden içerisinde
zorunlu bir ikamete tabi tutulması kaçınılmazdır. Zira bu, kötülüğün

dizginlenmesi ve ona son darbenin vurulması açısından zaruri olan bir
durumdur. Bir başka ifadeyle, -Maniheizmde vurgulandığı gibi- ruhun
karanlık alemine indirilmesi ve kötü güçlere tutsak olarak verilmesi,
kötülüğe vurulacak nihai darbe için önceden planlanmış ilahi bir
takdirdir. Maniheist bir metinde bu durumun, vahşi aslanı yakalamak ve
sürüsünü ondan kurtannak için çobanın, ona tuzak kurup kuzulardan
birini yem olarak vennesine ve aslam yakalayıp bertaraf ettikten sonra

ıs (jinza. ss.5 ı 9-520.
JI\ Giverseıı. 'Ilıe Inedited Chester Be.1ttv Codex". s.377.
J'AsIIIUsselL lP.. Maniclmean Literotu;e, New York (I 975), s.8.
ıs Öme&in Sabii kutsal kitabı Ginzo'd:ı geçen bir ifadede ruh ıŞık alemine doğru şöyle

fef)'3t eder:
"Aranızda ben ııe günalı işledim"

Ben a.raru:zda ne gün.1.I1 işledim ki
siz beni llidatuoız ve araıuzdaıı uzaklaştırdiıuz?

Siz beni y;ışadı~ın ınekmıd.w ıuls.1k olarak aldılUZ.

beni kandırdılllZ ve bab.1lanlHlII evinden beni uıa:kiaştlrdınız:' Ginza, 5.506.
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da yaralı lcuzuyu iyileştirmesine benzediği ifade edilir. 39
Aynı şekilde

diğer çeşitli metinlerde, durumundan hiç de memnun olmay~n ruha
hitaben bunun bir kader, ilahi bir takdir olduğu şöyle vurgularıır;.

"Ey ruhi Sen bu ülkeye (maddi aleme) düşmanlan

yakalamak ve onIan tutmak için geldin. ,,40

"Ey ruh! Yüksel, ilerle, cesede gir. Asi yılan, asİ,

kanun tanımayan yılan senin tarafindan zincue
vurulacak. Kötü varlık. olduğu yerde katledilecek.
Gücüne kimsenin güç yetiremediği Karanlık Kralı senin
tarafindan bağlanacak."41

Öte yandan bazı gnostik metinlerde ise beden içerisine konulan
(ya da atılan) ruhun, kendisinin karanlık alemine gönderilişiyle ilgili ilahi
iradenin farkında olduğu ve görevinin bilinciyle hareket ettiği

vurgulanır. Örneğin, Dünyanın Menşe; Uzerine'de, ışık gücü Sophia
Zoe'nin üflemesiyle beden içerisine konulan ruha, durumdan hiç de
memnun olmayan demiurg sorar: "Sen kimsin ve buraya nereden
geldin?" Buna o şöyle cevap verir: "Ben, sizin işlerinizin yıkımı için,
insanın gücünden (ışık aleminden, Ademller ülkesinden) geldim.,,42

Gnostik mitolojide yeryüzüne ve bedene düşüşü anlatılan ruh,
bireysel ruhlar için bir prototiptir. Bir başka açıdan, ilk insan Adem'le
ilişkili olan ruh, bütün bireysel ruhlan sembolize eden evrensel bir
ruhtur. Aynı şekilde Adem'in bedeni ise bütün bireysel bedenlerin
evrensel bir prototipidir.

Gnostisizmde kötülüğe karşı kurulan planın başarısı, ruhun
beden ve nefse karşı vereceği mücadeleye bağlıdır. Düşmüş varlık olan
ruhun mücadeleyi kazanarak, yeryüzü ve beden hapishanesinden
kurtulup kendi anavatanına, ilahi ışık alemine tekrar yükselebilmesi için
gerekli şartları yerine getirmesi zorunludur. Ruhun uyması gereken bu
şartlar konusunda gnostik gelenekler arasında çeşitli farklılıklar mevcut
olmakla birlikte, aşağıda sıralayacağımız hususlar hemen hemen bütün
gnostik ekollerce kabul edilir.

39 Lieu, Manichaeism, s.12.
40 Giversen, "The Inediıed Chesler Beatly Codex", 5.377.
41 Ginzo. s.S07.
42 "On ıhe Origin ofthe World", s.182.
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da yaralı kuzuyu iyileştirmesine benzediği ifade edilir. 39
Aynı şekilde

diğer çeşitli metinlerde, durumundan hiç de memnun olmayım ruha
hitaben bunun bir kader, ilahi bir takdir olduğu şöyle vurgulanır:

"Ey ruh' Sen bu ülkeye (maddi aleme) düşmanlan

yakalamak ve onlan tutmak için geldin."40

"Ey ruh! Yüksel, ilerle, cesede gir.... Asi yılan, asi,
kanun tanımayan yılan senin tarafindan zincire
vurulacak. Kötü varlık, olduğu yerde katledilecek.
Gücüne kimsenin güç yetiremediği Karanlık Kralı senin
tarafından bağlanacak.""l

Öte yandan bazı gnostik metinlerde ise beden içerisine konulan
(ya da atılan) ruhun, kendisinin karanlık aleınine gönderilişiyle ilgili ilahi
iradenin farkında olduğu ve görevinin bilinciyle hareket ettiği

\ vurgulanır. Örneğin, Dünyalim Menşe; Ozerine'de, ışık gücü Sophia
Zoe'nin üf1emesiyle beden içerisine konulan ruha, durumdan hiç de
men;nun olmayan deıniurg sorar: "Sen kimsin ve buraya nereden
geldin?" Buna o şöyle cevap verir: "Ben, sizin işlerinizin yıkımı için,
insanın gücünden (ışık aleminden, Ademller ülkesinden) geldim.,,42

Gnostik mitolojide yeryüzüne ve bedene düşüşü anlatılan ruh,
bireysel ruhlar için bir prototiptir. Bir başka açıdan, ilk insan Adem'le
ilişkili olan ruh, bütün bireysel ruhları sembolize eden evrensel bir
ruhtur. Aynı şekilde Adem'in bedeni ise bütün bireysel bedenlerin
evrensel bir prototipidir.

Gnostisizmde kötülüğe karşı kurulan planın başarısı. ruhun
beden ve nefse karşı vereceği mücadeleye bağlıdır. Düşmüş varlık olan
ruhun mücadeleyi kazanarak, yeryüzü ve beden hapishanesinden
kurtulup kendi anavatanına, ilahi ışık alemine tekrar yükselebilmesi için
gerekli şartları yerine getirmesi zorunludur. Ruhun uyması gereken bu
şartlar konusunda gnostik gelenekler arasında çeşitli farklılıklar mevcut
olmakla birlikte, aşağıda sıralayacağımız hususlar hemen hemen bütün
gnostik ekollerce kabul edilir.

39 Lieu, ManiCııaeism. s.12.
40 Giversen, "The !nedited Chester Beatty Codex", 5.377.
41 Ginza. s.S07.
42 "On Uıe Ongin oftlıe World". s.182.
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ı. Ruhun" kendisini bilmesi. ait olduğu asıl alemin ve şu an
içinde bulunduğu hapishanenin farkında olması.

ii. iıahi aleme yönelmesi. kurtuluş için yalvanp yakarması,

bir çağnda bulunması.

iii. Doğru inanca sahip olmak ve ritüelleri yerine getirmek
suretiyle kurtuluş için gerekli olan altyapıyı hazırlama.

iv. Işık aleminden davetle gelen ilahi elçinin ve onun
sözcülerinin davetine olumlu cevap verme ve onlar tarafindan ışık

aleminden getirilen gnosisi (hikmet veya marifeti) kavrama.
43

Gnostik mitoIojide yer alan üçüncü tür düşüş modeli. çeşitli

devirlerde çeşitli amaçlarla karanlık alemine gönderilen ilahi elçilerle
ilişkilidir. Başta çeşitli Ortadoğu dinleri olmak üzere birçok dinsel
gelenekte tannlar veya kahramanlar gibi çeşitli üstün güçlerin, ölüler
ülkesi ve ıstırap ve çile mekanı olarak nitelenen karanlık yeraltı alemine
yaptıkları seyahatlerden bahsedilir. Eski Mezopotamya dinindeki İştar

Dumuzi ve Şintoizmdeki İzanagi-İzanami kültleri bununla ilgili çarpıcı

örneklerdir. Karanlık yeraltı veya ölüler alemine inişle ilgili bu
motiflerde, ölen ve karanlık alemine giden (ya da götürülen) eşini

arayıp bulmak ve onU' oradan kurtarmak için ölüler alemine inen ve
orada kötü güçlerle savaşıp mücadele eden tannsal güçler ve
kahramanlar aktif roloynarlar. Aynı şekilde birçok gnostik mitolojide
de bazı ışık ruhları veya elçilerin yüce tanrı tarafından, (I) karanlık

alemine keşif ziyaretinde bulunmak, (2) karanlık güçlerinin saldırılarını

bertaraf etmek ve (3) düşmüş varlığın ya da ruhun yardımına kaşmak,

onu uyarmak ve kurtuluş yoluna sokmak amacıyla süfli aleme
gönderilmeleri tasavvuru işlenir. Bu şekilde özel bir görevle karanlık

alemine gönderilen bu ışık varlıklarının durumu da bir çeşit karanlığa

düşüş veya atılış olarak değerlendirilebilir.

Işık tanrısıyla birlikte karanlık tanrısının da ezeli varlığını kabul
eden Sabii inancına göre maddi alemin ve insanın yaratılması öncesi
dönemde yüce ışık tannsı, ışık elçisi Manda d Hiia'yı özel bir görevle
karanlık alemine gönderir. Karanlığın süfli tabiatımn farkında olan yüce
tann, bununla karanlık tannsının ışık alemine karşı kurduğu kötü
planları öğrenmek ve bunu önlemek istemektedir. Mitolojiye göre,

43 BIm. Jonas. The Gnostic Religion. ss.65vd. 74-91. Aynca blm. "1lle Exegesis on ıhe

SOUL". ss.ınvd.
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ı. Ruhun" kendisini bilmesi, ait olduğu asıl alemin ve şu an
içinde bulunduğu hapishanenin farkında olması.

iL ilahi aleme yönelmesi, kurtuluş için yalvanp yakarması,

bir çağnda bulunması.

iii. Doğru inanca sahip olmak ve ritüelleri yerine getirmek
suretiyle kurtuluş için gerekli olan altyapıyı hazırlama.

iv. Işık aleminden davetle gelen ilahi elçinin ve onun
sözcülerinin davetine olumlu cevap verme ve onlar tarafından ışık

aleminden getirilen gnosisi (hikmet veya marifeti) kavrama.
43

Gnostik mitolcjide yer alan üçüncü tür düşüş modeli, çeşitli

devirlerde çeşitli amaçlarla karanlık alemine gönderilen ilahi elçilerle
ilişkilidir. Başta çeşitli Ortadoğu dinleri olmak üzere birçok dinsel
gelenekte tannlar veya kahramanlar gibi çeşitli üstün güçlerin, ölüler
ülkesi ve ıstırap ve çile mekanı olarak nitelenen karanlık yeraltı alemine
yaptıkları seyahatlerden bahsedilir. Eski Mezopotamya dinindeki İştar

Dumuz; ve Şintoizmdeki İzanagi-İzanami kültleri bununla ilgili çarpıcı

örneklerdir. Karanlık yeraltı veya ölüler alemine inişle ilgili bu
motiflerde, ölen ve karanlık alemine giden (ya da götürülen) eşini

arayıp bulmak ve onU' oradan kurtarmak için ölüler alemine inen ve
orada kötü güçlerle savaşıp mücadele eden tannsal güçler ve
kahramanlar aktif roloynarlar. Aynı şekilde birçok gnostik mitolojide
de bazı ışık ruhları veya elçilerin yüce tanrı tarafindan, (i) karanlık

alemine keşif ziyaretinde bulunmak, (2) karanlık güçlerinin saldırılarını

bertaraf etmek ve (3) düşmüş varlığın ya da ruhun yardımına koşmak,

onu uyamıak ve kurtuluş yoluna sokmak amacıyla süfli aleme
gönderilmeleri tasavvuru işlenir. Bu şekilde özel bir görevle karanlık

alemine gönderilen bu ışık varlıklarının durumu da bir çeşit karanJığa

düşüş veya atıJış olarak değerlendirilebilir.

ışık tanrısıyla birlikte karanlık tanrısının da ezeli varlığını kabul
eden Sahii inancına göre maddi alemin ve insanın yaratılması öncesi
dönemde yüce ışık tanrısı, ışık elçisi Manda d Hiia'yı özel bir görevle
karanlık a1ernine gönderir. Karanlığın süfli tabiatının farkında olan yüce
tanrı, bununla karanlık tannsının ışık alemine karşı kurduğu kötü
planları öğrenmek ve bunu önJemek istemektedir. Mitolojiye göre,

4J BIm. Jonas. nıe Gnostic Religion. ss.65vd. 74-91. Aynca birn. ''The Exegesis on the
SOUL". ss.192vd.
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Manda ct Hiia yanına bir takım gizli silahlannı da alarak karanlık

alemine iner ve bu alernde kötü güçlere karşı mücadele eder. Zaman
zaman Sabillikteki bir başka ışık varlığı olan Hibil Ziva'yla da
özdeşleştirilenManda ct Hiia. yanındaki kutsal gizli silahları ve -daha da
önemlisi sahip olduğu gizli bilgi (kuşta, manda veya gnosis) sayesinde
her seferinde kötü güçleri alt eder. Bu arada zaman zaman kötülük
aleminde kirlenip çile de çeker. Giııza'da uzun uzadıya anlatılan bu
mücadele sonunda o. kötülük aleminin lideri olan büyük canavar Ur'u
(karanlık tanrısını) yener, yakalar ve zincire vurur. Daha sonra o
yanındaki silaWan ve sahip olduğu kutsal bilgi sayesinde görevini
tamamlamış olarak kötülük aleminden ayrılır ve tekrar ışık alemine
yükseliL......

Maniheİzmde ve Quqi mitolojisinde ise mütecaviz karanlık

güçlerinin saldırılarını bertaraf etmek amacıyla çeşitli ışık varlıklarının

karanlık alemine inişleri söz konusudur. Maniheizmde ışık alemi
sınırlarına gelen karanlık güçlerinin ışık aleınine karşı başlattıkları

saldırıları geri püskürtmek amacıyla yüce tanndan bir dizi ışık varlığı

tezahür eder. Ondan ilk neşet eden ilahi varlık hikmettir (Sophia);
hikmetten ise Hayatın Anası zuhur eder. Nihayet Hayatın Anasından

ilahi ilk insan olan Urmensch ya da Ohrmazd tezahür eder. Unnensch
karanlığa karşı yapılacak aktif mücadelede süfli aleme gönderilecek
olan ilk ilahi varlıktır.

oIs Urmensch yanına ateş, rüzgar, su, ışık ve
havadan oluşan beş silahını da alarak karanlık alemine iner. Bu ilk sıcak

çarpışma karanlığın lehine sonuçlanır ve Urmensch silahlarıyla birlikte
esir alınır. Bundan sonra gelişen tüm olaylar Urmensch ve beş silahının

karanlığın elinden kurtarılması amacına yöneliktir. 46 Theadar bar Konai
tarafından anJatdan Quqi mitolojisine göre ise İyilik güçleri kötülük
güçleriyle (kötülüğün sembolü olan dikit şeklindeki suretle) birçok
savaş yaparlar. Öncelikle yüce tanndan tezahür eden Hayatın Anası,

kötülüğe karşı savaşmak üzere yanındaki yedi bakireden oluşan ışık

güçleriyle birlikte karanlık alemine iner. Karanlığın sembolü olan.dikite
her yaklaşmasında dikit Hayatın Anasına doğru yükselir ve üfler. Bu

44 Bkn. Ginza, ss.79.94.
..s Gardner. L ''11le Eschatology of Manichaeism as a Coherent DocUine". JRH. 17.

1993. s.259: Henrichs. A.. "The Timing ofSupenuıturalEvents in the Cologne Mani
Codex". Codex llıfal1ichaiS/llJ/S Calaniensis. L. Cirillo and A. Roselli (ed.). 1986,
s.192.

4'; Ueu, Manichaeism. s.12.
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üflerne sonucu onUn nefesi Hayatın Anasının rahmine tesir eder ve
böylelikle o yedi gün süresince Kirlenmiş olarak kalır. Kirlerden
temizleornek amacıyla Hayatın Anası her gün yanındaki bakirelerden
birini karanlığın büyük çukuruna atar. Nihayet sonunda ışık ruhları olan
yedi balcire karanlık tarafindan yutulmuş olur. Maniheizmde olduğu gibi
Quqi mitolojisinde de bundan sonraki olaylar karanlık güçlerince esir
alınan yedi bakirenin ışık güçlerince kurtarılması gayesini taşır:

n

Düşmüş varlığın veya ışık ruhunun yardımına koşmak ve ona
ilahi mesajı ileterek onun kurtuluş yoluna girmesini sağlamak amacıyla

çeşitli ışık varlıklarının karanlık alemine gönderilmeleri düşüncesi

eksiksiz bütün gnostik geleneklerde mevcut olan önemli bir husustur.
Sahiı düşüncesine göre yüce ışık tanrısı tarafindan, Adem'in bedenine
atılan ruhu eğitmek ve ona ilahi bilgiyi öğretmek üzere, "yüce varlığın

bu dünyaya gönderdiği ışık elçisi", "kendisinde sahtelik bulunmayan
doğru kişi", "yüce hayatın hazinesi", "ışık dünyalarının aydınlatıcısı",

"ruhların çobanı" ve '~asuraların kralı" gibi isimlerle isimlendirilen ışık

elçisi Manda d Hiia (hayatın bilgisi) karanlık alemine gönderilir.48

Yanında karanlığa karşı kullanabileceği kutsal silahlar da taşıyan ışık

elçisi, Adem'in süfli bedenine atılan ruhu, ona kim olduğunu ve şu an
içinde bulunduğu alerqin neresi olduğu konusunda bilgi vermekle eğiıir,

kurtuluş için gerekli olan doğru inanç (kuşta) ve ritüelleri öğretir ve
nihayet sonunda kurtuluşun en önemli aracı olan kutsal bilgiyi (manda)
ona veriL Manda d Hiia'nın ilk insan Adem'i (Adem'in ışık unsuru olan
ruhsal varlığını) kurtarınası bütün bireysel ruhlar için bir prototiptiL
Sabii kutsal literatürü arasında yer illan Draş;a d Yahya'da yer alan bir
ifadede ışık elçisi kendi dilinden şöyle anlatılır:

"Tarafimdan eğitilen ve aydınlatılan herkes
ışık ülkesine bakar ve oraya yükselir.
Tarafimdan eğitilmeyen ve aydınlatılmayan herkes ise
ışıktan kesilir ve büyük Suf Denizine (cehenneme)
düşeL,,49

Öte yandan Sabii inancına göre diğer birçok ışık ruhu, çeşitli

dönemlerde yeryüzü ve beden içinde tutsak olan ruhları eğitmek,

korumak ve onlara yol göstermek üzere karanlık aleınine inmişlerdir.

.ıı BkIl. Drijvers, "'Quq and the Quqites", ss. i 13·114.
411 BkIl. Gündüz. SôbUler. Son GnostikJer. ss. 109-1 10.
~9 Lidzbarski, M.(lf.), Das Johannesbuch der Mandaer. Giessen (I 915). ss.204-205.
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.rı Bkıl. Drijvers, "Quq and the Quqiles''', ss. i 13-1 14.
411 Bkn. Gündüz. &iMler. Son Gnostik/er. ss. 109-1 ıo,

.w Lidıbarski. M.(lr.), Das Johannesbııch der Mandaer. Giessen (I 915). ss.204·205.
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Örneğin, mitolojik figürler Hibil, Şitil ve Anuş çeşitli dünya devirlerinde
gnostik1eri koruyup gözetmek üzere karanlık alemine
gönderilmişlerdir.so Yine Sabi'ilerce "doğruluğun peygamberi" ve "yüce
elçi" gibi isimlerle isimlendirilen Yahya'nın (Yahya Yuhana) inananları

eğitmek ve gözetmek için ilahi alemden yeıyüzüne gönderildiği kabul
edilir. sı

Kilise babası lrenaeus'un verdiği bilgilere göre Valentinian
ekolüne mensup gnostikler, ihtiras ve günahı nedeniyle düşüş olayını

yaşayan Sophia'nın daha sonra yaptığından pişman olduğuna ve ışık

aleminden gelen ilahi elçi tarafından uyarıldığına inanırlar.n

Nag Hammadi Literatürü içerisinde yer alan gnm:tik
dokümanlarda da düşmüş ışık varlıklarının kurtuluş çağrılarına cevaben
çeşitli ışık elçilerinin ilahi alemden maddi aleme indirilıneleri düşüncesi

işlenir. Arkon/anl1 Tahiatı'nda, maddi aleınde arkanların (karanlık

yöneticilerinin) tacizleriyle yüz yüze kalan ışık ruhu Narea'nın imdadına

ışık aleminden gönderilen yüce elçi Eleleth yetişir. Eleleth, ona gerçek
durumunu öğretir ve sonraki devirlerde gnostiklerin yeıyüzündeki

durumuna ilişkin bilgiler verir. S3 Yine bu metne göre dişi ilahi varlık

Zoe'nin sesinden tezahür eden yüce melek vasıtasıyla düşmüş ruh
Sabaath, hakikati kavrar, maddeyi ve demiurgu reddederek tövbe eder
ve ışık alemine yönelir. s" Ruh Üzerine Açık/ama'da maddi aleınde

karanlık güçleri tarafından kirletilen ruh (ki bu dişi bir varlık olarak
düşünülür) kurtuluş için yüce tanrıya yakarıp ışık alemine yöneldiğinde

ışık tanrısı ona bir eş (ışık aleminden bir güvey) gönderir." Adem'in
Vahy;'nde Adem'e hakikat bilgisini ve ileri devirlerde gnastiklerin

stl Bkn. BuckJe)'. JL Ilıe Mandaean Şilil as an Example of "llle Image Abave and
Bela","'. Numen. 26. 1979. ss.185vd.

Si sabiilerce Yalıya'run lohwııwlUll ilahi alemden Ürdiin neluine alıldığına \'e bu
ıolıwnun buradan su içmeye gelen Enişbai'nin (Yalıya'run annesi) ralunine geçerek
oilwl hamile kalmasına neden olduğtma inanılır. Birn. Gündilz. ,<;abii/er. son
Gnostik/er. s.114.

S~ Quispei. "T1ıe Onginal Doclrine or Valenlinus". SS.33-34.
53 Bkn. '"The Hyposıasis of the ArchollS'·. ss.I66\'d. AynC3. birn. King., KL.. "Ridicule

and RIıpe. Rule and Rebeııioıı: The Hypostasis or the Archons". GIJostici.5II/ and the
Early Christian World. lE. Goehring. et.al. (ed.). 55.15-17.

s4 . "llıe Hypostasıs orlJıe ArchollS". s. 16.8.
S5 "Sonra Babanın (yüce taıınııııı) isteğine göre güvey. hazırlanan zifaf odasllIda oııa

(düşmüş ruha) indi." Ilıe E.xegesis on !Iıe Soul". s.195.
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(Setiiinlann) durumunu bildirmek üzere üç ilahi elçi gelir. ~6 Son olarak
Mısırlı/ar İııeili'nde ise ıŞık ruhlarını, gnoslikleri koruyup gözetmek
üzere Şit'in kurtarıcı olarak gönderiirliği vurgulanır.S? Bundan başka

İsa. Zostrianos (Zerdüşı), Derdekeas ve semavi Havva gibi figürler de
çeşitli Nag Hammadi metirtlerinde karanlık alemindeki tutsak ruhlara
kurtuluş yolunu öğretmek üzere gönderilen ilahi güçler olarak
zikredilirler. ,.

Maniheizme göre ise karanlıkla yaptığı savaşta tutsak düşeh ilk
İnsanı (Urmensch) kurtarmak üzere yüce tanrının bir diğer tezahürü
olan Hayat Ruhu karanlık alemine gönderilir. Bir davetle (k;utsal bilgi)
kendisine gelen Hayat Ruhu'na, Urmensch olumlu karşılık verir ve
böylelikJe kurtulur.'9 Öte yandan ışık tartnsı. karanlık aleminde tutsak
olarak kalan diğer ışık ruhlarim da kurtannak üzere bir dizi operasyon
yapar. Hayat Ruhu'ndan başka Üçüncü Elçi ve Muhteşem İsa da bu
kurtarma operasyonunda sırayla süflj aleme göndermder. Hayat Ruhu
ve Üçüncü Elçi, -ileride göreceğimiz gibi- kozmosun yaratılması işini

de üstlenider; Muhteşem İsa ise yaratılan insan Adem'i uyarmak ve
eğitmek üzere gelir. Ayrıca, bireyselolarak kurtarılacak ruhları

uyarmak üzere ışık-zihni (Manuhmed) görevlendirilir. Son olarak
Maniheizm, Buddha, ?erdüşt, İsa ve Mani'nin kehdisi gibi birçok
tarihsel şahsiyetin de tutsak ruhları aydınlatmakla görevli olan ilahi
elçiler olduğunu vurgular.60

Düşüş motiii konusunda Maniheizme paralel bir düşünceye sahip
olan Quqi geleneğinde ise, karanlık a.lemine düşerek (atılarak) orada tutsak
edilen yedi ışık varlığını (bakireyi) kurtarmak için yedi ilahi elçi
gör~vlendirilir. Yukanda söz ettiğimiz Ruh Uzerine Açıklama'da olduğu

gibi, Quqi mitolojisinde de bu ilahi elçiler, süfli maddi alemin çeşitli

şehirlerinde (Harran, Hatra ve Mabbug' gibi) tutsak olan bilirelerin
nişanlılan olarak görülürler. İsa'nın bu yedi ışık elçisinden birisi olduğuna

ve inişinde kendi nişanlısını kurtatdığına inanılır.61

s6 Bkn. "1l1e Apocalypse of Adam". s.279.

n Bkn. "llle Gospel of the Egyplians". A Böhlig and F. Wisse (tr.). The Nag Hammadi
Ubrary in EngÜsh, LM Robinson (ed), s.216.

!>ll Bkn. Rudolplı Gno.ns, ss. 131-132.

s9 "Ca!n (dave!)" ve "cevap". gnostik kurtuluş ö!retisinde oldukça önemli olan bir
motiflir. BIm. Jonas. The Gnoslıc Refıgıon. ss.74\'d. 86vd.

60 BIm Lieu.Manichaeism. ss 13·18: Rudolplı GIIOSfS. ss.331).339.
61 Drijvers, "Quq and ıhe Quqites". s.114.
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yapar. Hayat Ruhu'ndan başka Üçüncü Elçi ve Muhteşem isa da bu
kurtarma operasyonunda sırayla süfli aleme gönderiljrler. Hayat Ruhu
ve Üçüncü Elçi, -ileride göreceğimiz gibi- kozmosun yanıtılması işini

de üstlenirler; Muhteşem İsa ise yaratılan insan Adem'i uyarmak ve
eğitmek üzere gelir. Aynca, bireyselolarak kurtanlacak ruhlan
uyarmak üzere ışık-zihni (Manuhmed) görevlendirilir. Son olarak
Maniheizm, Buddha, f':erdüşt, İsa ve Mani'nin kehdisi gibi birçok
tarihsel şahsiyetin de tutsak ruhlan aydınlatmakla görevli olan ilahi
elçiler oldugunu vurgular.60

Düşüş motifi konusunda Maruheizme paralel bir düşünceye sahip
olan Quqi geleneğinde ise, karanlık a1ernine düşerek (atılarak) orada tutsak
edilen yedi ışık varlığını (bakireyi) kurtarmak için yedi ilahi elçi
görevlendirilir. Yukanda söz ettiğimiz Ruh (izerine Açıklama'da olduğu

gibi, Quqi mitolojisinde de bu ilahi elçiler, süfli maddi alemin çeşitli

şehirlerinde (Harran, Hatra ve Mabbug' gibi) tutsak olan bakirelerin
nişanlılan olarak görülürler. İsa'nın bu yedi ışık elçisinden birisi olduğuna

ve inişinde kendi nişanlısını kurtaidığına inarulır.61

s6 Bkn. '''The Apocal}'J)Se ofAdam", s.279.
s7 Bkn. ·'1lıe Gospel ofthe Egyptians". A Bölillg and f. Wisse (lt.). The Nag Hammad;

library in EngiiSıı, LM Robinson (ed), 5.216.
:\i Bkn, Rudolph. Gnosis, ss.131-132.
st "çagn (daveı)" ve "cevap". gnostik kurtuluş öğretisinde oldukça önenui olan air

motiflir. Bkn. Jonas. The Gnos/ic ReNgiun. ss.74\'d. 86vd.
60 Bkn. Lieu. Monichaeism. ss. 13·18: Rudolph. GI/asis. ss.336-339,
61 Dnjvers. "Quq and ıhe Quqites", s.1[4.
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Nag Hammadi Metinlerinden Diinya11IJl Menşei Uzerine'de,
kendisinin yegane tann olduğunu ilan eden ve kendisinden başka bir
güç varsa" ortaya Çıkıp kendisini ifşa etmesi konusunda yüce "tanrıya

adeta meydan okuyan demiurg Yaldahaoth'un bu davraruşma mukabil,
ışık aleminden bir nur içinde Işık-Adem maddi aleme gönderilir. Işık

Adem, yeryüzünde iki gün kalır ve sonradan tekrar ışık alelTIine
yükselir. Ancak inmiş olduğu sılfli alernde kirlenmiş olduğundan ışık

aleınine dönemez. Bunun üzerine o, Ogdoad'la (ışık alemiyle) kaos
alemi arasında kendisine bir dünya kurarak buraya yerleşir.

62

2. Demiurg Düşüncesi

Bütün gnostik geleneklerde ilahi aleınclen düşüşün ve karanlık

alemiyle yapılan aktifmücadele döneminin en önemli safhasını yaratıcı tann
demiurgun sahneye çıkması oluşturur. Kelime anlanu itibanyla Yunanca'da
"halk. için çalışan. zanaatçı" anlamlanna gelen demioıırgos terimi, eski
Yunan'da bazı yerlerde yalnızca rahiplik ve yüksek görevler üstlenen
ayncahklı kişilere verilen bir unvan olarak kullanılırdI.63 Bu terimin ''yaratıcı

tann" anlamına ilk kez kuUarumını Plato'da görmekteyiz. Plato (Efiatun).
Timaios'ta evreni yaratan tann için demiurg terimini kullarur ve onu
bilmenin zorluğundan, bildikten sonra da onu herkese anlatmanın

güçlüğünden bahseder. Aynca yaratıcııun iyi olduğunu ve yaratma işinde

iyi bir modeli örnek aldığını vurgular.64 Yaratıcı tanrı için demiurg teriminin
kullanılması sonraki dönemlerdeki Eftatuneular tarafindan da sürdüıüldü.

Orta Eftatunculuğun (Middle Platonism) bir temsilcisi olan Numenius, ilk
tanrının aktif olmadığını, ancak onun yaratıcı tanrı demiurgun babası

olduğunu savundu. 0, dünyamn yaratıcısı olan tanrının Plato'nun
demiurguyla özdeş olduğunu ifade etti.65

Aynı şekilde Yeni Eflatunculuğun
temsilcisi olan Plotınus da demiurgun yaratıcı tanrı olduğunu belirtir ve
onun önce evrensel ruh olarak da ifade edilen duyular alemini, daha sonra
da bireysel ruhlan yarattığını savunur.66

Eftatun ve takipçileıince yaratıcı tann için kullanılan demiurg

~ Bkn. "On the Ongın oftlıe World". ss.177-180.
6] Bkn. Bianehi. U.. "Dem.iurge". Encyclopedia of Religion, M Eliade (ed), cA,

ss.279vd
64 Bkn. EfIanın. Timaios. E. Gilney. L. Ay (tr.). MEB (Balı KJasikleri) İstanbul (1989).

ss.29vd.
65 Zandee. J., The Tenııiliology ofPlolinus. 5.24.
66 Zandee, The Temıinology ofPlolinus. 5.25.
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aleınine dönemez. Bunun üzerine 0, Ogdoad'la (ışık alemiyle) kaos
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Bütün gnostik geleneklerde ilahi aleınclen düşüşün ve karanlık
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tarın" anlamına ilk kez kuUarununı Plato'da gönnekteyiz. Plato (EDatun).
Timaios'ta evreni yaratan tann için demlurg terimini kullaıur ve onu
bilmenin zorluğundan, bildikten sonra da onu herkese anlatmanın

güçıÜğünden bahseder. Aynca yaratıcnnn iyi olduğunu ve yaratma işinde

iyi bir modeli örnek aldığını vurgular.64
Yaratıcı tarın için demiurg teriminin

kullanılması sonraki dönemlerdeki Eflatuncular tarafindan da sürdürüldü.
Orta Eflatunculuğun (Middle Platonism) bir temsilcisi olan Numenius, ilk
tannnın aktif olmadığını, ancak onun yaratıcı tarın demiurgun babası

olduğunu savundu. O. dünyarun yaratıcısı olan tannnın Plato'nun
demiurguyla özdeş olduğunu ifade etti.6s Ayru şekilde Yeni Eflatunculuğun

temsilcisi olan Plotinus da demiurgun yaratıcı tarın olduğunu belirtir ve
onun önce evrensel ruh olarak da ifade edilen duyular alemini. daha sonra
da bireysel ruhlan yarattığıro savunur."

Efiatun ve takipçilerince yaratıcı tann için kullanılan demiurg

c Bkn. "On the Ongin of the World". ss. 177-180.
Lu BIa'ı. Bianchi. U.. "Demiurge". Encycfopedio of Refigion, M. Efiade (ed). cA,

ss.279l'd
64 BIa'ı. EtInnın. Timoios. E. Güney. L. Ay (tr.), MEB (Batı Klasikleri) Istanbul (1989),

ss.29vd.
65 Zandee, 1. The Tenilinology afFıalinııs, 5.24.
66 2andee. The Tenninology ofPlo/inus. 5.25.
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terimi Valentinus gibi bazı gnostikJerce de kuııanıldı. Öte yandan
Maniheist metinler, SabITliteratürü ve diğer birçok gnostik dokümanda
yaratıcı lann için demiurg terimi kullanılmaz, fakat bunun yerine ya baş

arkan, yönetici, büyük imı veya hayat ruhu gibi terimler ya da aşağıda

göreceğimiz gibi çeşitli başka isimler kullanılır. Bununla birlikte,
gnostisizmdeki yaratıcı tann niteliği ve taşıdığı karakterler açısından her
ne kadar Eflatun ve takipçilerinin yaratıcı tannlanndan farklı olsa da
demiurg terimi hemen hemen bütün modern araştıncılarea gnostik
geleneğin yaratıcı tanrısını ifade etmede kullanıldı.

Demiurg düşüncesi, gnastik kozmogoni ve antropogoni
öğretilerinde merkezi roloynayan bir husustur. Zira demiurg. birçok
gnostik mitolojiye göre tanndan uzaklaşmayı, günahkarlığı, cehaleti ve
aymazlığı kendisinde had safhada toplayan bir figürdür; maddi alemin
ve İnsarun yaraııcısıdır. Öte yandan Maniheizm gibi bazı gnostik
akımlar ise kozmosun ve insarun yaraııcılanrun farklı varlıklar olduğuna

inanırlar. Örneğin Maniheizme göre kozmosun düzenleyicisi olan
yaratıcı güç tanndan uzaklaşnuş günahkar bir varlık değil, aksine
karanlıkla mücadele sırasında yOce tann tarafindan kasıtlı olarak
gönderilen bir ilahi elçidir. insanın yaratıcısı ise kötü güçlerdir.

Gnostik. metinlerde demiurga çeşitli isimler verilir. Sabil kutsal
kitaplarında yeryüzünün ve insanın bedeninin yaratıcısı olan güce Ptahil adı

verilir. Ptahil isminin Mısır tannsı Ptah ile Semitik tann EI'in bir
kombinasyonu olabileceği ileri sürüldüğü gibL bu İsmin Aramca pth
(açmak, başlatmak) fiii kökünden türemiş olabileceği de iddia edilmiştir

ismin "maddi alemin başlatıcısı" anlamına Aramca fiil kökünden türetilmiş

olabileceği kuvvetli bir ihtimaldir. 61 Ginza'da demiurg için kullanılan bir
başka İsim ise Gabr'il (Cebrail)'dir. Bu ismin Pıahil'e verilen gizli bir İsim

olduğu ifade edilir. Deride de ifade edeceğimiz gib~ bazı Yahudi gnostik
akımlarında tannnın gizli isminin veya tannnın meleğinin demiurg olarak
görev yaptığı inancı mevcuttur. S3.biilerin demiurgun gizli isminin Cebraiı

olduğuna dair kanaatlanru Yahudi gnostik çevrelerindeki bu tasavvurla
birlikte düşündüğümÜZde ve Sabii erken dönem tarihinin Yahudi
heterodoksisiyle yakından ilişkili olduğu gerçeğini göz önünde
bulundurduğumuzda, Sabiilikteki bu hususun Yahudi gnostisizminden bir

67 Birn. Gündı1z. ,')abii/er Son Gllostikler. ss.78-81.
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olabileceği kuvvetli bir mıima1rlir. 67 Gilıza'da demiurg için kullamlan bir
başka isim ise Gabr'il (Cebraiırrlif. Bu ismin Ptahil'e verilen gizli bir isim
olduğu ifade edilir. ileride de ifade edeceğimiz gib~ bazı Yahudi gnoslik
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görev yaptığı inancı mevcuttur. Sabiilerin demiurgun gizli isminin Cebraiı

olduğuna dair kanaaııamu Yahudi gnoslik çevrelerindeki bu tasavvurla
birlikte düşündüğümüzde ve Sabii erken dönem tarihinin Yahudi
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6' Birn. GündÜZ. Sabit/er Son Gııostikler. ss.78-81.
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adaptasyon olduğunu söyleyebiliriz.68

Demiurgu ilahi alemden düşmüş kötü tabiatlı bir varlık olarak
görmeyen Maniheizmde, karanlık güçleri tarafindan tutsak edilen
Urmenseh'i bir çağrıyla kurtardıktan sonra onunla birlikte tutsak edilen
diğer ışık varlıklarını da kurtarmak için kozmosu yarattığına inanılan

ilahi elçiye Hayat Ruhu (ruha hya) denilir.69 Öte yandan bir bakıma

insanın yaratıcısı olarak kabul edilen erkek ve dişi ifritler ise Aşkalun

(Aramca'da "aptal" anlamına gelen Saklas'ın bir diğer \ormu) ve
Namrae! (ya da Nabrael) adını taşırlar.

70

Nag Hammadi Literatürü'ne ait gnostik metinlerde demiurg için
çeşitli isimler kuııanılır. Adem'in Vahyi'nde demiurg için kullanılan isim
Sakla ya da Saklas'tır.71 Arkonların Tabiatı ve John'un Apokrif Kitabı

gibi diğer çeşitli metinlerde de demiurgun -kullanılan öbür isimlerin
yanı sıra- Sakla (aptal) olarak adlandırılması, demiurgun mağrur, sapkın

ve cahil karakteriyle yakından ilişkili olmalıdır. Arkonlann Tabiatı" ve
John'un Apokrif Kitabı'nda demiurg için kullanılan diğer isimler
Samael ve Yaltabaoth'dur. John'un Apokrif Kitabı'nda demiurgun üç
isminin bulunduğu; bunlardan ilkinin Yaltabaoth, ikincisinin Saklas ve
sonuncusunun ise Samael olduğu vurgulanı"r. Bu isimler arasında ise
özeııikle Yaltabaoth ön plana çıkarılır. 72 Diğer taraftan Arkanların

Tabiatında demiurgun Samael ismi öncelikli olarak zikredilir ve onun
"kör tanrı" olduğu için bu ismi taşıdığı ima edilir.n Yahudi
literatüründe (özellikle Amoraik dönemden itibaren) önemli bir yere
sahip olan Samael terimi, farklı döneınıere ait Yahudi kaynaklarında (I)
Şeytan anlamına, (2) ölüm meleğinin bir ismi olarak, (3) Mars'tan
sorumlu meleğin ismi olarak ve (4) gene! olarak imtler için kullanılan

bir isim şeklinde kullanılır. Bunlar arasında özellikle düşmüş varlık

Şeytan için kullanılan yaygın bir isim olması dikkat çekicidir. 74

146

6~ Bu konuda ayrıca hkn. FOSStuIL J.E.. The Name ofGad and the Angel of the Lord.
Tübingen (1985), 5.263.

69 Lieu, ı\lanichoeism, S.13.
70 Blaı. Lieu, ı\lonichaeism, S.16.
71 "1l1e Apoca1yp5e of Adam", s.281.
n "The Apocryphon of JOlııı". s.l i 1.
n 'The Hypostasis of the Archons", s.162.
14 Blaı. Sclıoleın, G.. "Samael", Encyclopedia Judoico. c.14, 55.719-722. Enoch

Kitabı 'nda (Ethiopic Book of Enoch 6) rikredilen meleklerin düşüşü ile ilgili olaydai
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adaptasyon olduğunu söyleyebiliriz.
68

Demiurgu ilahi alemden düşmüş kötü tabiatlı bir varlık olarak
görmeyen Maniheizmde, karanlık güçleri tarafindan tutsak edilen
Urmenselı'İ bir çağnyla kurtaedıletan sonra onunla birlikte tutsak edilen
diğer ışık varlıklarını da kurtarmak için kozmosu yarattığına inanılan

ilahi elçiye Hayat Ruhu (ruha hya) denilir.69 Öte yandan bir bakıma

insanın yaratıcısı olarak kabul edilen erkek ve dişi ifritler ise Aşkalun,
(Aramea'da "aptal" anlamına gelen Saklas'm bir diğer formu) ve
Nameael (ya da Nabrael) adını taşırlar.'o

Nag Hammadi Literatürü'ne ait gnostik metinlerde demiurg için
çeşitli isimler kuııanılır. Adem'in Vahyi'nde demiurg için kullanılan isim
Sakla ya da Saklas'tır.

71 Arkanlann Tabiatı ve John'un Apakrif Kitabı

gibi diğer çeşitli metinlerde de demiurgun -kullanılan öbür isimlerin
yanı sıra- Sakla (aptal) olarak adlandırılması, demiurgun mağrur, sapkın

ve cahil karakteriyle yakından ilişkili olmalıdır. Arkonlann Tabiatf ve
John'un Apokrif Kitabı'nda demiurg için kullanılan diğer isimler
Samael ve Yaltabaoth'dur. John'un Apokrif Kitabı'nda demiurgun üç
isminin bulunduğu; bunlardan ilkinin Yaltabaoth, ikincisinin SakJas ve
sonuncusunun ise Samael olduğu vurgulanı"r. Bu isimler arasında ise
özeııikle Yaltabaoth ön plana çıkanlır. 72 Diğer taraftan Arkanların

Tabiatında demiurgun Samael ismi öncelikli olarak zikredilir ve onun
"kör tanrı" olduğu için bu ismi taşıdığı ima edilir.73 Yahudi
literatüründe (özellikle Amoraik dönemden itibaren) önemli bir yere
sahip olan Samael terimi, farklı dönemlere ait Yahudi kaynaklarında (I)
Şeytan anlamına, (2) ölüm meleğinin bir ismi olarak., (3) Mars'tan
sorumlu meleğin ismi olarak ve (4) genelolarak imtler için kullanılan

bir isim şeklinde kullanılır. Bunlar arasında özellikle düşmüş varlık

Şeytan için kullanılan yaygın bir isim olması dikkat çekicidir. 74

6~ Bu konuda ayrıca bkn. FOSSUJll. lE.. 771e Name ofGad and the A/lgel of the Lord,
Tübingen (1985). s.263.

69 Lieu, Maııichaeism, s.13.
70 Bkn. Lieu, Monielıaeism, S.16.
11 "1l1e Apocalypse of Adam", s.281.
1".! "l1le Apocryphon of John". s.lll.
II "TIıe Hypostasis of the Archons". S.161.
14 Bkn. Scholem, G.. "Samae]". Ellcyclopedia Judoica. e.14, ss.719-721. Enach

Kitabı'nda (Ethiopie Book of Enach 6) zikredilen meleklerin düşüşü ile ilgili olayda.
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Yalıabaath terimi ise Aramca bir kökene dayanmakta ve muhtemelen
"Sabaath veya Abaoıh'u meydana getiren" anlamına gelmektedir. 7s Öte
yandan Dünyamn Menşei Üzerine başlığıyla bilinen gnostik
dokümanda, demiurgun k~ranlık sulann derinliğinde oluşumuna

(düşüşüne) neden olan Sapma'nın, ona "çocuk.. buraya geç gel" demesi
nedeniyle bu ifadeye denk bir terim olan Yaldabaoth'un ona isim olarak
verildiği, ancak aslında bilgelerin onu Ariel olarak adlandırdıklan

belirtilir. Aynca Ariel isminin ise onun aslana benzer yapısıyla ilişkili

olduğuna dikkat çekilir.76

Çeşitli gnosıik geleneklerde demiurg için diğer bazı isimlerin de
kullanılması söz konusudur. Kozmosun ve insanın yaratılışında iki
gücün (tann ve bir diğer güç) varlığı konusunda spekülasyon yapan
Yahudi gnosıik ekollerinden bazıları, yüce tannnın yanı sıra "tannnın

gizli isminnin, tannron meleği YaoeI (Jaoel, Küçük Yahve) veya
Metatron'un ve son olarak mitolojik Adem'in (Adam Kadmon) yaratıcı

güç (demiurg) olarak algılandığını ima eden spekülasyonlar yaparlar.n

Milattan sonra ikinci yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden olan ve yüce
tann ile yaratıcı gücü birbirinden ayıran Basilides, Yahudi tannsının

(Yahve'nin) yaratıcı tann olduğunu söyler. Bu yaratıcı tanrı için
Abrasax (ya da Abrıaxas) ismini kullanır. Muhtemelen Abrasax,
Yahudilerce telaffuz edilmemesi gereken bir isim olan (tetragammon)
Yahve terimini ifade eden gizemli bir ibaredir. Bunun 365 sayısal

değerini taşıyan bir terim olduğu da belirtilmektedir. 78 Yine ikinci
yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden Sinoplu Marcion da demiurg
konusunda hemen hemen çağdaşı Basilides'i takip eder; tanrısal gücü
ikiye ayırarak Eski Ahit'in tannsı olan "Hukuk Tannsı"nı acımasız

yaratıcı güç olarak tanımlar.
79

Ortaçağın Hıristiyan gnostil< ekaBerinden
Bogomiller ise madde ve İnsanın yaratıcısı olan demiurgu Satanael

Samacı, tannya karşı isyan eden meleklerin liderleri lisıesinde yer alır. Scholem, G.,
Kobboloh, New York (1974), ss.385vd.

7S Bkn. Rudolph, Gnosis, s:73. Aynca BJat Quispel, G.:'The Demiurge in the
Apocryphon of }olm", Nag Hammad; and Gnasis: Popers reQd Qt the First
Intenıationa! Congress ofCaptology, RMcL. Wilson (ed), Leiden (1978). s.22.

16 Kış. "On lhe Ongin oflhe World", 5.173.
11 Bkn. Quispel. Ilıe Demiurge in the Apocıyphon of lolw", 5.26; aynı yazar. Ilıe

Jung Code;\: and its Significance", GnosticSludies I, ss. 19-21.
71 Bktı. Rudolph, Gnosis. 5.31 ı.

79 Rudolph. Gnosis. $.314.
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Kobbalah, New York (1974), ss.385vd.

1j BIen. Rudolph, Gnosis, s:73. Aynca Bkn Quisı:ıel G.:'1lıe Demiurge in the
Apocryphon of Jolill", Nag Han/mad; and Gnosis: Popers read ot the Firsl
llItenıaliona/ Congress ofCoptnlogy, RMcL. Wilson (ed). Leiden (1978). 5..22.

16Krş. ''On the Qrigin of the World", s.173.
11 Bkn Quispel "The Denı.iurge in the Apocrypbon of John", 5.26; aynı yazar. "TIre

Jung Code,'I: and iıs Significance", Gnosticsıudies I, ss.19·21.
11 BIen. Rudolph, Gnosis. s.31 I.
19 Rudolph.. Gnosis, s.314.
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(Şeytan) olarak adlandımlar.
so

Aynı şekilde Hıristiyan gnostiklerinden
Messelianlar da Şeytan'ın demiurg olduğunu iddia ederler. 81

Demiurgun oluşumu düşüncesi gnostik mitolojinin önemİi bir
malzemesini teşkil eder. Gnostik Literatürde konuyla ilgili çeşitli bakış

açılanna rastlamak mümkündür. Öncelikle, yaratıcı tannsal güç olan
demiurg konusunda dört farklı yaklaşımın bulunduğunu belirtmekte
yarar vardır.

i. Demiurgun hatadan kayna~anarak karanlık aleminde
oluşturulmuş olan. ışık alcıru kökenli düşmüş bir varlık olarak
görülmesi.

ü. Demiurgun kötülükle savaşmak üzere ilahi aleınden karanlık

aleınine gönderilen bir elçi olarak düşünülmesi.

iii. Demiurgun tannya yardım eden bir melek veya tannıun gizli
ismi olarak görülmesi.

iv. Demiurgun tann panteonunda yer alan acımasız ancak adil
varlık olarak değerlendirilmesi.

Gnostik geleneklerin büyük çoğunluğunda demiurg, tanndan
uzaklaşma, hata ve günahın nihai safhasında karanlık aleminde teşekkül

eden, düşmüş bir ıŞık varlığı olarak duşünülÜr. Sabn düşüncesine göre
düşüşün bir safhasını oluşturan ve Üçüncü Hayat olarak adlandınlan

Abatur, yüce tannmn iradesine karşın ışık alemini karanlık aleminden
ayıran perdeyi aralayarak tamamıyla kara sularla kaplı olan aşağıdaki

karanlık alemine bakar. Onun bu davranışı, suretinin kara sularda
yansunasına neden olur. Kara sularda yansıyan bu suret, demiurg Ptahil
(Ya da Gabr'il) olarak şaluslaş":

"O (Abatur) acı su üzerinde duşünüp taşındı ve şöyle

dedi:

'Bir dünya yaratacağım.> O, herhangi bir öğüt almadı

ve acı suyu idrak etmedi."ıı

"Abatur kalktı. (ıŞık dunyasının) kapısuu açtı ve kara
sulara baktı. Kendi sureti derhal kara sularda şekillendi.

so Birn. Rudolph. Onosis, s.374.
_ı Runciman. The Medieval Manichee. s.22.
12 Oinza. ss.97-98.
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80 BIm Rudolph. Gnosis, 5.374.
ıı Runciman. The Medieval Manichee. s.22.
11 Ginza, ss.97-98.
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Ptahil şekillendi ve sınıra kadar yükseldi. Ahatur'un
zihni Ptahil'j inceledi ve Abatur, oğlu Ptahil'e şöyle

dedi: 'Gel, gel Ptahil! Sen kara sularda gördüğüm

kişisin.' ... Ve o (Ptahill babalanndan korktuğundan ışık

alemlenne yükselmerli. Abahır onu sınırda tuttu ve ona
şöyle dedi: 'Ptahil, yüce Hayat seni isteyinceye ve seni
inceleyinceye kadar burada yerinde kal. ,»83

Sahiı düşüncesinegöre Ptahil, ışık aleminde tanrının emirlerine
kayıtsızhkla başlayan ve birbirini takip eden düşüş olaylarının son
kurbanıdır; bir bakıma 0, -tıpkı yukarıda söz konusu ettiğimiz Ruha
gibi- kendi İrade ve isteği dışında bu karanlık alernde yaşamaya mecbur
edilmiştir. Nitekim, az önce yaptığımız alıntıda da belirtildiği gibi,
çeşitli metinlerde onun oluşum sonrası neşet ettiği asli mekalU olan ışık

alemi sımdanna kadar yükseldiğini,ancak karanlıkla irtibatından dolayı

kirlenmiş olduğundan yüce tanrının takdir ettiği zamana kadar bu
alemde kalmaya mahkum olduğu vurgulanır." Karanlık aleminin kara
sulannda bu şekilde oluşan Ptahil, bir bakıma yaşamaya mahkum
edildiği bu karanlık alemde kendisi için bir alem oluşturmak ister ve bu
amaçla kendisinde bulunan ışık niteliklerini de kullanarak kara sulan
katılaştınr. Böylelikle. o, karanlık alemi içerisinde maddi alemi
(yeryüzünü) yaratır. Bu arada kaos ve durgunluktan başka bir özelliğe

sahip olmayan kendi alemlerioe ışık aleminden hayat ve düzen
özelliklerine sahip bir varlığın düşmüş olmasından başta karanlık tanrısı

olmak üzere kötü varlıklar oldukça memnundurlar; zira bu onlann
ezelden beri ışık alemi ve güçlerine karşı yürütmekte oldukları pasif
mücadeleyı, -bir ölçüde de olsa- kendi lehierine aktif hale geçirecek ve
ışık aleıninden düşüşten kaynaklanan nedenle kendi alemlerinde
bulunan ışık ruhları tutsak edilecektir. Dolayısıyla onlar, demiurgun her
hareketini gözetim altında tutarlar ve hatta maddi alemin yaratılmasında

onunla işbirliği yaparlar. Demiurgun yeryüzünü yaratması sonrası onu
derhal kendi kötü varhklanyla doldurur ve yeryüzünün etrafinda
gözetim evleri olarak görev yapacak olan gezegen ve burçlan
oluştururlar. Bu gelişmeler üzerine Ptahil, kötü güçlerce oyuna
getirildiğini anlar ve hiç olmazsa yarattığı yeryüzünde kendisine vekalet
edecek olan bir vekil yaratmak ister. Ancak o, yeryüzünün

il Ginza, s.174.
14 BIm. Ginza. s.348.
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8'J Ginza. s.174.
,~ Bkn. Ginza, s.348.
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yaratılmasında olduğu gibi, bu defa da karanlık güçleriyle yine
işbirliğine gider. Çünkü o, yaratacağı varlığın içinde yaşayacağı maddi
alemin tamamen karanlık güçlerince kontrol ve denetiil'!. altına

alındığının farkındadır ve aynca eğer bu varliğl tek başına yanitrrsa,
omin yeryüzüne hakim oİan kötü güçler karşısında zor dUnimda
kalacağını dÜşÜninektedir. Bu nedenle demiurg kötü varlıkların da
yardınuyla yeryüzünde iik insan Adem'in bedenini yaratır. Ancak bu
yaratma işi başansızlık.la sonuçlanır; zira yaratılan insan hayat
prensibinden yoksun, hareketsiz bir varlıktır. İnsanı yaratma işinde

başan sağlayamayanPtahil, IŞlk. alemine yönelir ve yüce tannya yardtin
için ağlayıp yakanr. Nihayet sonunda yüce tann bu ağlayıp yakannalara
cevap verir ve hem hata ve günahtan kaynaklanan düşüş olaylarına bir
sort vererek düşmüş varlıidann temizlenip kurtarılarak yeniden ışık

alemine yükseltilmelerini sağlamak, hem de karanlık tannsı ve güçierine
\ karşı yaplİan aktif mücadelede karanlığın atağını bertaraf ederek Çlnu

yeniden kendi kabuğuna hapsetmek üzere, ıŞık aleminden ruhu
(nişimta) beden göndermek suretiyle insanın yaratılması işine ı:nüdahale

eder. Ptahil de dahil düşmüş varlıklann hata ve günahlanndan
kaynaklanan sorunlann ortaya çıkmasına daha fazla imkan vermemek
için, ruhun bedene konulması işini Ptahil'in ve onu kuşatnuş olan
kötülük güçlerinin bilgisi dışında ilahi elçi Manda d Hiia
gerçekleştirir.8s

Görüldüğü gibi Sabii geleneğinde· maddi alem ve İnsanın

yaratıcısı olan derniurg, karakter itibanyla tarilarnen kötü olmayan,
ancak yaşamak zorunda olduğu kötülük aleminde zaman zaman
kendisini kötü güçlerle işbirliği yapma zorunda hisseden bir düşmüş

varlıktır. Bu yönüyle Sabiilik, Mısır-Suriye tipi' gnostik geleneklerden
kısmen ayiılık gösterir. Mısır-Suriye tipi goostik geleneklerde tamamen
demiurga yüklenen çeşitli olumsuz nitelikler, ileride ifade edeceğimiz

gibi Sabiilikte demiurg yerine kötülük tannsına atfedilir.

ilahi alemden düşüş hadisesinde Sophia modelini temel alan
gnostik geleneklerde de demiurgun oluşumu Sophia'nın suretinin
karanlık alernde yansıması mitolojisiyle ifade edilir. Dünyanın Menşei

Uzerine'de Pistis' Sophia kendisini sınırsız karanlık ve dipsiz sulardan
ibaret olan aşağıdaki kaosa gösterir. Bunun üzerine onun bir sureti

15 Sabiilerin kozınogoni ve antropogoni laSavvııılan için bkn. Gündüz. Siibiiler SQn
Gnostikler, ss.84~96.
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yaratılmasında oldugu gibi, bu defa da karanlık güçleriyle yine
işbirliğine gider. çünkü o, yaratacağı varlığın içinde yaşayacağı maddi
alemin tamamen karanlık güçlerince kontrol ve denetiiT!. altına

alındığının farkındadır ve aynca eğer bu varliğı tek başına yanitırsa,

omin yeryüzüne hakim oİan kötü güçler karşısında zor durumda
kalacağını düşünrnekledir. Bu nedenle demiurg kötü varlıklann da
yardırruyla yeryüzünde ilk insan Adem'in bedenini yaratır. Ancak bu
yaratma işi başansızlıkla sonuçlanır; zira yaratılan insan hayat
prensibinden yoksun, hareketsiz bir varlıktır. İnsanı yaratma işinde

başan sağlayamayanPtahil, ıŞık. alemine yönelir ve yüce tannya yardım

için ağlayıp yakanr. Nihayet sonunda yüce tann bu ağlayıp yakannalara
cevap verir ve hem hata ve günahtan kaynaklanan düşüş olaylarına bir
sori vererek düşmüş varlıklan.n temizlenip kurtanlarak yeniden ışık

alemine yükseltitmelerini sağlamak, hem de karanlık tannsı ve güçleride
, karşı yapılan aktif mücadelede karanlığın atağıru bertaraf ederek Qnu

yeniden kendi kabuğuna hapsetmek üzere, ışık aleminden ruhu
(nişimta) beden göndentıek suretiyle insanın yaratılması işine müdahale
eder. Ptahil de dahil düşmüş varlıklann hata ve günahlarından

kaynaklanan sorunlann ortaya çıkmasına daha fazla imkan vennemek
için, ruhun bedene konulması işini Ptahil'in ve onu kuşatmış olan
kötülük güçlerinin bilgisi dışında ilahi elçi Manda d Hiia
gerçekleştirir.ıs

Görüldüğü gibi Sabii geleneğinde· maddi alem ve ınsanın

yatatıcısı olan demiurg, karakter itibanyla tamamen kötü olmayan,
ancak yaşamak zorunda olduğu kötülük aleminde zaman zaman
kendisini kötü güçlerle işbirliği yapma zorunda hisseden bir düşmüş

varlıktır. Bu yönüyle Sabiilik, Mısır-Suriye tipi 'goostik geleneklerden
kısmen aynıık gösterir. Mısır-Suriye tipi gnostik geleneklerde tamamen
demiurga y[ık1enen çeşitli olumsuz nitelikler, ileride ifade edeceğimiı

gibi Sabiilikte demiurg yerine kötülük tannsına atfedilir.

iıahi alemden düşüş hadisesinde Sophia modelini temel alan
gnostik geleneklerde de demiurgun oluşumu Sophia'nın suretinin
karanlık aleınde yansıması mitolojisiyle ifade edilir. Dünyanın Menşei

Uzerine'de Pistis Sophia kendisini suursız karanlık ve dipsiz sulardan
ibaret olan aşağıdaki kaosa gösterir. Bunun üzerine onun bir sureti

B5 Sabillerin kozmogom ve anıropogoni laSawurlan için bkn. Gündüz.. ,')abii/er SOIl
Gnostikler. ss.84·96.
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kaosa yansır. Pistis Saphia., kaosta yansıyan bu suretin maddeye
egemen olmasını arzular ve sonra bu suret kaosun dipsiz sulannda bir
varlık şeklinde şaruslaşır. Saphia, ona Yaldabaoth adını verir.
Yaldabaoth'un oluşumu ve maddeye hakimiyeti sonrası Saphia ışığını

(karanlıkta yansımaya devam eden ışığını) geri çekeLili Bundan sonra
Yaltabaoth bir demiurg olarak içinde bulunduğu kaosu şekillendirmeye

ve çeşitli varlıklar yaratmaya başlar. Öncelikle bu aleınde kendisinin tek
başma var olduğunu görmesine dayalı düşünceleri, suda ileri geri
hareket eden bir ruh şeklinde müşahhaslaşır. Sonra o. kaostaki sulu
kısımJa kuru kısmı birbirinden ayınr ve kendisine bir mekan olmak
üzere gökyüzünü oluşturur. Maddeden ise yeryüzünü yaratır. Gökyüzü
ve yeryüzünü bu şekilde yarattıktan sonra, her biri karanlık alemindeki
bir aleme hakim olan altı çocuğunu yaratır. 17 Dem.iurg Yaldabaoth,
aptal, küstah ve kötü tabiatlıdır. Kendisinin yegane tann olduğunu iddia
etmekte ve eğer kendisinden başka bir güç varsa ortaya Çıkıp kendini
ifşa etmesini haykırmaktadır. Bunun üzerine ilahi alemden bir ışık

varlığı olan Işık-Adem yeryüzüne iner ve burada iki gün kalır. Onun
kaldığı süre içerisinde karanlık geri plana çekilir ve Eros (sevgi, aşk)

tezahür eder. Eros yeryüzünde hayvanlar ve bitkilerin yaratılış

sebebidir. Işık-Adem'in madde aleminden aynımasından sonra karanlık

tekrar yeryüzüne hakim olur. Sonra kötü yöneticiler (arkonlar) insanı

yaratmaya karar verirler ve her biri menisini yeryüzünün ortasına atar.
Daha sonra insanın bedenini kendi şekillerine benzer şekilde

oluştururlar; onun suretini ise önceden görmüş olduklan Işık-Adem'e

benzetirler. Yaratılan insanın beynini ve sinir sistemini ise liderleri
dem.iurg oluşturur. Ancak meydana gelen insan cansız ve hareketsizdir.
Demiurg, ilahi ışık varlığının inerek yarattığı insana sahip olmasından

korkar ve bedeni kırk gün olduğu gibi bırakır. Fakat bu süre içinde
Sophia Zoe (Hikmet Hayat) insana nefesini gönderir ve bunun üzerine
insan (Adem) yeryüzünde hareket etmeye başlar."

Demiurgun oluşumuyla jlgili bu mitolojiye paralel bir yaklaşım

Arkonların Tabiatı'nda da bulunur. Arkonların Tabiatı'nda demiurgun
oluşumu şu şekilde anlatılır:

"Pistis olarak adlandınlan Sopma, eşi olmaksızın tek

86 Blın. "On the Ongin of the World", s.173.
17 "On the Ongin oflhe World", ss.173-174.
ii "'On the Origin oftlıe World", ss.IS1-IS2.
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, kaosa yanslf. Pistis Saphia, kaosla yansıyan bu suretin maddeye

egemen olmasım arzular ve sonra bu surel kaosun dipsiz sulannda bir
varlık şeklinde şahıslaşlf. Saphia, ona Yaldahaoth adını verir.
Yaldabaoth'un oluşumu ve maddeye hakimiyeti sonrası Saphia ışığını

(karanlıkta yansırnaya devam eden ışığını) geri çeker.16 Bundan sonra
Yaltabaoth bir demiufg olarak içinde bulunduğu kaosu şekillendirmeye

ve çeşitli varlıklar yaratmaya başlar. Öncelikle bu aleınde kendisinin tek
başına var olduğunu görmesine dayalı düşünceleri, suda ileri geri
hareket eden bir ruh şeklinde müşahhaslaşır. Sonra 0, kaostak.i sulu
kısımla kuru kısmı birbirinden ayınr ve kendisine bir mekan olmak
üzere gökyüzünü oluşturur. Maddeden ise yeryüzünü yaratır. Gökyüzü
ve yeryüzünü bu şekilde yarattıktan sonra, her biri karanlık alemindeki
bir aleme hakim olan altı çocuğunu yaratır." Dem.iurg Yaldabaoth,
aptal, küstah ve kötü tabiatlıdır. Kendisinin yegane tann olduğunu iddia
etmekte ve eğer kendisinden başka bir güç varsa ortaya çıkıp kendini
ifşa etmesini hayklnnaktadır. Bunun üzerine ilahi aleınden bir ışık

varlığı olan lşık-Adem yeryüzüne iner ve burada iki gün kalır. Onun
kaldığı süre içerisinde karanlık geri plana çekilir ve Eros (sevgi, aşk)

tezahür eder. Eros yeryüzünde hayvanlar ve bitkilerin yaratılış

sebebidir. ışık-~dem'in madde aleminden aynımasından sonra karanlık

tekrar yeryüzüne hakim olur. Sonra kötü yöneticiler (arkanlar) insanı

yaratmaya karar verirler ve her biri menisini yeryüzünün ortasına atar.
Daha sonra insanın bedenini kendi şekillerine benzer şekilde

oluştururlar; onun suretini ise önceden gönnüş olduklan Işık-Adem'e

benzetider. Yaratılan insanın beynini ve sinir sistemini ise liderleri
demiurg oluşturur. Ancak meydana gelen insan cansız ve hareketsizdiL
Demiurg, ilahi ışık varlığımn inerek yarattığı insana sahip olmasından

korkar ve bedeni kırk gün olduğu gibi bırakır. Fakat bu süre içinde
Saphia Zae (Hikmet Hayat) insana nefesini gönderir ve bunun üzerine
insan (Adem) yeryüzünde hareket etmeye başiaL"

Demiurgun oluşumuyla jlgili bu mitolajiye paralel bir yaklaşım

Arkonlartn Tabiatı'nda da bulunur. Arkonlann Tabiatı'nda demiurgun
oluşumu şu şekilde anlatılır:

''Pistis olarak adlandırılan Sophia, eşi olmaksızın tek

16 Bkn. "On the Origin of the World". s.l73.
• 1 "On the Origin ofıhe World", ss. 173-174.
u ..On Ihe Origiıı ofıhe World". ss.181-182.
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başına bir şey yaratmak istedi ve onun oluşturduğu şey

~aIıi bir şeydi.

Yukandaki dünyayla aşağıdaki alemler arasında bir
perde mevcutnır. Bu perde attında gölge oluştu ve bu
gölge madde haline geldi. Ve bu gölge ayn şe~de

tasarlandı. Ve onun (Sophia'nın) yar.tıruş olduğu şey,

bpk:ı bir düşük cenin gibi madde içinde bir ürun haline
geldi. Ve o. gölgeden biçimlendmlen plastik bir şe~

halini aldı ve bir aslana benzeyen mağrur bir canavar
oldu. O, halihazırda söylediğim gibi çift einsiyetliydi, zira
o Çıktığı maddeye aitti."S9

Bu metinde Sapma'lUn suretinin karanlık alernde yansımasıyla

demiurgun oluşması tasavvuru açıkça yer almaz. Ancak, -alıntıdan da
anlaşılacağı gibi- yukandaki ışık alemiyle aşağıdaki karanlık a"lemi
arasındaki perdeyi (ara alemi) oluşturan Saphia'run gölgesinin
aşağıdaki kaos içerisine düşmesi demiurgun oluşumuna neden olur. Bu
gölgenin bir şekil alarak şahıslaşmasıyla demiurg varlık haline dönüşür.

Arkonların Tabiatı'nda. ışık varlığının kaosa (sular alemine)
bak.ması ve suretimn sularda şekillenmesi tasavvuru, bir başka yerde
açıkça geçer. Demiurgun ve ondan zuhur eden diğer arkonlann var
oluşu sonrası cereyan eden bu olayda, arkonlar sularda yansıyan bu
surete aşık olur ve onu ele geçinneyi planlarlar, ancak bunu
başaramazlar. Bu olayda ışık varlığımn (Sopma'nın) kaosa bakmasının

nedeni olarak, yüce tannmn iradesiyle Sophia'mn bir bakıma

başlangıçtaki hatasım telafi etmek istemesi, bu amaçla varolmasma
neden olduğu demiurgsal alernde insanın yaratılması ve bilahare onun
kurtanlması sürecinin başlamasma imkan sağlaması vurgulamr.90

Metne göre kaosu oluşturan sularda ışık varlığının yansıyan

suretine aşık olan, ancak onu ele geçirmeye güç yetirerneyen demiurg
ve çocuklan (diğer arkonlar) insarnn bedenini yaratırlar. Sonra demiurg
bedene üf1ernek suretiyle ona can (nefs) verir. Ancak beden ve cana
sahip olan insan haHi hareketten yoksundur ve günlerce o şekilde yerde
kalakalır. Sonunda ilahi alemden (Ademiler ülkesinden) ruh inerek

89 "The Hyposıasis of the Archons", 05.167.
90 Bkn. !he Hypostasis of the Arclıons", 5.163.
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ilahi bir şeydi.

Yukandaki dünyayla aşağıdaki alemler arasında bir
perde mevcuttur. Bu perde aıtında gölge oluştu ve bu
gölge madde haline geldi. Ve bu gölge ayn şekilde

tasarlandı. Ve onun (Sopbia'run) yaratııuş olduğu şey,

tıpkı bir düşük cenin gibi madde içinde bir ürün haline
geldi. Ve o, gölgeden biçimleodirilen plastik bir şekil

halini aldı ve bir aslana benzeyen mağrur bir canavar
oldu. O, halihazırda söylediğim gibi çift einsiyetliydi, zira

çık! ğı dd
.. ..19

OL ma eyeaıttı.

Bu metinde Saphia'lUn suretinin karanlık alernde yansLmasıyla

demiurgun oluşması tasavvuru açıkça yer almaz. Ancak. -alıntırlan da
\ anlaşılacağı gibi- yukandaki ışık alemiyle aşağıdaki karanlık a"lemi

arasındaki perdeyi (ara alemi) oluşturan Saphia'mn gölgesinin
aşağıdaki kaos içerisine düşmesi demiurgun oluşumuna neden olur. Bu
gölgenin bir şekil alarak şahısla.şmasıylademiurg varlık haline dönüşür.

Arkanlarm Tabiatı'nda. ışık varlığının kaosa (sular alemine)
bak.ması ve suretinin sularda şekiııenmesi tasavvuru, bir başka yerde
açıkça geçer. Demiurgun ve ondan zuhur eden diğer arkonlann var
oluşu sonrası cereyan eden bu olayda, arkonlar sularda yansıyan bu
surete aşık olur ve onu ele geçirmeyi planlarlar, ancak bunu
başaramazlar. Bu olayda ışık varlığının (Sapma'nın) kaosa bakmasının

nedeni olarak, yüce tanrının iradesiyle Sophia'nın bir bakıma

başlangıçtaki hatasını telafi etmek istemesi, bu amaçla varolmasına

neden olduğu demiurgsal alemde insanın yaratılması ve bilahare onun
kurtanlması sürecinin başlamasına imkan sağlaması vurgulanır.w

Metne göre kaosu oluşturan sularda ışık varlığının yansıyan

suretine aşık olan, ancak onu ele geçirmeye güç yetiremeyen demiurg
ve çocuklan (diğer arkanlar) insanın bedenini yaratırlar. Sonra demiurg
bedene üf1emek suretiyle ona can (nefs) verir. Ancak beden ve cana
sahip olan insan hala hareketten yoksundur ve günlerce o şekilde yerde
kalakalır. Sonunda ilahi aleınden (Ademiler ülkesinden) ruh inerek

19 "TIıeHyposıasio5of tlıe Archoos", s. ı 67.
sıo BIm "The Hypostasis ofdıe Archons", 05.163.
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bedene girer ve Adem can1arur.91

John 'un Apokrif Kitabı'nda, demiurgun oluşumu konusunda
Sophia'run karanlık aleme bakması ve suretimn orada şekillenmesi

modeli gÖJiilmez. Bunun yerine, Sophia'nın diğer ışık güçlerinden ayn
olarak sahip olduğu arzu ve ihtirasın demiurgun oluşumuna neden
olduğu işlenir. Bu dokümana göre Saphia, yüce ruha ve eşine

dalUşmaksızın kendisinin bir benzerini var etmeyi düşündü. Onun bu
düşüncesi bir hata ve yanlıştı. Nitekim düşünce şahıslaştı ve bir varlık

meydana geldi. Ancak bu varlık Sophia'nın arzu ettiği gibi değildi; zira
0, annesi Sophia'ya hiç benzemiyordu, bir canavar şeklindeydj. Onun
bu şekilde oluşmasının nedeni, Sophia'nın onu, diğer ışık varlıklanna

(eşine) danışmaksızın yapmış olmasıydı. Böylelikle yaratılan bu varlığı

Sophia saklamak istedi ve onu diğer ışık varlıklannın görmemesi için
ışık alemlerinin dışındaki bir mekana yerleştirdi. Sopma yarattığı bu
varlığa Yaldabaoth adını verdi.92

Dikkat edileceği gibi burada demiurgun kaosta değil ışık

aleminde Sophia'nın kendisinden oluşruğu fikri mevcuttur. Ancak
demiurgun oluşumu, ilam iradenin aksine bir gelişme olarak
algılandığından dolayı o ışık aleminden uzakJaştınhr ve ışıktan uzakta
bir mekana konulur.93 1

Kendisini oluşruran Sapma'dan "güç alan demiurg Yaldabaoth,
karanIJk aleminin ilk yöneticisidir. Demiurg kendi alemini oluşturmaya

başlar ve başta ı 2 melek (burçlar) olmak üzere kendisinden kendi
emrinde 360 meleksel varlık yaratır. Yalnızca kendi gücünü algılayan

ve neşet ettiği ışık alemin ve yüce tannnın varlığından gafil olan
demiurg, kurduğu aleminde kendisinin yegane tann olduğunu ilan eder.
Bu arada yaptığı hata ve günalumn nelere neden olduğunu izleyen
Sopma, gelişmelerden oldukça rahatsızdır. Ayrıca o, hatasından dolayı

kirlenmiş olduğundan kendi asli mekanından (ışık aleminden)
uzakJaşmış ve günahlanndan temizleninceye kadar Pleroma (ışık alemi)
ile demiurgun alemi arasındaki bir aleınde yaşamak zorunda kalınıştır.94

Bu gelişmeler üzerine .yüce tann, bir bakıma gelişmelere

91 Bkn.iheHypostasisoftheArcboOS".5.163.
on Bkn ·ilıe Apocryphon ofJohn". 5.110.
93 Quispel. "The Demiurge in the Apocryphon ofJohn". 5.22.

94 Bkn. 'ıhe Apocryphon of John", ss. i 10·113.
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olarak sahip olduğu arzu ve ihtirasın demiurgun oluşumuna neden
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(eşine) danışmaksızın yapmış olmasıydı. Böylelikle yaratılan bu varlığı

Sophia saklamak istedi ve onu diğer ışık varlıklannın görmemesi için
ışık alemlerinin dışındaki bir mekana yerleştirdi. Sophia yarattığı bu
varlığa Yaldabaoth adını verdi.92

Dikkat edileceği gibi burada demiurgun kaosla değil ışık

aleminde Sophia'nın kendisinden oluştuğu fikri mevcuttur. Ancak
demiurgun oluşumu, ilahi iradenin aksine bir gelişme olarak
algılandığından dolayı o ışık aleminden uzaklaşımlır ve ışıktan uzakta
bir mekana konulur.93 "

Kendisini oluşturan Sophia'dan güç alan demiurg Yaldabaoth,
karanlık aleminin ilk yöneticisidir. Demiurg kendi aleınİm oluşturmaya

başlar ve başta 12 melek (burçlar) olmak üzere kendisinden kendi
emrinde 360 meleksel varlık yaratır. Yalnızca kendi gücünü algılayan

ve neşet ettiği ışık alemin ve yüce taonrun varlığından gafil olan
demiurg, kurduğu aleminde kendisinin yegane tann olduğunu ilan eder.
Bu arada yaptığı hata ve günatumn nelere neden olduğunu izleyen
Sophia, gelişmelerden oldukça rahatsızdır. Aynca o, hatasından dolayı

kirlenmiş olduğundan kendi asli mekanından (ışık aleminden)
uzaklaşmış ve günahJanndan temizlenmeeye kadar Pleroma (ışık alemi)
ile demiurgun alemi arasındaki bir alemde yaşamak zorunda kaLmıştır.

9ol

Bu gelişmeler üzerine .yüce tann, bir bakıma gelişmelere

gı Bkn. ,he Hypostasis of the Arthoos", s.163.
9;! Bim 'ibe Apocryphon ofJohn", s.rlO.
gı Quispel. '"'The Demiurge in ilıe Apocıyphon oflohn", s.22.
94 Blen. 'ilıe Apocryphon of John", ss. i 10-1 13.
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müdahale eder ve karanlık aleınine seslenir. Demiurg ve etrafindaki
kötü güçler bu sesin Saphia'dan geldiğini sanırlar. lşlk aleınİnden gçlen
bu ses, kara sularda bir surel (bir ilk insan sureti) şeklinde yansLf ve
yansıma esnasında bütün karanlık alemini ışığa boğar. İlahi aleınden

gelen bu ses ve 5udaki yansıması, derruurg ve bütün karanlık aleınini

dehşete düşünnüşlür. Sonra demiurg beraberindeki güçleriyle birlikte,
sularda yansıyan surete benzer bir figür (insan) yaratmak İster.

Böylelikle o, yardımcılanyla birlikte insamn bedenini yaratır; yaratılan

bedene kötü yöneticiler (yedi yönetici) kendi yapılanndan katkılar

sağlayarak insanın nefsi yönünü oluştururlar. Ancak -diğer gnostik
geleneklerde olduğu gibi- yaratılan varlık cansız ve hareketsizdir. Bu
noktada Sapma, yace tannya yalvararak hatasının yol açtığı kötü
gelişmelere müdahale etmesini niyaz eder. Bunun üzerine yüce tanrı, ilk
·arkanun (demiurgun) melekleri suretinde dört ıŞık varlığını karanlık

alemine gönderir. Bu ışık varlıklan demiurga, yaratılan insanın hareket
etmesi için ona üflemesini önerirler. Bununla onlar, demiurgta bulunan
(demiurgun annesi Saphia'dan almış olduğu) ışık ·ruhunun insana
geçmesini hedeflemektedirler. Demiurg bedene üflediğinde ruh bedene
geçer ve insan canlanarak ayağa kalkar. Bu şekilde oluşan insandan
demiurg ve diğer kötü yöneticiler memnun değildirler; zira insan
kendilerinde olmayan üstün nitelikler taşımaktadır.9S John 'ıııı Apokrif
Ki/abı'na göre bundan sonraki olaylar, insanın .uyanlması ve kurtuluşu

üzerine kurgutanır.

Işık aleminde yer alan bazı varlıklann hatasının demiurgun
oluşumuna neden olması tasavvuru diğer çeşitli gnostik dokümanlarda
da ele alınır. Şem 'in Açıklaması, bu konuda son bir örnek olarak
verilebilir. Şem 'in Açıklaması'na göre, ışık aleminden düşmüş bir varlık

olarak görüldüğü anlaşılan ve ışık alemiyle karanlık alemi arasındaki

perdeyi oluşturan ruh, sularla dolu olan ve kendi içinde hareket eden
karanlık alemine bakar. Bunun üzerine derhal sureti sularda yansır ve
karanlığın zihni bu sureti algılar. Daha sonra suretle ilgili karanlJğın

zihni kalkar ve tüm yeraltı dünyasını aydınlatır.96 Bu mitolojide de
karanlık aleınine bakmak suretiyle demiurgun kaosta oluşumu

düşüncesineyer verildiği görülmektedir.91
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95 Bkn. 111e Apocryphon of John", ss. ı 13·1 16.
96 Bkn. "The ParaphtaseofSbem". ss.342vd.
!n Bkn. Quispel, "The Demiurge in the Apoc:ıyphon ofJoluı", s.8.
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perdeyi oluşturan ruh, sularla dolu olan ve kendi içinde hareket eden
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'5 BkıL "11ıeApocryphon of John", ss. ı 13-116.
!ili Bkı:ı.. "The Paraphtase ofSbem". ss.342vd
91 Bkn. Quispel, "The Demiurge in the Apocıypbon ofJohn", s.8.
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Bazı gnostik geleneklerde ise kozmosun düzenleyicisi olan

yaratıcı güç (demiurg), kötülük alemiyle yapılan savaşta karanlık

alemine gönderilen bir ilahi elçi olarak düşünüh1r. Maniheizme göre,
karanlıkla yapılan aktif mücadelenin ilk safhasında karanlık güçlerince
esir edilen Urmensch ve silahlannı (beş ilahi unsuru) kurtarmak üzere
karanlık aleınine gönderilen Hayat Ruhu, görevini ifa için bir demiurg
şeklinde çalışır. Öncelikle bir davetle Urmensch'j kurtardıktan sonra,
tutsak olan beş ışık ruhunu kurtarmak için kozmosu oluşturur. Tutsak
ışık ruhlarının kurtarılması açısından bu zorunludur, çünkü ışık ruhları

karanlık güçlerince yuhilmuştur. "Yüce Mimar" olarak da adlandınlan

Hayat Ruhu, kötü arkanlann arasından geçerek, onlann yutmuş

oldukları ışık parçacıkJan va~ıtasıyıa yıldızlan. gökyüzünü ve
yeryüzünü yaratır. Maniheizme göre hayvanlar, bitkiler ve hatta
ifritlerin yaratılması da karanlLk alemine gönderilen ışık elçilerinin
faaliyetleriyle meydana gelir. Karanlıkla mücadelenin üçüncü safhasında

bu süf1i aleme' gönderilen Üçüncü Elçi, kötü arkonlann yutmuş

oldukları ışLk parçacıklannı kurtarmak amacıyla, onlann arasından hızla

geçerek kendisini onlara cazibeli bir erkek ve kadın suretinde gösterir.
Onu gören dişi ve erkek arkanlar şehvete kapılırlar. Erkek arkanlardan
yeryüzüne dökülen menilerden bitkiler dünyası oluşur; dişilerden

dökülen düşüklerden "\İse ifritler meydana gelir. Bu ifritlerin bitkileri
yiyip onlarla döllenmesiyle de hayvanlar oluşur.98

Öte yandan Maniheizm, insanı yaratan güç olarak inisiyatifi
karanlık tannsına verir. Kozmosun ışık elçilerince düzenlendiğini gören
ve ışığa karşı verdiği mücadelede olaylann aleyhine geliştiğini anlayan
karanlık tannsı son bir çabayla insanı yaratmaya k~rar verir. Bunun için
emrindeki iki seçkin ifriti, Aşkalun (Saklas) ve Namrael'j görevlendirir
ve onlar vasıtasıyla üçüncü elçinin erkek ve dişi suretine benzer şekilde

ilk İnsan çifti olan Adem ve Havva'yı (Gelırnurd) oluşturur. Erkek ifriı

Aşkalun ve dişi ifrit Namrael, diğer bütün arkanlardaki kalan ışık

parçacıklannı yutmak suretiyle ışığı kendilerinde toplarlar ve sonra
birleşirler. Bu birleşmeden Adem ve Havva doğar.

99 Maniheizmde,
diğer gnostik sistemlerde görülen, ir:ısanın bedeninin yaratılması sonrası

ruhun ilahi alemden bedene indirilmesi tasavvuru görülmez. Bunun

91 BIm Licu. Manichaeism. ss.13-15; Rudeılph. Gnosis. 55.337-338. Aynca blm
Asmussen. Maniehoean literotun. ss.122-127.

9\1 BIm Lieu. Manichaeism, s. 16; Asmussen, Manichaean literature. ss.127vd.
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Öte yandan Maniheizm, insanı yaratan güç olarak inisiyatifi
karanlık tanrısına verir. Kozmosun ışık elçilerince düzenlendiğini gören
ve ışığa karşı verdiği mücadelede olaylann aleyhine geliştiğini anlayan
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98 BIm Licu. Manichoeis11I. ss.13·15: Rudolph. Gııasis. ss.337·338. Ayrıca bkn.
Asınussen,Manichaean Uterotu~, ss. 122-127.

99 Bkn. Lieu. MoniCııoeism, 5.16: Asmussen. Manichaeon [jterolure, ss.127vd.

155



D00095s9y1997.pdf 19.01.2010 17:15:52 Page 81 (1, 1)

i

yerine Maniheistler, karanlıkla yapılan ilk mücadelede karanlığa tutsak
düşen ve arkonlarca yutulan ıŞık parçacıklarının, insanın ışık ale~ne ait
olan ruhsal yapısını oluşturduğuna inanırlar.

Bazı gnostik sistemlerde ise yaratıcı gücün tannya yardım eden
bir melek veya tannnın gizli ismi olarak algılanması söz konusudur.
Kitab-ı Mukaddes'te geçen "insatll yaratalım" ifadesi, Yahudi
heterodoksisi içerisinde yer alan çeşitli akımlarca düşünülen, yaratılışta

melek veya meleklerin önemli roloynadığı fikri için bir temelolmuştur.

Samaritan Iiteratüıiinde, Simon Magus'ta, Menander'de, Saturninus'ta,
Valentinus'ta, John'ım Apokrif Kitabı'nda ve diğer çeşitli gnostik
dokümanlarda yaratılışta meleklerin aktif rol oynaması tasavvuruna
rastlanır. 100

Demiurgun melekle özdeşleştirilmesi temayülü özellikle Yahudi
gnostisizminde yaygın olarak göıiilür. Örneğin Justin Martyr, Yahudi
heterodoksisi içerisinde insanın vücudunu meleklerin yarattığına inanan
grupların var olduğunu ifade eder. 101 Ayrıca Üç Tabiatla ilgili Kitap,
Yahudilerden bazılarırun tanrının melekleri vasıtasıyla alemi yarattığına

inandıklarını vurgular. 102 Bu arada, Rabbinik literatürde Minim olarak
adlandırılan Yahudi heretiklerin, "yaratmada tannnın bir yardımcısı

olduğu" inançlarına birçok referans vardır. Örneğin Tosefta'da
(Sanhedrin 8:7) Minim'in yaratma işinde tannya yardım eden birisi
vardı görüşü dile getirilir. 103 Rabbinik literatüre göre Minim, yaratmada
tanrıya yardım eden bu gücün mitolojik Adem (insan Adem değil, bir
tür melek olan ilahi Adern) olduğuna inanmaktaydL 104 Ayrıca

Samaritan literatürüne ait bazı metinler de alemi yaratma ve yönetmede
tanrıya yardımcı olan birinin varlığı düşüncesine karşı çeşitli polemikler
mevcuttur. 105 Yine Malef adım taşıyan bir Samaritan yazmasında,
Adem'in bedenini Rabbin Meleği'nin yarattığı, sonra da tanrının ona

100 Quispel. ''The Jung Codex", 5.19; Quispel, "TIıe arigins of the Gnostic Demiurge",
55.216-218.

101 Quispel, 'l1ıe Jung Codex", s.IS.
102 Bkıı. 'l1le Tripartite Tracıale", RW. Attridge. E.H. Pagels and D. Mueller (Ir.), The

Nag Hammadi Library in English, IM. Robinson (ed.), 5.91.
103 Bkıı. Neusner, 1., The Tosefla, New York (1981), 5.224.
104 Coluı-Slıeıbok, D.. 'l1le Mandaeans and Heıerodox Judaism". HUCA, 54, 1983.

ss.148-149.
105 Bkn. Fossum, The Name ofGod and the Angel ofthe Lord, s.264.
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Samaritan literatürüne ait bazı metinler de alemi yaratma ve yönetmede
tanrıya yardımcı olan birinin varlığı düşüncesine karşı çeşitli polemikler
mevcuttur. los Yine Malef adını taşıyan bir Samaritan yazmasında,

Adem'in bedenini Rabbin Meleği'nin yarattığı, sonra da tanrının ona

100 Quispel. "The Jung Code."", 5.19; Quispel. ''11ıe Drigins of the Gnostk Demiurge",
55.216-218.

101 Quispei. "l1le Jung Codex", 5_18.
1lT.! Bkn. "l1ıe Tripanite Tmetale", H.W. Attridge, E.H. Pagels and D. Mueller (Ir.). The

Nag Haıiııııadi Library in English, 1.M. Robinsan (ed.), 5.91.
103 Bkn. Neusner. 1., The Tosefla, New York (1981), 5.224.
IU4 Coluı-Slıerbok. D., "The Mandaeans and Heıerodox Judaism". HUCA, 54. 1983,

55.148-149.
103 Bkıl. Fosswn, The Name ofGod and the Angel of/he Lord, 5.264.
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kendi ruhundan üflediği ifade edilir. 106 Bundan başka çeşitli kaynaklara
göre gnostik karakterli bir Yahudi mezhebi olan Mağanler,

antropomorfik karakter taşımayan yüce tann ile tannnın antropomorlik
karakterli bir meleği olduğuna inanırlar ve bu meleğin dünyanın

yaratıcısı olduğunu kabul ederlerdi. Gilles Quispel gibi bazı araştıncılar,

diğer gnostik akımlarda da görülen, demiurgun bir melek olarak
algılanması düşüncesinin bu Yahudi mezhebinden adapta edildiğini ileri
sürerler. ıo7

İkinci yüzyıl Hıristiyan gnostilderinden Marcian'un talebesi
Apelles'de olduğu gibi bazı Hıristiyan gnostikler de tannnın meleğini

yaratıcı güç olarak görürler. Örneğin Apelles, iyi tabiatlı olan yüce tann
tarafından yaratılan meleğin alemin yaratıeısı oldugunu kabul eder.
Diğer taraftan o, düşmüş bir varlık olan ve Yahudilerin (Eski AhiCin)
tannsıyla özdeşleşen kızgın meleğin ise kötülüğün ve bedenin nedeni
olduğunu ifade eder. ıoa

Nag Hammadi Literatürüne ait çeşitli metinlerde demiurg ya da
diğer arkanlara bazen Yahudi geleneğine ait meleksel isimler verilir.
Örneğin, Diinyamn Meıışei Ozeriııe'de demiurgun bilgelerce Ariel
(Yahudi geleneğinde bir melek ismi) olarak adlandınıdığı vurgulanır. 109

John'un Apokrif Kita61'nda ise demiurgla birlikte yaratmada aktif rol
oynayan arkanlara verilen adlann (Yaoth, Eloaios, Yao ve Adoni gibi)
Yahudi kutsal isimleri olması dikkat çekicidir. 110 Son olarak İsa

Mesih 'in Sophia 'sı demiurgu "yüce melek" olarak adlandınlır. i i i

Öte yandan Yahudi gnostisizminde yaratıcı gücün tanrının

ismiyle özdeşleştirilmesi tasavvuruna da rastlanmakıadır. Buna göre
yaratmada aktif roloynayan güç, tannnın ağza alınması tabu olan kutsal

106 Quispel, 'l1ıe Deıııiurge in the Apocıyphon ofJolın", 5.27.
101 BIen. Quispel., Ilıe Origins of the Gnostic Demiurge", 5.215. Bundan başka gnostik

bazı özelliklere sahip olan Yahudi mezJıebi EsseniJere ait OLÜ Deniz Metinleri'nden
Toplum Kuralı'nda (Ilıe Community Ru1e), İsıaiJ'in ıannsı ve onun Hakikat Meleği
bir arada zikredilir Burada da Yahudi·heterodoksisindeki tannnın meleğinin yanma
güç olanık kabu1lenilınesinebir işaret olabilir. Bkn. Vemes., 1., The Dead Seo &rol/s
in English, s.65.

IDI Birn. Rudolph, Gnosis, ss.J16-J17.
109 wOn the Origin ofthe World". s.I73.
110 Rudolph, Gnosis. s.79.
ııı "Eugnostos the Blessed and the Saphia of Jesus Chrlst", DM. Parrott (tr.), The Nag

Hammadi Library in English. lM. Robinsan (ed.), 5.24 ı.
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-
kendi ruhundan üflediği ifade edilir. 106 Bundan başka çeşitli kaynaklara
göre gnostik karakterli bir Yahudi mezhebi olan Mağanler,

antropomomk karakter taşımayan yüce tann ile tannnın antropamortik
karakterli bir meleği olduğuna inamrlar ve bu meleğin dünyanın

yaratıcısı olduğunu kabul ederlerdi. GilIes Quispel gibi bazı araştıncIlar,

diğer gnostik alomlarda da görülen, demiurgun bir melek olarak
algılanması düşüncesinin bu Yahudi mezhebinden adapta edildiğini ileri
sürerler. 107

İkinci yüzyıl Hıristiyan gnostikJerinden Marcion'un talebesi
Apeiles'de olduğu gibi bazı Hıristiyan gnostilder de tannrun meleğini

yaratıcı güç olarak görürler. Örneğin Apelles, iyi tabia~.1ı olan yüce tanrı

tarafindan yaratıjan meleğin alemin yaratıcısı olduğunu kabul eder.
Diğer taraftan o. düşmüş bir varlık olan ve Yahudilerin (Eski Ahit'in)
tannsıyla özdeşleşen kızgın meleğin ise kötülüğün ve bedenin nedeni
olduğunu ifade eder. ıoa

Nag Hammadi Literatüriine ait çeşitli metinlerde demiurg ya da
diğer arkonlara bazen Yahudi geleneğine ait meleksel isimler verilir.
Örneğin, Dünyanm Menşei Üzerine'de demiurgun bilgelerce Anel
(Yahudi geleneğinde bir melek ismi) olarak adlandınıdığı vurgulanır.I09

John'un Apokrif Kitabı'nda ise demiurgla birlikte yaratmada aktif rol
oynayan arkanlara verilen adlann (Yaoth, Eloaios, Yao ve Adoni gibi)
Yahudi kutsal isimleri olması dikkat çekicidir. 110 Son olarak İsa

Mesih 'in Sophia 'Si demiurgu "yilce melek" olarak adlandınlır.ll ı

Öte yandan Yahudi gnostisizminde yaratıcı gücün tannnın

ismiyle özdeşleştirilmesi tasavvuruna da rastlanınakıadır. Buna göre
yaratmada aktifroloynayan güç, tannnın ağza alınması tabu olan kutsal

106 Quispel, Ilıe Demiuıge in ıhe Apocıyphon ofJohn", 5.27.
'(11 BIen Quispel Ilıe Qrigins of the Gnostic Demiuıge". 5.215. Bundan başka gnostik

bazı özelliklere sahip olan Yahudi mezhebi EssenlIere ait Om Deniz Meti.n1eri'nden
Toplıım Kuralı'nda (Ilıe Community Rnle).1sraiı'in tanrısı ve ooun Hakikat MeleR;i
bir arada ı:ik:redilir Bwada da YalıudHleleRXIoksisi.rıdeki ıannnın meleğinin yanma
güç olarak kabul1enilırıesine bir işaret olabilir. Bkn. Vernes, 1., The Dead S#!a Scrolls
in English, 5.65.

ıcı. BIm. Rudolph, Gnosis, SS.J 16-317.
1t19 uOn the Qrigin orUıe World". 5.173.
110 Rudolph, Gnosis. 5.79.
i i i '"Eugnostas tlıe Blessed and tlıe Sopilla of Jesus Cluisl", O.M. Parrott (tr.). The Nag

Hammadi Library in English. J.M. Robinsan (0:1..), 5.24 J.
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ismidir. Enoch 'un Kitabı, Sfer Yesirah ve Hekka/olh Rabbali gibi
Yahudi heterodoksisine ait olan çeşitli metinlerde, "kutsal isim", "gizli
isim" veya "taoomn isminin" alemin yaratılışı işini gerçekleştiren güç
olduğunu ima eden ifadelere rastlanır. ııı İbrahim'in Apokalipsi gibi
metinlerde ise taoomn ismini, aracı ve vahiy getirici bir figür olan melek
Yaoel'e verdiği ve Yaoel'in "Küçük Yahve" olarak da adlandınldığı

belirtilir. ın

Demiurg, bazı gnostik geleneklerde ise taoosal düalizmin kötü
kanadım oluşturan varlık olarak algılanır. Örneğin Hıristiyan

gnostisizmine ait bazı ak.ımJar, alemin yaratıcısı olan gücün acımasız

olan ve antropomortik karakter taşıyan Eski Ahit tanrısı olduğunu,

Yeni Ahit taoosının ise iyi olan yüce tanrı olduğunu kabul ederler. MS
2. yüzyıl Hıristiyan gnostiklerinden olan Basilides, yüce tannyla yaratıcı

gücü birbirinden ayım, meleklerin en aşağı sınıflmn dünyayı ve insanları

yarattığııu söyler. Ona göre bunların lideri ise Abrasax olarak da
adlandırılan Yahudilerin (Eski Ahit'in) tanrısıdır. Basilides'e göre yüce
tanrı ile yaratıcı güç arasında 365 semavi alem bulunur. u" Basilides'in
görüşleri çağdaşı Sinoplu Marcion tarafindan da sürdürüıür. Marcion
da teolojisinin temelini "hukuk taoosı" ile "kurtuluş tannsı" ikilemi
üzerine bina eder. Buna göre hukuk tannsı, alemin yaratıcısı olan, adil
ancak acımasız ve kötü tabiatlı olan tanndır. Dolayısıyla o, yarattığı

şeyler gibi değersizdir ve mükemmel değildir. Buna karşın kurtuluş

tanrısı ise, hukuk tanrısı tarafindan yaratılan bu aleme yabancı olan ve
iyi tabiata taşıyan tanrıdır. Tannsal alemde yaşayan bu tanrıyı dünyevi
sözcüklerle tam olarak tanımlamak mümkün değildir. Marcion'un
teolojisinde de yaratıcı tanrı (demiurg) Eski Ahit'in tanrısıyla, iyi tanrı

ise Yeni Ahit'in tanrısıyla özdeşleştirilir. lls

Son olarak Hıristiyan geleneği içerisinde yer alan Messelian
gnostisizmine göre ise, maddi dünyamn yaratıcısının Şeytan olduğu

kabul edilir. Messelian düşüncesine göre Şeytan, ilk prensip olan yüce
tanrının büyük oğluydu; Mesih (İsa Mesih) ise küçük oğluydu. Sonra

LL~ Quispel, '11le Jung Codex", s.2ı. Samariıan geleneğinde yer aıan "isim" vasıtasıyla

yaratma tasavvunı için bkn. Fossuın, The Name ofGad and the Angel of the Lord,
ss.76vd.

ii) Bkn, Quispel, "l1le Jung Codex", ss.20-2ı.

ii( Birn. Rudolph., Gnosis, s.31 ı.

LLS Birn. Rudolph. Gnosis, ss.314·315: Runcimarı. The Medieı'ol Manichee, ss,8-9.
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ismidir. Enoch 'un Kitabı, Sfer Yesil·ah ve Hekka/oth Rahhati gibi
Yahudi heterodoksisine ait olan çeşitli metinlerde, "kutsal isim", "gizli
isim" veya "tanmun isminin" alemin yaratılış] işini gerçekleştiren güç
olduğunu ima eden ifadelere rastlanır. m İbrahim'in Apokalipsi gibi
metinlerde ise taoomn ismini, aracı ve vahiy getirici bir figür olan melek
Yaoel'c verdiği ve Vaoel'in "'Küçük Yahve" olarak da adlandınldığı

belirtilir. 113

Demiurg, bazı gnostik gelenelderde ise tannsal düalizmin köto.
kanadını oluşturan varlık olarak algılanır. Örneğin Hıristiyan

gnostisizminc ait bazı akımlar, alemin yaratıcısı olan gücün acımasız

olan ve antropomortik karakter taşıyan Eski Ahit tannsı olduğunu,

Yeni Ahit taoosının ise iyi olan yüce tann olduğunu kabul ederler. MS
2. yüzyıl Hıristiyan gnostiklerinden olan Basilides, yüce tannyla yaratıcı

gücü birbirinden ayım, meleklerin en aşağı sınıfinın dünyayı ve insanlan
\1 yarattığını söyler. Ona göre bunlann lideri ise Abrasax olarak da

adlandırılan Yahudilerin (Eski Ahit'in) tannsıdır. Basilides'e göre yüce
tann ile yaratıcı güç arasında 365 semavi alem bulunur. 1I4 Basilides'in
görüşleri çağdaşı Sinoplu Marcian tarafindan da sürdürüıür. Marcian
da teolojisinin temelini "hukuk tannsı" ile "kurtuluş taoosı" ikilemi
üzerine bina eder. Buna göre hukuk tannsı, alemin yaratıcısı olan, adil
ancak acımasız ve kötü tabiatlı olan tanndır. Dolayısıyla o, yarattığı

şeyler gibi değersizdir ve mükemmel değildir. Buna karşın kurtuluş

tannsı ise, hukuk tannsı tarafindan yaratılan bu aleme yabancı olan ve
iyi tabiata taşıyan tanrırlır. Tannsal alemde yaşayan bu tannyı dünyevi
sözcüldede tam olarak tanımlamak mümkün değildir. Marcion'un
teolojisinde de yaratıcı tann (demiurg) Eski Ahit'in tannsıyla, iyi tann
ise Yeni Ahit'in tannsıy!a özdeşleştirilir,lIS

Son olarak Hıristiyan geleneği içerisinde yer alan Messelian
gnostisizmine göre ise, maddi dünyamn yaratıcısının Şeytan olduğu

kabul edilir. Messelian düşüncesine göre Şeytan, ilk prensip olan yüce
tannnın büyük oğluydu; Mesih (isa Mesih) ise küçük oğluydu. Sonra

iL~ Quispel, "1lle lwıg Codex", s.21. Samaritan geleneğinde yer aJan "isim" vasıtasıyla

yamtma tasavvunı için bkn. Fossum. The Name o/Gad and the Angel o/the Lord,
ss.76vd.

LLL Bkıı. Quispel 'ilıe Jung Code."", ss.20-22.
II~ Bkn. Rudolph. Gnosis. s.31 i.
115 BIm, Rudolph. Gnosis. ss.314--315: Runciınan. The Meditrl'ol Manichee, ss.8-9.
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Şeytan babasına ',isyan etti ve ilahi alemden düştü. Düşüş sonrası o,
kendisi gibi kötü olan 'maddi alemi yarattı. i 16

Gnostisizmde yeryüzü ve insanın yaratıcısı olan demiifrgun
karakteristik özellikleri arasında vurgulanan şu hususlar dikkat
çekicidir.

i. Kozınosu düzenleyen yaratıcı gücün ilahi elçi olduğunu

öngören Maniheist gelenek dışında, gnostik düşünceye göre demiurg,
lanetli, kötü tabiatb, habis, şehvetperest, acımasız ve korkunç
görünümlü bir varlık olarak nitelenir. Çeşitli gnostik metinlerde o,
ölümün babası, düşmanlık ve kıskançlığın kaynağı olarak görüıür.

1I1

Bazı gnostik doküman1arda onun çift: cinsiyetli olduğu vurgulanır. Yine'
bazı dokümanlarda onun, yaratılan ilk kadın olan Havva'ya tecavüz
ettiği belirtilir. Örneğin Arkonların Tabiatı'na göre demiurg Samael
(Yaldabaoth), yanındaki diğer kötü güçlerle (arkonlarla) birlikte.
Havva'ya tecavüze yeltenir; amacı ona habis tohumlarını ekmektir.
Bunun üzerine Havva'nın içindeki ruh (ışık alemine ait olan ruhsal
Havva) bedeni terk ederek bir ağaca dönüşür ve geride ruhsuz bedeni
bırakır. Böylelikle demiurg, yalnızca karanlık alemine ait olan bedene
tecavüz etmiş olur. iii Ayru şekilde demiurg ve güçleri, daha sonra
Adem'le Havva'nın kızı olan Norea'yı da tahrik etmeye ve yoldan
çıkartmaya çalışırlar, ancak bunda da başanlı 0lamazlar. ��9 Adenı 'in
Apokalipsi'nde de demiurg Sakla'nın ilk kadın Havva ile birleştiği (ya
onu kandırarak ya da tecavüz ederek) ve bu birleşmeden Kabil ve
nesiinin meydana geldiği ifade edilir. 120

Gnostik literatürde demiurg görünüm itibarıyla da eksik. çirkin
ve korkunç bir var!ık olarak tanımlanır. Hemen hemen bütün gnostik
düşüncede onun kör olduğu kabul edilir. Bazı metinlere göre ona
Samael (kör tann) adırun verilmesinin nedeni budur. Yine, onun aslan

ll' Runciınan.TheMedi~1 Monichee, s.22.
III BkIl. ''1lıe Hyposıasis of ılıe Ardıons". ss.l68vd: "'On the Ongin of the World".

ss.175, 176·177.
iii BkIl. Ilıe Hyposıasis oftlıe Archons". s.164. Aynca metinde Kabil'in, arkonlann

Havva'dan doğan çocuklan olduğu vurgularur. Krş. Ayru eser. s.165.
119 ''1lle Hypostasis oftlıe Arclloos", 5.166.
1~'Sonrn bizi yaratan lann (Sakla), kendisinden ve annen Havva'dan bir oğul yarattı."

"The Apocalypse of Adımı", s.280. Aynca bkn. Martin, L.H.. "Genealogy and
Sociology in tlıe Apoc:a.Iypse of Adam", GnQSlicism and the Early Christian World,
lE. G?eluing, eıaJ. (ed), ss.27, 29.
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Şeytan babasına ,isyan etti ve ilahi alemden düştü. Düşüş sonrası o,
kendisi gibi kötü olan ·maddi alemi yarattl. 116

Gnostisizmde yeryüzü ve insanın yaratıcısı olan derniu(gun
karakteristik özellikleri arasında vurgulanan şu hususlar dikkat
çekicidir.

i. Kozmosu düzenleyen yaratıcı gücün ilahi elçi olduğunu

öngören Maniheist gelenek dışında, gnostik düşünceye göre demiurg,
lanetli, kötü tabiatlı, habis, şehvetperest, acımasız ve korkunç
görünümJü bir varlık olarak nitelenir. Çeşitli gnostik metinlerde o,
ölümün babası, düşmanlık ve kıskançlığın kaynağı olarak görüıür.

1I1

Bazı gnostik dokümanlarda onun çift cinsiyetli olduğu vurgulaniL Yine·
bazı dokümanlarda onun, yaratılan ilk kadın olan Havva'ya tecavüz
ettiği belirtilir. Örneğin Arkonların Tabiatı'na göre demiurg Samael
(Yaldabaoth), yanındaki diğer kötü güçlerle (arkanlarla) birlikte
Havva'ya tecavüze yeltenir; amacı ona habis tohumlannı elemektir.
Bunun üzerine Havva'nın içindeki ruh (ışık alemine ait olan ruhsal
Havva) bedeni terk ederek bir ağaca dönüşür ve geride ruhsuz bedeni
bırakır. Böylelikle demiurg, yalnızca karanlık alemine ait olan bedene
tecavüz etmiş olur. 1ır Ayru şekilde demiurg ve güçleri. daha sonra
Adem'le Havva'nın ktZJ olan Norea'yı da tahrik etmeye ve yoldan
çıkanmaya çalışırlar, ancak bunda da başanlı 0Iamazlar."9 Adem 'in
Apokalipsi'nde de demiurg Sakla'nın ilk kadın Havva ile birleştiği (ya
onu kandırarak ya da tecavüz ederek) ve bu birleşmeden Kabil ve
nesiinin meydana geldiği ifade edilir. 120

Gnostik Iiteratürde demiurg görünüm itibanyla da eksik, çirkin
ve korkunç bir var!ık olarak tanımlanır. Hemen hemen bütün gnostik
düşüncede onun kör olduğu kabul edilir. Bazı metinlere göre ona
Samael (kör tann) adırun verilmesinin nedeni budur. Yine, onun aslan

ll/; Rw1ciman. The Medie1lill Manichee. 5.22.
III Bkn. "ılıe Hypostasis of ılle An::hons". ss.l6Svd: -On ılıe Qngın af ılıe World".

s:s.175.176-177.
IIli Bkn. '"'Ilıe Hyposı.asis of ılıe An::hons". 5.164. Aynca metinde Kabil'in. arkonlann

Havva'dan doğan çocuklan oldugu wrgularur. Kış. Ayru eser. 5.165.
119 "TIıe Hypostasis ofılıe Archons". 5.166.
ııo.·Sonm bin yaralan lann (Sak.la), kendisinden ve annen Havva'dan bir oğul yanını."

··nıe Apocalypse of Adam". 5.280. Ayrıca bkn. Martin, L.H.. ·'GeneaJogy and
Sociology in ılıe Apoca.Iypse of Adam", Gııosıici$m and the Early Chrislian World,
lE. Goehring. eıaı. (ed), ss.27. 29.
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suretli bir canavar görunümüne sahip olduğu belirtilir ve -Dünyamn
Menşei Ozerine'de- bu nedenle ona Ariel adının verildiği ifade edilir.

lıl

John'un Apokrif Kitabı'nda ise onun göZıeri alevalev yanan aslan
yüzlü bir ejderha olduğu ifade edilir. m Aynca ilahi ale:mden
kaynaklanmasına ve ışık alemine ait bazı güçler taşımasına rağmen

onun eksiklikle dolu olduğu vurgulanır.

Mısır-Suriye tipi gnostik geleneklerde demiurga atfedilen bu
özellikler, düalizmi daha belirgin olarak ön plana çıkaran Sabiilikte ise
demiurg Ptahil'den ziyade karanlık tannsı Malka d Hşuka ya da Ur'
atfedilir. Sa.bii kutsal kitaplarında Malka d Hşuka, aslan başlı, ejderha
gövdeli, kartal kanatlı ve kaplumbağa sırtlı bir canavar şeklinde tasvir
edilir. Onun birçok üstün güce ve niteliğe sahip olduğu vurgularur.
Buna göre o. bütün dünya dillerini bilir; dilediğinde sürunebilir, uçabilir
veya istediği kılığa girebilir; nefesi demiri eritir, kayalan kavurur;

, gözlerini kaldırdığında dağlar sarsılır. Ayrıca onun korkunç bir suret
taşıdığı, yalnızca dudaklarının kalınlığının yaklaşık SOO.OOOkm olduğu

belirtilir. 123

Demiurgun yalnızca kendisi değil, kendisinden tezahür eden ve
genellikle sayılan yedi olarak görülen kötü yöneticiler (arkonlar) de
kendisi gibi tamamıyla kötü ve eksik niteliklerle mücehhezdirler.

·1 Örneğin onlar da kendisi gibi kör ve aptaldırlar; onlar da çift
cinsiyetlidir; onlar da şehvetperesttirler, nitekim Havva'ya ve kızı

Norea'ya tecavüze yeltenmişlerlir. Bu kötü v.arlıkların her biri
yarattıkları insana kendi kötü tabiatıarına ait bir özelliği vennek
suretiyle insanın nefsini oluşturmuşlardır. l24

ii. Gnostisizmde demiurgun en çarpıcı karakteristik özelliği

onun cahil, aptal, haddini bilmez ve ne yaptığının farkında olmayan bir
varlık olmasıdır. Birçok dokümanda onun cehalet ve ayınazlığından

dolayı kibirlendiği, haddini aştığı ve kendisinin yegane güç veya yüce
tanrı olduğunu sandığı ifade edilir. Hatta o, bu kendini bilmezlik
içerisinde bilmediği alemlere (ışık alemlerine) karşı küstahça meydan
okuyarak, eğer kendisinden daha üstün olan varsa ortaya çıkmaya

121 "On the ongrn oflbe World", s.173.
122llıe Apocıypbon oflolın". s.110.
123 Birn. Gündüz.. SdbiilerSon Gnostik/er. ss.73·74.
ıı~ BIm '1be Apocıyphonof Jolın". s. i i i: -On the Origın of Ibe World". s.174; "The

Hypostasisofthe Archons". ss. 164. 166.
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suretli bir canavar görünümüne sahip olduğu belirtilir ve -Dünyanın

Menşe; Ozeriııe'de- bu nedenle ona Ariel adının verildiği ifade edilir..121

John'un Apokrif Kitabı'nda ise onun gözıeri alevalev yanan aslan
yüzlü bir ejderha olduğu ifade edilir. l22 Aynca ilahi alemden
kaynaklanmasına ve ışık aleınine ait bazı güçler taşımasına rağmen

onun eksiklikle dolu olduğu vurgularur.

Mısır-Suriye tipi gnastik geleneklerde demurga atfedilen bu
özellikJer, düalizmi daha belirgin olarak ön plana çıkaran SabiHikte ise
demiurg Ptahil'den ziyade karanlık t3nnsı Malka d Hşuka ya da Ur'
atfedilif. Sahiı kutsal kitaplannda Ma1ka d Hşuka. aslan başlı~ ejderha
gövdeli, kartal kanatlı ve kaplumbağa sırtlı bir canavar şeklinde tasvir
edilir. Onun birçok üstOn güce ve nite1iğe sahip olduğu vurgularur.
Buna göre o. bütün dünya dillerini bilir; dilediğinde sürünebilir, uçabilir
veya istediği kılığa girebilir, nefesi demiri eritir, kayalan kavurur;
gözıerini kaldırdığında dağlar sarsılır. Aynca onun korkunç bir suret
taşıdığı, yalnızca dudakjannın kalınlığının yaklaşık soo.aOOkın olduğu

belirtilir. l23

Demiurgun yalnızca kendisi değil, kendisinden tezahür eden ve
genellikle sayılan yedi olarak görülen kötü yöneticiler (arkanlar) de
kendisi gibi tamamıyla kötü ve eksik: niteliklerle mücehhezdirler.
Örneğin onlar da kendisi gibi kör ve aptaldırlar; onlar da çift
cinsiyetlıdir; onlar da şehvetperesttirler, nitekim Havva'ya ve kızı

Norea'ya tecavüze yeltenmişledir. Bu kötü ~arlıklann her biri
yarattıklan insana kendi kötü tabiatıanna ait bir özelliği vennek
suretiyle insanın nefsini oluşturmuşlardır. l24

ii. Gnostisizmde demiurgun en çarpıcı karakteristik özelliği

onun cahil, aptal, haddini bilmez ve ne yaptığırun farkında olmayan bir
varlık olmasıdır. Birçok dokümanda onun cehalet ve aynıazlığından

dolayı kibirlendiği, haddini aştığı ve kendisinin yegane güç veya yüce
tann olduğunu sandığı ifade edilir. Hatta o, bu kendini bilmezlik
içerisinde bilmediği alemlere (ışık alemlerine) karşı küstahça meydan
okuyarak, eğer kendisinden daha üstün olan varsa ortaya çıkmaya

111 ~On the Origin orlhe World". s.173.
lı::! "TIıe Apocıyplıon ofıDıln", s.110.
l2l BIm. Gündüz. SDbiile.rSon Gnoslikler. ss.73·74.
'~. Birn. ibe Apocıyphonof Joluı". s. ı ı i: ··On the Origin orlhe World"_ s. 174: "The

HypostaSis ofthe Archons". ss. 164, 166.
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davet eder. Ancak o. her defasında ya kendisinin var olmasına neden
olan ilahi güç ya da diğer çeşitli ışık güçleri tarafindan uyanlır ve
haddini aşmaması öğütlernr.

Nag Hammadi metinlerinden Arkonlarm Tabiatı'nda,

demiurgun cahiUiği, haddini bilmezliği ve bunun karşısında uyanlması

üç yerde söz konusu edilir. Haddini bilmez şekilde küstahça söylediği

sözlerin yüce tanrıya karşı bir küfur olduğu vurgulanır. Bunlardan
ikisinde o, yukandaki aleınden gelen bir sesle, diğerinde ise Pistis
Saplıia'lUn kızı olan ışık varlığı Zoe (Hayat) tarafindan haddini
aşmaması için uyanlır.

"Gözlerini _çan o (demiurg), suursız çok büyük
maddeyi gördü ve 'Tanrı olan berıim. benden başka hiç
kimse yok' diyerek kibirlendi.

Bunu söylediğinde o. mükemmellik alemine karşı günah
işlemiş oldu. Ve yukandaki mutlak gücün aleminden
şöyle diyen bir ses geldi: 'Yarulıyorsun Samael' -ki bu
kör tanndır-.

Ve o (Sam_el), 'Eğer benden önce olan b"'ika bir şey

varsa, bana" görünsün!' dedi. Ve Sapma hemen
pannağını uzattı ve ışığı maddeye tamttı, Ve Sophia
karanlık alemine doğru onu izledi ve o ıŞık (alemine)
döndü. Bir kez daha karanlık maddeye [... ]:,125

John'un Apolerif Kitabı'nda da demiurgun aptalca tavırları ve
buna mukabil uyarılrnasından birkaç yerde bahsedilir.

"Şimdi zayıf olan arkon üç isme sahiptir. İlk isim
Yaltabaoth, ikincisi SakJas ve üçüncüsü Samael'dir. Ve
o, kendisinde olan kibrinde haddini bilmezdir. Zira o.
'Ben tannyırn ve benim yarumda başka bir tann yok'
dedi. Çünkü .o, gücünden, gelmiş olduğu yerden
habersizdir... 126

ııs "The Hypostasis of the Arthons". 55.167-168. Metinde geçen, demiurgun haddini
bi1meıJi~ ve uyarılmasıylailgili diğer pasajlar için bkn. Aym eser, ss. 162, 168.

116 'lhe Apocryphoo of John". i ii. Diğer taraftan bir diğer yerde ise, aslında yüce

tannyı bildi~ halde kıskançh!ffidan dolayı OOWl kendi aleminde kendisini yegane
!ann ilan etti~ vurgularur. Ayıu eser, s.1 12.
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davet eder. Ancak o. her defasında ya kendisinin var olmasına neden
olan ilaru güç ya da diğer çeşitli ışık güçleri tarafindan uyanhr ve
haddini aşmaması öğütlerur.

Nag Hammadi metinlerinden Arkonlarm Tabiatı'nda,

demiurgun cahiUiği, haddini bilmezliği ve bunun karşısında uyanlması

üç yerde söz konusu edilir. Haddini bilmez şekilde küstahça söylediği

sözlerin yOce tannya karşı bir küfür olduğu vurgulanır. Bunlardan
ikisinde o, yukandaki alemden gelen bir sesle, diğerinde ise Pistis
Sapbia'mn kızı olan ışık varlığı Zae (Hayat) tarafindan haddini
aşmaması için uyanlır.

"Gözlerini .çan o (demiurg), suurSlZ çok büyük
m.ddeyi gördü ve 'Tann olan benim, benden başka hiç
kimse yok' diyerek kibirlendi.

Bunu söylediğinde o. mükemmellik alernine karşı günah
işlemiş oldu. Ve yukarıdaki mutlak gücün aleminden
şöyle diyen bir ses geldi: 'Yarulıyorsun Samael' -ki bu
kör tanndır-.

Ve o (Sam.el), 'Eğer benden önce olan başka bir şey

varsa, bana" görünsün!' dedi. Ve Sapma hemen
pannağını uzattı ve ışığı maddeye taruttı. Ve Saphia
karanlık alemine doğru onu izledi ve o ıŞık (alemine)
döndü. Bir kez daha karanlık maddeye [...]."125

John'un Apokrif Kitabı'nda da demiurgun aptalca tavırlan ve
buna mukabil uyanlmasından birkaç yerde bahsedilir.

"Şimdi zayıf olan arkon üç isme sahiptir. Dk isim
Yaltabaoth, ikincisi SakJas ve üçüncüsü Samael'dir. Ve
o, kendisinde olan kibrinde haddini bilmezdir. Zira o,
'Ben tarınyım ve benim yanımda başka bir tarın yok'
dedi. Çünkü .0, gücünden, gelmiş olduğu yerden
habersizdir." 116

ın "The Hyposıasis of the Archoos". 55.167-16&. Metinde geçen, demiurgun haddini
bilmezliti ve uyarılmasıyla ilgili diğer pasajlar için bkn. Ayru eser, 55.162. 168.

IlıI5 ibe Apocryphon of lolın". III. Diğer taraftan bir diğer yerde ise, aslmda }'ÜCe

tannyı bildiği halde kıskançhyndan dolayı onWl kendi aleminde kendisini yegane
ıann ilan ettiği vurgularur. Ayıu eser, 5.1 12.
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Dünyanın Menşei Ozerine'de de demiurgun cehaleti vurgulanır;

- kibirlenmesi ve ikaz edilmesi konusunda benzer ifadeler zikredilir.

"Şimdi yönetici Yaltabaoth'a gelince; o, Pistis'jn
gücünün farkında değildir: 0, onun (pistis'in) yüzünü
gönnedi, oysa o kendisine konuşan sureti suda gördü.
Yönetici büyüklüğünü gördüğünde -gördüğü yalnızca

kendisiydi; su ve karanlığın dışında başka bir şey

görmedi- o zaman o, var olarun yalnız kendisi olduğunu

sandı.',ın

" ... 0 (demiurg) sevinçliydi ve sürekli onlara 'Benim hiç
kimseye ihtiyacım yok' diyerek övünüyordu. O, 'Tann
olan benim, benden başka var olan bir diğeri yok' dedi.
Ve o, bunu söylediği zaman, cevap veren bütün
ölümsüz varlıklara karşı günah işlemiş oldu. ... Sonra
Pistis, baş yöneticinin (bu) saygısızlığrnı gördüğünde

öfkeyle doldu. O (pistis) görürunezdi. O şöyle dedi:
'y i S i ..121am ıyorsun amae ....

Nag Hammadi metinlerinde demiurga yüklenen bu özellikler
Sabii gnostisizminde ise karanlık tanrısı Malka d Hşuka'ya (Ur'a)
atfedilir. Ginza'da, karanlık tanrısımn bir aptaJ, aklı kanşnuş bir sersem
olduğu, zira her ne kadar kendi alemlerinde olup biteni bilse de onun ilk
ve son olanı (yüce tanrıyı) bilmediği ifade edilir. 129 Aynca onun ~addini

bilmeden kibirlenmesi ve bunun üzerine düşmüş ışık gücü olan Ruha
tarafından ikaz edilmesi şöyle anlatılır:

"o kendi kendine düşündü, kendi aptal kalbinde mütalaa
etti ve şeytani zilıninde planladı. Ayağa kalktı ve
sonsuzca uzanan karanlık dünyalanna baktı. Kibirlendi,
kendini üstün gördü ve şöyle dedi: 'Benden daha güçlü
olan kimse var mı?",130

"MaJka d Hşuka (Karanlık Kralı) buıılan söylediğinde

Ruha tahtından sendeleyerek düştü. Ruha acıyla

haylordı ve ağladı. ... Ruha Karanlık Kralı'na şöyle dedi:

111 "On the Ongin orthe World", s.173.
12J '"'On the angin of the World", 5.175.
129 Birn. Ginza, s.278.
llo Ginza, 5.279.
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Dünyanm Menşei Üzerine'de de demiurgun cehaleti vurgulanır;

- kibirlemnesi ve ikaz edilmesi konusunda benzer ifadeler zikreditir.

"Şimdi yönetici Yaltabaoth'a gelince; o, Pistis'!n
gücünün farkında değildir: O, onun (pistis'in) yüzünü
görmedi, oysa o kendisine konuşan sureti suda gördü....
Yönetici büyüklüğünü gördüğünde -gördüğü yalnızca

kendisiydi; su ve karanlığın dışında başka bir şey

gönnedi- o zaman o. var olanın yalruz kendisi olduğunu
sandı. ,,121

" ... 0 (demiurg) sevinçliydi ve sürekli onlara 'Benim hiç
kimseye ihtiyacun yok' diyerek övünüyordu. O, 'Tann
olan benim, benden başka var olan bir diğeri yok' dedi.
Ve o, bunu söylediği zaman, cevap veren bütün
ölümsüz varlıklara karşı günah işlemiş oldu. ... Sonra
Pistis, baş yöneticinin (bu) saYglsızlığını gördüğünde

öfkeyle doldu. O (pistis) görümnezdi. O şöyle dedi:
'Yanı! S el ..121ıyorsun ama ....

Nag Hammadi metinlerinde demiurga yüklenen bu özellikler
Sabii gnostisizminde ise karanlık tanrısı Malka d Hşuka'ya (Ur'a)
atfedilir. Ginza'da, karanlık tanrısımn bir aptaJ, aklı karışmış bir sersem
olduğu, zira her ne kadar kendi alemlerinde olup biteni bilse de onun ilk
ve son olanı (yüce tannyı) bilmediği ifade edilir. 129 Aynca onun haddini
bilmeden kibirlenmesi ve bunun üzerine düşmüş ışık gücü olan Ruha
tarafından ikaz edilmesi şöyle anlatılır:

"o kendi kendine düşündü, kendi aptal kalbinde mütalaa
etti ve şeytani zihninde planladı. Ayağa kalktı ve
sonsuzca uzanan karanlık dünyalanna baktı. Kibirlendi,
kendini üstün gördü ve şöyle dedi: 'Benden daha güçlü
olan kimse var mı?,,,IJO

"Malka d Hşuka (Karanlık Kralı) bunlan söylediğinde

Ruha tahtından sendeleyerek düştü. Ruha acıyla

haylordı ve ağladı. ... Ruha Karanlık Kralı'na şöyle dedi:

111 "On the Ongin orı..he World", 5.173.
11lI"On the Origin orthe World". 5.115.
129 BIın. Ginza, 5.278.
LlO Ginza. 5.219.
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•Senden daha güçlü olan ve gucu senin bütün
dünyalarından üstün olan birisi var. Seninkinden çok
daha geniş olan bir dünya var. Orada kudretli varlıklar

yaşar. Kudretli yüce varlııdar orada yaşar ve onların

şekilleri bütün dünya varlıklarından daha parlaktır. ",131

Yine gnostik düşüncede demiurg, yüce tannya isyan eden ve
karanlık alemiyle İşbirliği içinde olan asi karakterli bir varlık olarak
düşünülür. Çeşitli Nag Hammadi metinlerinde, ilk düşmüş varlık olan
Pistis Sophia hata ve günahı nedeniyle ilahi aleınden atılmış olmaktan
dolayı yüce tanrıya isyan eden ve ışığın ezeli düşmanı olan karanlıkla

işbirliğine giden bir karakter sergilemez. Oysa, düşüşün bir diğer

safhasınt oluş~uran demiurg ise karanlıkla işbirliği yapar ve yüce tanrıya

karşı isyankar bir tutum sergiler. Hatta. yüce tann ve tannsal alemin
varhğuu reddedecek ve ona meydan okuyacak kadar bu tutumunu ileri
götürür. Sabii metinlerinde de düşmüş varlıklann öğüt almadıklanm ve
işbirliği yaptıklan karanlığın gerçek tabiatım idrak edemedikleri
vurgulanır. 132

Öte taraftan bir diğer bakış açısına göre, demiurg bu hatalan
işlemeye adeta mecbur bırakılmış bir varlık olarak da algılamr. Zira
çeşitli metinlerde, butün bu gelişmelerin yüce tann tarafindan
planlanmış bir şey ya da onun tarafindan takdir edilmiş olan bir ilahi
kader olduğu ima edilir. Örneğin Arkoı.ı/arm Tabiatı'nda iki yerde,
düşüş olayı, demiurgun oluşumu ve faaliyetleri gibi bütün olayların

"mükemmelliğin babası"nın (yüce tanrının) iradesiyle gerçekleştiği

vurgulanır.
133

iv. Gnostik geleneğe göre yaratıcı tann olan demiurg, zaman
zaman kendisinin en üstün tann olduğunu iddia etse de yaratma işinde

sürekli başarısızlığa uğrayan bir varlıktır. Onun bu başansızlığı en açık

seçik olarak insanın yaratılmasında ortaya çıkar. Etrafindaki
yardımeılanyla (diğer arkonlar) birlikte insanın bedenini karanlık

unsurlardan yaratır~ sonra da bedene nefsi yerleştirir. Ancak bu insanın

hayat sahibi olmasına ve canlanıp ayağa kalkmasına yetmez. Demiurg
ve etrafindakiler Ademi canlandımak için ellerinden gelen her şeyi

yaparlar, fakat her defasında başarısızlıkla karşılaştıklanndan sonunda

III Ginza, s.82.
m Bkn. Ginza, 55.97-98.
I)J Bkn '"TIıe Hypostasis oflhe Archons", 55.163, 168.
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•Senden daha güçlü olan ve gucu senin bütün
dünyalanndan üstün olan birisi var. Seninkinden çok
daha geniş olan bir dünya var. Orada kudretli varlıklar

yaşar. Kudretli yüce varlıklar orada yaşar ve orılann

şekiUeri bütün dünya varlıklarından daha parlaktır. ",131

Yine gnostik düşüncede demiurg, yüce tannya isyan eden ve
karanlık alemiyle işbirliği içinde olan asi karakterli bir v~r1lk olarak
düşünülür. Çeşitli Nag Hamrnadi metinlerinde, ilk düşmüş varlık olan
Pistis Saphia hata ve günahı nedeniyle ilahi alemden atılrruş olmaktan
dolayı yüce tanrıya isyan eden ve ışığın ezeli düşmanı olan karanlıkla

işbirliğine giden bir karakter sergilemez. Oysa. düşüşün bir diğer

sa.fhaSlnt oluşturan demiurg ise karanlıkta işbirliği yapar ve yüce tannya
karşı isyankar bir tutum sergiler. Hatta, yüce tann ve tannsal alemin
varlığını reddedecek ve ona meydan okuyacak kadar bu tutumunu ileri
götürür. Sabii metinlerinde de düşmüş varlıkJann öğüt almadıklanm ve
işbirliği yaptıkjan karanlığın gerçek tabiatım idrak edemedikleri
vurgulamr. m

Öte taraftan bir diğer bakış açısına göre, demiurg bu hataları

işlemeye adeta mecbur bırakılmış bir varlık olarak da algılamr. Zira
çeşitli metinlerde, butün bu gelişmelerin yüce tann tarafindan
planlanmış bir şey ya da onun tarafindan takdir edilmiş olan bir ilahi
kader olduğu ima edilir. Örneğin Arkm.ılarm Tabiatı'nda iki yerde,
düşüş olayı, demiurgun oluşumu ve faaliyetleri gibi bütün olayların

"mükemmelliğin babası"nın (yüce tannnın) iradesiyle gerçekleştiği

vurgulanır. 133

iv. Gnostik geleneğe göre yaratıcı tann olan demiurg, zaman
zaman kendisinin en üstün tann olduğunu iddia etse de yaratma işinde

sürekli başarısızlığa uğrayan bir varlıktır. Onun bu başarısızlığl en açık

seçik olarak insanın yaratılmasında ortaya çıkar. Etrafındaki

yardımcılanyla (diğer arkanlar) birlikte insamn bedenini karanlık

unsurlardan yaratır: sonra da bedene nefsi yerleştirir. Ancak bu insanın

hayat sahibi olmasına ve canlarup ayağa kalkmasına yetmez. Demiurg
ve etrafindakiler Ademi canlandımak için ellerinden gelen her şeyi

yaparlar, fakat her defasında başarısızlıkla karşılaştıklanndan sonunda

III Ginzo, s.82.
m Bkn. Ginza, ss.97~98.
III BIm. '"The Hypostasis afthe Archons", ss. 163, 168.
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pes ederler ve -çeşitli gnostik metinlere göre- bedeni olduğu gibi
bırakırlar. Bir müddet (kimine göre kırk gün) yerde kalakalan bedene
sonunda yüce tanrı müdahale eder ve ilahi aleınclen ruhu göndererek
cesede yerleştirir. Bunun üzerine ceset ruhla hayat bulur ve Adem
ayağa kalkar. 134 Sabii literatürlinde ise demiurg Ptahil hem maddi alemi
hem de insanı yaratmada sürekli başansızlığa uğrara ve her defasında

yOce tanndan yardım ister. Yüce tanrı onun bu isteğine. hem maddi
alemin yaratılmasında hem de insarun hayat sahibi olmasında olumlu
cevap verir. Ancak ruhun bedene konulmasında, ruhu cesede
yerleştirmek üzere bizzat demiurga vennez; zira demiurg düşmüş,

kirlenmiş ve karanlıkla işbirliğine gitmiş bir varilletır. Dolayısıyla yüce
tanrı ışık, elçisi Manda cl Hiia (Hayatın Bilgisi) vasıtasıyla gizlice ruhu
bedene yerleştirerek Adem'in hayat bulmasını sağlar. ııs

v. Gnostisizmde demiurg, tannya karşı gelen., haddini bilmeyen
kötü bir varlık olarak görülmekle birlıkıe, o. gnostik düalizmin negatif
kutbunu oluşturan varlık olarak da görülmez. Bir diğer ifadeyle, bütün bu
olumsuz niteliklerine rağmen demiurg hata köken itibanyla düşmüş bir ıŞık

varlığı olarak değerlendirilir. Dolayısıyla karanlık alemiyle yapılan aktif
mücadelenin nihayetinde, diğer bütün düşmüş veya atılnuş ıŞık varlıkJan

gibi onun da cezasuu çekmek suretiyle günahlanndan temizleneceğine ve
sonunda affedilerek ait olduğu aleme, ıŞık alemine çıkanlacağına inanılır.

Giııza'da demiurg Ptahil'in kurtuluşuna dair şu ifade yer "alır:

"Ev (yeryüzü) yıloldığında

ve yedi (gezegen)in ruhu sona erdiğinde

oniki yıldız yok edilecek.

Bu büyük hesap gününde
Yuşamin, Abatur ve Ptah.il'in cezalan ilan edilecek.
Daha sonra Hibil Ziva gelir
ve onIan bu dünyadan yükseltir.
Yuşamin ve Abanır

güçlü İlk Hayat'ın nehrinde vaftiz edilecek.
Bunun üzerine onlar Ptahil Uthra'yı alıp getirirler.

o (Ptahii). güçlü İlk Hayaı'ın nehrinde vaftiz edilecek;

1).4 Çeşitliantropogoni tasavvurlan için blm. Rudolph, Gnosis. SS.88·IIJ.
llS Bkn. Gündüz, Sôbiiler Son Gnostikler, ss.87-93.
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pes ederler ve -çeşitli gnostik metinJere göre- bedeni olduğu gibi
bırakırlar. Bir müddet (kimine göre kırk gün) yerde kalakalan bedene
sonunda yüce tann müdahale eder ve ilahi alemden ruhu göndererek
cesede yerleştirir. Bunun üzerine ceset ruhla hayat bulur ve Adem
ayağa ka1kar. 1l4 Sabii literatüründe ise demiurg Ptahil hem maddi aıemi

hem de insanı yaratmada sürekli başansızlığa uğrara ve her defasında

yiice tanndan yardım ister. Yüce tanrı onun bu isteğine, hem maddi
alemin yaratılmasında hem de insanın hayat sahibi olmasında olumlu
cevap verir. Ancak ruhun bedene konulmasında, ruhu cesede
yerleştirmek üzere bizzat demiurga vermez; zira demiurg düşmüş,

kirlenmiş ve karanlıkla işbirliğine gitmiş bir varhktlr. Dolayısıyla yüce
tanrı ışık.. elçisi Manda d Hiia (Hayatın Bilgisi) vasıtasıyla gizlice ruhu
bedene yerleştirerek Adem'İn hayat bulmasını sağlar. LLS

v. Gnostisizmde demiurg, tannya karşı gelen, haddini bilmeyen
kötü bir varlık olarak görülmekle birlikte. o. gnostik düalizmin negatif
kutbunu oluşNTan varlık olarak da görülmez. Bir diğer ifadeyle, bütün bu
olumsuz nitelikıerine rağmen demiurg hata köken itibanyla düşmüş bir ıŞık

varlığı olarak değerlendirilir. Dolayısıyla karanlık alemiyle yapılan aktif
mücadelenin nihayetinde, diğer bütün düşmUş veya atıJnuş ıŞık varlıkJan

gibi onun da cezasuu çekmek suretiyle günaWanndan temizleneceğine ve
sonunda affedilerek ait olduğu aleme, ıŞık alemine çıkanlacağına inanılır.

Gil1za'da demiurg Ptahİ1'in kurtuluşuna dair şu ifade yer "alır:

"Ev (yeryüzü) yıkıldığmda

ve yedi (gezegen)in ruhu sona erdiğinde

oniki yıldız yok edilecek.

Bu büyük hesap gününde
Yuşamin., Abatur ve Ptahil'in cezalan ilan edilecek.
Daha sonra Hibil Ziva gelir
ve onlan bu dünyadan yükseltir.
Yuşamin ve Abatur
güçlü ilk Hayat'ın nehrinde vaftiz edilecek.
Bunun üzerine onlar Ptahil Uthra'yı alıp getirirler.

o (ptalıil), güçlü İlk Hayat'm nehrinde vaftiz edilecek;

1.14 Çeşitli antropogoni tasavvurlan için blm. Rudolph, GnCJSis. SS.88-113.
llS Bkn. Gündüz, Söhiiler son Gnosiikler. 55.87·93.
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bu nehirde onun üzerinden kir ve pislikler kazınıp

temizlenecek."136

Öte yandan Nag Hammadi Literatürü gibi metinlerde
demiurgun affedilerek sonunda ışık aleınine çıkanlacağına dair
Ginza'da olduğu gibi açık ifadelere rastlanmaz. Ancak karanlıkla

yapılan aktif mücadele döneminin sonunda ışıkla karanlık unsurlann
mutlak olarak birbirinden aynlacaklan ve herkesin ait olduğu aleme
geri çekileceği vurgulanır. Dünyamn Menşe; Ozerine'de bu durum
anlatıldıktan sonra metnin sonunda şu veciz ifade yer alır: "Herkes
geldiği yere gitmelidir." 137

,

136 Ginza. 5.311.
137 "On the Qngin oflhe World", s. 189.
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136 Ginza. 5.311.
l37 "On the Dngın oflhe World", 5.189.
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