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ISLAM ONCESI “ORTADOGU” INANCLARINDA GOGE YUKSELIS

ANLATILARI VE iSLAM’DA Mi’RAC: iSLAM GELENEGiINDEKi Mi’RAC

ANLATISININ 6ZGUNLUGU MESELESI

Mehmet BOZKURT*

0Z: Kur’an’da detaylarina temas edilmeden anilan isrd olayl disinda Hz.
Muhammed (S.A.V.)’in fiziken gbge yiikseltildigini gosteren acik bir ifade
bulunmamaktadir. Ancak rivayet literatiiriine gére Hz. Peygamber ayni gece
fiziki bedeniyle gége de yiikseltilerek olaganistl bir yolculuk yapmustir.
Rivayetlere dayali geleneksel anlatinin bu kisimlari Isldam éncesi cesitli
Ortadogu inanglarinda genis bir yer tutan gége yiikselis anlatilariyla bazi
benzerlikler gostermektedir. Calismamizin esas amaci geleneksel anlatimdaki
Mi’rac hadisesinin [slam éncesi bu miras kargisindaki 6zgiinliigii hakkinda bir
degerlendirmede bulunmaktir. Bir baska ifade ile bir adaptasyon siirecinin s6z
konusu olup olmadigini tartismaktir. Ulastigimiz netice, isré hadisesi etrafinda
olayin 6zgiin bir yénii varsa da Hz. Peygamber’in fiziki bedeniyle gége
yiikseltilmesi ve bu yiikselis esnasinda kullandigi vasitalar hakkindaki
detaylarda [sldm 6ncesi gége yiikselis anlatilarindan bazi unsurlarin anlatiya
adapte edilmis olabilecegidir. Calisma kapsaminda 6ncelikle Kur’an’da,
hadislerde ve tefsirler ile tarih kitaplari gibi cesitli klasik kaynaklarda olayin
nasil yer aldigini aktarmaya calistik. ikinci béliimde Ortadogu cografyasi
éncelenerek islam 6ncesi farkli dini sistemlerdeki gége yiikselis tasavvurlari
hakkinda genel bir tablo ¢izmeye gayret ettik. Uglincii bélimde ise [sldm
éncesi kiiltiirel mirasin Miisliiman kiiltiire karismasini ifade eden Isrdiliyat
meselesi lzerinde durduktan sonra tiim bunlara dayanarak Islam
gelenegindeki Mi’rac hadisesinin 6zglinligi hakkinda bir degerlendirme
denemesinde bulunduk.

ANAHTAR KELIMELER: isra, Mi’rac, Gége Yiikselis Motifi, Hz. Muhammed,
israiliyat, Etkilesim.

_O_

Miraj in Islam and Narratives of Ascension in pre-Islamic “Middle Eastern”
Beliefs: The Question of the Authenticity of the Islamic Tradition of Miraj
ABSTRACT: The Qur’an is clear in its narration of the Night Journey, al-Isra,
however, no explicit mention of the physical ascent to the heavens is made.
Conversely, according to the hadith narrative, the Prophet made a second
extraordinary journey — ascending with his physical body to the heavens on
the same night. This part of the tradition show some similarities with the
ascension narratives that had a significant place in various pre-Islamic “Middle
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Eastern” beliefs. The main purpose of this study is to evaluate the originality
of the Miraj (Ascension) event in the hadith narrative against this pre-Islamic
heritage. In other words, the paper will discuss whether or not there has been
a process of adaptation. The conclusions reached show that although the
event involves unique aspects to the Isra incident, some elements from the
pre-Islamic ascension narratives may have been adapted to the narrative in
terms of its details of the Prophet’s ascension to the sky with his physical body
and the means he used during this ascension. The paper initially attempts to
convey how the event took place in the Qur'an, hadiths and various classical
sources such as tafsir (exegesis), and books of history. The second part will
draw a general picture about the conceptions of ascension in different pre-
Islamic religious systems by prioritizing the geography of the “Middle East”.
The third part focuses on the Isra’iliyyat traditions, which show the mixing of
the pre-Islamic cultural heritage with the Muslim culture, and then attempts
to evaluate the authenticity of the episode of Miraj within the Islamic
tradition.

KEYWORDS: Isra, Miraj, Ascension, Prophet Muhammad, Isra’iliyyat,
Interaction.

GiRiS

Geleneksel anlatiya gére Hz. Muhammed, bir gece Kabe yakinlarinda uyku ile
uyaniklik hali arasindayken melek Cebrail beraberinde binek hayvani Burak ile
yanina gelmistir. Kalbinin ¢ikarilip yikanmasi akabinde Hz. Peygamber Burak’a
bindirilmis ve gece yolculugu yani Arapga isrd baslamis, Mescid-i Haram’dan
Mescid-i Aksa’nin bulundugu Kudiis’e gétirilmistir. Onceki peygamberlere
namaz kildirmasi gibi burada gegen bazi olaylardan sonra Hz. Peygamber, Cebrail
ile Kudis’ten semavi yani ilah aleme yikselmistir. O, burada Onceki
peygamberleri, kabzedilen ruhlari, cenneti, cehennemi ve hatta bazi yorumculara
gore bizzat Allah’t gérmdiistiir. Miminler igin farz olarak bes vakit namaz ibadeti
burada kendisine bildirilmis, ardindan da tekrar Mekke’ye dénmdistiir. Aslinda isra
Mekke’den Kudiis’e yolculuk, Mi’rac ise Kudiis’ten ilahi aleme yiikselisi ifade
etmekteyse de zamanla Mi’rac tabiri her ikisini de kapsar hale gelmistir. i¢ ice
gecen Isrd ve Mi’rac hadiselerinin bu tasviri islam’in en basta gelen kaynag
Kur’an’da bu derece tafsilatla anlatiimamistir. Bu genel anlatiyi veren malzeme Hz.
Peygamber’in s6z, hal, bir olay karsisindaki tavri veya ¢esitli kimselerin onunla ilgili
hatiralarini nakleden hadis literatiiriinde bulunur. Aralarinda ¢ok sayida farklilik
barindiran cesitli rivayetlerde anlati gok zengin detaylar ihtiva etmektedir.

Bu calismada, Mi’rac hadisesinin kisa bir 6zetini vermekle beraber detayl bir
tasvire veya olayin farkli acilardan mahiyetini ortaya koymaya y&nelik kapsamli bir
tartismaya girmeyecegiz. Ozellikle hadis kaynaklari noktasinda ¢ogunlukla ikincil
kaynaklar tizerinden ilerledigimiz bu miitevazi incelemede amacimiz Miisliiman
kiiltiirdeki Mi’rac anlatilarinin orijinalligi hakkinda ulastigimiz bazi distinceleri -
altini cizerek belirtelim ki katiyet iddiasinda bulunmadan- paylasmaktir. Temel
hareket noktamiz su tip sorulardir: islam’in dogdugu ve yayildig1 Ortadogu gibi
bircok dinin neset ettigi bir cografyada Mi’rac hadisesine benzer goge yiikselis
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anlatilart var miydr? Eger varsa bu anlatilar, zaman icinde biitiin Ortadogu
cografyasi ve halklari Miisliimanlarin ydnetimine girdikten ve hizli bir islamlagsma
stireci basladiktan sonra bu dinin 6zellikle yeni miintesipleri tarafindan bilerek
veya bilmeyerek islami bir cila altinda Miisliiman kiiltiirdeki isra-Mi’rac hadisesinin
anlatimina dahil edilmis midir? Ulastigimiz netice isrd-Mi’rac hadisesinin
Miislimanlar icin inang itibariyle kendine has islami bir yénii olmakla beraber
Ortadogu’nun eski mitoloji, din ve sdylencelerindeki gége ylkselis motiflerinin
zaman icerisinde detaylari doldurmak suretiyle Mi’rac anlatilarina dahil edilmis -
tekrar altini gizelim- olabilecegidir.

Calismamiz {i¢ béliimden olusmaktadir. ilk béliimde éncelikle isra ve Mi’rac
kelimelerinin liigat ve i1stilah anlamlarina deginecek, akabinde Kur’an-1 Kerim’de,
hadislerde ve tefsirler ile kronikler gibi klasik kaynaklarda Mi’rac hadisesinin nasil
anlatildigini detaylardaki bazi ihtilaflara kisaca temas ederek sunacagiz. ikinci
boliimde mimkiin mertebe Ortadogu cografyasinin disina ¢ikmamaya gayret
ederek islam dncesi kiiltiirlerdeki gesitli g6ge yiikselis anlatilarina goz atacagiz. Bu
béliimde eksiksiz bir tasvir iddiasinda olmadigimizi bastan belirtelim. Amacimiz
cesitli incelemelerden yararlanarak sadece genel bir tablo ¢izmektir. Ugiincii
bélimde Mislimanlarin kadim Ortadogu halklar basta olmak lizere etkilesim
icerisine girdikleri ¢esitli topluluklardan aldiklari eski mit ve sdylencelerin
Misliiman kiiltiire eklemlenmesini ifade eden israiliyat meselesine deginerek
nihayetinde esas amacimiz olan islam inancindaki Mi’rac hadisesinin orijinalligine
y6nelik degerlendirmelerimizi paylasacagiz.

1. ISLAM INANG VE KULTURUNDE iSRA VE MIRAC

1.1. Isra ve Mi’rac’in Tanimlari

isra ve Mi’rac aslinda ayni sey degildir. Geleneksel anlatimda ikisi ayni gece
gerceklestigi iddia edildigi icin isrd kavrami da zamanla Mi’rac’in kapsamina
girmistir. isra, Arapca’da gece yiiriiylisii anlamina gelen ¢\ =Y s6zciiginin koki
olan s fillinden gelmektedir. I, s, fiilleri “gece yolcugu yapmak, geceleyin
yola ¢ikmak” anlamlarina gelir. Istilahta ise bir gece Hz. Peygamber’in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yaptigi yolculugu ifade eder (Tatl 2000: 11). Mi’racise
“yukari ¢tkmak, ylkselmek” anlamindaki z_= fiil kdkiinden tiretilmistir. Ligatte
“Yiikselme aleti ve merdiven” istilahta ise Hz. Peygamber’in Mescid-i Aksa’dan ilaht
aleme ylkseltilmesi manasina gelmektedir (Tatli 2000: 11).

1.2. Kur’an’da Mi’rac
Kur’an’da mi’rac kelimesi ge¢mezken isra suresinin ilk dyetinde gece yiiriiylsiini
ifade etmek icin isra kelimesi fiil halinde kullanilmistir. Cesitli alimlerce Kur’an-i
Kerim’de Mi’rac hadisesine deginildigi diisiniilen ayetler sunlardir:
Kendisine ayetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed'i) bir
gece Mescid-i Haram'dan cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya
gotiren Allah'in sani yiicedir. Hig sliphesiz o, hakkiyla isitendir, hakkiyla gérendir
(isra 17/1).!
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Hani sana, "Muhakkak Rabbin, insanlari cepegevre kusatmistir" demistik. Sana
gosterdigimiz o riiyayi da, Kur'an'da lanetlenmis bulunan o agaci da sirf insanlari
sinamak icin vesile yaptik. Biz onlart korkutuyoruz. Fakat bu, sadece onlarin
biyiik azginhiklarini (daha da) artirdi (isra 17/60).

(Kur’an’) ona, tistiin giiglere sahip, muhtesem gérinimli (Cebrail) 6gretti. O,
en yiksek ufukta bulunuyorken (asli siretine girip) dogruldu. Sonra (ona)
yaklasti derken sarkip daha da yakin oldu. (Peygambere olan mesafesi) iki yay
araligr kadar, yahut daha az oldu. Bdylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.
Kalp, (g6ziin) gordigiini yalanlamad. (Simdi siz) gordiugi sey hakkinda onunla
tartistyor musunuz? Andolsun ki, o, Cebrail’i bir bagka iniste daha (asli suretiyle)
gormistl. Sidret’l-Miinteh&’nin yaninda. Me’va cenneti onun (Sidre’nin)
yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan kaplamisti. G6z (gordigiinden) sasmadi
ve (onu) asmadi. Andolsun, o, Rabbinin en biyik alametlerinden bir kismini
gordi (Necm 53/5-18).

isra Suresi’nin 1. ayetinin isra olayina degindigi kesindir ve tizerinde bir mutabakat
vardir. Ancak asagida tartisilacagl icin burada girmeyecegimiz (zere diger
ayetlerin  Mi’rac ile ilgisi ve yorumlanmalar Uzerinde bir uzlasma
bulunmamaktadir.

1.3. Hadis ve Diger Klasik Kaynaklarda Mi’rac

Genel mutabakata gore Kur’an-1 Kerim’de Mi’rac’a atif yukaridaki ayetlerle sinirl
iken hadis literatliriinde Mi’rac hadisesiyle ilgili cok sayida rivayet mevcuttur.
Zaten giris kisminda 6zetledigimiz Isrd ve Mi’rac’in geleneksel anlatimlari
detaylarda tamamen rivayet literatiirine dayanmaktadir. Hepsinin aktariimasi
hem ¢alismanin boyutlarini agsacagi hem de amacimiz bakimindan gereksiz oldugu
icin ilgili hadislerin hepsini elbette siralamayacagiz.2 Bunun yerine cesitli hadis ve
ilahiyat kaynaklarinda yer alan veya modern arastirmalarda nakledilen, calisma
hazirlanirken inceledigimiz hadisler (izerinden Mi’rac hadisesinin anlatimi
bzetlenecektir. Ancak 6ncelikle su belirtiimelidir ki: ilgili hadislerin sayisi ¢ok
fazladir ve bu rivayetler arasinda Mi’rac’in tam olarak nerede, ne zaman bagladig},
Hz. Peygamber’in Mi’rac’ta kullandigi vasitalar, gittigi mekanlar ve Mi’rac
esnasinda gordigl seyler hakkinda verilen bilgiler agisindan bircok farkliliklar
mevcuttur. Buna gére Mi’rac anlatimlari iki temel versiyona bélinebilir.

Birincisine goére Hz. Peygamber Mescid-i Haram’dan Cebrail tarafindan
alinmis ve Kudiis’e ugraniimasina hi¢ deginilmeden direkt semaya yiikseltilmistir
(Buhari 2009: c.1, 295-299; ¢.5, 216-222; ¢.6, 206-213).3 Ikinci anlatima gére ise Hz.
Peygamber 6nce Mescid-i Haram’dan Kudiis’e gotiirtilmustir ve oradan semaya
yiikseltilmistir (Tath 2000: 105-112; ibni’I-Esir 2008: c.2, 37-42; ibn Kesir 1994: ¢.3,
169).4 Hadis rivayetlerinde ihtilafli olan bir diger konu Mi’rac’in ne zaman ve
nerede bagladigidir. Buna gére Mi’rac’in gergeklestigi zaman olarak su tarihler
rivayet edilmistir: 1. Mi’rac, Hz. Muhammed’e peygamberlik vazifesi verilmeden
dnce gerceklesmistir, 2. Isra, Hz. Muhammed’e peygamberlik vazifesinin verildigi
sene gerceklesmistir, 3. Peygamberligin besinci ylinda gerceklesmistir, 4.
Peygamberligin onuncu senesinde Recep ayinin 27. Gecesi gerceklesmistir, 5.
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Hicretten on alti ay 6nce yani peygamberlik vazifesinin on ikinci senesinde
Ramazan ayinda olmustur, 6. Hicretten bir sene iki ay evvel peygamberligin on
Gclinct yilinda Muharrem ayinda olmustur, 7. Hicretten bir sene 6nce yani
peygamberligin on {ciincii yili Rebiulevvel ayinda olmustur (Giindiiz, Unal,
Sarik¢ioglu 1996: 91-92). En kabul géren tarih peygamberligin onuncu yilinin Recep
ayinin 27. gecesidir (Nor 2006: 12-16; Agirak¢a 2014: 2; Yavuz 2005: 133).

Hz. Peygamber’in Mi’rac’a gotiirildigi yer Mescid-i Haram’dir. Bunda biitiin
rivayetler uyum icerisindedirler. Fakat detayda yine farkliliklar vardir. Bunlara gére
Hz. Peygamber kendi evinden (Buhari 2009: c.1, 297), Kabe’den (Giindiiz vd. 1996:
92) veya Ummi Hani’nin evinden gétirilmistir (ibn Kesir 1994: .3, 168).5 Ancak
buradaki ihtilaf ¢6ziilmez degildir. Clinki Mekke’nin hepsi Mescid-i Haram
kavraminin i¢ine girmektedir (Zemahserf 2017: ¢.3, 1060-1062).

Rivayetlerin ortak yonlerini bir araya getirip farkliliklari belirterek Mi’rac
hadisesi su sekilde 6zetlenebilir: Bir gece Hz. Muhammed Mescid-i Haram’da uyku
ile uyaniklik hali arasinda iken, bazi rivayetlere gére melek Cebrail tek basina,
bazilarina gére melek Mikail ile, bazilarina gére ise yaninda iki kisiyle gelmistir. Hz.
Peygamber’in gogsii yarilmis kalbi zemzem suyu ile yikanarak ilaht yolculuk icin
hazirlanmistir. Bundan sonra bazi rivayetlerde Hz. Peygamber olaganiistli binek
hayvani Burak’a bindirilerek, bazilarinda ise Cebrail Hz. Peygamber’in elinden
tutarak semaya ylkseltilmistir. Yukarida deginildigi (izere diger rivayetlere gére ise
Once Kudiis’e gidilmistir. Orada Hz. Peygamber &nceki peygamberlere namaz
kildirmistir. Kendisine iclerinde farkli icecekler olan iki kap sunulmasi akabinde
Kudis’ten semaya ylikselis gerceklesmistir. G6ge cikis vasitasi olarak kullanilan
Burak isimli olaganistu bir hayvan, Gstline oturulan ve gége yiikselen bir agag, bir
mi’rac (merdiven) vb. konusunda rivayetler yine farklilasir. Hz. Peygamber’in
kullandigr vasitalar ile ilgili farkl rivayetler bir arada disinildigiinde ya
yolculugun degisik asamalarinda farkl vasitalar kullanmis oldugu veya her
defasinda farkh vasitalarin kullanildigi birden ¢ok mi’rac hadisesinin yasandigi
yorumu yapillmakta, yaygin goriise gore birinci kanaatin kabul gordiga
belirtiimektedir (Giindiiz vd. 1996: 105). Her haliikarda Cebrail ve Hz. Muhammed
semaya ulasirlar. Yedi kat gogu gecerler. Hz. Peygamber birinci kat semada Hz.
Adem’i, yedinci kat semada ise Hz. ibrahim’i gérir. Beytii’l-Ma’m(r denilen
gokteki mescit de buradadir.® Akabinde son simir olan Sidreti’l-Minteha’ya
gelinmistir. Hz. Peygamber buradan dért nehir ¢iktigint miisahede eder. Bunlar su,
sut, sarap ve bal nehirleridir. Yoluna devam eden Hz. Peygamber, Cebrail’i de
geride birakarak Allah’tan vahiy alir. Ardindan cennet ve cehennemi gorir ve
nihayetinde yeryiiziine déner. Anlati bu noktada yine farkliliklar icerir. Ciinki
Kudiis’e dontiste ugranildigini sdyleyen rivayetler de vardir (Hamidullah 1991: c.
139 vd.). En sonunda Hz. Peygamber basladigi yer olan Mekke’ye geri dénmdstiir.”

Kur'an ve hadis literatiiriinde Mi’rac hadisesine dair yer alan veriler islam
tarihi boyunca tefsirlerde ve Hz. Muhammed’in hayatinin anlatildigi siyer ve tarih
kaynaklarinda kullanilmigtir. Detayli anlatimlarin verildigi bu eserlerde tafsilatin
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dayandigi esas malzeme rivayet literatiiriidiir. Cesitli ddnemlerden muiifessirler,
Mi’rac ile alakali oldugu iddia edilen ayetlere geldiklerinde hemen hepsi temelde
hadis rivayetlerine dayanarak Mi’rac hadisesini genisce ele almiglardir. Baz
yerlerde goris ayriliklarina diismiisler ve temelde Mi’rac’in ruhen mi bedenen mi
gerceklestigi ve Hz. Peygamber’in Allah’t gorip goérmedigi gibi konulan
tartismislardir.

Mi’rac hadisesi ile alakasi herkesce kesin olan isra suresi’nin 1. yetindeki
Mescid-i Haram’in neresi oldugu bellidir. Bu sebepten tefsir kaynaklarinda Mescid-
i Aksa’nin neresi oldugu tartisilmistir. Cogunluk buranin Kudiis’teki Hz. Stileyman
devrinde yapilan Beyti’I-Makdis oldugu fikrindedir. Mesela ibn Kesir bu
kanaattedir (ibn Kesir 1991: c.9, 4602). Fahreddin er-Razi, Mescid-i Aksa’nin
Kudiis’teki mabed olduguna dair alimlerin mutabakatindan bahseder (er-Razi
1992: ¢.14, 389). Bazi miifessirlerce isra suresinin Mi’rac ile ilgili oldugu iddia edilen
bir diger ayeti 60. ayettir. Buradaki “riiya” ifadesinden Hz. Peygamber’e Mescid-i
Aksd’ya gotiruldigl gece gosterilen ayetlerin kastedildigini iddia edenler
mevcuttur (er-Razi 1992: .14, 387). Ancak bunun isra ve Mi'racile ilgili olmadigini,
Bedir Savasi veya Hudeybiye giinii Hz. Peygamber’in goérdiigi bir ritya oldugunu
soyleyenler de vardir (Gindiz vd. 1996: 81). Necm suresinin ilgili ayetleri de
cogunlukla Mi’rac ile ilgili gorilir (et-Taberf 1996: ¢.8, 36-40). Buna goére orada
belirtilen Hz. Peygamber’in Cebrail’i ikinci kez gérmesi Mi’rac esnasindadir (Yazir
2011: .7, 313-334). Ancak bu goriist savunanlar bazi gicliiklerle karsi karstyadirlar.
Necm Suresi peygamberligin ilk yillarinda inmistir. Oysa genel kabule gére Mi’rac
hadisesi Mekke déneminin sonlarinda gergeklesmistir. Bu sebepten ilgili dyetlerin
Mi’rac’tan bahsetmesinin mimkiin olmadigini iddia edenler vardir (Glindiiz vd.
1996: 81-82).8 Ayrica Necm suresindeki olayin peygamberligin ilk siralarinda
gerceklestigi, Sidretli’l-Miintehd’nin da gokte degil ilk vahyin geldigi Hira magarasi
yakinlarinda bir aga¢ oldugu da iddia edilmektedir (Ates 1995: c.5, 2546-2551).

Ulema arasinda tartigilan bir diger konu Mi’rac’in ruhen mi yoksa hem ruhen
hem de bedenen mi gergeklestigidir. Pek cok miifessir bedenen gerceklestigi
gorisiindedirler (ibn Kesir 1991: .9, 4650-4652; er-Razl 1992: c.14, 393-395;
Beydavi 2013: ¢.3, 225; Mevd(di 1986: ¢.3, 70) Ayrica kimi mfessirler Mi’rac’in
aklen gerceklesebilecegi iistiinde de durmuslardir (ibn Kesir 1991: c.9, 4654; er-
Razi1992: c.14, 390-395).

2.ISLAM ONCESi ORTADOGU INANGLARINDA GOGE YUKSELIS ANLATILARI

Dini sistemlerde asil hakikat ve gercek bilginin bulundugu fizikétesi alemle iligki
kurmak 6nemlidir ve inananlar i¢in lazimdir. Bu baglamda mi’rac yani yiikselis
motifi de insanin dogalistli yani fizikétesi alem ile iliski kurma yollarindan bir
tanesidir (Gundiiz vd. 1996: 11-12). Bu kapsamda goge ylkselerek yasayanlarin
maddi diinyast ile fizikotesi alem arasinda irtibat kurmak en “iptidaisine” kadar pek
cok dini sistemde mevcuttur (Bernhard 1951: 151). Eski inan¢ sistemlerinde
diinyanin merkeze alindigr antik cografya bilgisine gore diinya evrenin
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merkezindeydi. Cennet veya sema yani tanrilarin ikametgah ise gokteydi (Culianu
1987: 435; Eliade 1958: 38-39).

Mi’rac yani ylikselis motifi kisinin kendi aleminden alinip bir baska aleme,
yerylizii aleminden dogalistli aleme cikisidir. Dinlerde Yiikselis Motifleri ismiyle
Turkce’de bu konuda ilk ve goérebildigimiz kadariyla en yetkin ve kapsamli
calismayr yapmis olan Sinasi Glindiiz ve arkadaslart dini tasavvurlarda insanlar
aleminden metafizik aleme yikselis ile ilgili dort motif siralarlar: 1-Bedeninin
olimdiyle ruhun ilaht alemlere yiikselisi, 2- Yerylizii hayatinin sonunda bazi seckin
kisilerin 6lim tecribesi tatmadan ilahi dleme cikarilmasi (Yahudi literatiiriinde
Enoch (idris) ve Elijah, klasik islam kaynaklarinda Hz. isa ve Hz. idris) 3- Semavi
alemden yeryiiziine inen ildhT kurtaricinin geri ilaht aleme yiikselmesi ve 4.sii ele
alinan mi’rac motifidir (Glindiiz vd. 1996: 13-14). Ayni calismaya goére mi’rac
tasavvurlarinda gége ylikselen kisi bes agamadan gegmektedir. Bunlardan birincisi
yeryiiziinden fizikbtesi aleme yiikselistir. ikincisi yiikselis esnasinda ve fizikétesi
alemlerde gecirilen tecriibelerdir. Uglincii sirada fizikétesi alemde kutsal mesajin
alinmasi gelir. D6rdiincii asama tekrar yerylziine dénistiir. Son asama ise alinan
mesajin insanlara tebligidir (Glindiz vd. 1996: 14-15). Dolayisiyla buradan
anlasilacagr tizere mi’rac kisinin yerytiziindeki hayati devam ederken olur. Hz.
Peygamber’in Mi’rac’inda da cesitli inang sistemlerindeki bu bes asamanin hepsi
vardir.

Mi’racta ulasilacak hedef ilaht dlemdeydi. Yukarida degindigimiz lizere burasi
gokteydi. Bu sebeple dini geleneklerde yer alan mi’rac motiflerinde ¢ogu zaman
goge ylkselis s6z konusudur (Gindiz vd. 1996: 14-15). Ancak mesela
Hermetisizm’de ilahf alem yer altinda tasavvur edildiginden gége yikselme ile
yeralti alemine inme 6zdes tutulmustur. Bu kapsamda Hermes Trismegistus’un
ilahi dleme seyahati yeraltinadir (Widengren 1950: 80-84) Bazi dini geleneklerde
ise ilaht alem yedi veya daha fazla katmandan olusur. Yahudi geleneginde ve islam
mi’rac motifinde bu semélara yolculuk edilir (Culianu 1987: 439).

Mi’rac motiflerinin diger bir ortak yonleri gerceklesme sekillerinin birkag farkli
yéntemde olmasidir. Bunlardan birisi ruhen yiikselistir. Beden yerytiziinde kalirken
ruh ilaht aleme gidip gelir. Diger mi’rac sekliise ice dogru yikselistir. Burada kisinin
kendi i¢ dleminde kendi kendini kesfetmesi s6z konusudur. Bu tir yikselisi
yasayan kisiler semavi dlemleri kendi ruhi derinliklerinde bulurlar (Glinduz vd.
1996: 17-19). Yogizm, mistisizm ve tasavvufta mi’racin bu sekli géraltr (Culianu
1987: 435). Uciincii mi'rac sekliise hem ruhen hem de bedenen yiikselistir. Yiikselis
Oncesi, mi’rac tecriibesini yasayacak kisinin bedeninin rivayet literatiiriinde Hz.
Peygamber icin de iddia edildigi gibi genellikle ilahi varliklarca yikanarak
hazirlanmasi 6rnekleri vardir. Béylelikle beden arindirilmis olur (Glindiiz vd. 1996:
20). Mesela Samaritan literattiriinde yer alan bir anlatima goére Hz. Musa Tanr’’dan
ilahi 6gretiyi almak lzere yedinci kat semaya yiikselmeden 6nce meleklerin
cadirinda yikanmis ve verdikleri ekmegi yemistir (Widengren 1950: 46) ki bu Mi’rac
Oncesi Hz. Peygamber’in kalbinin zemzem suyuyla yikanmasiyla bir benzerlik
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gostermektedir. Bir diger benzerlik ise rivayete gére Hz. Peygamber’in gérdigi
Sidret’l-Miinteh&’dan ¢ikan dort nehre benzer sekilde, Hz. Musa’nin mi’racta iken
gordiigli cennetteki hayat agacinin altindan ¢ikip dort kola ayrilan ve bir kolundan
bal, birinden sarap, birinden st ve birinden de balsam akan nehirdir (Widengren
1950: 40-41).°

Ortadogu bolgesi dahil eski inang sistemlerindeki mi’rac motiflerinin asag
yukari hepsinde goérilen diger bir benzerlik yiikselis vasitalaridir. Bunlar
cogunlukla merdiven, agac, ip, bulut, dag, bir binek hayvani vb.’dir (Glindiiz vd.
1996: 20-21; Culianu 1987: 435). Bu vasitalardan en 6ne cikani merdivendir.
Merdiven ile yeryiiziinden semavi aleme ulasilabilecegine inanilir. Mesela Sabiilik
ve Maniheizm’de merdiven fizikétesi aleme gecerken kullanilan bir vasitadir. Sabii
kutsal metinlerinde gecen “sumbilta” bu cesit bir vasitadir (Béwering 1987: 552;
Giindliz vd. 1996: 21-22). Mitraizm’deki inisiyasyon merasimlerinde yedi kat gége
yUkselisi temsil icin yedi basamakli bir merdiven kullanilmaktadir (Eliade 1958: 104-
105). Antik Misir’daki inanca gore de gerek tanri Ra gerekse oliiler yerden goge
¢tkmak icin bir merdiven kullanmaktadirlar. Eski Misir’in 6liiler kitabinda “tanrilari
gérmem icin bu merdiven yere koyulmustur” veya “Tanrilar onun igin bir merdiven
yaptilar; bdylece o bunu kullanarak goége yiikselebilir” tarzi ifadeler yer almaktadir
(Eliade 1958: 102-103). Eliade’nin belirttigine gore bir ip, merdiven veya agag
vasitastyla gége yiikselme fikri bes kitaya yayilmis cok rastlanan bir motiftir (Eliade
1958: 103). islam dncesi Ortadogu inanclarinin belki en énemlisi olan Yahudi-
Hristiyan geleneginde de merdiven, Eski Ahit’te Hz. Yakub’un riiyasinda gérdiigu
lizere yerylziinden gége ¢ikis icin bir vasitadir (Kitab-1 Mukaddes/Tekvin 28: 10-14
2015: 28; Graves ve Patai 2013: 293-297) Hz. Peygamber’in Mi’rac’ini anlatan farkl
rivayetlerde gorebildigimiz kadariyla ip harig tiim bu vasitalar kullanilmistir.

Tdm bunlar disinda herhangi bir vasita olmadan gerceklesen yiikselis
ornekleri de vardir. Bu durumda, bazi rivayetlerde Burak’in adi gegmeksizin Hz.
Peygamber’in Cebrail ile yola gikmasinda oldugu gibi gége ¢ikarilan kisi cogu
zaman bir melek tarafindan yukseltilir (Giindliz vd. 1996: 23-24). Mesela Yahudi
gelenegine gdre Hz. idris iki melekle yedi kat semaya yiikseltilirken sonraki dénem
Yahudiliteratiirti arasinda yer alan Apocalypse of Abraham’a gére Hz. ibrahim gene
bir melek tarafindan ilahi aleme yikseltilir (Gindiz vd. 1996: 24). Hristiyan
geleneginde ise Pavlus’un mi’raci Gnlidir. Nag Hammadi metinleri arasinda
bulunan The Apocalypse of Paul’a gbre Pavlus Kudis yakinlarindaki Jericho
dagindan bir melek tarafindan alinarak cesitli seylere sahit olacagl onuncu kat
semaya kadar ¢ikartilmistir (“The Apocalypse of Paul” icinde Nag Hammadi Library
in English 1990: 257-259; Glindiiz 2014: 29). Bazi tasavvurlarda vecd halindeyken
kisinin ruhu gene herhangi bir vasita olmaksizin fizikétesi alemlere
ylikselebilmektedir (Glindiiz vd. 1996: 24-25). Buna 6rnek olarak Antik Yunan’daki
iatromantisler verilmektedir (Culianu 1987: 436)."

Yiikselis motiflerinde ilahi aleme ylkselirken kullanilan vasitalar arasinda
Burak tarzi bir binek hayvanina ¢alisma kapsaminda inceledigimiz eserlerde
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rastlamadigimizi belirtelim. Ancak J. Horovitz ve B. Carra De Vaux, Burak’in Hz.
ibrahim’in binegi oldugunu séylerler. Horovitz’e gére Burak, Tekvin 22:3’te gecen
Hz. ibrahim’in bindigi esek ve Cikis 4:20’de Zippora ve ogullarinin iistiinde olduklar
hayvandir. Fakat Kitab-1 Mukaddes’in ilgili yerlerini inceledigimiz kadariyla
buralarda bahis konusu olan olaganusti bir binek degildir (Horovitz 1979: 345; B.
Carra De Vaux 1979: 804; Kitab-1 Mukaddes 2015: 20, 59). Ote yandan bazi
rivayetlerde Hz. ibrahim Mekke’ye giderken Burak’a veya Cebrail’in cennetten
getirdigi baska bir hayvana binmistir (Firestone 1990: 78). ibn ishak’in naklettigi
bir rivayette Hz. ibrahim Mekke’deki Hz. ismail ve Hacer’i ziyaret icin Burak ile
sabah Suriye’den yola ¢ikmis ve aksam vaktine geri dénebilmistir (Firestone 1990:
117). R. Firestone’un aktardigina gére Burak ile ilgili ulasilabilir en eski kayit onu Hz.
ibrahim ile baglantili olarak anan Basrali sair el-Accac’in (8. 715) bir siirindedir. Ayni
arastirmaci fizik sinirlarini agsarak mesafeler kat eden bu olagandistii binek ile ilgili
anlatilarin kaynaginin “gticlii bir binicilik kiiltiriniin” gériildigiini séyledigi islam
oncesi Arabistan olabilecegi iddiasinda bulunur (Firestone 1990: 208).

Mi’ractasavvurlarindayiikselise nail olankisiler siradaninsanlar degildir. Bunlar
peygamberler, din kuruculari, ilaht alemle irtibat icerisinde bulunan tanri-krallar
gibi seckin kimselerdir. Mi’rac motiflerinde bu kisilerin yiikseltiimesindeki temel
amag bu seckin insanlara Tanri tarafindan ilahf emir ve disturlarin verilmesidir.
Onlar aldiklari bu buyruklari diger insanlara teblig etmekle goérevlendirilirler.
Ornegin bir rivayete gére Mani ilahi buyruklari almak icin bir yilligina cemaatinden
ayrilip goge ylikselmistir. Sabii gelenegine gére mi’raca ¢ikan Dinanukht burada
aldigi ilahi 6gretilerle yeryiiziine donmustir (Gindiz vd. 1996: 27-28).

Yiikselis motiflerinde gége ylkseltilen kisilerin mi’rac esnasinda gérdiikleri
arasinda da benzerlikler vardir. Onceden ilahi dleme yiikselmis atalarin ruhlarinin,
dost ve arkadaslarin mi’rac esnasinda goériilmesi énemli bir motiftir (Glindiiz vd.
1996: 34). Nitekim Hz. Peygamber’in Mi’rac esnasinda 6énceki peygamberlerle
karsilasmasina dair rivayetlere yukarida temas edilmisti. Mesela Pavlus, Jericho
dagindan goége yiikseldigi zaman orada havari arkadaslarinin ruhlari ile gériismiis
ve selamlasmistir (“The Apocalypse of Paul” 1990: 257-259). Hz. Peygamber’in
kendi Mi’rac’inda tecriibe ettigi (izere mi’rac esnasinda temasa edilen bir diger
durum cennet, cehennem ve vyargilanan ruhlardir. Mesela Maniheist Koéln
Kodeksine gére Hz. idris mi’raca yiikseldiginde ona, inananlarin kalacaklar
miukafat yerleri ile inangsizlarin gidecekleri miicazat yerleri gosterilmistir (Gtindtz
vd. 1996: 34-35). Mi’rac tasavvurlarinda goge yiikseltilen kisinin nail oldugu en
6nemli tecriibe ise Tanri veya tanrilarin gérilmesidir (Guindiiz vd. 1996: 37). Eski
Mezopotamya kiiltiiriinde kral adaylarinin kralhiga atanmak icin ilaht alemdeki
tanrilar meclisine katildiklarina inanilirdi. Mesela Tann $amas, Sippar krali
Enmeduranki’yi kraliga atamak icin ilahi alemde bulunan tanrlar meclisine
cagirmistir (Widengren 1950: 7-8). Mircea Eliade, daha sonra Ortadogu
cografyasindaki inang sistemlerinde goriilecek olan tiim mi’rac motiflerinin
kaynaginin Eski Mezopotamya oldugu iddiasindadir (Eliade 1988: 70). Geo
Widengren’in Yahudi literatiiriinden gesitli metinlerden aktardigi lizere Hz. Musa
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ve Hezekiel gibi isimler yedinci kat semaya yiikseltilmis ve orada Tanr’y1 goriip
onunla konugmuslardir (Widengren 1950: 31-32, 40).

Ural-Altay halklarinda, Okyanusya, Kuzey ve Giiney Amerika gibi diinyanin
cesitli yerlerinde de rastlanan mi’rac yani yiikselme motifi (Eliade 1958: 102-107)
gorildigi Gizere Ortadogu cografyasinin islam éncesi farkli inang sistemlerinde
genis bir yere sahiptir. Kur’an-1 Kerim’deki bazi ifadelerden Hz. Peygamber’in
muhatap oldugu Hicaz politeizminin mensuplarinin  da goége yiikselis
tasavvurlarindan haberdar olduklari anlasiimaktadir. Zaten bu insanlar Kur’an’daki
kissalar hakkinda fikir sahibidirler ve anlatilanlar onlara gore “esatiri’l-evvelin”dir
(Nahl 16/24). Hz. Peygamber’in islam’a davetini kabul etmek icin -muhtemelen
Hicaz’daki Ehl-i kitap mensuplari araciliflyla haberdar olduklar izere tipki ibrani
peygamberleri gibi- onun gége cikip bir kitap getirmesini istemektedirler (isra
17/93). Fahreddin er-Raz’ye gére ayette gecen sadl &% ibaresindeki “semaya”
ifadesi aslinda “semanin merdivenlerine” manasina kullanilmistir. Zira “... bundan
muzaf olan (merdivenler) hazfedilmistir. Nitekim Arapca ’da ald) &35 (Merdivene
ciktr) ... “denilmektedir (er-Razi 1993: c., 65). Eger ayetin ilgili kismina Raz’nin
yaptigi sekilde mana vermek yanls degilse bu bilgi yukarida gesitli érneklerini
siraladigimiz tizere Ortadogu’nun muhtelif inang sistemlerindeki merdivenle gége
¢tkma motifinin de Hicaz Araplarina yabanci olmadigini géstermektedir.

Araplar dahil bélge halklarinin hafizasinda bulunan tiim bu gége yiikselis
anlatilar ve ilgili motifler, Hz. Peygamber’den sonraki daha ilk iki halife ddneminde
Ortadogu biiyiik oranda islam hakimiyetine girdikten ve halk hizla islamlasmaya
basladiktan sonra tamamen unutulmus mudur? Yoksa bilerek veya bilmeyerek
sosyolojik bir siire¢ sonucu islam kiiltiiriine eklemlenmis midir?

3.ISLAM GELENEGINDEKI MiRAC HADISESININ OZGUNLUGU

Dini sistemlerdeki inang, cesitli ritiiel ve uygulamalarin birbirinden etkilenmesi ve
zamanla bazi ylizer motiflerin ortaya ¢ikmasi, yeni bir senteze ulasiimasi dinler
tarihinde yaygin bir olgudur. Bu sebepten, Kur’an’da yazili olup Hz. Peygamber
tarafindan uygulanarak hayata gecirilen islamiyet’in temel inanc, ibadet, ahlak ve
muamelat kurallari diginda dinin 6ziinde olmayan cesitli unsurlar, islam dini
gelenegi icerisine de zamanla karismistir. Bu, sadece gtiniimiizde dillendirilen bir
husus degildir. Klasik dénemden itibaren pek ¢ok islam alimi de durumun
farkindadir. islam inan¢ ve kiiltiirine eklemlenen farkli inang sistemlerinin bu
kalintilarina islami terminolojide israiliyat denilmektedir (Hatiboglu 2001: 195;
Cerrahoglu 1988: c.1, 120; Zehebi 2011: 27 vd.). Kelime Musliman kiltiire sadece
Yahudi geleneginden gelen 6geleri nitelemek icin kullaniliyor gibisinden bir izlenim
verse de aslinda basta Orta Dogu olmak {izere islam’in yayildig) biitiin bélgelerdeki
dini sistemlerden islam gelenegine gecmis her tirlii inang ve mitolojik 6geyi
karsilamaktadir. Ahmet Yasar Ocak bu konuya odaklanan bir makalesinde “islam
Mitolojisi” tabirini kullanmakta ve su dikkat ¢ekici tanimi yapmaktadir:

Hemen belirtelim ki, bu terimin ilk kelimesi olan “islam”dan kasit siiphe yok ki,
Kur’an-1 Kerim’de yazili olup, Peygamber’in teblig edip hayata gecirdigi, islam’in
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ana inang, ibadet, ahlak ve muamelat kurallarindan olusan gercevesi, kisaca
bizatihi islam dini degil, fakat Peygamber’in vefati sonucu onun kisisel
karizmasinin ortadan kalkmasinin ardindan, eski kavmi zihniyetlerin yeniden
devreye girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ icinde olusan islam anlayisi ve bu
anlayigin yarattig kiltiirdiir. O halde bu terimle kastettigimiz, “islam’in
yayllmaya basladigi ilk dénemlerden itibaren, basta Arap yarimadasi Araplari
olmak tizere, islam idaresine dahil olan muhtelif halklarin kiiltiirlerinden degisik
yollar ve vesilelerle islam kiiltiiriine gecen, ama islami renk ve kaliplarla yeniden
iretilerek benimsenen, &ziimsenen; isldm icerisinde yayllip- tabir caizse-
“Islamilesen” dolayistyla muhtelif islam ilahiyat kaynaklarinda yer bularak halk
arasinda inang unsuruna doéniisen, edebiyat ve sanat Uriinlerine konu veya ilham
kaynag olan “mitolojiler biitiiniidir”. Baska bir ifadeyle “islam mitolojisi”
dedigimiz sey, tarihsel siire¢ icerisinde onun inang esaslarina eklemlenen
mitolojik dinf unsurlar bitindadir (Ocak 2009: 138).

Bizce israiliyat kavramindan anlasilmasi gereken iste tam olarak budur. islam
gelenegine ilk devirlerden itibaren girmeye bagslayan israiliyat, sonraki
dénemlerde Ehl-i kitaptan ¢ok sayida kimsenin Mdusliman olmasiyla genis
boyutlara ulagmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Misliimanlar Kur’an’da
kisa ve kapali bir sekilde zikredilen kissalarin etrafindaki boslugu detaylandirmak
icin kitap ehline daha ¢ok miracaat etmeye baslamislardir (Cerrahoglu 1988: c.1,
121). BOylece temelde Eski Ahit’te yer alan Yahudi-Hristiyan gelenegindeki
peygamber kissalarinin detaylari Kur’an tefsirlerine konmaya baslamistir.

Arap yarimadasinda yasayan Mdisliman olmus Arap kokenli Yahudi ve
Hristiyanlar pek ¢ok eski inang ve kiiltlir unsurunu hafizalarinda korumaktaydilar.
Ozellikle K&b el-Ahbar"™ ve Vehb b. Miinebbih™ gibi isimlerin bu tiirdeki
birikimlerini ¢esitli rivayetler araciligiyla naklettikleri iyi bilinen bir husustur. Ayrica
muhtemelen miihtedi kékenli bazi ravilerin cesitli mitolojik unsurlar barindiran
rivayetleri inanilirhklarini temin maksadiyla hadis metinleri halinde Abdullah b.
Abbas, Ubeyy b. K&b ve Said b. Ciibeyr gibi meshur sahabilere atfen rivayet
ettikleri ifade edilir. Miithis bir ezber giicline istinat eden sifahi bir kdltiirle
geleneklerini aktaran Hicaz Araplarinin hafizalarinda muhafaza edilen bu rivayetler,
sonraki ddnemde Misliiman halklar arasinda inang referanslari haline geldigi gibi
tefsir ve hadis kaynaklarinda kendilerine yer bulmuslardir (Ocak 2009: 158).

israiliyat yerine kullandigi “islam mitolojisi” tabirine temas ettigimiz Ocak,
ayni makalesinde islam &ncesi cesitli inanclarin islam gelenegine giris kanallari
arasinda kendiliginden isleyen sosyolojik bir siirece de dikkat ¢eker. Yazarin ¢ok
hakl olarak altini ¢izdigi (izere zaman ve mekan boyutunda ¢ok uzun bir siirece
yayllan bu meseleyi her zaman yiizde yiiz ampirik verilere dayal olarak ¢6zmek
imkansizdir ve bdyle bir beklentiye girilmemelidir. Ancak duruma goére kismen
ampirik veriler, kismen mukayese yontemi ile meseleyi belli bir noktaya getirmek
mimkin olabilir (Ocak 2009: 156-157). Esasinda bizim bu calismada yapmaya
calistigimiz sey de budur. Zikrettigimiz sosyolojik boyuttan kastimiz sudur: Oyle
veya bdyle islam dairesine giren cesitli Ortadogu halklarina mensup insanlar eski
kilturlerinin izlerini dogal olarak birdenbire kaybetmemisler, Misliiman olduktan
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sonra da bunlan bilincaltlarinda belli bir dereceye kadar korumuslardir. islami
kavram ve inang unsurlarini zihniyetlerini sekillendiren bu kiiltiirel kodlar
araciliglyla algilamis ve yorumlamuslardir. Ocak'a gére iyi bir islamf egitim almis
olanlarin bu mirasi belli bir kontrol dairesinde kullandiklari tahmin edilebilirse de
siradan halk i¢in bu durumun beklenmesi ¢ok zordur.” Erken devirlerden itibaren
Mdusliiman ve gayrimislim halklarin etkilesim icerisinde olmasi ve aradaki ticari,
sosyal ve kiltirel minasebetlerle toplumlar arasinda ¢esitli inanclar "ylizer
motifler" haline gelmistir. iste bu kanalla pek ¢ok eski mitolojik inan¢ Miisliman
kiiltire ve daha 6nemlisi cesitli ilahiyat kaynaklarina islami bir kisve altinda
karismistir (Ocak 2009: 156-158).

Tidm bu agiklamalar ve ikinci bélimde genel bir tablosunu ¢izmeye gayret
ettigimiz islam dncesi gége yiikselis anlatilarini hatirda tutarak meselenin en zor
yerine gelecek olursak; islam gelenegindeki Mi’rac anlatisi hakkinda ne
sdylenebilir? Baska bir ifade ile Musliman kiiltiirde Hz. Peygamber’in, isra
hadisesini yasadigi ayni gece gerceklestigi iddia edilen Mi’rac’t hakkindaki anlatilar
ne kadar orijinal ve dzgiindiir? islam dncesi Ortadogu inanglarinda yaygin olarak
rastlanan ve Hicaz Araplarinca da az-ok bilinen gége yiikselis motifleri ve anlatilar
Kur’an’da tafsilatina girilmeyen bu hadiseye zamanla adapte mi edilmistir?
Yukarida kismen belirttigimiz (izere bu sorulara kesin bir cevap veremeyiz. Zira bu
islam 6ncesi miras, bir adaptasyon siireciile geleneksel anlatiya eklemlendiyse bile
bu durum zaman ve mekan agisindan ¢ok genis bir boyutta gergeklestigi icin
dogrudan ampirik verilerle ispatlanamaz. Burada yapabilecegimiz tek sey Ocak’in
ifade ettigi Uzere elimizdeki verilerin mukayese ve tahlili ile tahminf bir
yorumlamada bulunmaktir.

Oncelikle su husus belirtilmelidir ki Kur’an’da isra hadisesi tizerinden anildig;
gibi Hz. Muhammed -tam olarak hangi tarihte gerceklestigi hakkinda tartismalar
olsa da kuvvetli ihtimalle Hicret’ten kisa siire 6nce- bir gece Allah’in kudreti
dahilinde mucizevi bir olay yasamis ve bazi “ayetlere” sahit olmustur. Bu noktada
hicbir Misliman stiphe ve ihtilaf icerisinde degildir. Tafsilat ve mahiyeti net sekilde
belli olmayan bu olay hakkindaki bu kisa anlati Hz. Peygamber’in nail oldugu kabul
edilen sahsi ve olaganiisti bir tecriibedir ve her sahsi tecriibede oldugu gibi bu
haliyle 6zglindir. Ancak tartigmalar belirtildigi lzere hadisenin mahiyeti,
mekanlari ve zamani gibi konular lizerinde baslamaktadir. Bundan sonra
yapacagimiz yorumlarin bu kapsamda olacag hatirdan ¢ikariimamalidir.

islam inancinin kendi i¢ cercevesinden meseleye yaklasacak olursak islamiyet
yeni bir din degildir. Kendisinden baska bir tanrn olmayan Allah daha 6nce de
meselenin 6zl itibariyle ayni daveti yapan cesitli peygamberler géndermistir.
Bunlardan, mesajin ilk muhataplar olan Hicaz Araplarinin yasadiklari cografya
itibariyle en azindan isimlerini duymus olabilecekleri bazilari Kur’an’da anilirken bir
kisminin isim ve kissalar anlatilmamistir (M@’min 23/78). Onunla dinin kemale
erdigi, vahiy halkasinin son ismi ise Hz. Muhammed’dir (Maide 5/3; Ahzab 33/40).
Bu yéniiyle islam ayni dogrultuda olan daha dnceki ilahi mesaji ve dinleri kabul
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eder (Gindiz 2015: 31-33). Islam’a gore Allah cesitli zamanlarda insan
topluluklarina peygamberler géndermigse de insanlar sik sik tek Tanr’yi
unutmuslar veya onun yaninda baska tanrilar edinmiglerdir. Bu noktada Kur’an’in
Allah’in varliginin reddinden ziyade ona ortaklar kosma manasinda “sirk” kavrami
lizerinde daha bir 5nemle durdugunu ve reddettigini ileri stirersek herhalde yanlis
soylemis olmayiz. Nitekim dinler tarihi arastirmalarinda zaman zaman 6ne ¢ikan
cesitli yaklasimlar icerisinden pozitivist goriise gore insanlar “ilkel” dini
sistemlerden zamanla monoteizme ulasmislarken bir digerine gore baslangicta en
“ilkel” kabilelerde bile, yaratan, her seyi bilen, kadir-i mutlak, ylice bir Tanrr’ya
inang mevcuttu. Ancak zamanla insanlarin diinyasina daha yakin tarim, bereket,
ay, firtina vb. seylerle 6zdegslestirilen daha gli¢siiz araci tanr ve tanrialar veya
fayda-zarar verebilecek ata ve tabiat ruhlarinin takdisi gibi gesitli kiiltler ortaya
cikmis, tek Tanr geri plana itilmis veya unutulmustur.™ iste bdyle bir yaklagimla
meseleye yaklasildiginda islam dncesiinang sistemleri ve mitlerde yer alan motifler
ve hadiselerle islam gelenegindeki Mi’rac anlatisinin detaylarindaki benzerlikler
hicbir sorun teskil etmezler veya islami Mi’rac anlatisinin gercekligine siiphe
distirmezler. Ciinki Allah 6nceki bazi seckin kullarina oldugu gibi simdi de Hz.
Peygamber’e mucizevi bir tecriibe yasatmaktadir ve bazi benzerliklerin olmasi ¢cok
normal hatta beklenilecek bir durumdur. Ayrica Misliimanlara gére bozulmus da
olsalar eski inanglarin igerisinde vahyin hakikatinden pargalar kalmis olabilir. Eski
goge ylkselis anlatilarindaki detaylar her ne kadar halk muhayyilesi ile siislenip
esas mahiyetinden uzaklasmis olsalar da i¢lerinde bir gerceklik payr tasiyor
olabilirler. Bu noktada aradaki benzerlikler, Hz. Peygamber’in Mi’rac’inin bilakis
delili olabilirler.

Ancak elimizdeki malzemenin durumu ve kritigi kanaatimizce bu yoruma tam
olarak izin vermemektedir. Hz. Peygamber’in 0&zellikle fiziki olarak goége
yikselmesi ve kullanildig1 iddia edilen yiikselis vasitalari hakkindaki tafsilatin
cografya halklarinin hafiza ve tahayyiilinde hazir bulunan islam &ncesi
anlatilardan adapte edilerek yukarida temas ettigimiz israiliyatin islam kdiltiiriine
giris kanallan araciligiyla isrd hadisesi etrafindaki 6zgiin anlatiya zamanla
eklemlenmis olmasi ihtimal dahilindedir. Zira mevcut veriler bu ¢ikarima izin
verdigi gibi islam éncesi anlatilardaki benzerlikler bu ihtimali bizce daha da olabilir
kilmaktadir.

Alti cizilmelidir ki Kur’an ayetleri nazil olduk¢a sadece mana degil Hz.
Peygamber’in agzindan ¢iktig gibi lafzen de sayisiz sahabf tarafindan ezberlenmis
ve yaziya gegirilmistir (Hamidullah 2016: 41-52). Bu durum rivayet literatiriinde s6z
konusu olan -cok tabif surette yasadigi devir ve muhitin tesirinde idrak ve
tahayyuli sekillenen ve buna gore hareket eden- insan unsurunun, manayi en ufak
bir sekilde de olsa degistirmesi ihtimalinin 6niine gec¢mistir. Oysa Kur’an dis
rivayetlerde ayni durum gecerli degildir. Gosterilen -meseleye detaylariyla
bakildiginda ortaya ¢ktig1 tizere hi¢ kuskusuz biyiik bir samimiyete dayal-
gayretlere ragmen bazi durumlarda rivayetler gercek keyfiyeti tam anlamiyla
yansitmayan veya inceledigimiz bu konuda oldugu tizere ihtilaflar ihtiva eder bir
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tarzda nakledilmistir. Ustelik isra-Mi’rac meselesinde olaganiistii bir durum séz
konusu oldugundan hadisenin anlasilip aktariimasinda insan faktérii daha da 6ne
¢ikmis olmalidir. Bu durum, aslinda gene insan faktérii ile alakalr israiliyat meselesi
ve islam éncesi mirasin yukarida temas ettigimiz kanallarla Misliman kiiltiire
karismasi hususuyla beraber diistinildigtinde 6yle saniyoruz ki demek istedigimiz
daha iyi anlasilacaktir. Bizce bu hususlar anlatidaki ihtilaflarin  temel
sebeplerindendir.

Bu kapsamda teferruati anlatiimadan bir gece Hz. Peygamber’in Mescid-i
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya goétiirildigi ve Allah’in bazi ayetlerine mazhar
kiindigi isra hadisesine temas eden Isrd suresinin ilk ayeti diginda, bazi
yorumcularca hadise ile ilintili gorilen diger ayetler lzerinde bir mutabakat
olmadigini hatirlayalim. Ustelik ilgili kisimda ¢ok kisaca temas ettigimiz lizere bu
ayetleri hadise ile iliskilendirerek ayni gece Hz. Peygamber’in fiziken gége
yiikseldigini sdyleyenler ayetlerin icerik ve niizulleri agisindan bazi problemlerle
karsi karstyadirlar. Bu arada meseleyi belli bir noktaya getirmek agisindan bizce ¢ok
ehemmiyetli bir husus daha vardir. Sinasi Gilindlz ve arkadaglarinin dikkat
cektikleri (izere isra suresinin 93. ayeti Hz. Peygamber’in fiziken gége ciktig
fikrinin aleyhine bir intiba uyandirmaktadir:

...yahut Allah" ve melekleri karsimiza getirmedik¢e, yahut altindan bir evin
olmadikga, ya da goge ¢ikmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize gokten
okuyacagimiz bir kitap indirmedikge gége ¢iktigina da inanacak degiliz." De ki:
"Rabbimi tenzih ederim. Ben ancak resul olarak génderilen bir beserim.

Gindiiz ve arkadaslarina gore surenin basinda Hz. Peygamber'in Mescid-i
Haram'dan Mescid-i Aksa'ya gotiiriilmesinden ve yolculuk esnasinda goésterilen
temasadan bahsedilmekte sonra ilgili ayete gelindiginde ise Mekkelilerin
kendisinden gége cikmasini ve Ustiine bir de kitap getirmesini istedikleri
belirtilmektedir.'® Bunun tzerine, Mescid-i Aksd'ya goturilen Hz. Peygamber’in,
yolculugunun devaminda gége cikarilmis olsaydi bunu gizlemeyip sdyleyecegi ve
oradan getirdigi seyleri teblig edeceginin hatira geldigi yorumu yapilmaktadir ki
bizce ¢ok dikkat cekicidir (Giindiiz vd. 1996: 82,87). Ustelik dikkat ettigimiz
kadaryla klasik tefsirlerde Mi’rac anlatistyla iliskilendirilmeyen bu ayetin tefsirinde
Hz. Peygamber’in bu mahiyette bir cevap verdigini veya harekette bulundugunu
gdsteren nakledilen bir rivayet de yoktur. isra suresinin ilk ayetinin yorumunda
rivayet literatlriine istinaden Mi’rac’i tafsilatla anlatan pek ¢ok mifessir bu ayete
bu acidan yaklasmamustir. Mesela ibn Kesir’e gére kavminin bu sefer de kendisine
iman etmemesi (izerine Hz. Peygamber mahzun bir sekilde evine dénmiistiir (ibn
Kesir 1991: c.9, 4879). ilgili ayette Hz. Muhammed’e bu taleplere karsi peygamber
olarak génderilmis bir beser oldugu cevabini vermesi emredilmektedir. Bunlarin
yaninda rivayet literatlirinde mesela Hz. Aise’den rivayet edilen “Bu hadise bir
riya idi. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bedeni oynamadi. Allah onu sadece ruhen
gotlrdd, yurittd” (er-Razi 1992: .14, 390; Zemahseri 2017: ¢.3, 1064) seklinde
rivayetlerin de bulunmasi hesaba katildiginda 6zellikle Hz. Peygamber’in fiziki
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olarak goge ylikselmesi ve kullanildigr iddia edilen ylikselis vasitalari gibi hususlarin
anlatiya islam dncesi mirastan adapte edilmis olabilecegi ihtimali artmaktadir.

SONUG

Geleneksel anlatida isra ve Mi’rac hadiselerinin ayni gece gerceklestigi ve genel
kabule gore Hz. Peygamber’in fiziki bedeniyle Kudiis’ten goge yikseltildigi kabul
edilmektedir. Rivayet literatlirine dayanan bu anlati gesitli gicliiklerle karsi
karsiyadir. En basta rivayetler arasinda pek cok ihtilaf vardir. Klasik dénemden
itibaren bircok islam alimi malzemeyi ve farkliliklari cesitli sekillerde tevil edip
tutarl bir anlatiinsa etmislerse de gercekligini bitiin Mislimanlarin kabul ettikleri
bu hadisenin mahiyeti (izerine muhtelif goérisler dillendiriimeye devam
etmektedir. Bizim bu ¢alismayi yapmaktaki temel amacimiz geleneksel anlatidaki
Mi’rac hadisesinin bazi detaylariyla, basta Ortadogu cografyasindakiler olmak
zere Islam &ncesi cesitli inang sistemlerinde gérillen goége yiikselis
tasavvurlarindaki benzerliklerin  nasil  agiklanabilecegi hususunda -israrla
belirtigimiz tizere- tahmini diizeyde de olsa bir neticeye ulasabilmekti. Metnin ilgili
kisimlarinda tartistigimiz (izere ¢esitli sebeplerden 6tiri vardigimiz sonug sudur:
Ozellikle Hz. Peygamber’in fiziki olarak goge yikseltiimesi ve bu yiikselme
esnasinda kullandigi vasitalara dair hususlarin islam 6ncesi mirastan adapte
edilerek zaman igerisinde anlatiya eklemlenmis olmasi ihtimal dahilindedir.

Birbirlerinden etkilenip ortak motifler olusturmalari ¢ok zor gériinen uzak
cografyalarda yasayan cesitli topluluklarda bazi ortak inanglara rastlanabilir.
Ayrica farkl inang sistemleri arasindaki benzerlikler her zaman mutlaka bir
adaptasyon siireci gerceklestigi iddiasinda bulunma hakkini bize vermez. Ote
yandan meseleye vahiy merkezli bir perspektifle yaklasan bir Mdisliman,
vardigimiz neticeye rahatlikla itiraz edebilir. Zira Allah daha 6nce vahye mazhar
kildigr cesitli seckin kullarina ihsan ettigi gibi ayni olaganiistii hadiseyi bu sefer de
Hz. Muhammed’e tecriibe ettirmis olabilir. Bu durumda belli benzerlikler
gortilmesinden daha dogal bir sey olamaz. Ancak elimizdeki -Kur’an ve rivayet
literatliriindeki- malzemenin durumu bizi dillendirdigimiz ihtimalin gecerli
olabilecegi sonucuna goétiirmistiir. Bir kere kutsal bir metin olmasinin yaninda
tarihsel bir veri olarak da kullanilabilecek Kur’an-1 Kerim islam’in ilk dénemlerinden
itibaren yaziya gecirilmistir; bu haliyle Kur’an, inananlar icin kusursuz ve
degistirilmemis bir kutsal metin hiiviyetini kazanirken ayni zamanda islam’in ilk
dénemlerini ele alan bir tarih arastirmasinin referans alacagi en 6ncelikli kaynak
haline gelmektedir. iste béyle bir yaklasimla konumuza baktigimizda Kur’an’da Hz.
Peygamber’in fiziki olarak gége yiikseltildigini ifade eden agik bir pasaj yoktur.
Hatta -bir O©nceki bélimde tartisildigi (izere-aksini ima eden ifadeler
bulunmaktadir. Ustiine Hz. Peygamber (S.A.V.)'in fiziken gége yiikseltildigini iddia
eden rivayetlerin yaninda bunun aksini dillendiren rivayetler de bulundugunu
hatirladigimizda vardigimiz sonug; islam éncesi mirasin isra hadisesi etrafindaki
6zgiin anlatiya rivayet literatiirli araciiiyla eklemlenmis olabilecegidir. Bu
calismanin zayif yani klasik hadis usuliiniin metotlanyla, ilgili rivayetlerin isnat
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zincirlerindeki isimlerin degerlendiriimesinin yapilmamis olmasidir. Eger ilgili
rivayetlerin senetlerindeki isimler geldikleri sosyo-kiiltiirel cevrenin durumu, bu
cevrenin islam &ncesi mirasla iliski derecesi ve nihayet tiim bunlarin bu insanlarin
idrak ve tahayyiilii tizerindeki tesirleri dikkate alinarak incelenirlerse daha saglam
bir yorumlama yapilabilecegi agiktir.
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nakletmektedir. Diger pek ¢ok kaynak icerisinde bu calismaya bakilabilir: Tatl 2000.

3 Mi’rac’t Mekke’den baslatan ve icinde Kudiis’tin hi¢ gegmedigi rivayetler hakkinda birer tartisma
icin bkz. J. Horovitz 1979: 345 ve B. Schrieke ty: 1126.

4 B. Schrieke ve J. Horovitz bu rivayet farklarinin sebebi olarak Emevileri gésterirler. ilk Mi’rac
yorumlamalarinda isra ile Mi’rac’in es anlamli oldugunu belirten bu iki miistesrige gére sonradan
Emeviler, hilafet iddiasiyla Mekke’yi elinde bulunduran Abdullah b. Ziibeyr’e karst kendi bagkentleri
Sam’a daha yakin olan Kudiis’iin kutsiyetini artirmak igin bu tip rivayetleri ortaya attirmislardir
(B.Schrieke-J. Horovitz 1993: 97 v.d. Ayrica Azimli 2009: 44-53). Buna karsilik bu iddiaya bir nevi
cevap veren ve Kudiis’iin islam’da zaten kutsal oldugu yorumu icin bkz. A.J. Wensick 1979: 118-119.
Ote yandan iginde Kudiis gegen Mi’rac rivayetlerine giivenilemeyecegini diistinenlerin éne ¢ikan
bir diger iddialari rivayetlerde Hz. Peygamber’in gittigi sdylenen Mescid-i Aksa diye bir binanin o
esnada Dogu Roma hakimiyetinde olan Kudiis’te bulunmadigidir. Zira Siileyman Mabedi 70 yilinda
Titus tarafindan tahrip edilmis ve 132’de tamamen yikilmistir. Bu sebepten tarihi realite ile
uyusmayan rivayetler uydurma olmalidir. Ancak pek ¢ok arastirmaci tarafindan ortaya konuldugu
lizere Mescid-i Aksa tabirinden kasit illa bir bina degil Arapga mescid kelimesinin manasindan da
anlasilacag) lizere secde etmeye miisait herhangi bir yer de olabilir. Meselenin kapsamli ve ciddi bir
tahlili igin bkz. Nor 2006: 28-46. Ayrica Karadas 2019: 61.

5 Ayrica Hz. Peygamber déniiste Ummi Hani’nin evine ugramis ve bagindan gecenleri anlatmistir (ez-
Zehebi 1994: c.1, 351-352)

6 M.Hamidullah’a gére isra 17/1’de gecen el-Mescidii’l-Aksa burasidir (Hamidullah 1991: c.1, 135).

7 Mi’rac hadisesinin detayl bir anlatimi pek ¢ok yerde bulunabilir mesela bkz. Giindiiz vd. 1996: 70-
114; Hamidullah 1991: c.1, 119-148; Agirak¢a 2014: 5-10.

8 Buna karsilik bu gligligl ortadan kaldirmak igin Necm suresinin, ilgili ayetler harig 6nce indigi, bu
ayetlerin ise sureye sonradan ilhak edilmis oldugunu sdyleyenler vardir (Gindiiz vd. 1996: 85).
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Widengren’in “M. Gaster, Hebrew Visions of Hell and Paradise (JRAS 1893), s. 587:4”ten aktardigl
metinde “the fourth of pure balsam” ifadesi gegmektedir. Balsam veya belsem liigatte “Bazi
agaglarin parfim ve ilag yapiminda kullanilan reginesi” icin kullanilir (Kubbealt: Ligati).
jatromantisler bir nevi Yunan samanlaridir. Biiyl sistemleri ve cesitli uygulamalarinda eski
Mezopotamya, Sibirya ve ic Asya ile yakinliklar ve muhtemel etkilesimler s6z konusu oldugu iddia
edilmektedir (Kingsley 2017: 101-105, 113-114).

Miirsel olarak bizzat Hz. Peygamber’den de hadis nakleden K&’b’a Hz. Omer’inilgi gésterdigi ancak
“bazi seyleri nakletmekten vazge¢medigi takdirde kendisini Medine’den siirecegini soyledigi”
rivayet edilmektedir (Kandemir 2001: 2).

Vehb’in Yahudi kékenli olmasindan Gazzalf disinda hicbir miiellifin bahsetmedigi ifade edilir. Ancak
Yahudi kaynakli rivayetleri iyi bilip naklettigi cok iyi bilinen bir husustur (Demir ve Ozafsar 2012:
608). Konumuz itibariyle bizim i¢in miihim olan da budur.

Bu noktada ibn Haldun’un su dikkat cekici ifadelerini hatirlamak yerinde olacaktir:

Araplar arasinda yasayan Yahudiler de onlar gibi bedevi (ve iptidai) idi. Bu hususlarda, Ehl-i kitabin
avami olanlarin bildiklerinden baska bir sey bilmezlerdi. Bunlarin ekserisi de Yahudi dinine
(sonradan) girmis olan Himyer’den idi. Bunlar Musliman olduklar vakit, ihtiyat gosterilmesi
gereken ser’i hiikiimlerle alakasi bulunmayan hususlarda, eskiden ne halde idiyseler yine o halde
kaldilar (ibn Haldun 2013: c.2, 787).

Dinler tarihi aragtirmalarinda dinlerin “ilkelden gelismise” evrimlestigi iddiasindaki pozitivist teori
19. ylzyll konjonktiriiniin bir Grinddir. 19. ylizyll pozitivizminin zirve yapti§i dénemde biitiin
dinler temelsiz ve hatta bilimsel ilerlemeye zararl gériilmeye baslanmisti. Pozitivistlere gére zaten
Tanr’nin varhigr kanitlanamazdi ve insan maddeden baska bir sey degildi. Eliade'nin dikkat gektigi
izere mukayeseli dinler tarihi arastirmalarinin baglangicinin materyalist ve pozitivist diistincenin
doruga ciktigr 19. ylizyil ortalarina denk gelmesi manalidir. August Comte’un @inlii eserinin ismine
yansidig) lizere pozitivizmin adeta ilmihalleri mesabesindeki pek ¢ok eserin yayimlanmasi bu
siralardadir. Comte, temel eserlerini veya Ludwig Buchner, meshur Kraft und Stoff'unu bu
tarihlerde yayimlamistir. Buchner’e goére doga amagtan yoksunken, ruh ve akil birer organik
fonksiyondu. Darwin’in Origin of Species’, Spencer’in First Principles't ile Haeckel’in Natdirliche
Schépfungsgeschichte’sinin nesirleri de yakin tarihlerdedir. Ayrica, her seye bir agiklama getirme
saplantisiyla (“obsession”) Bati diinyasinda bir kékenler problemi ortaya ¢ikmisti. Kimileri Hint-
Avrupa irklarinin menseleri lizerine yazarken, farkli branslardan arastirmacilar hayatin, diinyanin,
tirlerin kdkenlerini tetkike yonelmisti. Zira Eliade'nin agikqa ifade ettigi tizere artik Hristiyanlik —ve
hayatin farkli alanlarina getirdigi agiklamalar- pek ¢ok kisi icin tatmin edici degildi. Kisacasi dinlerin
kokenlerine dair “Quest”, zorlu arastirma bu ortam i¢inde pozitivist bir mantikla baslayacak ve
konjonktiiriin tesiriyle biiyiik genellemelere dayanan yanlis iddialarin ortaya gikmasina sebep
olunacaktir. Eliade, bu durumun kapsamina girecek érnekler arasinda Max Miiller'in Rig-Vedalar
izerine iddialarinin sonraki filolojik analizlerle ciritiilmesine isaret eder. Dinlerin kdkenini izah
maksadina odaklanan ve animizm teorisiyle dinler tarihinde pozitivist yaklasimin en karakteristik
metinlerinden biri olacak E. Burnett Tylor'in Primitive Culture't da bu ortamda yayimlanmustir.
Dinlerin kdkeninin, 19. ylizyllda zirvesini yapmis olan pozitivist izahi kisaca suydu: Dinin ilk evresi
animizmdir. Dini sistemler bu noktadan politeizme evrilmislerdir. Buradan da nihayet monoteizme
ulasilacaktir (Eliade 1984: 40-44). Ancak ayni donemde gelisen bir diger yaklasim bu fikre karsi
¢ikmustir. Tylor'un fikirlerini reddeden A. Lang'a gore Avustralyalilar ve Andamanlilar gibi ¢ok ilkel
kabilelerde yiice bir Tanrinin varligina inang mevcuttu. Bu durum animizm teorisini ¢ékertiyordu.
Tylor buna, mezkar kabilelerdekiinancin orijinal olamayacagini, dogadaki ruhlar ve ata kiiltlerinden
evrildigini iddia ederek karsi giksa da Lang inceledigi iki toplumda da ne atalar ne de tabiat kiiltleri
ile karsilagmisti. Kisacasi dinin evrimleserek monoteizme ulastigr kabuliine karsi ¢cikan bu harekete
gore yiice bir Tanri’ya olan inang en basindan beri vardi. Bu yaklagim herkese tesir etmemisti ancak
yine de animizmin dinin ilk asamasi oldugu iddiasi 20. yiizyil baslarinda terk edilmistir. Ustelik anti-
evrimci bu hareketin yaklagimi Wilhelm Schmidt tarafindan gelistirilerek yiice bir Tanri’ya olan
iptidaf inang iddiasi tzerine ilkel monoteizm (Urmonotheismus) teorisi ortaya atilmistir. Viyana
etnografya okulu ve Schmidt’in basini ¢ektigi bu yaklasima gére insan baslangigta yaratici ve
kudretli tek bir Tanr’ya inaniyordu. Ancak tarihi sartlar igerisinde farkl saiklerle zamanla bu tek
Tanriihmal edilmis, unutulmustu. Boylece sayisiz tanrigalar ve tanrilarin tiiredigi, ruhlar ve mitolojik
atalarin kiltlerinin takdis edildigi "dejenere" olmus bir durum ortaya cikmisti (Eliade 1984: 44-47.
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Eser Turkce’ye de terciime edilmistir bkz. Eliade 1990: 43-51). Ger¢ekten de Eliade’nin, bir diger
meshur ¢alismasi Patterns in Comparative Religion’un goék tanrilari kisminda derledigi malzeme,
insanligin animizmden monoteizme ulastigl iddiasinin aksine olarak diinyanin ok farkl
cografyalarindan en “ilkel” kabilelerde bile genellikle gok ile iliskilendirilen Gstiin bir Yaratic’ya
inanildigini -hacmi uzatmamak i¢in buraya aktarmayacagimiz- pek ¢ok 6rnek ile tatmin edici bir
sekilde gostermektedir. Ayni malzeme, zamanla bu yiice Tanr’nin yanina kudret olarak daha disiik
tanrilar ve qesitli kiiltler eklenerek bu inancin geri plana itildigini gésteren yine ¢ok sayida érnek
ihtiva etmektedir (Eliade 1958: 38-123. Eserin iki ayrn Tirkge terclimesi mevcuttur bkz. Eliade
2003:61-139; Eliade 2005:63-151). Iste bu yaklagim, (i¢ cevherin birligi {izerinden Hristiyanlik ve
dzellikle islamiyet gibi evrensel kabul edilen (Alman din sosyologu G. Mensching, toplumlarin yerel,
kabilevi, milli dinlerine muhalefet noktasinda islam’in “en agin noktada” bulundugu bu agidan en
evrensel din oldugu fikrindedir bkz. Mensching 2012: 100) monoteist dinlerin tarih icerisinde
insanligin Tanr ile liskisine bakisiyla carpici bir uyum icerisindedir. Ustelik bu bilgileri nazar-1
dikkate aldigimizda Kur’an-1 Kerim’deki “sirk” vurgusu en azindan bizce daha da manal hale
gelmektedir.

Ozellikle muhaddislerin katlandiklar fedakarliklar ve bu kapsamda kat ettikleri mesafeler insanlik
tarihinin az rastlanir dikkat ¢ekici hadiselerinden bir tanesidir. ilgi uyandirici kisa bir tasvir igin bkz.
Touati 2016: 74-94. Mesela Buhari memleketinin bulundugu islam dinyasinin dogusundaki
seyahatleri haricinde sadece Bagdat’a sekiz defa gitmis, alt1 yil Hicaz’da kalmis, Suriye ve Misir’i
dolasarak binlerce km yol katetmistir (el-A’zamfi 1992: 368).

Abdullah ibn Ebu Umeyye’nin “... gége merdiven dayayip da yiikselmedikge ve ben de sen
doniinceye kadar bekleyip, sen dért melekle birlikte sdyledigine sehadet eden yayilmis bir niisha
ile birlikte gelmedikge sana ebediyyen iman etmem” dedigi rivayet olunmaktadir (ibn Kesir 1991:
.9, 4879).





