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Oz
Makale Bilgi Reform ve Ronesans hareketleriyle dini inang ve gelenekler 6nemli bir sorgulamaya

tabi tutuldu. 18. yiizyillda Aydinlanma siireciyle beraber aklin temel referans haline
Gonderilme: gelmesiyle dini alan da merkezi 6nemini yitirdi. Béylece modernlesmeyle beraber
24/07/2021 daha sekiiler bir toplum tahayyiilii gelismeye basladi. Bu gelismeler dolayisiyla da

toplumsal, siyasal alanlarda dinsel olanin gerileyecegi ya da dinin temel referans
Kabul: olmaktan ¢ikacagi ongoriisii tizerinden de sekiilerizm teorisi gelistirildi. Ancak son
25/06/2022 zamanlarda sekiilerizm tezinin kavram ve kapsam olarak varolan dini inang,

gelenek ve iligkileri agiklayamadigina dair elestiriler yapilmaktadir. Beklenilenin
aksine din ne rasyonaliteye yenilmis ne de toplumsal ve bireysel olarak degersiz bir
“kalint1” haline gelmistir. Din ve devlet islerinin birbirinden tamamen ayrilmasi
veya “ya din ya da devlet” yaklagimindan ziyade din ve devletin bir arada
varoldugu, ¢ok kiiltiirel ve dinsel yagamla beraber yeni bir siyasal ve toplumsal
durum s6z konusudur. Dolayisiyla bu makale sekiilerizm/laiklik tezinin 6nemli bir
sorgulamay1 gerektirdigini ve giinlimiizde yeni siireci tanimlama konusunda
sorunlu oldugunu iddia ederek varolan bu “yeni durumu” post-sekiiler toplum
kavranu iizerinden tartismay1 onermektedir. Makale, Hristiyan Bat1 diinyasi, Islam
tilkeleri ve ayrica Tirkiye’deki dini inang, gelenek ve hareketleri tizerinden bu
tartigmaya somutluk kazandirmaya girismektedir.
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Abstract

With the Reformation and Renaissance movements, religious beliefs and traditions
were subjected to an important questioning. In the 18th century, with the
Enlightenment process, the religious field lost its central importance as the mind
became the main reference. Thus, with modernization, the imagination of a more
secular society began to develop. Due to these developments, the theory of
secularism was developed based on the foresight that the religious in social and
political fields would regress or religion would cease to be the main reference.
However, recently, there have been criticisms that the secularism thesis cannot
explain the existing religious beliefs, traditions and relations in terms of concept and
scope. Contrary to expectations, religion has neither succumbed to rationality nor
has become a socially and individually worthless “remnant”. There is a new political
and social situation with a multi-cultural and religious life in which religion and
state coexist rather than a complete separation of religion and state affairs or the
“gither religion or state” approach. Therefore, this article proposes to discuss this
existing “new situation” through the concept of post-secular society, claiming that
the secularism/secularism thesis requires an important questioning and is
problematic in defining the new process today. The article attempts to give
concreteness to this discussion through religious beliefs, traditions and movements
in the Christian Western world, Islamic countries and also in Turkey.

Keywords: Religion, Modernity, Laicism, Secularism, Post-secularism.
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Extended Summary

With the Reformation and Renaissance movements, religious beliefs and traditions were subjected to an
important questioning. With the enlightenment process in the 18th century, the religious field lost its central
importance over time, as the mind became the main reference. Thus, with modernization, the imagination of a
more secular society began to develop. Religion started to evolve into a more secular situation with modernity
when its central importance or sanctity was shaken. The information systems that developed in Western societies,
along with the changes that occurred with the modernization in social, economic, cultural and political areas, led
to the fading of religion from these areas and the emergence of a more secular situation.

As a matter of fact, rationality does not need this “residue”. For this reason, the main objective of
rationality was to dominate the mind, to limit the influence of religion and, if necessary, to abolish religion.
Sociologists such as Auguste Comte, Karl Marx, and Emile Durkheim viewed religion as a phenomenon that could
only survive in traditional societies and would eventually withdraw from social life as humanity modernized.
Modernity shook the dominance of the sacred and global changes. The explanation of the world and man's
relationship to this world through science and scientific development, strengthened the belief that religious
sentiments and traditions would disappear or perish or ceased to be an important force.

The theory of secularism was developed based on the foresight that religion would decline in social and
political fields or that religion would cease to be the main reference. Secularism, which generally defines a process,
is conceptualized as “God’s separation from the World”. Religion and politics are completely separated from each
other, and religious belief is limited to personal conscience. Some concepts such as “disenchantment of the World”,
“institutional differentiation and separation”, “autonomy”, “rationalization”, “individualization”, “disbelief”, “the
collapse of church religiosity”, “myth of enlightenment” can be counted among the different concepts used in
relation to secularization.

Today, states that call themselves modern and secular are faced with an important crisis and indecision
situation due to the fact that religion is more visible and effective in the social and political arena. The existing
secularist approach falls short of explaining the religious sensitivities and tendencies that surround us. Therefore,
we see that the claims made by secularism are not realized, and that we are surrounded by religious sensitivities
rather than “future without religion”. Thus, we see the emergence of a new social situation that transcends
secularism. Religious holidays, ceremonies and demonstrations began to come to the fore more.

States do not try to eliminate religion from the social and political sphere, on the contrary, they recognize
each other and practice living in peace. The state's prohibition or exclusion of religious belief is no longer
acceptable. In addition, international meetings called “Religions for Peace” are held, which are supported by the
state and organized by different institutions. Similarly, meetings and congresses where religion is at the center can
be organized. The last “Islamic Awakening Convention” was held in Tehran, the capital of Iran, on 22nd July
2021, where representatives from many countries of the world attended this convention.

The situation shaped by the changes, both in the Middle East and in the West, is not a secularizing
potential. On the other hand, existing religious movements, organizations, communities and fundamentalist
movements show us that religion has not disappeared nor has it become ineffective. On the contrary, religion has
always been alive, but their radicalization depends on the developments in the world.

Therefore, contrary to expectations, religion has neither succumbed to rationality nor has it become a
worthless “remnant” socially and individually. In other words, it is debatable how successful the struggle was to
disenchant the world and make the rational one dominate. Whether the secularism thesis prevailed in this war or
not, there is a significant criticism and self-criticism required on how much it achieved the real happiness which it
promised, instead of “illusory happiness”. The crisis in defining the process of secularism and the inability of
secularism / secularism to meet or comprehend today’s world, where religion is seen more as a concept and scope,
has brought about new model or conceptual discussions.

In the process we are in, there is a new political and social situation with a multi-cultural and religious
life in which religion and state coexist rather than a complete separation of religion and state affairs or the “either
religion or state” approach.

This article proposes to discuss this existing “new situation” through the concept of post-secular society,
claiming that the secularism/secularism thesis requires an important questioning and is problematic in defining the
new process today. The article attempts to give concreteness to this discussion through religious beliefs, traditions
and movements in the Christian Western world, Islamic countries and also in Turkey.
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1. Giris

Farkli kimlik, dini inan¢ ve kiiltlirlerin daha fazla i¢ i¢e gectigi, ayni ortak yasam
alanlarin1 paylastiklart kiiresel bir diinyada yasiyoruz. Bu kiiresel siirecte insanlarin aidiyet,
inang, politik tutum ve davranislarinda kisacasi hayat alanlarinda 6nemli degisimler ve bir arada
yasama sorunlar1 meydana geldi. Ozellikle tarihsel siirecte gerek bireysel ve gerekse toplumsal
yasam tiizerinde etkili olan ve bu kiiresel degisimlere hem direnen hem de bunlardan dolay1
onemli degisimler yasayan bir kurum da dindir. Varolussal problemlere énemli dayanaklar
sunan ve insanlar igin mistik, dogatistii bir giic ve kurtulus alanini ifade eden din, insanlik
tarthinde bagvurulan 6nemli bir referans olmustur. Dolayisiyla din toplumsal yasamin igerisinde

farkli tonlarda hep varlik gosteren 6nemli bir tarihsel olgudur.

16. ylizyilda baglayan reform hareketleri ve 18. ylizyilda aydinlanma ¢agi Avrupa’da
bir¢ok alanda kritik degisimlere yol agti. Bu degisimler dini inang ve pratikler {izerinde de
onemli Olgiide etkili oldu. Reform ve Ronesans hareketleriyle merkezi 6nemi veya kutsalligi
sarsilan din moderniteyle beraber daha sekiiler bir duruma evrilmeye basladi. Kutsallig1 6nemli
oranda asinmaya baslayan din boylece temel referans olma durumunu zamanla yitirdi. Bati
toplumlarinda gelisen enformasyon sistemleri bununla beraber toplumsal, ekonomik, kiiltiirel
ve siyasal alanlarda modernlesmeyle beraber meydana gelen degisimler dinin bu alanlardan
soniiklesmesine ve daha sekiiler bir durumun ortaya ¢ikmasina yol act1. Kutsalin egemenligini
sarsan modernite ve beraberinde yol a¢tig1 kiiresel degisimler, diinyanin ve insanin bu diinyayla
olan iliskisinin bilim, bilimsel gelismeler iizerinden a¢iklanmasi dini inang ve geleneklerin
tamamen ortadan kalkacagina veya bunlarin 6nemli bir gii¢ olmaktan ¢ikacagina olan inanci da
pekistirmis oldu. Dine karsi olusan kayitsizlik zamanla dinin toplumsal alandan tamamen
tasfiye edilecegi inancini beslerken ayni1 zamanda sekiiler anlayis ve rasyonel diinya goriisti de
giiclenip yayginlik kazandi. Dini alanda yasanan bu degisim Bat1 Avrupa’da giindelik inang
pratiklerine de yansidi. Tarihsel siire¢ icerisinde tanriya olan inang ve kiliseye giden niifus
oransal olarak azalmis, tanriya inanmayanlarin ve kiliseye gitmeyenlerin orani ise aksine siire¢

igerisinde artmistir (Bruce, 2000).

Degisimler yalniz Avrupa’yla sinirlt kalmamis reform hareketleri, aydinlanma ¢ag1 ve
bunlarla baglantili modernlesme girisimleri tim diinyay1 bir sekilde etkisine aldi. Dinin
toplumsal ve siyasal yasamdaki yeri konusunda Islam iilkelerinde de énemli tartismalar basladi
ve modernligi esas alan farkli toplumsal hareketler gibi yeni toplumsal, siyasal 6zneler sahneye
ciktt (Temimi, 2009). Uzun bir zaman, dinin ve dinsel diisiincenin laik anlayis, diinyasal

degerler ve ideolojiler tarafindan giderek yok edilecegine inanildi. Ancak 1979 yilinda Iran’da
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Sah’in devrilmesi, komiinizmin ¢dkiisiinden sonra kimi yerlerde islam’n Bat1 diinyasina karst
yeni bir tehdit olarak algilanmasi, 11 Eyliil 2001 saldiris1 hem Bati diinyasinda hem de islam
diinyasinda yiikselen fundamentalist hareketler bu inancin gegerli olmadigin1 ortaya koydu
(Karlsson, 2005: 13). Radikal bir anlam tasiyan ve dinden tamamen 6zgiirlesmeyi hedefleyen
sekiilerizm/laisizm girisimleri ne kadar basarili olabildi? Dinin sundugu kurtulus
paradigmasinin yerine sekiiler hareketler veya modernite ne vadediyordu? Bu diinyanin son
bulmasina karsilik dinin vadettigi 6biir diinya ve cennetin yerine rasyonalite ikna edici bir regete
sunabildi mi? Dinin en gii¢lii yan1 vadetmis oldugu kurtulus paradigmasidir. Peter L. Berger'in
tabiriyle “din, insan tarafindan kurulan bir mana alemi” dir (Berger, 2005: 253). Insanm bu
anlam diinyas: sekiilerlesme paradigmasi tarafindan yeterince kavranamadi. Marx’a gore
(2007: 17) bu diinyanin genel teorisi olan din, diinyanin ahlaksal onaylanmasi, teselli ve
aklanmasinin evrensel temelidir. Bu diinyada c¢ekilen acilara karsi bir teselli sunan din
sekiilerizm i¢in temel bir problemdi. Rasyonalite bu “kalintiya” ihtiya¢c duymaz. Bu yiizden
aklin hakim kilinmasi ve dinin etkisinin sinirlandirilip gerekirse dinin ortadan kaldirilmasi
rasyonalite agisindan temel hedefti. Auguste Comte, Karl Marx ve Emile Durkheim gibi
sosyologlar dine ancak geleneksel toplumlarda varligimi siirdiirebilecek olan ve insanlik
modernlestikge zamanla toplumsal hayattan g¢ekilecek olan bir fenomen olarak bakmislardi
(Dereli, 2015: 32). Nitekim Marx “halkin yanilsamali mutlulugu’ olan dini ortadan kaldirmanin
halkin ger¢cek mutlulugunu istemek anlamina geldigini belirtmisti (Marx, 2007: 17). Din
gercekten de Marx’1n dedigi gibi “halkin yanilsamali mutlulugy” muydu? O halde insanlar1 bu
yanilsamadan kurtarmak modernitenin, sekiiler hareketlerin zannettigi kadar kolay miydi?
“Dine karst savasim vermek, dinin tinsel aromasini olusturdugu diinyaya karsit savasim vermek
demektir” (Marx, 2007: 17). Diinyanin biiyiisiinii bozmak ve rasyonel olanin hakim kilinmasina
yonelik verilen bu savasimin ne kadar basarili oldugu tartismalidir. Sekiilerizm tezinin bu
savasta hakim gelip gelmedigi veya “yanilsamali mutluluk” yerine vadettigi gercek mutlulugu
ne kadar gerceklestirdigi onemli elestiri ve 6zelestiriyi gerektiriyor. Ciinkii din ile modernite
genellikle bir ¢atisma ve zitliklar {izerinden ve modern dis1 olarak goriilen dinin tasfiyesi
iizerinden kavranmigtir. Modernitenin gelismesi bununla beraber toplumun, yasamin ya da
varolusun ilahi temelde degil de rasyonel olarak agiklama girisimleri dinsel inancin, dogaiistii
ve kutsal olanin temel referans olma durumunu ortadan kaldirmistir. Ozellikle aydinlanmayla
beraber diinyanin biiyiisiinden arinacagi, aklin temel referans kaynagi olacagi 6ngdriilityordu.
Clinkii Aydinlanma projesi, cehaletin biitilin sefaletinin ana kaynagi oldugu ve cehaletin ortadan
kaldirilip yerine bilimsel bilginin ikame edilmesinin, sinirsiz insani ilerlemenin yolunu acacagi

kabuliine dayanir (Hollinger, 2005: 17). Boylece insanin sefaletinin temel nedeni olarak goriilen
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din, efsane, orf ve gelenek seklinde tecelli eden cehaletin yavas yavas ortadan kaldirilacagi veya
en azindan rasyonel hale getirilip marjinallestirilecegine dair yaklasim modernite
savunucularinin temel savunusu haline geldi (Hollinger, 2005: 53). Comte, Spencer, Durkheim,
Weber, Marx ve Freud gibi disiiniirler, sanayi toplumunun gelisimine paralel olarak, dinin

Oonemini kaybedecegini ve giderek yok olacagini savundular (Kiigiikcan, 2005: 110).

Sekiilerizm/laiklik de bu 0Ongorii ilizerine veya modernlesmenin gelismesi {izerine
gelistirilen 6nemli bir tezdir. Bu teze gore din toplumsal ve siyasal yasamdan tasfiye olacak,
sadece bireysel yasamla sinirli olacak ya da zamanla tamamen ortadan kalkacaktir. Din ile
devletin birbirinden ayrilmasi, dinin devletin 6ngérdiigii alan ve sinirlar icerisinde varolmasi,
bununla beraber sadece din ve devletin ya da siyaset ile dinin ayrilmasi degil, dinin kiiltiirel,
sosyal, sanatsal, ekonomik alanlar basta olmak {izere tim yasam alanlarindan ¢ikarilmasi
sekiilerizmin temel yaklasimi olarak 6ne ¢ikmistir. Moderniteye bu anlamda giiven duyulmus
ve zamanla modernitenin biiylilii diinyanin biiyiisiinii bozacagina inanilmistir. Modernitenin
rasyonel dogrusal bir gelisim izledigi ve bundan dolay1 da gelisim siireci i¢erisinde belirsizligin
ortadan kalkacagi ve dinsel dogmalardan kurtulunacagi 6ngériisii vardi. Cilinkii din rasyonel
degildir ve modernite ile din bir arada var olamazdi. Din artik tarihsel bir kalinti, aydinlanmanin
oniinde bir engeldi. Ancak modernite ne dini ortadan kaldirmis ne de diinyanin gizemli
perdesini ¢ekebilmistir (Adorno & Horkheimer, 2010). Tam aksine 21. yiizyilin modern
diinyasinda din gerek bireysel ve gerekse siyasal ve toplumsal alanda 6nemli oranda goriiniir
ve etkili olmaya devam etmistir. Dolayisiyla modernite, sekiilerlesme “anlam ve degerin
kaynagi” olan dinin (Max Weber), olusan “manevi” boslugun yerini dolduracak, belirsizligi
ortadan kaldiracak giiglii bir alternatif olusturamamistir. Bu makalede sekiiler toplum tezinin
bir sorgulamasi yapilmaktadir. Makale, dini inang, gelenek ve pratikler iizerine projeksiyon
tutarak bu minvalde sekillenen yeni toplumsal durumu Post-sekiiler Toplum olarak

degerlendirmektedir.

Makalede kavram ve kapsam olarak sekiilerizm/laiklige dair temel tartigmalar {izerinde
durulmakta ve modernlesmeyle beraber gelistirilen sekiilerizmin temel iddiasi ele alinmaktadir.
Bu konuda Jeffrey Hadden, Paul Dumont, Norbert N. Bellah, Rodney Stark, Peter L. Berger
gibi 6nemli bazi disiiniirlerin sekiilerizme dair temel yaklagimlari ve degerlendirmeleri
iizerinde durulmaktadir. Sonraki boliimde ise sekiilerizmin iddia ettiginin aksine dinin
toplumsal yasamdan silinmedigi, son zamanlarda daha goriiniir olmaya bagsladig1 gerek siyasal

yasamda ve gerekse toplumsal yagamda etkili oldugu ortaya konularak sekiilerizm tezinin nasil

248



Akademik Yaklasimlar Dergisi /Journal of Academic Approaches, C: 13S: 1 YIL: 2022

krize girdigi lizerinde durulmaktadir. Son boéliimde ise ortaya ¢ikan bu tablo “Post-sekiiler

Toplum” kavramsallastirmasi tizerinden tartisilmaktadir.

2. Kavram ve Kapsam Olarak Sekiilerizm / Laiklik

Laik, diinya islerini din iglerinden ayiran, dini olmayan, din dis1, dine kars1 olan, din
karsit1 gibi anlamlar1 ifade eder. Dini etkinin azaltilmasina vurgu yapan sekiiler kavrami da
benzer bir sekilde dinle ilgisi olmayan anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla da laik ve
sekiiler kavramlar1 birbirlerini karsilayan kavramlar olarak ele alinmaktadir. Laiklik ise dini
olmama hali, dinsizlik, din karsitligr anlamlarinda kullanilmaktadir (Dogan, 2003: 843). Daha
cok cagdaslasmanin bir 6n kosulu olarak, modernlesmenin temel ayrilmaz parcast olarak
kavranan laiklik ayni1 zamanda sekiilerizmin bir karsiligidir (Kuguradi, 2001: 18). Bu durumda
laiklik toplumsal alandan dini kaldirma anlamini tasir. Kisacasi kimi kesimler i¢in laiklik
“devlet ya dini tutmali ya da onu yok etmeli”” anlamina geliyor (Berkes, 1997: 20-6). Kiligbay’a
(1995: 42) gore ise laiklik diinyevi ve ruhani kiirelerin tamamen ayrilmalari, 6zerklesmeleri ve
birbirlerine hi¢bir miidahalede bulunmamalar1 demektir. Mert’e gore sekiilerlesme geleneksel
toplumdan sanayi toplumuna gecise paralel olarak modern diinya goriisiiniin dinsel 6gretinin
yerini almasi siirecidir. Daha yaygin olarak kullanilan laiklik ise din ve devletin birbirinden
ayrilmasi ilkesine dayali bir siyasal orgiitlenme bigimidir (Mert, 1994: 17). Sekiilerlesme ile
ilgili kullanilan farkli kavramlar arasinda “diinyanin biiyiisiinden arinmasi”, “kurumsal
farklilasma ve ayrimlagma”, “6zerklesme”, “rasyonellesme”, “bireysellesme”, “Ozellesme”,
“gorecelesme”, “bu diinyaya ait olma”, “inanmama”, “kilise dindarhiginin ¢okiisii”,
“kilisesizlesme”, “Aydinlanma miti” gibi baz1 kavramlar sayilabilir (Hadden, 1989: 13-14 akt.
Kirman, 2015: 283-284).

Sekiilerlesme siireci her toplumun kendine 6zgii i¢sel ve digsal dinamikleri ekseninde
farkli bicimlerde gelisim gostermistir. Farkli tarihsel deneyimler cercevesinde sekillenen bu
stire¢ Hristiyan Bat1 diinyasinda gorece daha yavas ve daha cok kendiliginden gelisirken,
Tiirkiye gibi Islam iilkelerinde ise bu siire¢ segkinler grubunun etkisiyle bir diinya goriisii olarak
benimsetilmeye c¢alisildi. Burada istenilen dinsel diinya goriisiiniin yerini modern/sekiiler olana
birakmasiyd: (Mert, 1994: 41). Nitekim 1925 yilinda uygulamaya konulan egitim reformuyla
beraber islam agisindan bir temel olusturan tarikatlar ve bunlara bagl tekke, zaviye ve ziyaret
yerleri kapatilip bunlar hem 6zel hem de kamusal alanlarda yasaklanmistir (Akgoniil, 2011: 12-
13). Bu girisimler savunulan laiklik anlayisinin bir sonucu olarak okunabilir. Jean M.
Woehrling’e gore (2011: 139) laikligin Cumhuriyet ile es anlamli kullanilacak sekilde

anlasilmasi adina, din kargitligi tanimi artik silinip gitmisse de laiklik din karsitt kokenlerinin
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izlerini hala tasimaktadir. Bir kavram olarak sekiilerizm/laiklik dininin karsisinda

konumlandirilmis ve din dis1 bir yaklagim olarak ortaya ¢ikmustir.

Sekiilerlesme ise belirli bir toplum tipini veya sabit bir durumu degil, genel olarak bir
siireci tanimlar. Moderniteyle beraber gelisen yeni yasam kosullari, enformasyon
sistemlerindeki ilerlemeler, bilim alanindaki hizli ve etkili gelismeler toplumlarin farkliliklar
tasisalar da sekiilerlesme siirecini etkilemis veya hizlandirmistir. Aydinlanmayla beraber hiz
kazanip yayginlasan sekiilerlesme dine ve metafizik anlatilara artik ihtiya¢ kalmadigi tezini
modernlesme ve gelisen yeni yasam kosullar1 izerinden temellendirmeye calismistir. Ayrica
sekiilerlesme bir teori olarak koklerini Weber’in “diinyanin biiyiisiiniin bozulmasi1” ifadesinde
bulmaktadir (Ertit, 2020: 210). Weber agisindan ekonomik ahlaktan daha fazlasi olan din insan
hayatinda anlam ve degerin kaynagidir. Dolayisiyla Weber’e gore rasyonellesmenin gelismesi
bize dogay1 ve diinyay1 anlama duygusu kazandirir, ancak biiyiik bir bedel, yani diinyanin
biiyiisiiniin bozulmasi karsiliginda (Cuff vd., 2013: 65).

Aydilanma felsefesiyle beraber insanin “bilmeye ciiret etmesi” (I. Kant) rasyonel bakis
acisinin gelismesini saglamistir. Akla biiyiik bir giiven duyulmaya baslanmis ve bdylelikle de
gerek toplumsal ve gerekse de varolussal problemlere rasyonel acgiklamalar getirilmeye
calisilmig; akil, arastirmalarin merkezine konulmustur. Dolayisiyla da dinsel dogmalar,
dogatistii olaylar, mitler toplumsal ve bireysel alandan biiyiik oranda referans olmaktan ¢iktilar.
Rasyonalitenin gelismesi siire¢ igerisinde giderek dinsel olanin gerileyecegi ve hatta yok
olacagi algisina yol act1. Ayni1 zamanda aklin temel referans haline gelmesiyle beraber diinyanin
gizeminden kurtulacagi, belirsizligin ortadan kalkacagi ve bilinemeyecek higbir seyin
kalmayacag1 inanci1 agirlik kazandi. Boylece tarihsel siirecte etkin olan din de aklin devreye
girmesiyle beraber sekiilerlesecek ve siireg i¢erisinde de 6nemini yitirmeye baslayacakti. Dinin

yerine bilim ve akil temel referanslar olarak goriilityordu (Kar, 2014: 6).

Aydinlanmanin 6teden beri hedefi, insanlar1 korkudan arindirmak ve efendi konumuna
getirmek olmustur. Ne ki tamamen aydinlanmis su yerylizii muzaffer felaket
alametleriyle parliyor. Aydinlanmanin tasaris1 diinyanin biiyiisiinii bozmakt1. Istenen,
soylenceleri dagitmak, kuruntular1 yikmakti (Adorno & Horkheimer, 2010: 19).

Bu kuruntulardan bir tanesi de kutsal olarak goriilen ve temel referans kaynagi olarak
alinan dinsel alandi. Modernlesmenin gelismesi ve toplumsal yasama rasyonalitenin hakim
olmaya baslamasi bir¢ok sosyologu, uzmani ya da diisiiniirii bu dinsel alanin yakin bir gelecekte
ortadan kalkacagi ya da pek etkili olamayacagi diislincesine sevk etmistir. XX. ylizyilin

baslarinda Crawley, “dinin ilkel devirden kaldig1 ve sonunun an meselesi oldugu kanaatinin her

yerde hdkim oldugunu” yaziyordu (Crawley, 1905: 8 akt. Stark, 2002: 35). Max Weber
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modernlesmenin neden insanligin goziinii agacagini aciklarken, Freud da nevrotik illiizyonlarin
en bliyligii olan dinin terapistin muayene sedirinde 6lecegi konusunda miiritlerini ikna etmeye
calisirken sadece “yakinda” demekle yetiniyordu (Stark, 2002: 35). Toplumlar modernlestik¢e
ve rasyonalite 6n plana ¢iktik¢a dinin etkisizlesecegi ve bir ¢okiis siirecine girecegi argiimani
tizerinden sekiilerizm tezi gelistirildi. Sekiilerizmin 6ngordiigii, dinin ortadan kalkmasi veya
yeraltina inmesiydi. Stark bu konuya deginerek sosyal bilimciler ve Bati’nin segkin
entelektiiellerinin yaklasik ii¢ asirdir hep dinin sonunun yaklastigin1 vaat edip durduklarini
belirtmektedir. Bunlar yakin bir gelecekte insanlarin artik dogaiistii alana yonelik inanglar terk
edeceklerinden emindi. Varolan bu yaklasim ve ongorii sekiilerlesme tezi olarak bilinen bir
teori haline geldi (Stark, 2002: 33). Din toplumsal ve bireysel alandan silindikce
sekiilerlesmenin de artacagi goriisii yaygindi. Bundan dolay1 da ¢ogu zaman sekiilerlesme dine
diisman olarak resmediliyordu ve sekiilerlesmenin sonucu da dinsiz bir toplum demekti (Swatos
& Christiano, 2002: 100). Sekiilerlesme teorisinin temel iddiasi kilise-devlet ayirimi veya dini
otorite gibi konulardan ¢ok daha Gte bir seydi. Bu iddia, bilimsel gelismeyle birlikte dinin
bireysel aligkanliklardan sosyal kurumlara varincaya kadar hayatin tiim boyutlar1 iizerindeki

etkisinin dramatik bir sekilde geriledigini ileri siirdii (Swatos & Christiano, 2002: 103).

Berger’e gore (1994: 18) ise sekiilerizm, tizerimizdeki “kutsal kubbenin” kalkmasidir.
Din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi degil yalmizca, din ve devletin bir arada
yasayamama, hatta “ya din ya da devlet” gibi keskin bir yaklasimin sergilendigi belirtilebilir.
Ortaya konulan sekiilerizm tezi sadece Hiristiyanlik ya da Islam i¢in degil tiim toplumlar igin
gecerli gibi bir perspektifle ele alindi. Ancak sekiilerizm her toplumu kendi sahip oldugu
dinamiklere gore etkilemistir. Ortadogu’nun modernlesme diizeyi ile Bati’nin modernlesme
diizeyi kuskusuz birbirinden ¢ok farklidir. Islam iilkelerinde ortaya cikan sekiiler hareketler
ayni zamanda toplumsal ve siyasal yasamin doniisiimii tizerinde 6nemli etkileri oldu. Ancak
Ortadogu’da 6zellikle de Islam toplumlarinda sekiilerlesme Batidaki kadar ekili olamadi. Dinin
giiclii bir sekilde siyasal ve toplumsal yasamda etkili olmas1 6zellikle Islam toplumlarinda
sekiiler bir toplumsal yapinin olusmasinda da engelleyici rol oynadi. islam’in sekiiler yasama
direngli oldugu ve laiklikle bagdasmadig: goriisii Islam toplumlarinda ve entelektiiellerde
merkezi bir tartisma haline geldi. Islam’in aymi1 zamanda siyasal bir nitelik kazanmasi ve
diinyevi hayata yonelik diizenlemeleri de igermesi bunda onemli bir etkendir. Boylece
sekiilerlestirme girigsimleri Islam toplumlarinda direngle karsilasmis ve Islam ile sekiilerizmin

“bagdasmazlig1” tartigmasi bu minvalde yayginlik kazanmistir. Halk egemenligi yerine tanrinin
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egemenligini esas alan Misirli Miisliiman Kardesler, Nijerya’da Boko Haram, Suriye ve Irak’ta

ISID buna birer 6rnek olustururlar.

Islamligin diinyaya yénelik bir din olmasinin Seriat’a yansimasi, dinin diinya islerindeki
roliiniin azalmasi sonucunu degil, tam tersine diinya islerindeki yerinin artmasi sonucunu
dogurmus oldu (Berkes, 1997: 20) Giiniimiizde iran’da, Suriye’de, Libya ve Misir gibi islam
iilkelerinde degisim sancilari yasanmakla beraber dinsel hareketler toplumsal yasamda ve
siyasette dnemli rol oynamaya devam etmektedir. Sekiiler bir toplum anlayisindan ziyade Islam
dininin kurallariin hakim oldugu, yasalarin seriat kurallarina dayandigi bir devlet istegi ¢esitli
Islami hareketler tarafindan sikca dile getiriliyor. Bu durumda Islamci akimlar igin belirleyici
ozellik, toplumun ve siyasetin Islam dgretisine gore diizenlenmesidir. Ancak Islam’in hakim
oldugu iilkelerin siyasal ve toplumsal yapilar1 birbirinden farklilik gosterdigi i¢in dinin devletle
olan iligkisi de bu anlamda farkliliklar gosteriyor. Ortadogu tilkelerinin biiyiik bir kismi dini,
yasam tarzlarina ve diisiinsel etkinliklerine farkli yansitmaktadir. Dolayisiyla da Islam dinini
her iilke kendine gore millilestirmis ve genelde din olgusu daha c¢ok yerel dinler olarak
sekillenmistir. Ornegin Tiirkiye Islam’1, Malezya Islam’1, Iran Islam’1, Pakistan Islam’1 gibi
(Bulut, 2007: 18). Ancak tiim bunlara ragmen sekiilerlesme hareketleri Bati toplumlarinda
oldugu gibi Dogu toplumlarinda da etkili oldu ve ozellikle de Islam iilkelerinde &nemli
degisimler yasandi. Faik Bulut’a gére modernlesmenin ayrilmaz pargasi gibi algilanan laikligin
uygulandig: Islam iilkelerinde 6nemli girisimler yasandi. Modernlesme programi uyarinca
basortiiliiler atildi. Misir’da “Yeni Donem Kadinlar1” hamlesi baslatildi. Bununla beraber
1923’te tesettiirden ¢ikan ve basortiisiinii atanlar 6nemli bir yanki uyandirdi (Bulut, 2007: 59).
Tesettiirden ¢ikma ve kadinlarin baslarini agmasi durumu modernite ile islam’1n geleneksel din
anlayis1 arasindaki 6nemli bir diiglimii ortaya koyar. Sekiilerizm dinsel simgeleri de toplumsal
yasamda 6nemli etken olarak gérmekte ve bu simgelerin toplumsal yagami diizenleyen kurallar
olmasina kars1 c¢ikmaktadir. Sekiilerist yaklagimin hedefi bu anlamda toplumsal yasam
iizerindeki dinin etkisini kirmak ve gerekirse onu toplumsal ve siyasal alandan tamamiyla
tasfiye etmekti. Bu yiizden din sagma ve batil inanglar manzumesi olarak degerlendirildi (Amin,
2006: 26).

Tiirkiye’de ise Cumhuriyet’in kurulmas: siireciyle baglayan laiklesme/sekiilerlesme
caligmalariyla beraber dinin toplumsal ve siyasal alandan tasfiyesi ve bu alanlar {izerindeki

glictiniin etkisizlestirilmesi ongorilmiistir (Bulut, 2007: 59).

Devletin 6ngordiigii laiklik dinsel inancin daha ¢ok kisisel vicdan meselesi olarak

kalmas1 ve herkesin sahip oldugu inangsal degerleri bireysel anlamda yasamasi durumu olarak
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degerlendirilmistir. Buna gore bireyler toplumsal alanda dinsel kimliklerini geride birakacak ve
bdylece dinsel kimlikler kamusal alana taginmayacaktir. Devlet vicdan 6zgiirliigiinii yasal
olarak kabul etmis olmasina ragmen bireylerin vicdani 6zgiirliiklerini kullanmalarina izin
verilmemektedir. Ornegin 1961 anayasasinda laiklik ilkesi korunmus ancak din, devletin
kontrolii ve denetimi altina alinmistir. Her ne kadar din dersi segmeli gibi goriinse de okullarda
ve ders miifredatinda bir zorunluluk olarak icra edildi. Bu uygulama devletin takibinde
giintimiize kadar islemeye devam etti. Dolayisiyla devlet eliyle din egitimi ve 6gretimi zorunlu
hale getirilmis oldu. Ayrica farkli inanglardan olan insanlar ayrimci politikalara maruz
kalabiliyor. Ornegin Alevilerin ibadethaneleri resmi olarak taninmamaktadir ve devlet camilere
yaptig1 yardimi cem evlerine yapmamaktadir. Oysa Anayasa Mahkemesinin 7 Mart 1989

tarthinde almis oldugu karar muhtevasi bu ayrimci uygulamalar1 reddeder:

Laik bir toplumda bireyin istedigi dine ve inanca sahip olmasi, yasa koyucunun her
tiirld etki ve el atmasiin digindadir. Devletin dinlerden birini tercih fikri, ayr1 dinlere
bagl yurttaglarin yasa oniinde esitligine de aykir diiser. Laik iilkelerde gergek vicdan
ozgiirligiinden soz edilebilmesi de laikligin vicdan 6zgiirliigii yoniinden de yararini
agiklamaktadir (AYMK, 2001: 147).

Ancak pratikte isleyen ve devletin dogrudan onayinda olan gercekteki durum tam
tersidir. Tim bunlar 6ngoriilmiis olan laikligin temel paradokslaridir. Bununla beraber
Tirkiye’de sorunlu bir laiklik anlayis1 s6z konusudur. Anayasa Mahkemesi 1989 yilinda almig

oldugu karar dogrultusunda laikligi s0yle tanimlamaktadir:

Dinsel diisiince ve degerlendirmelerin gegerli oldugu dine dayali toplumlarda siyasal
orgiitlenme ve diizenlemeler dinsel niteliklidir. Laik diizende din, siyasallasmadan
kurtarilir, yonetim araci olmaktan ¢ikarilir, gergek, saygin yerinde tutularak kisilerin
vicdanlarina birakilir (AYMK, 2001: 145).

Dinin kutsalliginin temel ilkesi diisiince ve inang¢ alanlarinin birbirinden ayrilmasi

olarak degerlendirilmistir. Alinan karara gore:

Laik anlayis, devletin, goreviyle ilgili diizenlemelerinin salt giinliik yasamla ilgili olmasini
gerektirdigi gibi iceriklerinin de mutlaka dinsel dogrultuda olmasini gerektirmemektedir. Dine
uygunlugunun aranmasi zorunlulugu yoktur. Diizenlemenin kaynag din degildir. Din ve diinya
iglerinin ayrilmasiyla vicdan, din ve ibadet 6zgiirliikleri daha belirginlesmekte ve 6zgiir bigimde
korunmus olmaktadir (AYMK, 2001: 145)

Din, devlet veya siyaset ile din iliskilerinin birbirinden ayrilmasi olarak goriilen bu
anlayista tam olarak din ve devlet sinirlarinin nerede durdugu, kesistigi giinliik ve toplumsal
yasamda, siyasal tutum ve isleyislerde belli degildir. Hem siyasetin isleyisi anlaminda hem de
devletin biirokrasisinde, isleyisinde din belli sinirlara ¢cekilmemistir; aksine, din bu isleyislerin

icerisinde bir sekilde varligini ve etkinligini stirdiirmektedir. Oysa din bireysel vicdan meselesi
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olarak degerlendirilmekte ve insanlarin inang¢larinda 6zgiir olduguna, din ve devlet islerinin
birbirinden ayr1 olduguna vurgu yapilmaktadir. Ancak bu durum siyasal ve toplumsal pratikte
pek gecerli degildir. Groc’un tespitine gore “Tiirkiye’'de laikligin en biiyiik zayiflig, din
adamlarmmin  siyasete karismasinin istenmediginin iddia edildigi bir ortamda, aslinda
uygulamaya bakildiginda, rejimin siyasi rant saglama ugruna dini ara¢ haline getirivermis
olmasidir” (Groc, 2011: 41). iktidarlar degisse de devletin genel olarak dinle olan iliskisi ve
nerede duracagi konusunda kararsizdir. Din bu anlamda siyasi giindemin hep bir pargast olmay1

stirdiirmiistiir.

3. Dinin Modern Yasama Dahil Olmasi: Sekiilerizmin Krizi

Giiniimiizde kendilerini modern, sekiiler olarak adlandiran devletlerin, dinin daha
goriiniir olmasi hem de toplumsal ve siyasal alanda etkili olmas1 nedeniyle 6nemli bir kriz ve
kararsizlik durumuyla karsi karsidirlar. Varolan sekiilerist yaklasim etrafimizi saran dini
hassasiyet ve egilimleri agiklamada yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla da sekiilerizmin ortaya
koydugu iddialarin ger¢eklesmedigini “dinsiz bir gelecek” in degil, dini hassasiyetlerin
etrafimiz1 sardigin1 ve bdylece sekiilerizmi agan yeni bir toplumsal durumun ortaya ¢iktigini
gormekteyiz. Marx’in ifade ettigi gibi “din ezilen insamin i¢li ezgisi, kalpsiz bir diinyanin
kalbidir. Din, halkin afyonudur” (Marx, 2007: 17). Kalpsiz diinyanin kalbi, ezilen insanin temel
dayanagi ve insanin igsel ezgisi olan, bu diinyada yok olus karsisinda teselli veren dinin ortadan
kalkmadigini, dini hassasiyetlerin 1limlassa da yok olmadigini, her alanda ¢ok rahat bir sekilde
tecriibe edebiliyoruz. Kisacasi sadece Islam toplumlarinda degil Bat1 toplumlarinda da sekiiler
paradigma asmmuistir. Ciinkii dinsel simgeler, dinsel hareketler, cemaatlesme son zamanlarda

diinyanin bir¢ok yerinde daha etkili bir sekilde yasam alanlarimiza dahil oldular.

Corm’a gore 1960’larda uzmanlar etnik-ulusal hareketlerden s6z ederlerdi. Bugiin
goriilecegi tlizere dini kimlik her seyin iizerine ¢ikmis durumda: Yahudi-Hiristiyan Bati,
Miisliiman veya Arap-Miisliiman diinya, Israil devletinin ezeli ve ebedi baskentine doniisen
Kudiis, Mekke, Roma; biiylik kalabaliklarin pasifist veya zorlu toplagsma merkezleri oldular.
(Corm, 2008: 11). Dolayisiyla 21. yiizyilda din toplumsal ve siyasal alanlarda teorik
tartigmalarin yeniden 6nemli konusu haline geldi. “Dinsel canlanma” diinyanin hemen hemen
her yerinde goriilen bir olgudur. Bundan yarim asir 6ncesine kadar diinya dekoru ve renklerinin
dini olmadigini ifade eden Corm, gilinlimiizde neredeyse her alanda artik bu dini renk ve
dekorlara rastlandigini belirtir. Corm’a gore artik ¢esitli lilkelerin ulusalcilart degiliz. Fransiz

tarz1 laikler veya “Anglosakson” tarzi cokkiiltiirciiler olarak demokrasi takipgisi tilkelerin
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vatandaslar1 ve Yahudi, Hristiyan, Miisliiman, Katolik, Protestan, Hindu veya Budistleriz

(Corm, 2008: 9-18).

Giddens, dinin ortadan kalkmayisint modernitenin refleksif 6zelligiyle ve risk toplumu
ekseninde ele almaktadir. Giddens’a gore (2010: 259) din ortadan kalkmamakla kalmadi, ayni
zamanda hepimiz etrafimizda yeni dinsel duyarlililk ve manevi girisim bi¢imlerinin
yaratildigina tanik olmaktayiz. Giiniimiiz diinyasini, yasanan degisimleri radikal modernlik
iizerinden yorumlayan Giddens, dinin varolussal korkulara kars1 ayn1 zamanda bir liman gorevi
gordiigiinii ve dinde meydana gelen degisimleri modernligin bir sonucu olarak goérmek
gerektigini ifade eder. Ona gore dinsel kozmolojiler, dogal diinyanin oldugu kadar, inanan kisi
acisindan bir giivenlik ortamini simgeleyen kisisel ve toplumsal yasamin da ahlaki ve pratik
yorumlarini saglar (Giddens, 2004: 104-110). Dinin canlilik kazanmasinda birgok faktor etkili
olmaktadir. Ozellikle kiiresel esitsizliklerin  ¢ogalmasi, korkularm, belirsizliklerin
yogunlasmasi, gelecege olan giivenin zedelenmesi ve en onemlisi de siyasal ya da toplumsal
bir kurtulus projesine olan inancin azalmasi gibi gelismeler dinsel hareketlerin ortaya ¢ikis ve
gelisme zeminini giiclendirmektedir. Modernite’nin gelismesi ve aklin temel referans haline
gelmesiyle belirsizlik ve korkularin ortadan kalkacagi goriisii 6nem kazanmisti. Ancak bu
beklentinin aksine Modernite’nin bir pargasi olan belirsizlik ve korkular ¢ogu zaman daha
siddetli bir sekilde hayatlarimizda yer aliyorlar. Yasanan belirsizlik, korku ve gelecek kaygisi
din olgusuna dair duyarliliklar1 arttirtyor ve bir kurtulus tesellisi olarak insanin yasam
merkezinde yerini koruyor. Eduardo Galeano da korku toplumunun bu etkisine dikkat ¢eker:
“Biz ateistler de ddahil hepimiz kendimizi polise havale etmeden dnce Tanriya emanet ediyoruz”
(Galeano, 2010: 100). Moderniteyle beraber diinyanin rasyonellestigi, biiyiistiniin bozuldugu,
kompleks ve belirsiz hale geldigi inanc1 bircok kesim tarafindan paylasiimaktadir. Ozellikle
modernitenin elestirmenleri, modern bilimin ve sekiilerlesmenin, gergekte modernitedeki her
seyin, hayati anlamsiz hale getirdigine, agir bir yabancilasmaya yol actigina ve higbir teselli
kaynag1 temin etmedigine inanir (Hollinger, 2005: 49). 11k baslarda sekiilerizmin tezini savunan
Peter L. Berger de son zamanlarda bu iddiasindan vazgegerek sekiilerizmi elestiriye tabi
tutmugtur. Sekiilerizmin basarisiz uygulamalart veya dinin toplumsal dinamiklerini iyi
anlayamamasindan kaynakli dini topluluklar varliklarin1 devam ettirdiler ve sekiilerlesen
diinyanin isteklerine adapte olmay1 reddettikleri dl¢iide de gelistiler (Berger, 2002: 15). Boylece
Berger’e gore sekiilerizme tepki gosteren “dogaiistii” inang ve uygulamalari olan dini hareketler
ise basarili oldular ve varliklarim1 korudular. Bu da tabiatiyla dinin modern toplumdaki

durumunu ve gelecegini etkilemektedir (Berger, 2002: 76).

255



Tekin, Sebatullah / Sekiiler-Laik Toplumun Krizi: Post-Sekiilerizmi Tartismak

Stark, dinin 6neminin azalmadig1 aksine arttigini1 yaptig1 bir ¢alismayla ortaya koyar.
Stark’a gore (2002: 61) ateistlerin sayisi gok az; Bat1 Avrupa’dan veya Amerika’dakilerden ¢ok
fazla degil. Macaristan’da kiliseye ayda bir defa gitme oran1 1981°de %16 iken 1991°de %25’¢
yiikseldi; kiliseye yilda bir defadan daha az gitme oran1 %62’den %44’e diistii. Bu arada “tam
ateist” oldugunu soyleyen Macarlarin orani1 da %14’den %4’e geriledi. Rusya’da da dindar
olmadiklarini sdyleyenlerin oran1 1991°de %53 iken, bes yil iginde bu oran %37’ye disti.
Amerika’da da buna benzer bir durum s6z konusudur. Amerika’da 300°den fazla Hristiyan
cemaati vardir ve Amerikalilarin %60’ 1ndan fazlasi1 bunlardan birine iiyedir. Bunlardan %40°1
her hafta kiliseye gitmektedir (Karlsson, 2005: 34). ABD gerek dini kurumlara baglilik gerekse
kiliseye devam anlaminda fevkalade yiiksek bir orana sahiptir (Martin, 2002: 197). Ayrica
2001-2009 yillar1 arasinda Amerika’nin baskani olan George Bush se¢im ¢alismasinda siirekli
tanrrya ve Isa’ya génderme yapmaktaydi. Isa’dan ok etkilendigini ve “Tanri benim baskanhga
adayligimi koymamu istiyor” diyen ve st siyasi merci olarak devleti temsil eden Bush, dini
inang ve simgelerle arasina mesafe koymak yerine onlar1 referans alarak yardimina cagirmistir
(Karlsson, 2005: 52). Ayrica siireg igerisinde dini bayram, toren ve gosteriler daha fazla 6ne
¢tkmaya basladi. Papa’nin gosteriye doniisen seyahatleri, Isa’y1 toplu anma gosterileri, Hz.
Ali’yi anma ve Sii Miisliimanlarin asure ay1, Miisliimanlarin Ramazan Bayrami, hac ziyaretleri
ve dini toplu anma torenleri modern diinyanin “ortadan kaldirilmayan” geleneksel dini

goriingiilerini gosterir (Corm, 2008: 198).

Kuskusuz bu gostergeler modernlesmenin dinsel alan tizerinde etkili olmadigi anlamina
gelmez. Modernite dini ortadan kaldirmamis ve ortaya konulan sekiiler toplum ideali
gerceklesmemis olabilir, ancak dinsel inang iizerinde etkili olmustur. Ornegin dinsel otoritenin
sorgulanmasi, bireysellesmenin artmasi ve buna bagli olarak da bireysel inancin gelismesi
modernitenin gelisim dinamiklerinden bagimsiz degillerdir. Onemli bir degisim ortaya ¢ikmus
ancak beklenen veya ongoriilen “sekiiler yasam” gerceklesmemistir. Dini sadece mistik bir
alana veya tanri ile insan arasindaki iliskiye indirgemek dinsel olanin toplumsal yasamda
goriiliir olmasinin analiz edilmesinde eksik olacaktir. Ciinkii din ayn1 zamanda toplumsal ve
bireysel anlamda diinyayla ilgili anlam formlarini1 olusturur. Dinin gegersizligini ve ortadan
kalktigin1 ya da kalkacagini 6ngoren sekiilerizm tezi yasama ve diinyaya dair gerek toplumsal
gerekse bireysel anlam formlarini g6z ardi etmistir. Simdi ortaya ¢ikan dindarlagma veya dinin
daha goriiniir olmas1 durumu bu yanilgiy1 ortaya koyar. Dinin bir yasam tarzi olarak ele
alinmasi gerektigini belirten Esposito, aydinlanma sonrasi egilimin islam’in ve diinyadaki pek

cok dinin dogasini anlama yetenegimize ciddi bir sekilde ket vurdugunu iddia eder (Esposito,

256



Akademik Yaklasimlar Dergisi /Journal of Academic Approaches, C: 13S: 1 YIL: 2022

2009: 25). Bu anlamda Elizabet Ozdalga’ya gére rasyonalitenin veya modernlesmenin
ilerlemesiyle beraber dinin de ayn1 dlgiide gerileyecegi varsayimi ciddi bigimde sorgulanmali
ve tartistlmalidir (Ozdalga, 2006: 61). Bu gelismeler ekseninde Glasner dinsel kurumlarm
giderek azalan etkisine karsi bireylerarasi iliskiler ¢ercevesinde var olan dindarligin dinin
coklisii olarak adlandirilamayacagini, ayrica dindarligin degisimini tanimlamak agisindan
sekiilarizasyon kavraminin da yeteri kadar agiklayici olmadigin ileri siirer (Glasner, 1977:
109°dan akt. Mert, 1994: 26). Insanin ilkel ge¢misinden modern diinyaya tasinan din yok
olmaya mahk{im olan bir kalintiydi. Bu goriis ayrica tiim sosyal bilimlerin Aydinlanma’dan
devraldiklar1 bir mirasti, boylece dinin yok olacagi ya da zor zamanlar gegiren dinin zay1f diistip
tekrar canlanamayacagi ongoriisii kapsamli ve iddiali bir teoriye, sekiilerlesme (secularization)
teorisine doniistii (Hadden, 2002: 124). Hadden’e gore sekiilerlesme bastan beri 6n yargili bir
sekilde algilanan modernlesmenin ayrilmaz bir pargasiydi ve sekiilerlesmeye verilen statii de
onu derin bir sorgulamadan ge¢irmemize izin vermedi. Dolayisiyla bir 6ngoriiden, faraziyeden

de oteye giderek sekiilerlesme fikri kutsallastirildi (Hadden, 2002: 125).

Hadden, sekiilerlesme teorisini dort temel noktadan elestirir. Ona gore Sekiilerlesme
teorisi sistematik degildir ve eldeki veriler bu teoriyi desteklememektedir. Buna gore de
sekiilerlesmenin kurumsal dini etkisi altina aldig1 bolgelerde yeni dini hareketlerin hizla
¢ogalmasi dinin belki de tiim kiiltiirlerde her zaman var oldugunu gostermektedir. Son olarak
dinin reformlarla ve devrimlerle basinin derde girdigi {ilkelerin sayis1 artmaktadir. Dolayisiyla
bu gercekler Hadden’e gore sekiilerlesme teorisinin “dini hayat giin gegtik¢e ozel alana
indirgenecek” seklindeki Ongoriisiinii gegersiz kilmaktadir (Hadden, 2002: 139-140). Bu
durumda giivenirliligi sarsilan teorinin var olan durumu agiklama konusunda gegersiz oldugu
ve bundan dolay1 yeni bir kavrayisi gerektirdigi ihtiyaci ortaya ¢ikmistir. Robert N. Bellah da
sekiilerlesme teorisini elestirerek modern diinyada bilimin yiikselmesiyle dinin de diisiis
gosterecegini Ongdren sekiilerlesme teorisinin bu iddiasinin tecriibeye dayali bir sonug
olmadigina isaret eder. Bu iddia, modern toplumun mit olarak nitelendirilebilecek bir teorisidir.
Bilimi aydinlik ve ilerici olarak goren, diger yandan da din ve diger karanlik seylerin yok
olacagini iddia eden sekiilerlesme teorisi Aydinlanmanin bir teorisi veya iddiasidir. Dolayistyla
belli bir tecriibeye dayanmayan sekiilerlesme teorisi Bellah’a gore (2002: 162) bilimsel degil,
aksine dinseldir. Sekiiler anlayigin aksine din durumsal olarak canliligin1 korumus oldu ve
bir¢ok alanda da dini duyarliliklar artis gosterdi. Ortaya ¢ikan yeni dini hareketler sekiilerlesme
tezini tehdit eden onemli faktor haline geldi. Bu hareketler sekiiler yapinin tiimiiyle reddini

icermekteydi (Hadden, 2002: 147).
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Sekiilerlesmenin reddini iceren hareket ve girisimler dzellikle Islam toplumlarinda gok
daha goriiniir oldular. Islam diinyasinda da radikallesen ve ayni1 zamanda siyasallasan Islami
hareketlerin 6n plana ¢ikmasi yeterince etkili olmayan ve sinirli kalan sekiiler girisimleri
sekteye ugratmist1. 1978-79 Iran devrimi; modernlesme-sekiilerlesme teorisi savunucularinin
beklentilerini ters yiiz etti. Ornegin “bir dini lider olan Ayetullah Humeyni’nin iktidara gelisi
bir¢ok uzman i¢in hem beklenmedik bir durumdu hem de bir hayal kirikligiydi.” Ayrica Misir,
Liibnan, Cezayir, Tunus gibi en modernist Islam iilkelerindeki Miisliimanlarin siyasetinde
Islam’m yeniden dirilisi, dinin hayatin merkezinde degil de uglarinda olmasi gerektigine
inananlari hayal kirikligina ugratmistir (Esposito, 2009: 11). Bunlarla beraber fundamentalist
hareketler, cihat ¢agris1 yapan El Kaide, Boko Haram, ISID gibi orgiitler ve birgok iilkede
meydana gelen dinsel catigmalar, dini siyasal, toplumsal ve bireysel anlamda bir kez daha
giindeme getirmistir. Biiylime gésteren muhafazakar dini gelenekler (fundamentalist hareketler
gibi) dinsel yasam bigimlerini de etkilemis ve degisime ugratmistir. Bu Orgiitlerin siddet
hareketleri ayn1 zamanda ¢esitli dini cemaat ve orgiitlerini tutum almaya sevk etmis, dinin igerik

ve verdigi mesaj olarak tekrar tartisilmasina zemin hazirlamstir.

Giiniimiizde Islamci hareketler radikalleserek toplumsal ve siyasal alanda merkez
konumuna geldiler. 1980’lerde devlet okullarinda din derslerinin yeniden konulmasi, imam
hatiplerin say1 ve nitelik olarak desteklenip arttirilmasi devletin bu alandaki 6nemli bir
destegidir. Islami hareketlilik etkisini, sadece sosyal, toplumsal hayatta degil, ayn1 zamanda
siyasette ve hayatin baska alanlarinda da gosterdi. Ozellikle 1970’lerin basindan itibaren
ilahiyat kurumlarimn (hem lise hem de iiniversite seviyesinde) yan1 sira tipik Islami basortiisii
takan kadin dgrencilerin sayis1 da artt1. Islami yaylarin gesitliligi ve sayis1 da dini meselelere
biiyiik ve dinamik ilginin kaniti olarak ¢ogaldi. Hem imam hatip okullari hem de bunlara giden
ogrenci sayisi diizenli olarak artt1 (Ozdalga, 2006: 182-189). 9 Eyliil 2019 yilinda Malatya’da
diizenlenen Imam Hatip Kurultaymda konusan Cumhurbaskan1 Recep Tayip Erdogan, imam
hatip neslinin yetismesine 6zel dnem verdigini belirtmistir. Imam hatip okullartyla ilgili olarak
da su belirlemede bulunuyordu: “...Dolayisiyla artik imam hatipler hem milletin hem de
devletin okullaridir. Imam hatip liselerinin sahip olduklari engin tecriibeyi giiniin imkanlariyla

bulusturarak gelecegin okullar: haline doniismesini hedefliyoruz” (TCCB, 2019).

Devlet ile din arasindaki bir mesafeden ziyade devletin din egitimi veren, “dindar yeni
nesil” yetistiren kurumlara dogrudan 6n ayak olmasi ve iki kurum arasindaki mesafenin

siliklesmesidir.
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Islam’a, Seriat’a ve tarikatlara olan bakis1 ortaya koyan diger bir arastirma da Nokta
Dergisinin 1986 yilinin sonlarina dogru Tiirkiye’de dine ve Seriat’a olan yaklasimin ne yonde
oldugunu ortaya koymak i¢in yapilan aragtirmadir. Bu arastirma toplumun kuran kurslari,

tarikatlar ve seriat diizeni konularindaki egilimlerini géstermektedir.

Tablol

Toplumun Kuran Kurslari ve Seriat Diizeni Konusundaki Egilimleri (%)
Konular Olumlu tavir Olumsuz tavir Mgisiz tavir
Kuran Kurslari 53.3 28.6 21.1
Tarikatlar 14.2 53.7 32.1
Seriat Diizeni 7.1 79.4 135

Kaynak: Saylan, 1987: 51.

Tablo2
Universite Ogrencilerinin Kuran Kurslar: ve Seriat Diizeni Konusundaki Egilimleri (%)

Konular Olumlu tavir Olumsuz tavir Tlgisiz tavir
Kuran Kurslari 45.1 28.4 26.5
Tarikatlar 20.4 57.3 22.3
Seriat Diizeni 10.7 83.5 5.8

Kaynak: Saylan, 1987: 51.

Yukarida Tablo 1 ve Tablo 2’de ortaya konulan veriler sekiilerizm/laiklik tartismasi
acisindan onemli veriler saglamaktadir. Burada ortaya ¢ikan 6nemli sonuglardan bir tanesi
Tiirkiye gibi insanlarinin biiyiik ¢ogunlugunun Islam dinine mensup oldugu ancak buna ragmen
sekiiler cumhuriyet paradigmasi ilkelerine yaslanan bir toplumda seriat kurallarina (Tablo 1)
%79,4’linilin olumsuz yaklagsmasi ancak %353,3 {in{in ise kuran kurslarina olumlu yaklagsmasidir.
Ayrica Saylan’in da belirttigi gibi insanlarin biiylik cogunlugu (%79) siyasal sistemin seriat
kurallarina gore yonetilmesine karsidir. Diger 6nemli bir sonu¢ da benimsenen laiklik
anlayismin toplumsal alanda yerlesmedigini gosteriyor. Ozellikle aydin kesiminin ya da
iiniversiteye gidenlerin tamamen laik oldugu gibi bir alginin yanlis oldugunu, okuyanlarin,
aydinlarin da dini referansta bulunabileceklerini ve kuran kurslarinda goriildiigii gibi dini
onemli gorebileceklerini de ortaya koyuyor. Buradan 6zellikle sekiilerizmin ortaya koydugu
tezin karsilik bulmadigi da soylenebilir. Tablo 2’ye gore iliniversite dgrencilerinin %45,1°1
kuran kurslaria olumlu yaklagmistir. Tarikatlara olumlu bakanlar %20,4 iken, seriat diizenine
olumlu bakanlarin orani ise %10,7°dir. Buna gore insanlarin dinle olan iliskileri ve dini

hissiyatlar1 devamini ve canliligini bir sekilde korumustur.

2012 yilinda yapilan arasgtirmaya gore ise Tirkiye’de insanlarin %58,5°1 kendisini

dindar olarak tanimlarken, %29,9’u inangli, %10’u ise kendisini sofu olarak tanimlamustir.
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Ancak ankete katilanlarin yalnizca %1,5’1 kendisini inangsiz olarak tanimlamistir (Konda,
2012: 60). 2014 yilinda yapilan diger bir arastirmaya gore ise insanlarin dini egilimlerini veya
dine olan yaklagimlarini ifade ediyor. Buna gore “Diyanet neyi temsil ediyor?” sorusuna katilim
saglayanlarin %77’si Islam dininin inang, ibadet ve ahlak esaslarina dair isleri yiiriiten vs. bir
kurum oldugunu cevabini vermistir. Diyanet i¢in, devletin dini hayati kontrol etmek ve
yonlendirmek i¢in kurdugu siyasi bir kurum oldugunu ifade edenlerin orani ise %23’tiir.
Diyanet igleri genel olarak devletin denetiminden bagimsiz dini temsiliyet konusu olarak
degerlendirilmistir. Nitekim diyanetin varligim laiklige aykir1 bulanlarin oram %28 iken,

diyanetin varligini laiklige aykir1 bulmayanlar ise %72 dir (Konda, 2014: 11-15).

Onceki arastirma sonuglar1 da dikkate alindiginda Miisliiman halklarin yasadig1 birgok
iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de Islamc1 akimlarin ve buna yonelik ibadet ve yasam tarzlarinin
onemli bir gelisme gosterdikleri ve daha gériiniir olduklar: belirtilebilir. Baska bir deyisle Islam
daha 6nce oldugu gibi bugiin de Tiirkiye’de siyasal acidan da ciddiye alinmasi gereken bir
alternatif halindedir (Saylan, 1987: 71). Bu gelisme 6zellikle din ve devlet islerinin ayrilmasi,
diger bir ifadeyle devletin dinsel hareket alanin1 belirlemesi ve sinirlandirmasi olarak
nitelendirilen laikligin/sekiilerizmin krize girdigi ve ortaya konulan sekiiler anlayisla tezatlik
olusturdugu artik goriilen bir toplumsal realite haline gelmistir. Islam iilkelerinde, Tiirkiye’de
sekiilerizm tezi kavramsal ve kapsam olarak énemli bir yenilgi almistir. Adalet ve Kalkinma
Partisi (AKP) hiikiimetiyle beraber dinsel hareketler, simgeler, semboller toplumsal yasamda
daha fazla goriiniir olmaya baglamistir. AKP 6ncesinde “Cumbhuriyetin, laikligin koruyucusu
olan” ve bu ilkelerden taviz vermeyen ordu, AKP iktidariyla birlikte sert bir koruyucu yaklagim
yerine bu ilkeler konusunda 6zellikle de laiklik konusunda daha 1limli bir tavir sergilemeye
baslamustir. Artik dini yaklasimlar1 “laiklik diisman1” olarak gérmemektedir. Devlet/siyaset ve
dinin birbiriyle olan iligkilerinin kararsizligini ve dinin giindem belirleyiciligini gosteren
onemli bir 6rnek de Ayasofya Kilisesi’nin bir siyasi manevra ve dini bir ajitasyonla
Cumhurbagkan1 istirakiyle 24 Temmuz 2020 yilinda “Camiye” donistiiriilmesi oldu. Bir
gosteriye doniisen bu agilistan sonra diyanet isleri baskani olan Ali Erbas kiligla minbere
¢ikarak hutbe vermistir (DIB, 2020). Kiligla boyle bir gosteri yalmizca “Islam gelenekleri”
olarak adlandirilamaz, bu durum devletin de yaninda saf tuttugu din ve elitlerinin bir gii¢
gosterisi olarak yansimistir. Din ve devlet yetkililerinin ayni “gosteride” yer almalar1 yukarida

ifade edilen sekiiler anlayisin sorunlu bir tezahiiriidiir.

Dumont’a gore diyanet biiyiik 6l¢iide siyasi bir organdir ve belli bir siyasi misyonla

hareket eder:
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Diyanet’in bu sifatla yerine getirdigi en O6nemli islevlerinden biri, halkin Cumhuriyetci
degerlerin yaninda yer almasini saglamak ya da ekonomi, vergilendirme, egitim, sosyal koruma,
dis iliskiler, kiiltiir, vs. gibi ¢esitli alanlarda zamanin ihtiyaglarina uygun olarak alinan siyasi
kararlarin dogruluguna halki ikna etmek yoluyla kamuoyu olusturulmasina katkida bulunmaktir
(Dumont, 2011: 162).

Diyanet Isleri Baskanligi bu durumda devletin istegi dogrultusunda dini ajitasyon
yoluyla gerektiginde bir toplumsal, siyasal mobilizasyonu olusturma goérevini de icra eder.
“Devlet dinsiz olmalr” ve “tiim dinlere tarafsiz yaklagmali” gibi laikligin temel ilkeleri bir
belirsizlik igerisindedir ve “dinsizlik” ilkesinin genel olarak devlet nazarinda tam bir karsilik
buldugu da sdylenemez. Islam diinyasinin birgok iilkesinde din toplumsal, bireysel ve siyasal
yasama hakim olup bu alanlar1 diizenlemektedir. Bat1 toplumlarinda farkli dinsel inanglar bir
arada yasayabilmekte ve din ile devlet birbirini reddetmemektedir. Bunlardan dolay1 da
sekiilerizm tezi sorgulanmakta ve din, toplum ve devlet ekseninde yeni tartigmalar

yapilmaktadir.

Ortadogu’daki dinsel siyasal hareketler ve bunlarin devlet ve siyasetin neresinde
konumlanacag tartismasi da 6nemli bir gliindemdir. Diger yandan da gerek Ortadogu’da ve
gerekse Bati toplumlarinda fundamentalist hareketler ve dinsel canlanma uzun zamandir
goriinen bir olgudur. Din ve modernitenin ya da din ve siyasetin bir arada olup olamayacagi,
bir arada olacaklarsa da sinirlarinin ne olacagi ilizerine heniiz tam bir kesinlik olmamakla
beraber dinsel alanin 6nemli hale geldigi ve 6zerk bircok cemaat, grup ya da tarikatin ortaya
ciktifi da bir gergektir. Tiim bunlar sekiilerizm iddiasin1 6nemli oranda sarsmaktadir.
Dolayisiyla kat1 kuralli laiklik anlayisinin asindig1 ve dinsel deger ve inanglarin siyasal ve
toplumsal yasama eklemlendigi yeni bir durum ortaya ¢ikmistir. Gerek Bati toplumlarinda ve
gerckse Ortadogu toplumlarinda ortaya ¢ikan ve dinin daha goriiniir oldugu bu yeni toplumsal

yasam Post-sekiiler bir toplum olarak kavranabilir.

4. Post-Sekiiler Toplum: Sekiilerizmi/Laikligi Yeniden Tanimlamak

Toplumsal yasamin yeni vegheleri ve yasanan doniisiimler {izerinden modernite 6nemli
bir elestiriye tabi tutuldu. Yeni toplumsal durumun tanimlanmast konusunda 6n plana ¢ikan
farkli goriisler onemli tartisma konular1 haline geldi. Postmodernite tartismalar1 da sekillenen
bu yeni toplumsal durum iizerinden gelisti. Lyotard, Foucault, Derrida gibi postmodernistler
icinde yasadigimiz donemin modern olmadigini, modernligin doniisiim esiginde oldugunu veya
modernlikten bir kopusun yasandigini ileri siirdiiler. Yeni bir donemin belirleyicisi olan ve
ayrica ¢ogulculuga, ortak anlamin yitimine, parcalanmishiga gonderme yapan bu donem

postmodern donem olarak tanimlanir. Biiylik anlatilarin devrinin kapandigina vurgu yapan
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postmodernizm moderniteden bir kopus olarak degerlendirilir. Aydinlanma projesinin
coktiigiinii ve toplumsal yasamda genel olarak bir goreliligin hakim oldugunu belirten
postmodernistler varolan yeni toplumsal durumun modernitenin perspektifi {izerinden izah
edilemeyecegi kanaatindedirler (Hollinger, 2005). Ancak Aydinlanma projesini reddetmeyen
Habermas ise moderniteyi, 17. yiizyildan baslayip, Aydinlanmada ve onun 19. yiizyilda yiiksek
bir noktaya erigsmis olan ve 20. yiizyilda yoldan ¢ikan fakat yine de su ana kadar biiyiik ilerleme
kaydetmis ve 1slah edilmesi gereken eksik ya da tamamlanmamis bir siire¢ olarak goriir
(Hollinger, 2005: 235). Aydinlanmanin heniliz tamamlanmamis bir proje oldugunu diisiinen
Habermas, modernlige olumsuz, asir1 elestirel yaklasan ve aydinlanma sonrasi diisiincesinin
tiim temel akimlarindan radikal bir kopusu temsil eden postmodernizm karsisinda elestirel bir
durus sergilemistir. Ona gére Aydinlanma bir proje olarak toplumsal rasyonellik, adalet ve
ahlakin artirllmasi konusunda gergeklestirilmemis bir potansiyele sahiptir (Habermas, 2001:
733). Aydinlanma’nin mirasina sahip ¢ikan Habermas Aydinlanma’nin sonuglarini bir veri
olarak kabul ederek Aydinlanma’y1 aklin kilavuzlugunda 6zgiirlesimin orgiitlenmesi olarak
goriir. Diger bir ifadeyle rasyonalite ve akil 6zgiirlesimin temel kaynagidir. Ancak aklin aragsal
rasyonaliteye indirgenerek tahrif edilmesi, aklin potansiyelleri hakkinda elestiri diistincesi
olarak keyfi bir nihilizme ve Aydinlanma mirasindan vazgecilmesine yol agmistir (Cigdem,
2008: 54). Habermas aragsal aklin yikici 6zelligine kars1 6zellikle moderniteyle baglantili olan
iletisimsel rasyonaliteyi siirece dahil ederek moderniteyi rayma oturtmaya g¢alisir. Diger bir

ifadeyle yasanan degisimleri modernite tizerinden okumaya ve ona baglamaya calisir.

Sanatta, kiiltiirel yasamda, dini yasam ve pratiklerinde ve genel olarak kurtulus
felsefelerine olan inangta yasanan doniisiim ve buna yonelik algi degisimi var olan yaklasim
modellerini sorunsallastirirken siireci yorumlayan yeni tartismalarin da Oniinii agmis oldu.
Dolayisiyla genel olarak din alani iizerine sekillenen ve sorunsallagan sekiiler yaklagim da bu
durumda 6nemli bir tartisma konusu haline geldi. Sekiilerizm’in siireci tanimlama konusunda
kriz i¢inde olmasi, sekiilerizmin/laikligin kavram ve kapsam olarak dinin daha goriiniir oldugu
giiniimiiz dlinyasim1 karsilayamamasi1 veya kavrayamamasi yeni model veya kavramsal
tartismalar1 da beraberinde getirdi. Bu anlamda burada temel tartisma konusu dini alan ve bunu

konu edinen sekiilerizm/laiklik tezinin elestirisi tizerinedir.

Modern toplum yakindan incelendigi zaman din ve sekiilerizm ¢ekismesinde bir yer
degisiminin oldugu goriiliir. Berger’e gore modern diinyada onceleri din kriz yasarken
simdilerde sira sekiilerizme gelmistir. Ona gore bir diinya goriisii olarak sekiilerizm aydinlanma

diistincesiyle ayn1 kaderi paylasarak son zamanlarda 6nemli bir sarsint1 ge¢irmistir. Bu sarsint1
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sekiilerizm tezinin ortaya koydugu iddialarinin gerceklesmemis olmasina baglanmaktadir
(Berger, 2002: 76). Ayrica kilisenin de modern tarih siiresince kurum olarak etkisini yitirdigi
dogrudur, ancak diger taraftan “6zgiir kilisecilik” ve mezhepgilik de giiglenmistir; bu, dini
duygularin da eszamanli olarak gii¢lendiginin de kanitidir (Ozdalga, 2006: 61). Dinin sadece
kisiye kalmig 6zel bir mesele olmasindan 6te kamu alanlarinda dini semboller olmamasi gerekir
diye diisliniildii. “Laik olmayanlar” modernlesemeyenler veya aydinlanmamis olanlar olarak
goriiliiyordu. Ancak giiniimiiz kosullarinda ne sosyal bilimlerde ne de siyasette bu tez artik
savunulan bir tez degildir. Dolayisiyla din ve devletin artik birbirine diismanca yaklagsmadigi,
gerektiginde birbirlerinden gii¢ devsirdikleri genel bir toplumsal, siyasal doniisim soz
konusudur. Devlet yoneticileri veya siyasal iktidarlar dinsel torenlerde bulunmakta veya
buralara temsilciler gondermektedirler. Her sene Konya’da gerceklestirilen Mevlana’y1 anma
etkinliklerine gerek iktidar tarafindan ve gerekse muhalefet tarafindan bu anmaya temsilciler
gonderilmis hatta bagkanlar nezdinde katilim saglanmistir. Benzer sekilde Alevilerin yas olarak
ilan ettikleri Hz. Ali’yi anma etkinliklerine bir¢ok devlet yoneticisi katilmistir. Daha ¢ok dinsel
yasamin bir simgesi olan bagortiisii uzun zaman siyasetin énemli konusu oldu. Dindar genglik
ve dindar nesil tartismalar1 siyasetin, meclisin tizerinde durdugu, tartistigi temel giindemler oldu
ve bu yaklagim siyasi iktidar tarafindan sahiplenildi. Dolayisiyla din ve devlet islerinin
birbirinden ayrilmasi bir yana din ve devlet islerinin i¢ ice gectigi, toplumsal ve siyasal alandan
birbirlerinden gii¢ devsirdikleri, birbiriyle gorece bir uyum iginde olduklar1 sosyo-politik
alanda, ticari ve gilindelik yasamda artik tecriibe ettigimiz bir gercekliktir. Bu gelismeler ayni
zamanda uluslararas1 alanda da yasanmaktadir. Medeniyetler arasi diyalog, medeniyetler
ittifak1 gibi organizasyonlarda dinsel sorunlar, gelismeler ve ¢esitli ¢6ziim yollari
konusulmaktadir. Katarin baskenti Doha’da 16 Subat 2007 tarihinde diizenlenen “ABD ve
Islam Diinyas1 Forumu” na 32 iilkeden 190 bakan, politikaci, akademisyen, sanat¢1 ve yazar
katilmistir (Bulut, 2007: 182). Yine yazinsal, gorsel ve isitsel medyada dinsel konular yogun
bir sekilde tartisilmakta ve bu medyada cesitli din kurum veya cemaatlerin yayinlari
yapilabilmektedir. Bu gelismeler devlet ve dinin birbirlerine diisman olmadiklarini, aksine
farkli dinsel inanglarin da hem birbirleriyle hem de devletle bariscil bir sekilde yasadigini ifade
eder. Artik din ve devletin, siyasal biirokrasinin ayni alanlar1 paylagsmalari, birlikte gériinmeleri

bir sorun degil, aksine bunu sorun olarak gérmenin kendisi artik bir sorun olarak goriilebiliyor.

Din savaslarinin ve dini baskilarin 6rnekleriyle dolu insanlik tarihini gbz Oniine
aldigimizda Amerika’da farkli dini gruplarin bir arada baris igerisinde nasil yasadiklarina

sasmamak gerek (Berger, 2002: 82). Ornegin Amerika’da Islami orgiitler toplumsal alanda
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orgiitlenebiliyor ve oranin hem kiiltiirel yasamini etkileyebiliyor hem de kiiltiirel yagamindan
etkilenebiliyorlar. Bu gelismelerin daha somut 6rnegi ise Belgika’dir. Ciinkii Belgika, 30 yildan
sonra ilk kez camilerin varligimni resmen tanidigimmi (Haziran 2007) acikladi. Fransa sinirina
yakin Valon (Fransizca konusulan Valonya bdlgesi) eyalet hiikiimeti, bolgesindeki toplam 43
cami ve mescidin resmi islemlerini tamamlay1p kayda gecti (Bulut, 2007: 115). Almanya’da da
din ve devlet keskin ¢izgilerle birbirinden ayrilmis degil ve ayn1 zamanda devlet okullarda din
derslerini organize edebiliyor, cesitli dini gruplarla is birligi yapip onlar1 destekleyebiliyor.
Almanya hem farkli dini gruplarin bir arada yasamas1 hem de devletle 1yi iliskiler igerisinde
olmasi ic¢in gayret ediyor. Dolayisiyla da din ve devletin birbirlerini inkar degil, bir arada
hosgorii cercevesinde yasamalart durumu daha kabul gérmektedir. Bu durum demokrasinin
gostergesi olsa da asil ortaya ¢ikan tablo sekiilerist teori ile varolan pratigin olusturdugu tezat
durumdur. Egitimde, kamusal alanlarda, siyasette, medyada ve aydinlar arasinda din yok

sayilan veya “diigmanca” yaklagilan bir fenomen degildir.

Devlet, dini toplumsal, siyasal alandan tasfiye etmeye g¢alismiyor aksine bir arada
birbirini taniyarak baris igerisinde yasama pratigi sergileniyor. Bununla beraber devletin de
destekledigi ve farkli kurumlarin organize ettigi “Baris I¢in Dinler” isimli uluslararas
toplantilar diizenlenmektedir. Bunun gibi farkli amaglarla ancak dinin merkezde oldugu
toplantilar, kurultaylar diizenlenebiliyor. En son 22 Temmuz 2021 yilinda Iran’in baskenti
Tahran’da “Islami Uyamis Kurultay1” gerceklestirildi ve bu kurultaya diinyanmn birgok
iilkesinden temsilciler katildi. Bu durum ayni zamanda dinin devlet tarafindan desteklenmesi
ve devletin dinsel yasam alanlar1 6niindeki engelleri kaldirmasidir. Bu gelismeler hem farkl
dinlerin ayni toplumsal alanda birbiriyle yasamalar1 hem de dinlerin devlet tarafindan kabul
edilip desteklenmelerini ortaya koyuyor. Dolayistyla Islam diinyasinda da sekiilerizm tezi tam

olarak bir karsilik bulamamuistir.

Sekiiler paradigmanin itibar kaybederek bazen de tahtin1 kaybetmesi 6zellikle islam
diinyasinda canl1 bir olgudur. iran, Afganistan ve Sudan’da yeni Islami cumhuriyetlerin
ortaya cikisi, Miisliiman iktidar ve muhalefet hareketlerinin Islam’1t kullanist
Miisliiman toplumlarda Islam’in mevcudiyeti ve giiciinii benzer bir bigimde
dogrulamaktadir. Bu durum pek ¢ok Miisliiman toplumda daha sekiiler bir gelisme
taslagi ve ulus ingasina meydan okumakta, kimilerine gore tehdit etmektedir (Esposito:
2009: 8).

Diger yandan da Libya’da, Misir’da gelisen halk isyanlar1 degisim agisindan ¢ok 6nemli
goriilmiislerdir. Ancak Misir’da yapilan se¢im sonucunda Miisliiman Kardesler ve Selefiye gibi
dinsel koklere vurgu yapan hareketler secimde 6nemli bagar1 kazandilar. 2002 yilindan bugiine

Tiirkiye’de iktidar olan AKP, islam’1 bir referans olarak kullanmis, kendisiyle beraber daha
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fazla bir siyasi i¢erikle donatmis veya siyasi bir goriinim kazanmasinin yolunu agmistir. Genel
olarak var olan bu durum dinin ortadan kaldirilmast veya “devletlerin dinsiz olmast” degil,
ortadan hi¢ kalkmayan dinin farkli form ve iceriklerle toplumsal siyasal alana dahil olup artik
kabul gérmesi durumudur. Diger bir ifadeyle dini hassasiyetlerin kabul gérmesi ve devletlerin

bu hassasiyetleri hem korumasi hem de bunlara alan agmasidir.

Sekiilerlesme siireciyle beraber geleneksel dogmatik yapilara, zihinsel putlara karsi
verilen 6zgiirliik miicadeleleri toplumsal alanlarda 6nemli degisimlere yol agti. Din ve bunun
tizerinden yiikselen kilise, cami, sinagog gibi dini kurumlar merkezi ve temel referans olma
ozelliklerini yitirdiler. Modernlesme siireci toplumlarin dine olan yaklasimlarinda ve din ile
olan iliskilerinde sekiilerlesme yoOniinde degisimler yaratti. Ancak rasyonellesme veya
modernlesme siireci din alani iizerinde etkili olsa da dinin kendisini ve dinin 6nemini ortadan
kaldirmadi. Aksine modernitenin “biiyiik anlatilar1” (J. F. Lyotard) giiglerini yitirdi ve diinyay1
anlama ve yorumlamaya dair bakis a¢ilar1 da zayifladi. “Akilin her seye hakim olacagi” ve din
gibi tarihsel “kalintilara” gerek kalmayacagi inanci da bdylece dnemli ve tutulan bir argiiman
olma 6zelligini yitirmis oldu. Artik modernite, hafife aldig1 ve sekiilerlesme siireciyle beraber
ortadan kalkacagimi disiindiigi dinsel inan¢ ve geleneklerle, kisacasi din alaniyla tekrar
yiizlesmek durumunda kalmistir. Boylece birbirlerinin inkar1 veya tasfiyesi iizerine kurulmayan
bu yeni siire¢ sekiilerizmin temel iddiasini asan bir durumdur, ayrica bu durum sekiilerizm i¢in
bir paradoksa isaret eder. Gerek Ortadogu’da ve gerekse Bati’da degisimlerin sekillendirdigi
durum sekiilerlesen bir potansiyel degildir. Ortaya ¢ikan potansiyel, siyasal, toplumsal ve
kiiltiirel alanlarda dinsel etkilerin artmasi, ayn1 zamanda din ve devletin birlikte var olabilecegi,
farkli dinsel inanglarin birbirlerini dislamadig1 ve bir arada olunabileceginin potansiyelidir.
Dolayisiyla sekiilerizmin tam olarak karsilayamadigi ve onu asan bu toplumsal durumun yeni

bir kavramsal ¢erceve lizerinden yeniden degerlendirilmesi gerekir.

Yaygin din terimini kullanarak dini kurumsal veya resmi yoniinden ayirmaya c¢alisan
Robert Towler, “dinin ¢okiisii” iddialarin elestirerek bu yaklagimlarin yaygin dinin varlik ve
etkisini gozardi ettiklerini belirtmistir. Goz ardi edildigi ifade edilen “yaygin din” terimi
kurumlarin kontroliinde olmayan inang ve pratiklere gobnderme yapar. Boylece Towler’a gore
cagdas toplumun temel 6zelligi sekiilerlik degil, ¢ogulculuktur (Towler, 1975: 150-162 akt.
Mert, 1994: 27-28).

Tartistigimiz Post-sekiilerizm kavrami sadece dinin ortaya ¢ikmasi degil, cogulculugun
getirdigi hosgoriiyle birbiriyle yasamay1 6grenmek demektir. Var olan yeni yasam kosullar

insanlarin dinsel ve kiiltlirel baglartyla iliskilenmelerini daha goriiniir hale getirmis ve ayni
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zamanda bu iligkilenme bi¢imi yeni miicadele alanlarina da zemin hazirlamistir. Hicbir yere
gitmeyen din geri de gelmemistir. Din yeni kosullar dogrultusunda daha goriiniir olmaya
baslamistir. Bu goriiniirliiliik geri gelme olarak degerlendirilemez. Kimlik hassasiyeti durumsal
olarak gerceklesmektedir. Dolayisiyla dini hassasiyet ve kimlikler de i¢inde bulundugu
toplumsal, siyasal, ekonomik gibi farkli kosullarda dontisebiliyor ve degisimin yon ve etkisine
gore tekrar konumlanabiliyorlar. Var olan dini hassasiyet ve gelenekler modern kosullarda
donitiserek farkli tonlarda hayatimiza dahil olmaktadirlar. Bu anlamda Post-sekiilerizm inangsal
anlamda bir ¢ogulculugu kapsamakta ve dinsel inanglarin modern yasama dahil olabilecegini
ve bunlarin gerek siyasal ve gerekse toplumsal alanda hosgorii cercevesinde birlikte
yasayabilecegini varsayar. Post-sekiilerizm modernlesme ve dini gelenek ve inanglarin bir
arada var olabilecegini, bu anlamda modernlesmenin sekiilerlesmeye indirgenemeyecegini,
dinin “gegmisten kalan bir kalint1” olmadigini, aksine insanlar i¢in bir anlam diinyasini

olusturdugunu kabul eden toplumsal durumu ifade eder.

5. Sonug¢

Din her zaman insanoglu i¢in 6nemli ve hassas bir nokta olmustur. Dinin belli
donemlerde giindeme gelmemesi ve pasif gibi goriinmesi dinin geriledigi veya Onemini
kaybettigi anlamina gelmemektedir. EKonomik, sosyo-kiiltiirel, siyasal ve toplumu gok boyutlu
olarak etkileyen teknoloji ve bilim alanlarinda meydana gelen kiiresel degisimler daha radikal
bir laiklik anlayisini degil, geri ¢ekilen veya giigsiizlesen bir laiklik anlayisini hakim kilmastir.
Ancak genel olarak yansiyan bu anlayis ifade edilen sekiilerizm veya laiklik paradigmasiyla
uyusmamaktadir. Dini, 6zel ve kamusal alanlardan kaldirmaya veya tasfiye etmeye yonelik icra
edilen laiklestirme girisimleri 6nemli bir paradigma degisime ugramistir. Giiniimiizde dini
inan¢ ve gelenekler, dini simgeler ve bunlarin kendilerini ifade etme ve yasatma haklar1 {ist
siyasal merci olan devletler tarafindan yasal ve hukuksal olarak taninip korunmaktadir. “Din ve
devlet islerinin birbirinden ayrilmast” seklinde ifade edilen klasik laiklik tanimi veya dinin hem
0zel hem de kamusal alanlardan tamamen kaldirilmasi tizerinden tanimlanan laiklik anlayisina
ters diigmektedir. Dolayisiyla Samir Amin’in dikkat ¢ektigi iizere laiklik tiim bolgelerde,
Miisliiman iilkelerde, Kuzey’de ve Giiney’de geri ¢ekiliyor (Amin, 2011: 180). Bununla beraber
giinlimiizde ortaya ¢ikan dinsel hareketler, orgiitler, cemaatler ve fundamentalist hareketler de
dinin etkisizlesmedigini, ortadan kalkmadigini, aksine dinin hep canli oldugunu, fakat
radikallesmelerinin diinyadaki gelismelere bagli oldugunu bize gosteriyor. Dinsel olanin 6nem
kazanmasi, bireysel ve toplumsal yasamda etkili olmaya baslamasi sekiilerizm tezini

asindirmigtir. Ayrica dinin politik alanda da son derece etkili oldugunu gosteren olaylar
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yagsanmistir. Bu olaylarda dinin gdsterdigi canlilik hem sekiilerlesme modeline meydan
okumakta hem de biitiin bunlarin ni¢in ve nasil oldugunun agiklanmasi i¢in yeni teorik

modellerin tiretilmesini beklemektedir (Hadden, 2002: 154).

Modernlesmeyi saglamak adina dinin kamusal ve siyasal alandan ¢ekilmesi gerektigine
dair tez hem Hristiyan hem de Islam diinyasinda yasanan dinsel hareketler veya dini gelenek ve
pratiklerin giindelik hayati kusatmalariyla gegersiz hale gelmistir. Boylece ortaya ¢ikan genel
tablo laiklestirme siirecinin modernitenin temel bir arglimani olmaktan ¢iktigin1 ve
modernitenin geleneksel bir “kalint1” olarak gordiigii dine karsi olan yaklasiminin da degistigini
gostermektedir. Ayrica 21.yiizyilda din konusu sosyal bilim arastirmalarinda da onemli yer
kaplamistir. Dine dair 6n plana ¢ikan tartisma ve bu konulara dair arastirmalar dinin ortadan
kalkan ve soniiklesen bir fenomen olarak degil, aksine bireysel ve toplumsal yasamlarimizi
kusatan, insanlar i¢in hala giiglii bir “anlam diinyasim1” ifade eden bir olgu olarak

degerlendirmeyi gerekli kiliyor.

Dinsel bir ¢ogulculuk anlayis1 gelismis, devlet ve dinin modern yasamda bir arada var
olabilecegi ve birbirlerini kabul edecekleri bir toplumsal silire¢ ortaya ¢ikmistir. Sekiilerizmde
din ve devletin konumu kat1 kurallarla birbirinden ayr1 iken Post-sekiiler toplumda bu kati
kurallar esnemistir. Diger yandan da dinin belli bir otoriteye baglilig1 sona ermis, ayni1 dinde
veya toplumda birbirinden ¢ok farkli dinsel cemaat orgilitlenmeleri ortaya ¢ikabiliyor ve bir
arada yasayabiliyorlar. Ayni zamanda bunlar sahip olduklar1 gili¢ oraninda da siyasal politikalari
etkilemektedirler. Var olan sekiilerizm/laiklik kavram1 modernlesme siirecine veya laiklestirme
stirecine ragmen varhigmi farkli boyutlarda devam ettiren, devletten ve siyasetten keskin
siirlarla ayrilmayip bu mecralarda kabul goren, artik modernlesmenin diigmani degil, onunla
beraber var olan din olgusunu agiklayamamaktadir. Sekiilerizm/laiklik kavram ve kapsam
olarak bu siireci karsilayamamaktadir. Kisacast din ve devletin bu goriintiisii ve ortaya ¢ikan
dinsel hassasiyetler sekiiler/laik toplum modeliyle uyusmamaktadir. Dolayisiyla yukarida da

etraflica analiz edildigi gibi yansiyan bu yeni tablo Post-sekiiler bir topluma isaret eder.
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