un "-ll. - '.“-‘:—
Yil: 1955 KITAPLIGE Cilt : IV, Sayi: I-II

%

LAHIYAT FAKULTESI
DERGISI

ANKARA UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI TARAFINDAN
UC AYDA BIR CIKARILIR

sy ey

i Aynlyat Mo. {

I-11 [ Yer No. ‘5230/—/# ¢

e

1935

Eu cser
MEHMLT ZCKi ORALIn
A, 0. itahiyat Faklltesine

armadaniair

TURK TARIH KURUMU BASIMEVI—-—ANKARA

1 9576



ICINDEKILER

CamrBEL, FARUK NAFiz : Hamd-ii Senu (Siir)

At-Tanci, Prof. Muhammed b. Tavit: 4bd Mansir al-Méturidi .........
Ansay, Ord. Prof. SaBri Sakir : Islim hukukunda Kiésini’ye gire bulunmu:c gocuk
ScuiMmer, Prof. A.: Roma'daki beynelmilel din bilginleri kongresi ...... e A
Turan, Prof. Osman : Selguklularda faizle para ikrazi miinasebetiyle zoraki bir tenkid
UgviGit, EXrEM : Ortagag Islim medeniyetinin Avrupa medeniyeti iizerinde tesirleri. .
Biranp, Dogent Dr. KAMURAN : Insanhigin aydinlanmast ve hiirriyet iizerine . . ..
Berk, NURULLAH : Islim yazisinda pldstik ve ifade (Fransizeasi ile) ......... :
Heirer, Prof. Dr. FriepricH : Mistisizmde Tann mefhumu .. ... LTI
Doox, Banrive & Hemitofullars Beplifi «vc...ocoveeiv viiisvinnens snvrvns
Urken, Prof. Hitmi Ziva: Ibn Sina'mn din felsgfesi .. .. ..

BIBLIYOGRAFYA : _

H. A. R, Gibb. Mohammedanism (Yagar Kutluay) ......... «c.vn ouen.
Hilmi Ziya Ulken, Islim diigiincesine giris (Brof. B. Z. Egemen) . ..........
Dr. Abdiilkadir Karahan, Kwk hadis (Nihad Cetin) .. ......c.vvvvinin...

AR
13

23
3T

49/53
88 V7

73
81



MISTISIiZMDE TANRI MEFHUMU

Prof. Dr. FRIEDRICH HEILER, MARBURG. *

[lahiyat, Allah bilgisidir; onun vazifesi, sistematik bir sekilde Allahm zat ve faali-
yetini gosterip Allah hakkinda cari olan tasavvurlarm dogrulan ile yanls, bulank ve
bozuklari arasirda sinirlar tespit etmektir. . Bir Alman ildhiyatgisi, “Ilahiyatin husu-
siyeti, tahdit etmektir’” demistir. Halbuki Allahin hususiyeti hudutsuzluktur. Bundan
dolay1, su sual meydana gikar: Ilahiyatin tahdit edici hususiyeti ile maalesef tasavvur ve
mefhumlarm  tahdidedilmesinden baghyarak nihayet insanlar arasinda sinirlar gekil-
mesine, bir kisim insanlarin zindik sayilmasma veya onlarm muayyen bir dini cema-
attan ¢ikarlmasina kadar muhtelif aci hadiseler vaki oldu ki bizce bunlar, hududu
olmiyan Allah tasavvurunu tahdit edip kiigiimsemekten baska bir seye yaramamak-
tadir. Allahin zat1 hakkinda fikir edirmek istersek, ildhiyatgilara degil, homines religiosi,
yani din adamlarma, Allah1 miisahede edip sesini vasitasizca dinlemis, kendisiyle sahsi
miinasebette bulunmug olan ariflere miiracaat ctmeliyiz. Bu arifler iki kisma béliin-
mektedir: Peygamberler! ve mistikler2. Ikisi de bir tek kokten gelismistir: entusiastlar,
Allahla dolu olan, vecidde istigrak eden sahsiyetler. Onlarin Allah bilgisi, ilahivatci-
larda oldugu gibi istikak edilen, tefekkiire dayanan bir bilgi degil, bilakis vasitasiz,
i¢ tecritbeden ¢ikan bir irfandir. O insanlar, Allaha raslamislardir; kendisine dis diin-
yada degil, kendi iglerinde tesadiif etmislerdir; halbuki ig tecriibelerine, vizyon (riiyet)
ve audizyon (isitme) halinde bu dért cihetin diinyasinda hislerle duyulacak bir ifade

* [Bu makalenin miellifi Profesér D. Dr. Friedrich Hemwer 1892 Miinih’te dogmustur. 1918
senesinde ¢ikan tezi “Das Gebet” (Dua) ona biitiin Avrupa’da derhal séhret kazandirmistir; muhtelif
millet ve dinlerde-en iptidai kavimlerden bashyarak ta mistigin en yiiksek sekillerinde kadar-dua ve
niyazm mubhtelif sekillerini gostermege calisan bu kiymetli eser 1923 senesine kadar birbirinden genis
olan bes bask: gérmiistiir. 1921 senesinden beri, Friedrich Heirer Marburg Universitesinde Mukayeseli
Din Bilgisi Profesoriidiir. Bir ¢ok eserlerinde, bilhassa Hind mistik cereyanlan ve hristiyanlhigin eski tarihi
ile mesgul olup birbirinden ayrilmis hiristiyan mezheplerini birlestirmek icin senelerce ¢alismistir, Bu-
giinkii Avrupa ilahiyatgilar: arasinda, HEfLER hususi bir yer almaktadir; ¢iinkii pek miiteassip ve ilahi
vahyi yalmz hristiyanhkta géren dar ufuklu teolojik sistemlere karst miicadele edip biitiin insaniyette
mevcud olan ildhi hakikat1 sayisiz makale ve konferanslarinda gistermege ugrasiyor. flahiyate: sifatile
bu biiyiik hedefi gézéniinde tutan Heiler, din bilgini olarak bilhassa din tarihinde géze ¢arpan iki biiyiik
dindar tipinin hususiyetlerini belirtmege calismustir: peygamberlerin ve mistiklerin. Bir tek kokten gelen
bu iki tipin Allah mefhumlar: birbirinden farkhdir; ikisi de hemen her dinde az gok vazih bir sekilde
meveuddur. Halbuki esas itibarile “peygamberane™ vyani ilahi vahy alan bir sahsiyet tarafindan tesis
edilen dinler olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim dinlerinde mistik cereyanlarin pek kuvvetli olma-
larina ragmen daha fazla peygamberlerin faal, vaad ve vaidde bulunan Allah mefhumu goriinmekte-
dir. Obiir taraftan Hinduizm, Buddizm, Neoplatonizm tamamile mistik kurtulus dinleridir; onlarda
mistik tanr1 mefhumu kendini en mitkemmel sekilde géstermektedir. Bu sebeptendirki miiellif, bu ma-
kalesinde misallerini ekseriya bu dinlerden ve hiristiyanhkta meveud olan mistik cereyanlardan almustir;
“Hiristiyanlik™ kelimesinin manést bu makalede ekseriya “hiristiyanlikta mevcud olan mistizism® dir.
Profesor HeiLEr'in bu makalesile umumi bir temel kurmasindan sonra boyle bir isi Islimiyet sahasinda
da yapmaga imkin vardir.]

! Gustav Hérscuer, Die Propheten. Untersuchungen zur Religionsgeschichte Israels. Leipzig 1914.

* Evelyn UnpErwiLL, Mysticizm. A. study of the nature and development of man’s spiritual cons-
ciousness, London, 1911 1922 (almancasi: Mpystik, Miinchen 1928); William Ralph Ince, Christian
Mpsticism (Bampton Lectures) London 18g99; Rudolf Franz Merker, Die Mystik im Kullurleben der
Vélker, Hamburg 194o0.
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vermege mecbur kalmislardir. Musa’nin, Allahi yanan diken agacinda gdrmesi;
Isava’nin, Rabbi mabedde alti1 kanadli melekler maiyetinde yiiksek bir tahtta heybetle
oturarak miisahede etmesi; Isa’nm, bulutlardan ildhi pederin sesini “Sevgili oglum
budur” diye dinlemesi; biitiin bu hadiseler dis diinyaya ait olan seylerin farkina varis
degil, insanin iginde vaki olan ve kendini dis sekillerde gosterecek kadar kuvvetli olan
bir i¢ seyredis, bir ig isidis idi. Mistiklerin ¢ogunda da riiyet ve isitmeler vardir ama,
bu gibi hadiseler onlarm tecriibelerinin yalniz kenar ve ufuklarina aittirler®. Onlar igin,
biitiin dis vizyonlardan énemli olan, visio intellectualis, yani en yiiksek kiymeti ve haki-
kati ruhan gérmek ve bu hali bile asarken, unio mystica’ya, vuslata, erismektir, yani
insanin iginin, sirrmm, hududsuz lahut ile bir olmasi hakkindaki tecriibeye varmak.

Halbuki bu son ve tamamile vasitasiz olan Allah tecriibesi, mistiklerde yalmz
uzun, ciddi arama ve miicadelelerle hazirlanmig oluyor: conversio, tévbeyi, dig diinya
ile miinasebetlerin kesilmesini, via purgativa (temizlenme yolu) takip eder; yani insanin
dis diinyadan ayrilip, sehvi ve nefsi heves ve sevdalar1 yenmesi. Bundan sonra, kendini
murakabe ve miinacaat seklinde gosteren via illuminativa, (yani, yegane iyi ve hakiki
olana tevecciih) vasitasiyle via unitiva, vuslata gotiiren yol hazirlanmaktadir. Birden
bire kendisi Allah tarafindan yakalamp vazifelerine ¢aginlan peygamberlerde oldugu
gibi, mistik yolda gidenler icin de Allah, tefekkiir ve diigiincelerin bir neticesi degil,
bir hayat gergegi, tecriibe edilen bir hakikattir. Daha dogrusu, Allah, yalmz goriilmiis
ve yasanmus olan bir sey degil, dert ve 1ztiraplarda tecessiim eden bir varliktir. Mis-
tizmin biiyiik bir kistm Passion-mistisizmdir. (Yani esas itibarile: hiristiyanlikta [sa’nin
1ztirap ve oliimiine teveccith ederek onun dertlerini kendi kalbinde duymak suretile
kalbi tasfiye etmege galisan mistik yol; daha umumi bir manada: dert veiztiraba bii-
yiik 6nem veren mistisizm). Bu, yalniz hiristiyanlikta degil, Hind mistik cereyanlarinda
ve tasavvufta da goze ¢arpan bir haldir. Mistiklerde, mistik yolun ilk tasfiye mertebe-
lerinde ig 1ztiraplar: gektikleri gibi, yolun en yiiksck mertebelerinde, vuslattan, Allahla
doluluktan sonra bile i¢ boglugunun korkung, ifade edilmez aci ve mahv edici “susuz-
luk”, “ruhun karanlk gecesi”, “Allah tarafindan terk edilig”, “kalbin siirgiinligi”,
(diinyevi cehennem” ve bu gibi isimlerle tavsif edilen halleri yasarlar®*.

Mistiklerin tanrisi, gériiliip yasanmug olan bir Allahtir, zihni bir tecrid degil, ya-
styan bir hakikattir (yani al-hayyu’l-Kayyum’dur). Bu, Hind Upanisadlarmmn arifle-
rine gore satyasya satyam ‘ hakikatin hakikati ”, EFLATUN’a nazaran 16 Gvreg Gv
“var olan varlik” ¢, garptaki Ortagag mistiklerince ens realissimum “‘en gergek varhik™dir.
Bu mistik Allah tecriibesi biitiin irk, millet ve dinlerde aymidir: Bu ayniyet, Cinde
Taoismde, Hindistanda Brahmanism, Buddizm ve Hinduism, Yahudilikte, tasavvufta,
hiristiyanhigm suryani ve musirli, yunan ve romali, kelt ve jermen gekillerinde goriile-
bilir. Bu mistik tecriibenin her zaman ayni olup Allaha giden mistik yolun da her yerde
aym olmasi gibi, mistigin lisan ve kullandigi remizler de diinyann dort kogesinde
tabiatile aymdir.

Boylece goriiliiyor ki, mistiklerin Tanrt mefhumu tektir. Mistisizmin muhtelif tip
ve renkler gostermesine ragmen, bu muhtelif tipler ayr1 ayri millet ve irklarda yanyana
bulunmaktadir: Hindistanda mistisizmin iki zid cereyamn kutuplan sayilan SANKARA
ve RAMANUJA, tasavvufta IBNU Arasi ve MEVLANA CeLALETTIN, Yahudilikte Kabba-

3 UnpErHiLL 2. Kisim, bab, 5.
4 Aymi eser, 2. kisim, bab q.
 Brhad aranyaka Upanisad 11 3, 6.
¢ PraTto, Rep. 6, 490 B.
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lism ve Hassidism, sark hiristiyan diinyasinda Dionysius ArREoPAGiTA ve “Yeni ila-
hiyatgr” Simeon, garpta EckmarT ve Suso.

Bu sahsiyetlerde temsil edilen iki mistik cereyan-sahsi mistisizm ve sahsi olmuiyan
mistisizm’-arasindaki hudud kesin goriinmekle beraber ikisi de artik yiiksek bir sentezde
birlesmektedir. Sahsi olmiyan mistisizm, sahsi mistisizmi kendi 6n ayag olarak kabul
cdiyor; sahsi mistisizme gelince, Allahta gostermege calistig sahsi taraflarin, Allahin za-
tim kafi derecede tasvir edemedigine kanidir. Ayni sekilde biitiin yiiksek dinlerde ipti-
dai-pratik ve zihni-tcoretik—ingilizlerin soyledikleri gibi devotional ve intellectual®—
mistik hem birbirinden ayrilip hem de birbirine baglanmaktadir.

Mistik Tanr1 m=fhumunun en miihim farika alimeti ise, ildhi sirn biitiin derin-

liginde taniyip gergeklestirmesidir. Mistik ve mister kelimelerinin kokii aynidir: maein,
kapatmak pveiv 10 owépa® agz1 kapatmak, uveiv zag alo®oeig hisleri kapatmak!®,
Allah, mutlak sirdir; insan tefekkiir ve lisan kuvvetlerile onu idrak etmekten uzak
kalir; o, dxardhnrrov ifade edilmez ve dppnrov soylenilmez, dir; o, ortacag mistikle-
rine gore, incomprehensibile “‘idrak edilemiyen” ve ineffabile “ifadeye sigmiyan” dir.
Veya Laotse’nin soyledigi gibi “gizli olan, kavranamiyacak, bir isim ile vasiflandi-
rilamiyacak, idrak edilemiyecek, ismi olmiyan, anlasilmas: imkansiz olan varhk” tirlt,

Allaha dair ifadelerin ve kendisine teveccith eden dualarin en dogru ve en isa-
betli sekli siikittur. Cinin en eski mistik hikmet kitabmda “Tao’y1 bilen Tao’dan bah-
setmez. Tao’dan bahseden onu bilmez”. diye yazilmistir 12, Ve modern bir sair diyor
ki “Seni sozlerle baglamak sug degil midir?**1® Mistikler, biiyiik susanlardir. Durma-
dan siikutu 6grenmekle mesgul oluyorlar; zahidane siikut, murakabe siikutu, niyaz
stikutu, felsefi ve teolojik siikutu, nihayet metafizik siikut haline gelebilir'%. Gnostik
bir yaradiliy mitinde, @%%oc ve ow#, dipsiz derinlik ve siikut, diinyanin ilk prensip-
leri sayilmaktadir 2. Hindistanda zahidler vardirki, hayatlarmi tam bir siikut
iginde gegireccklerine yemin edip sakirdleriyle yalmz parmak isareti ve jestlerle
konusurlar ', Diinya ve ahiretin son sirr hakkinda en mantiki siikut, mistik agnos-

" [Sahsi ve sahsi olmiyan mistisizm arasindaki fark bilhassa isveg alimi Nathan SGpeErBLOM ve
bundan sonra Friedrich Heirer tarafindan tesbit edilmistir. Sahsi mistisizm (Persinlichkeitsmystik )
salus olarak tasavvur edilen bir ilahi varliga tevecciih eden bir mistisizmdir—mesela Hindistan’da kur-
tarict ilah Krisna veya bityiik ana ildhe Kari-Durca’ya tapan, onunla birlesmek istiyen insanin dini
durumu; Hiristiyanlhikta Isa’ya teveccith eden mistisizm; sonra da biitiin ask mistigi bu baba dahildir;
glinkii o, sahsi bir ildhi masukla mesguldiir. Sahsi olmiyan veya sonsuzluk mistisizmi (Unendlichkeits-
mystik), Allah1 yalmz sonsuz, her seyden baska olan, sakin, ifade edilemez bir varlik—yahud bazi mis-
tiklerde bir yokluk—olarak tavsif eden ruhani vaziyettir ki en tipik ifadesini Hindistanda Upanisadlarda
ve m. s. 8. asirda biiyiik feylesof SANKARA’nin eserlerinde, antik devirde neoplatonizmde Protin ve
talebelerinin yazilarinda bulmustur. Mistizismin bu ikinci bélimii, bazen de “pur mistizism”, birincisi
de “mahdut mistizism™ (reine ve gehemmte Mystik) kelimelerile vasiflandirlmaktadir.]

8 R. W. INcE, Christian Mysticism, Lecture V.

? Suipas, Lexicon ed. Bernhardy I1 g23.

Y0 Oricines Contra Celsum VII 3g.

" Tao-teh-king, bab 41. [M. 6. 6. asirda Cinde yasiyan Laotse’nin esrarengiz ve bir ¢ok alim tara-
findan Avrupa dillerine terciime edilen kitabinda pek eski bir mistisizmin ifadesini géren ilk bilgin, F.
Heicer’in kendisi idi. Tiirkge tercemesi ‘Taoizm’ adli kitap, Ankara 1946]

12 Tao-teh-king 56.

% Annemarie ScuimMMmEL, Lied der Rohrflite. Ghazelen, Hameln 1948, 38.

" Gustav MenscuiNG, Das heilige Schweigen (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten),
Giessen 1926.

s EpipHANiUs, Panar. haer. 31, 5 f.

% Theophilus SUBRAHMANYAN, Pilgerfahrt eines jungen Brahmanen, Zirich 1924, 43 ff.
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tizismin en tipik misalini teskil eden eski Buddizmde bulunmaktadir. Budda, herhangi
bir metafizik ifadede bulunmay: reddetmistir; g¢iinkii onun telédkkisine gére bu gibi
beyanlar, insam1 mistik kurtulus yolundan sapitmaktan baska bir ise yaramiyor!?,

11ahi sir, avammun kavriyamiyacag: bir seydir. Bu secbepten mistikler ezoterizme
temayiil etmektedirler. Mesela Upanigad kelimesi, bir sakirdin birinin yanmda otur-
masl, ilahi sirrin bir arif tarafindan ya ogluna yahud talebesine yahud da igten merak
edip kendi kalbini mistik yol igin hazirlamug olan bir sorana bildirmesi demektir.* Upa-
nisadlan ilk defa terciime eden fransizalimi ANQueTiL DupErrON, bu kelimeyi secre-
tum tegendum, yani “‘ortiilesi sir’” kelimeleri ile latinceye gevirmekte bir bakima hakli
idi*®. Boyle bir ezoterizmin izlerini, en eski incilde bile bulmaktayiz; orada Isa’ya
su soz atfedilmektedir: “Allahin melekutunun sirn size verilmistir; fakat digsarda olan-
lara her sey meseller ile oluyor”. (Mark 4, 11).

Biitiin kelimelerin, hakikat1 ifade etmege yetmezligi bu kelimeleri kabili tebdil
yapmaktadir; MEVLANA'un séyledigi gibi: “Her kelime hakikatin yalmiz bir tarafini
gosterir; liziim, farisi tarafindan angur, araplar tarafindan anab, tirkler tarafindan
iiziim, rumlar tarafindan istafil kelimesiyle tavsif edilmesine ragmen zati aymdir’2,
Kelime, ayni biiyiik mutasavvifin séziine gore, “giinesin ve yildizlarin mevkiinden
yalniz zayif bir haber verebilen usturlaba benziyor”2!. Bu asirda mistisizm sahasinda
en degerli miitchassis, ingiliz hanim Evelyn Un~permirw, ildhi hakikata dair biitiin
mistik tabir ve remizlerin kifayetsizligini, bir harita ile hakiki yeryiizii arasmmdaki mii-
nasebetle mukayese etmistir®®. Bununla beraber lisanin hususi sekilleri mistige, diigii-
nemiyecegini diisiinmek, ifade edemiyecegini séylemek igin yardim etmektedir.

Bu mistik ifadelerin en 6nemli sekli, negation (nefiy) dir ki bazen “iki kat nefiy”
haline gelebilir. Mistik, bir theologia negativa, bir menfi teoloji, teskil etmektedir. Eski
Gin’de Laots, ilahi tao gevrinde menfi tabirlerle déniiyor®. Upanisadlarin arifleri
igin ilahi atman-brahman sirr1 (yani diinya yaratici prensipinin kalbin i¢indeki sir ile bir
oldugunun farkina varilist) “neti neti, yok yok” tur. Bu menfi tabirlerden bagka bir
ifadeye imkan yoktur; uluhiyet, “sozle sdylenilmiyecek, fikirle diisiiniilemiyecek, gozle
goriilemiyecek olandir’?!, Eski Buddizmde Nirvana mefhumu buna benzer kelimelerle

" Majjhima-Nikaya 63; Die Reden Gotamo Buddhos aus der Mittleren Sammlung des Pali-Ka-
nons, iibs. Karl Eugen Neumann, Miinchen 1921, 11 148; Moritz Winternitz Der aeltere Buddhismus,
Tibingen 1929, 119; Hermann OLDENBERG, Buddha, sein Leben, seine Lehre, seine Gemeinde, Stuttgart 1914,
315. Bak. ta HERMANN BeckH, Buddhismus, Berlin-Leipzig 1919 I, 117,

¥ Moritz WiNTERNITZ, Geschichte der indischen Literatur 1, Leipzig 1909, 207. [Upanisadlar, eski
Hind mukaddes kitaplar1 Vedalara bagh bulunan oldukg¢a genis bir edebiyat béliimiidiir. Onlarda, evvela
ananevi kurban ayin ve felsefesinden bahsedilip sonra insani da kurtulusa gétiiren baska bir yol goste-
rilmektedir: Irfan sayesinde kurtulus. insan kendi iginde mevcud olan ilahi atman ile diinyay: yaratan
prensip olan taayyiinsiiz Brahman arasindaki birligi 6grenmeli ve bu suretle sonsuz dogumlar silsilesinden
kurtulmalidir, Upanisadlar, muhtelif zamanlara aittir; en biiyiik kismi, M. 6. 3. asirdan evvel yazilmig
olsa gerektir.]

1% Odapnekh’at 1. e. Secretum tegendum opus in India rarissimum continens antiquam el arcanam seu theologicam
el philosophicam doctrinam e quatiior sacris Indorum libris. . .. 1801 f.

20 Mesnevi 11 3681.

* Mesnevi 11 3015. Bak. Annemarie ScuimMmeL. Die Bildersprache Dschelaleddin Rumis, Walldorf 1949
7

* Mysticizm 124 (Mystik 137 f).

* Tao-teh-king 14. Bak. Heirer, Weltabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker, Eine Heilige
Kirche 22 (1940/1), 190.

* Brhad-aranyaka-Upanigad 11, 3, 6; 1V 24; Kena-Upanisad 1 5 f. Bak. HeiLgr, Die Mystik der Upa-
nishaden, Miinchen 1925, g1. .
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tavsif edilmektedir®®>, Mahayana-Buddizminde de, “mutlak olan”, “mutlak bogluk”
tabiri ile vasiflandinlmaktadir®®, Mistik nefiye bilhassa neoplatonik felsefesinde ras-
lamaktayiz. Bunun, en miiessir ve heybetli sekli, hakiki adi bilinmiyen, fakat Diony-
sius AREOPAGITA ¥ ismile gohret kazanmig olan hiristiyan neoplatonik ilédhiyatgmin
eserlerinde geligmistir: onun “nefyeden teoloji” si zengin ve orijinal bir terminoloji
gosteriyor ki asirlar sonra biiyiik alman mistigi EcknarT 2® tarafindan alman diline
nakledilmigtir. Hiristiyan mistisizmine hakiki seklini veren ismi gegen suriyeli mistik
igin Allah, “vasif ve sifati olmryan” “isimsiz ve mahiyetsiz’'#%, “ne bu ne su olan bir nes-
ne” dir. “Insan, Allah hakkinda neler diigiiniip kendisine ne isimler taksa-Allah bunun
hig birisi de degildir. ” Bu suretle Allah, bir bakima “varlik olmiyan, Ruh olmuyan,
sahis olmiyan, Allah olmuyan, yokluk, yok” halinde tasavvur edilmektedir *. Dio-
nisius ve EckHART'IN ananelerine sadik kalan AnGEvrus Sivesius, Cherubinischer Wan-
dersmann adli siir kitabinda soyle diyor:

Was Gott ist, weiss man nicht. Er ist ein Licht, ein Geist,
Nicht Wahrheit, Einheit, eins, nicht, was man Gottheit heiss,
Nicht Weisheit, nicht Verstand, nicht Licbe, Wille, Giite,
Nicht Ding, kein Unding auch, kein Wesen, kein Gemiite.
Er ist, was ich und du und keine Kreatur,

Eh wir geworden sind, was er ist, nic erfuhr 3.

Mamafih bu mistik nefiy gergekten bir ispattir. Bunu bilhassa ¢ok defa yanhs
tefsirlere maruz kalan Nirvana mefhumuna dair séylenenlerde gorebiliriz. Yalniz kat’i
bir anlayigsizlik bu mefhumda bir negation gorebilirdi; “‘yokluk™ u, hayatin son hedefi
olarak gosteren bir din Asya’nmn yansim feth edebilir miydi acaba? Mistik Nirvana’nin
miispet mahiyeti bilhassa Gorama Buppa’nin mehabetli séziinden anlagilmaktadir:
“Ey rahipler, dogmus olmiyan, olmug olmiyan, tasvir kuvvetlerinden gikmis olmiyan
bir sey vardir. Dogmus olmiyan, olmug olmiyan, tasvir kuvvetlerinden gikmis olmiyan
bu sey mevcud olmasaydi, dogmus, olmus, yaratilmus, tasvir kuvvetlerinden gikmug
olandan bir gikis ve kurtulug miimkiin olmazdi1.**”. Bu menfi tabirlerin manési, *“bam-
baska olan 3 Allahm mutlak iistiinliigii ( transzendens ) ne isaret etmekten bagka bir
sey degildir, giinkii o, Auvcustin’in dedigi gibi, “aliud valde ab istis omnibus”, *‘baska,

% Hermann OLDENBERG, Buddha 324 fT; Beckn, Buddhismus 11 111 f.; HEiLER, Buddhistische
Versenkung, Miinchen 1922, 40.

® WinTeRNITZ, Der Mahayana-Buddhismus nach Sanskrit-und Prakrit-Texten, Tiibingen 1930, 67 L.

7 |DioNysius AREOPAGITA, ismi hala bilinmiyen, galiba Suriye kilisesine mensup olan bir sahsi-
yettir ki neoplatonik mistik fikirlerini tamamile hiristiyan teolojisine sizdirmigtir. Kendi mistik fikirlerine
daha fazla kiymet vermek maksadile, Incilde, Resullerin isleri adli babta Pavlus’un bir arkadag olarak
Atina Areopaginda ortaya gikan adamm ismini benimsemistir. Onun  eserleri, biitiin Ortagagda sark
kiliselerinde en derin izler birakmuslardir.]

# [EckHART, dominikan tarikatina mensup bir alman rahibi (6l. 1327). O, hem litince hem de
almanca verdigi vaazlan ile mistik cereyamnin en kuvvetli ve en mantiki miimessili idi. Bazi fikirleri
kilise tarafindan reddedilmistir.]

29 A, SpaMER, Texte aus der deutschen Mystik des 14. und r5. Jahrhunderis, 1912, g6.

80 Deutsche Mystiker des 14. Jahrhunderts, hsg. Franz Preirrer, Gottingen 1914 1I, g92. 320.

31 [V 21, DioNysius’un bir soziine dayanarak (Mpyst. Theol. 4, 2). [*Allahin ne oldugu bilinmiyor.
O, bir nur, bir ruhtur; o ne hakikat, ne vahdet, ne ahadiyet, ne uluhiyet denilendir; o, ne hikmet, ne
akil, ne sevgi, ne irade, ne iyiliktir; o, ne sey, ne de sey olmiyan, nc zat, ne ruhaniyettir. O benim ve senin
ve hig bir mahliakun kendisi olmadikga, kendisinin ne oldugunu bilemiyecegimiz bir seydir.”]

32 Udana V111 3 p. 8o; Itivuttaka 43; Bak. HEILER, Buddhistische Versenkung2 40 f.

33 Bak, Rudolf Otro, Das ganz Andere in ausserchristlicher und christlicher Theologie, Das Gefiihl
des Uberweltlichen adli kitabinda s. 212 (Miinchen 1932)
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bunun hepsinden bagka” dir #. Bu suretle nefiy, Allah hakkinda miimkiin olan en
yiiksek ve en giizide ifade sayilmahdir, “giinkii Allahm ne olmadigin séylemekle Alla-
hin ne oldugunun farkina varinz”. diyor Dionvysius AREOPAGITA, Bilmemek, tanima-
mak, idrak etmemek bu arada en yiiksek bilgi ve idrak demektir. “Tamyan tarafindan
taninmamus, tanimiyan tarafindan tanmmg” diyen Upanisad sairi®, Dionvsius'un
“Allahi, tamimamakla taniyan en ilahi irfan™ diyen tabirini andirryor 37, Ikisi ile Au-
cusTiNUus muvafiktir ““Allah, bilmemek suretile daha iyi bilinir” 3. Biiyiik ortacag
ilahiyatqisi Nikorauvs Cusanus, AvcustiNus’a dayanarak Docta ignorantia, “alim
bilgisizlik™, diye pek isabetli bir tabir yaratmstir 9.

Mistik ifadenin ikinci miihim sekli, tenakustur, yani birbirine zid olan beyanlarm
ikisini ihata eden bir ahenkte birlestirilmesi. Mistiklerin tanrisi, complexio veya coinci-
dentia oppositorum (z1dlarm bir araya diismesi veya birlesmesi) dir; DioNvsius ArEo-
PAGiTA'In sdyledigi gibi, “fazla aydinlik olan karanhkta” oturuyor. Upanisadlara
gore uluhiyet *““varlik ve varhk iistii, ifade edilecek ve edilmiyecek, suur ve suursuzluk,
gergek ve gergek olmryan” dir. O, sakin olmakla beraber siikunet bilmiyen, uzak ol-
makla beraber yakin, her sey i¢in ve her seyin digindadir . Hind ariflerinin iislubuna
benziyen bir sekilde Avcustin de, Allaht immutabilis, mutans omnia, numquam novus, num-
quam velus, semper agens, semper quietus ‘‘harcket etmeden her geyi tahrik eden, hig bir
zaman yeni, hi¢ bir zamanda eski olmiyan, daima faal, daima da sakin olan™ diye
tavsif etmigtir *1. Katha- Upanisada gore Allah “‘en kiigiik olandan kiigiik, en biiyiik
olandan biiyiiktiir’” 2. ANGELUS SiLEsius ayn1 manada soyle diyor:

Mein Gott! Wie gross ist Gott! Mein Gott! Wie klein ist Gott!
Klein als das kleinste Ding, und gross wie all’s von Not™ 43,

Allah hakkindaki ifadelerin tigiincii sekli tafdildir, via eminentiae. Allaha biitiin kry-
metler atfedilmektedir, fakat 4di derecelerinde degil, kuvve derecelerinde, ‘‘fazla
kiymet” seklinde gosterilmektedir. Yahudi-hellenistik feylesof FiLo’ya nazaran Allah
“faziletten yiiksek, iyi olandan yiiksek, giizel olandan yiiksek™ tir %, Bu yiikselmenin
ve tafdilin tstadlar: yine neoplatonik mistik feylesoflardir: Protin’e gire, ezeli olan
uluhiyet “biitin varhklarm étesinde”, biitiin faaliyet ve hayatin 6tesinde, biitiin
irfanin 6tesinde * dir. Kappadokyali mistik ildhiyatcilardan olan Nazians’h GreGOR,
bu tabiri dualarmda da kullanmaktadir: “Ey sen her seyin tesinde olan!” 4 By “ote”
tabirinin yanmda neoplatonistler “fevk” kelimesini de kullanmuslardir. Protin icin

3 Div. nom. XIII, 3.
36 Kena-Upanisad 11 11.
% Div. nom. VII 3.
38 De ord. 11 44.
[Nikoraus Cusanus Ortagagm sonunda en miihim mistik feylesoflardan biridir. Bir cok kiymetli
eserleri olan ve meshur ispanyol alim ve mistik Ramon LuLr sayesinde islam felsefesi ile de miinasebetleri
olan bu alman bilgini senelerce Roma’da Kardinal idi, bir defa da clci sifatile Istanbul’a gelmistir, Ol
1484]

10 Taittiriya Upanigad 11 6; Isa-Upanisad V ; 6o Upanishads des Veda aus dem Sanskrit itbersetzt von Paul
Deussen, Leipzig 1921, 231. 528.

1 Conf. I 4.

4 Kathaka-Upanigad 11 20; DEUSSEN 274.

12 Cherubinischer Wandersmann 11 40 [*“Ya Rabbi! Allah ne kadar biiyiiktiir! Ya Rabbi! Allah neka-
dar. kiigiiktiir! En ufak sey kadar kiiciik, zaruretle her sey kadar biiyiiktiir.”]

“ Enn 179,1;8,2;,V 8, 11; V16, 6; 5, 17.

15 Opif. mund. 8.; bak. ta vita cont. 1.

i flihi 29; Mione PG 37 507a.
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Allah “iyiyin fevkinde” “giizelin fevkinde” dir 47, Dionysivs AREOPAGITA, bu hususta
yeni kelimeler uydurmustur: ““Varhigin fevkinde olan, hayatin fevkinde olan, Allahin
fevkinde olan...” 18

Boylece bu tabirlerle Allahin mutlak transzendens’i ispat edilmege caliilmaktadar.
Adi ruhani hayatta disarida vaki olan vecidde, Allah insana “tamamile bagka olan”,
yiiksek, her diinyevi seyden uzak kalan bir sekilde tecelli eder. Halbuki ayni zamanda
Allah, istigrakta bulunan insanmn ruhunda kalbinde emanet olarak gorunmcktcdlr
o, Hindlilere gore, “atman’” veya “i¢ kilavuz” dir %, bagkalarinca “ruhun dibi”,
“kalbin kivilerm”’, “sir” dir. Bu anda transzendenz ve immanenz birlegir. Mistikler, Alla-
hin ve ruhun bir olmasimin paradoksunu ayniyet formiillerinde ifade etmege galigmis-
lardir: “Ben Brahma'yim” % “Sen busun” 5, “Kalb en yiiksek Brahman’dir’” 2,
“sen de benim oldugumsun™ . “Sen bensin, ben de senim”, “‘ene’l-hak” ; “*benim
benligim Allahtir” (GenovaLr Kararina) %, Fakat mistiklerin biiyiik bir kismu bu
ayniyet tabii bir hal olarak degil, ilahi inayetin bir hediyesi olarak tavsif etmislerdir.
“Yeni ildhiyatg” Simeon diyor ki Tabiat dolayisiyle insanim, inayet dolayisiyle
Allahim™ %. Eckart ise, buna benzer bir sozle “Allah tabiattan yani kendiliginden
Allah oldugu gibi biz inayet dolayisiyle Allah olmahyiz” %7,

Bazi mistikler, bu ayniyet formiiliiniin yerine ondan daha tehlikesiz olan bir imma-
nenz formiilii kullanmuglardir %; Paulus’un yazdiga gibi “‘artik ben yagamuyorum,
fakat Mesih bende yasiyor™ {Gal. 2, 20). Isa, Yuhannanin incilinde buna benzer bir
soz soylityor: “O giinde goéreceksiniz ki, ben Babamdayim ve siz bendesiniz ve ben
sizdeyim” (14, 20). Bu ciimlenin hemen aymisi, Hindistanin biiyiik mistik siirinde ilahi
kurtaric1 Krigna tarafindan gakirdine bildirilmistir (g9, 29) Mistikler, dualarinda sik
sik bu kelimeler “Ben sende, sen bende” % tekrarlayarak ezeli ve ebedi Allahin kiigiik
insan kalbinde oturmasinda, Allahla ruhun birlesmesinde en derin saadeti hissetmek-
tedirler. !

Insanin kalbinde oturan Allah, biitiin varliklarin, biitiin seylerin, biitiin alemlerin
ilahidir. Bosluk birden bire bolluk kesilir: Kalbin, biitiin hissi seyleri terk edip dis
diinyaya giden kapilari kapatmasindan sonra tabiatin renk renk goklugu tekrar onun
icine doner; fakat o zaman-eskisi gibi Allahtan miicerred ve uzak kalan bir varlik ha-
linde degil-Allahla dolu bir halde: Allahtan sualar gibi ¢ikarken insana ilahi bir tecelli
intibain1 verir. Mistikler i¢in diinyanm gidisi bir emanasyon veya bir eradiasyon (ingia)
dur: insan ihata eden her sey ilahi bollugun bir feyzi sayilir. Ve mistik, ilahi olan
kendi sirrimi, kendi i¢ kivileimim her seyde goriiyor: “Atman’da bu alemi goriiyor”.
“Her seyin kendi oldugunu biliyor”. “Atesten ufacik kivileomlarm giktiklart gibi o

47 Fnn. 18 2; VI g 6.

48 Bak. muhtelif yerler Onomasticum Dionysianum’da (Migne PG 3, 1177).

¥ Brhad-aranyaka-Upan. 111 7.

50 Aynieser I 4 10;

81 Chandoghya-Upan. V1 8.

82 Brh.-ar. Up. 1V 1.

% Kaushitaki-Upan. 1 5.

55 NMARABOTTO, Vila mirabile e dottrina santa della B. Caterina da Genova Fiesca Adorna Genova 1681
c. 14 S. 38. Buna benzer misaller: HEiLER, Das Gebet, 1923 5 S. 254. 306 f.

% Dip. am. 21; cod. Mon. gr. 177 p. 107.

57 Preirrer 11 533.

% HEILER, Gebet 5 254.

8 Aym eser 307. Bak. de Grete LuUErs, Die Sprache der deutschen Mystik des Afutelal!m im Werke
der Mechthild von Magdeburg, Miinchen 1926, 309 fT.



MISTISIZMDE TANRI MEFHUMU 65

atmandan biitiin hayat ruhlar, biitiin alemler, biitiin ilahlar, biitiin varhklar gikarlar”.80
L Scorus EriuGena, ortagagm en biiyiik mistik feylesoflarmdan biri, “Biitiin mahlklar

-gbze goriinsiin veya goriinmesin- ilahi tecellilerdir” demistir ', Eski Ahdin arifi bile
su ciiretli ciimleyi soylemekten gekinmemigtir: “Bu evren, o’dur”. (43, 29), Bu soziin
aymst bir Upanisad’da bulunmaktadir: “Hakikatten her sey bu Brahman’dir” 2.
Misir ana ilihesi Isis’e tapan bir adam “Her sey olan bir sen, Iléhe Isis”, diye yaz-
mustir %3, Ve PoiMANDRES'in bir duasinin manés: sudur: “Sen bu evrensin ve senin
olmadigim bir sey yoktur. Sen olmus her seysin, sen olmamis olan her seysin™ %, Allah
ile biitiin Alem arasmdaki birlik, ayni yet, muhtelif hiristiyan mistikler tarafindan
ileri stiriilmiistiir 9.

Bu gibi sozlerde sarih bir panteizme raslanz; fakat onun ash zihni bir tefekkiirde
degil, vecidde husule gelen cihansiimul kozmik i¢ tecritbede aranmalidir.

Mistiklerin alemi intizamsiz bir kaos degil, ahenkli bir kozmostur: Dionysius
ARrropaGiTA'nIn sozlerince “seylerin ¢oziilmez bir irtibati ve nizami, dlemin miisterek
teneffiisii, bir tek ahengi” mevcuddur *; bu, zikri gegen kelt mistik ERIUGENA’nin
Dionvysius’ten 6grendigi bir tasavvurdur. Halbuk1 alemin, ildhi derinliklerden ¢ikma-
sinin zaman ve mekanla bir aldkas: yoktur; o, ezeli bir vakadir. ANGELUS SiLESsius bu
mistik yaradiliy mefhumunu pek vazih sozlerle siirinde ifadelendirmistir #7:

Weil Gott, der Ewige, die Welt schuf ausser Zeit,

So ist’s ja sonmnenklar, dass sic von Ewigkeit.

Gott schafft die Welt annoch. Kommt dir dies fremde fiir,
So wiss: es ist bei ihm kein Vor noch Nach wie hier.

Bu gibi sozlerden, mistigin—ilahi birlik hissi bir yana—kozmik bir his, kendisinin
biitiin varhklarla bir olduguna dair bir his ile yasadign anlagihr. Saadet nidasinin
“Ene’lhak”, devamum “ben bu alemim” diyen sézde bulmaktadir %, Mistiklerin
gogunda goze carpan tabiat sevgisi, bu kozmik histen ileri gelmis olsa gerektir.
Mistiklerin hemen hepsinde gériinen hayvan sevgisi, hatta insan yagamiyan biitiin kai-
nata samil olan muhabbet bu baba dahildir. Suriyeli Ishak: ““Merhametle dolu, sefkatli
bir kalb nedir?” seklindeki sualine soyle cevap vermektedir: “Kalbin, biitiin mahld-
kat, insanlar, kuslar, hayvanlar, hattd devler ve mevcud olan her sey hakkinda sevgi
ile yanmasidir” %, RuysBROEK, mistifin her seye samil olan muhabbetinden bahset-
mistir 7, Co6l ve daglarda inzivada bulunan zahidler, Irlanda’nmn kenarlarmda yag-
yan rahipler, her varhiga “kardeg” diyen AssisiLi Franz ile sakirdleri bu muhabbetin

% Brhad-aranyaka-Upan 14 7; IV 4, 23; 11 1, 20; DEusseN, 395. 480. 411. Bak. ta Kaushilaki-Upan.
II 2; DEUSSEN 45;

81 De div. nat. MicNe PL 122, 302 A.

82 Chandogya-Upan. 111 13 DEUSSEN 10g.

8 Dessau, Inscript. latin. selectae 11 4362.

4 Hermetis Trismegisti Poimandres 11; rec. G. Partaey Berlin 1854, 47.

8 De div. nat. MicNE PL 122, 677 C; Offenbarungen der Schwester Mechthild von Magdeburg oder das
fliessende Licht der Gottheit, hrsg. G. MoreL 1869 II 19 S. 40.

% Diy. nom. VII 3, MicNe PG 3, 872.

87 Cher. Wand. V 146; IV 165 [“Ezeli ve ebedi olan Allah diinyayr zaman diginda yaratti igin
onun ezeli ve ebedi olmas: giineg gibi bellidir.” ““Allah diinyay: hali yaratiyor. Bu hal sana garib gorii-
niirse bunu bil. ki Allahta, burada oldugu gibi, ne énce ne sonra vardir.”]

% Brhad-aranyaka Upan. IV 4 20; DEUSSEN 470.

% A. J. Wensinck Mpystic Treatises of Isaac of Ninive, Amsterdam 1923, tr. 74- 5. 341; bak. Arse-
NiEw Ostkirche und Mystik, Miinchen 1943 II, 144.

W Zierde der geistlichen Hochzeit 11 44 (terc. W. VERKADE, Mainz 1922).
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pek parlak misalleridir ™. Insanmn diginda kalan varliklar da sevgisinden mahrum
etmiyen hakiki mistik, muhabbetini diigmanlarina bile—insan olsun hayvan olsun—
tevcih eder. Diigman sevgisi Taoism, Buddizm, Hinduism, tasavvuf, Hassidism ve
hiristiyanhkta en chemmiyetli ahlik kanunlarmdan biridir 2. Vahgi hayvanlarda
oldugu gibi insani diigmanda da ilahi sirrim kendisi sevilmenin sebébidir.

Allahta, z1d olan biitiin seyler—zahir ve batin, bosluk ve doluluk, en sade ve en
gesitli olan—birlegmektedir. Allahin, biitiin seylerde, onlarin hakiki zat: olarak meveud
olmasindan 6tiirii, mistiklere gore biitiin seyler, sonsuz olan Allahin misal ve remizleri
sayllabilirler . Onlar bir taraftan gittikge her adimda yeni tecridlere variyorlar, 6biir
taraftan da gordiikleri esrart muhtelif gekillerde tasvir etmekten ¢ekinmiyorlar. Bil-
hassa tabiattan aldiklar1 remizleri seve seve kullanmaktadirlar: ates ve nur, giines,
dag, deniz, kuyu, agag, giil nevinden semboller segtikleri gibi karanlk, derinlik, ¢ol,
tenhalik gibi remizler de kullanmislardir. Onlarm hepsi, Allahin sonsuzlugunu, olgiil-
mez genigligini, hayat kuvvetini ve giizelligini sembollestiren tasvirlerdir. Ciinkii sonu
olan her sey sonsuz olandan gikip tekrar onun igine déner; hududu olanin hepsi, hu-
dutsuzlukta kaybolur.

Tabiattan alman remizlerin yaninda sahsi semboller vardir: Allah kiral, Rabb,
kurtaric1, peder, anne, dost, sevgili, nisanlidir. Bu son remizler, hem hayranhk ve
saadet veren vuslat, hem de Allahtan uzak kalmanin verdigi iztirap ve kederlerle
yanan hasret gagmi gostermesi bakimindan biitiin diinyada mistikler tarafindan kul-
lanilmaktadir; diinyavi, sehvi sevgi, mistik, ilahi agkm sembolii oluyor 7. Bu sevgi
hem erkek ile kadin arasindaki muhabbeten ilham alir (o halde ruh, ilahi masukunu
bekliyen, passif kadin tarafini tutar) hem de erkegin giizel bir oglana duydugu sevginin
remzi ile sembollestirilmektedir. Mistikler, muhtelif dinlerin ilahi sahsiyetlerini, ulu-
hiyetin sembolleri olarak kabul etmiglerdir: Hermes TrismEGisTos ve Bupbpa, VisNu-
Naravana ve Krisya, YAHVE, Isa’nin ya gocuk halinde ve yahud da 1ztirab cekerken
gosterilmesi gibi 6biir taraftan biiyiik Ana ilaheleri de, ifade edilmez uluhiyetin mii-
ennes taraflarini belirtmek maksadile sembol haline getirilmislerdir: Isis, Kari-Durca,
nihayet MERYEM ANA gibi. Bu zihni misallere, sakramental remizleri eklememiz lazim-
dir™. Mistiklerin g¢ogu Allahi tamamile ruh olarak tasvir ederek mutlak spiritiia-
list bir zihniyetle hareket etmelerine ragmen bagkalar: hissi remizler, mukaddesatta
gordiikleri isaretler veya ilahlarm heykel ve suretleri sayesinde Allahin huzurunu daha
kuvvetli duymuglardir; bu vasitalar, insam vecde getirecek kadar kuvvetli olabilirler,
meseld cenub Hindistanin en derin mistik sairi olan MANIikKA VASAGAR, Siva ma-
bedlerinde seyrettigi heykellerin 6niinde istigraka kapilip atesli ilahilerini yaratmig-
tr®. Ortodoks hiristiyan kilisede Jkonlara (Allah ve azizler resimleri) gosterilen
ihtirami miidafaa edenler, bu hususta bilhassa iki temele dayanmaktadirlar: Platonik
ide teorisine, yani ruhani insan, diinyevi suretten ilahi, ezeli ve ebedi niimunelere gika-
bilir (demek: el-mecaz kantaratu’l-hakikat); 2) hiristiyan hulul fikrine: goze goriinmez
Allah, bir defa goze goriinen bir insan suretine girmis ve durmadan béyle bir gekilde
gorimmektedir?.

" Joseph BERNHART, Heilige und Tiere, Miinchen 1937.

* Hans Haas, Idee und Ideal der Feindesliebe in der ausserchristlichen Welt, Leipzig 1927.

™ Annemarie ScuiMMEL, Die Bildersprache Dschelaladdin Rumis, 1949; Grete LUERs, zikri gecen eser.
" Walter ScHUBART, Religion und Eros, hsg. Friedrich Seirrert, Miinchen 1941.

" Daha teferruatli: HEiLER, Gehets, 123 fI.

" G. U. Poee, The Tiruwagagam, or “Sacred Utterances” of the Tamil Poet, Saint and Sage Manikka

Vasagar, 1900; Die Hymnen des Manikka Vasaga, aus dem Tamil iibersetzt H. W, ScHoMeRus, Jena 1923.
" HEiLER, Urkirche und Ostkirche, Miinchen, 1937, 291 ff.
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Fakat tabiatten, ictimai miinasebetlerden alman misaller, biitiin ildhi isimler,
vesile ve suretlerden bagka bir gey degildir. Halbuki hakiki mistik, EcKHART' I bir
soziine gore, “suretlerden gitmeli” “misalden gikmal”, ““biitiin meselleri kirmalidir” %,
Sahsi tanr tasavvurlari da yalmz ani, yardume bir seydir; onlar, Allahin insana gos-
terdigi insani simasi, insana uzattigi ildhi eli gostermektedirler. Mistige gelince, sahus
iistii tanriya gitmelidir. Biiyiik Hind feylesof SANkARA’ca, sahsi bir Allaha inamg “al-
cak bilgi” sayilmaktadir; halbuki bu bilgi, halk i¢in kiymetli oldugu gibi lazumdirda.
Brahman, ‘“‘en yiiksek Rab” sifatile bile yalmz “algak Brahma™ dir; kemali miisahede
ise, Rab ile ruh ve alem en yiiksek Brahman’a girip istigrak oluyor; bu en yiiksek Brah-
man “sifatsizdir, yegane sifati var olugdur; iginde idrak eden, idrak edilen ve idrakin
kendisi ayird edilemez bir kiil tegkil etmektedir’”. Bununla beraber bu sahsi olmiyan
Brahman sahsi bir temele bina edilmistir; SANKARA ‘“‘alt katta tamamile teisttir’” 7,

Yahudi mistik feylesof Firo igin' de, sahis seklinde tasavvur edilen logos yalmz
taayyiinsiiz ezeli ve edebi Allaha gotiiren bir merhaledir ®. Hiristiyan mistik te, insan
olan Isa’ya hulul eden iladhi logos’tan ezeli ve edebi logos’a gikmaga galigir. Hem
OriGings’e, hem de Aucustinus’a gore “‘insan olan Isa’dan Allah olan mesihe!” diyen
mistik emir mer’idir ®. Alman mistigi Suso bir vizyon da Isa’nin agzindan su sozleri
duymus:” Sen benim 1ztirap ¢eken nasutumdan yarip gegmelisin, eger hakikaten ¢ip-
lak lahutuma gelmek istersen!” 8 Isa’nin dogum ve 6liimiine, evharistiya’da mevcud
samlan mesihe tevecciih, sonsuzluk mistiginin yalmiz bir merhalesidir. EckHART ce
insan sahsi Allahtan (ve bu, yalmz Isa’da tecelli eden Allahtan degil, teslis geklinde ta-
savvur edilen Allahtan bile demektir) vazgegip yiiksek, derin, ezeli ve ebedi uluhiyetin
diplerine girmelidir. Mesihe tevecciihiin neticesi, Mesihle birlesme olmalidir. Kilisenin
en eski ildhiyatgilarina nazaran, her insanin hedefi, bir mesih, Allahin bir oglu olmak-
tir®3, Mistigin maksadi, insam ilahlagtirmaktir; hiristiyan mistiklerde bu fikir, Isa’nin
Allahin oglu olduguna dair olan kanaata dayanmaktadir: Allah, biz insanlari iléh-
lagtirsim diye insan oldu 3.

Allahla birlesme, yahud daha dogrusu: derinliklerde mevcud olmakla beraber
" hala gizli olan sir ile sonsuz ulfihiyet arasindaki birligin tahakkuk etmesi mistigin
hedefidir.

Halbuki bu birlesme, vecid halinde duyulan, gegici bir saadetten fazla diinyadaki
giindelik hayatta muhafaza edilesi bir haldir. Upanisadlar, “her giin semalara giris”
den bahs etmektedir 8. Hakiki mistik, inzivada kalmaktansa diinyaya déner; o, orada
tecelli mucizesini miigahede ettigi Tabor dagimin tepesinden giindelik hayatin algak
ovalarina iner %, Gergek mistik, kendisine bahgedilen vuslat saadetini kendisi igin
saklamaz; bilakis onu, kardeslerine, biitiin insanlara, insan olmiyanlara da sizdirr.

"% Preirrer 11 333.

7 Rudolf Otro, West-dstliche Mystik. Vergleich und Unterscheidung, zur Wesensdeutung, Gotha
1926 139. 142. 214.

% Leg. all. 111 207.

81 Serm. 261, 7.

82 Leben bap 13; Heinrich SEuse, Deutsche Schriften, hsg. K. BiHLMEYER, Stuttgart 1917, 34.

8 Oricines, ¢. Cels. VII 79; Augustinus, In joann. tract. 21, 8; Civ. Dei 17, 4; 20, 10.

8 ATHAN., De incarn. MigNe PG 25, 192.

% Chandogya-Upan. VIII, 3, 3; DEussEN 191.

8 [Tabor dagi: Incilin (MaTTa 17, 1-13, MARKOS g, 2-13, Luka g 28-36) anlattiklarina® gore
Isa iig havarisi ile beraber Tabor dagina ¢ikmig, orada dua ederken tabiatiistii bir aydinlikla parlamug,
tecelli eden Musa ve iLva peygamberlerile konusmugtur. Hristiyan sembol lisaminda Isa’nin dagda gor-
diigii tecritbe insanin samimi dua ve miinacatta gordigiiniin semboliidiir.]
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“Yeni ilahiyatg” SimeoN “Agk ile dolu olayim da bagkalara vereyim” diye dua edi-
yor ¥. RuvysBrOEK goyle diyor: “Simdi insan, askin rabitasile kuvvetlendirildikten
sonra Allah ile birlikte oturup dursun ve miinevver akil ve akan sevgi ile semalarda
ve yeryliziinde dolagsin. . ve hakiki comerdlikle biitiin seyleri Allahmn feyzinden zen-
ginlestirsin. . Boyle bir miinevver, akillica ve sadik bir sekilde komsularina 151k verip
onlara 6gretsin, onlarn tevbih edip, hizmet etsin, ¢iinkii o, samil bir muhabbetin sahi-
bidir. Ve bu sebepten Allahla biitiin insanlar arasinda bir mutavassitir” #, Boyle bir
tavassut ve insanlar zenginlestirmenin giizel bir misali, biitiin diinyay:r ihata eden,
biitiin insanlar ugrunda soylenilen niyaz ve duadir; boyle bir niyaz biitiin mistiklerde,
Buddistlerde dahil olmak iizere, biiyiik bir rol oynamaktadir.

Hakiki mistik hayat, vita contemplativa ve vita activa, murakebe ve faaliyeti birlestiren
hayattir. Bu birlik hiristiyan dindarlar tarafindan iki kizkardes olan Lea ve RAHEL,
veya Maryam ve MarTA'nin sahsiyetlerinde temsil edilmektedir®®. Mistiklerin mura-
kabeye verdikleri zamanlarla dig faaliyetleri arasinda daimi bir mutckabil tesir gériin-
mektedir ki o, kalbin ritmik hareketleri ile veya nefes almanm iki safhasi ile mukayese
edilebilir. Hiristiyan mistikler pek faaldirler, hem terki diinya (detachment), hem de
diinyadaki faaliyet (attachment) leri en yiiksek mertebelerde gergeklestirmislerdir®;
meseld Aucustin, BiNnGen’li HiLDEGARD, TERESA DE JEsu. Eski Cinde, LaoTse mistik bir
mefhum olan wuwei (yapmamak, islememek) iizerinde biitiin devlet ve ictimai felsefe-
sini bina etmis, mistigi siyasetin temeli yapmaga ¢ahigmigtir . Gorama Bubppa ise,
diinyay: tamamile terk edip inzivada durmak arzusunu onun vaazim dinlemeden
kurtuluga erigemiyecek varhiklara aciyarak maglip etmis te diinyaya dénmiis, vaaz-
larda bulunmustur *. Sakirtlerini de, eski Buddizmin bir soziiniin anlattig1 gibi, “mii-
teaddid varhklarin selameti igin, miiteaddid varhklarin saadeti igin, diinyaya merha-
met gosterdigi igin, ilahlarin ve insanlarn seldmeti ve saadeti igin” kurtulus ve nir-
vana’ya giden yolu gostersinler diye memleketin muhtelif yerlerine gondermistir %,
Gorama Bubpa’nin bu kararindan, Mahayana Buddizminin Bodisattva (“budda ada-
yr”) iilkiisii geligmistir: Bodisattva, biitin varhklarm yiik ve dertlerini kendi iizerine
alip, onlarn yerine 1ztirap gekip, onlarm fedaisi olup ta muhabbeti sayesinde biitiin -
varhklardaki aydm sifatlan yetistirecegine yemin eder®. Hindistanda en biiyiik gohret
kazanmig olan, bugiine kadar milyonlarca insan tarafindan okunan mistik kitabu,

8 Dip. am. 19; Cod. Mon. 177, v. 185.

8 Qierde der geistlichen Hochzeit 11 40 ff; terc. VERKADE 114 fI.

% Bak., Cuthbert BurLer, Western Mysticism, The Teaching of SS. Augustine, Gregory and Bernhard
on contemplation and the contemplative life, London 1922 195-254; UNDERHILL, Mysticism 210 (almancasi
230 f) HEiLER, Gebet5 591 f; aym miellif, Der Katholizismus, seine Idee und seine Erscheinung, Min-
chen 1923 51 F. -[Lea ve Ramer: Eski Ahdin (T7ekvin 29 ve 30) hikdyesine gore LABAN'In
kizlari, Yakus'un refikalanidir; buyikleri olan Lea Yaxupr’a yedi gocuk dogurmustur. MARYAM ve
MarTa, Yeni Ahda gore (Luk. 10, 38-42) iki kizkardes idiki, MARTA, daima ev isleri ile mesgul, pek
faal bir hayat stirmiigtiir; MarvaMm ise, Isa’min $niinde oturup onun sézlerini dinlemistir. Isa bunun
izerine “Marta Marta sen bir gok seyler igin uziiliip telds ediyorsun; fakat bir seye ihtiyag vardir ve
Maryam, kendisinden alinmiyacak olan iyi payr se¢mistir.”

% Friedrich von HUGEL, Essays and Addresses in the Philosophy of Religion, London 1921, 249.

' HEILER, Wellabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker I: Das wwwei Lao-Tses als Prinzip
einer Sozialethik. Eine Heilige Kirche 22, 1940/1, 182 ff.

% Mahavagga 1 1 ft; Majjhima-Nikaya 26; Die Reden Gotamo Buddhos aus der Mittleren Sammiung,
Miinchen 19212 I 313 ff.; OLDENBERG, Buddha, 193 ff; Winniscu, Mara und Buddha, Leipzig 1895; N.
SODERELOM, Der lebendige Gott im Zeugnis der Religionsgeschichte, Miinchen 1942; 86 fF.

" Mahaparinibbana Sutta, Digha Nikaya XV1 3; terc. R. O. Franke, Géttingen 1913 205.

+ " Vajradhvaja-Sutra, Siksasa muccaya 280 fi.; Kasyapa-parivarta; M. Winternitz, Mahayana-Budd-
hismus 34, 36.
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Bhagavadgita, yoga ve bhakti (“mistik temrinler” ve “Allah sevgisi”) iizerinde sayam
hayret bir ahldk ve faaliyet felsefesi kurmustur .

Demek ki mistik, sirf sahsi bir selimet arzusunu beslemis degildir; daha dogrusu:
diinyay1 ve insanlar mutlaka terk etmesi, eski bir Buddist tabirle “vatansizhga girig” %
soguk bir benligin ifadesi degildir; bu hal, biitiin insaniyeti, biitiin canli varhklarin
hepsine samil olan bir faaliyete bir giris, yolun ilk merhalesidir. Eckaart diyor ki
“Inzivayr merhametten fazla viiyorum”; halbuki ayn1 alman mistigi bagka bir yerde
soyle yaziyor: “Sayed en yiiksek vecidde bulundufum zaman bir fukara bir kagik
corbaya muhtag olsa, ben derhal vecdi birakip fukaraya yardim ederdim”?’. Eski
Buddizm de, EckuarT gibi, “huzur murakabesini” “‘sevgi murakebesine” tercih etmis
ise de, Bubpa tam huzur halinden ve diinyevi Nirvana’dan ¢ikip alemsiimul merhamet
faaliyetine baslamugtir %. Mistiklerin Allah tasavvurlarinda gérdiigiimiiz coincidentia
oppositorum kendi hayatlarinda da tekrarlaniyor; mistik, tanrist gibi, aym zamanda
semper agens semper quietus, daima faal, daima sakindir.

Mistik Tanrt mefhumu, modern insanlarin dini tasavvur ve fikirleri igin biiyiik
bir echemmiyeti haizdir. Mistikler, KoperNikus ve GALiLE’'den uzun zamanlar énce
kendi i¢ tecriibelerinde Allahm sonsuzlugunu, Allahin hududsuzlugunu gérmekle,
astronomi’nin bize ¢izdigi modern dlem goriisleri ileri siirmede takaddiim etmislerdir.
Diyebiliriz ki, modern ilim, 2500 sene evvel eski Yunanistanda HErAKLiT'in sézlerinde
raslanan mistik &meipov  mefhumunu akli ve riyazi olarak ispat etmistir. Antik
devirde tasavvur edilen, tavami gok, mesaleleri giines ay ve yildizlar olan kiigiik
alemin yerine, milyarlarca yildiz, sayiya sigmiyan yildiz sistemleri, birbirinden mil-
yonlarca 151k senesi kadar uzak kalan kevkebleri bulunan, hududu olmiyan evren
gelmistir. Bilhassa biiyiik mistik feylesoflar1 garpta meseld Erivcena, Nikorauvs Cu-
sanus ve GiorpaNo Bruno bu modern diinya ve Allah goriisiinii hazirliyanlar sayi-
labilirler.

Bu Allah, iptidai milletlerin ve yiiksek dinlerin bile bir ¢ok miimessillerinin anla-
diklar1 antropomorfik manada bir sahsiyet olmaktan biiyiiktiir. Sahsi eleman, Allahin
sonsuzlugunu kafi derecede temsil edemez. Allahin, mistikler i¢in de bir bakimdan
sahsiyet olmasi itiraf edilmelidir; onlarin bir kismina gore —peygamberane dinde go-
riildiigii vechile— bu “sahis olug” Allahin zatina baghdir; zira Allah onlara nazaran
sevgidir; o, yalmz insan kalbinin agik hasretinin hedefi degil, kendisi de bahseden,
bagislayan, insana inen, fedakar sevgidir. Allahin bu gahis olusu, onun bir “sen” olusu;
insanm, kendisine, tam insanlar arasmdaki ictimal miinasebetler seklinde dua ve
niyazda tevecciih etmesine sebeptir. Allahta hitap edilecek bir “sen” gérmemiz, mis-
tiklerin tecriibelerine gore sonsuz ilahi varlhigm kalbimizde immanent oldugu icin miim-
kiindiir. O, “sirrimiz” veya, eski litin Pantkot ilahisinin sozleri ile “ruhun sirin mi-
safiri” dir. Kalbimizde oturan Allah igimizde dua eder;* bunun igin de Paurus, Roma-
lilara gonderdigi mektupta, “giinkii 1azim oldugu gibi nasil dua edecegimizi bilmeyiz;
fakat Ruh kendisi ifade olunamaz ahlarla yerimize dua eder” diye yazmigtir. PAscar,1%

v Heirer, Weltabkehr und Weltriickkehr ausserchristlicher Mpystiker IT: Die Bhakti der Bhagavadgita als
Grundlage einer weltfirmigen Tat-und Gesetzesethik, Eine Heilige Kirche 22, 1g40/1, 200 {L.

% Meseld Digha Nikaya XVI 5, 30.

97 PreirFer II 486; 553 f.

9 Digha-Nikaya XIII %6 ff, HetLer Buddhistische Versenkunga 25.

9 [HeiLER, Gebets 277: bak. ta Scuimmer, Tasavoufta dua ve niyazin bazi safhalari, 1lah. Fak. Dergisi

1953]-
100 Memorial, _ Qeuvres comblétes, Paris 18g2 1 348.
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Allahin sesini igitmistir ki “Eger beni bulmus olmasaydin, beni aramazdin”. Ve bu
telakkinin en giizel misallerinden biri, Mesnevi’'nin meshur hikayesidir: Allahtan dua-
larmda cevap almuyan bir dindar, dualardan bikinca Allahtan su haberi almus:
Her “Allah” demende, benim yiiz “labbeyka” vardirl®,

Mistiklerin hemen hepsi, kalblerinde hazir bulunan Allahla duada konusmalarma
ragmen, Allahin, hitap edilecek bir “sen” den ¢ok fazla oldugunu anlamislardir. Allah-
daki bu *“sen”, RuporLr OTtro’nun giizel misaline gore, yalmz bir iimit burnudur ki,
onun arkasmnda ebedi karanliklarda kaybolan muazzam bir dag kiitlesi yiikseliyor 192,
Bu sebeptendir ki, mistikler Allahi ekseriya, nétr olan bir kelime ile tavsif etmekte-
dirler: “Allah Brahmandir”19%, “Ikincisi olmiyan birdir!®”, ‘“daima yasiyan atey” 19,
“en iyi olan” 1%, “mutlak iyi olan™ %7, Summum bonum 1% (en yiiksek iyi olan) bonum
omnta bonorum ' (biitiin iyi olanlarm iyisi) veya miicerred bir seyden bahseder gibi
beyan etmege cahgmuglardir: vera et prima unitas 11° (hakiki ve birinci birlik), ineffabilis
pulchritudo M (ifade edilmez giizellik), [lux ineffabilis et incomprehensibilis 12 (ifade ve
ihata edilemez nur), inffabilis maiestas 1'* (ifade edilmez hasmet), summa plenitudo (en
yiiksek bolluk) 4, Germen dillerinde Allah manéasina giren Gott kelimesi de, esas
itibarile maskulin degil, nétr idi.

Bu o6lgiilmez Allah, hi¢ bir zaman akil ile idrak edilemiyecek mutlak sirdirki, ona
yalniz hiirmet ve hust ile ibadet edilir. Mistikler, biitiin dogmatik ve teolojik beyanla-
rin kifayetsizligini gérmiiglerdir. Mistizism, insani harfin zulmiinden kurtarir: “giinkii
harf 6ldiiriir, fakat ruh dirilir’” (2. Kor. g, 6) Incilin bu séziiniin hakikati maalesef
hiristiyan ildhiyatgilarm ¢ogu tarafindan unutulmustur. Ifade edilmez ilahi sirra yalniz
uzaktan ima eden dini formiil ve sembolleri bu sirrin kendisi ile karigtiran muteassib,
ilahlarin goze goriinen heykellerini Allahin kendini sayan putperestin yaptigmmn
aynini yapmis olur. Her hakiki teolojinin bas ve sonu, tasavvur ve ifade edilmez Allah-
tir. Mistik Tanri mefhumunun, mezhepleri ve dinler arasmmdaki miinasebeti igin de
biiyiik bir énemi vardir. Biitiin hiristiyan kiliseleri ile biitiin biiyiik dinlerin mistikleri
ayn ilahi sirr1 goriip onu aym sekilde ifade edip sembollestirmege ¢alismiglardir. Mis-
tiklerin remiz ve misal mubhitleri, dualarinda soyledikleri kelimeler, binlerce seneden
beri degismemistir. Tabiat tarihinde oldugu gibi din tarihinde de mevcud olan “mii-
tevasil kaplar” kanununa tabi olarak, mistizism ayni zamanlarda ayr ayrt dinlerde
gigek agmustir: Cinde, Hind Brahmanismi ve Buddizminde ve Yunanistanda bilhassa
m. 6. 6. me1 asirda; Hinduizm, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim’da da m. s. 12.-14
asirlar arasmda oldugu gibi muhtelif millet ve dinlerin mistikleri birbirlerinden ha-
bersiz kalmalarma ragmen, ruhan birbirlerine ¢ok yakin bulunmuglardir. Onlar,

101 Mesnevi 11 18g.

102 Rudolf Orro, Das Heilige 276.
108 Taittiriya-Upan. 111 1 ff.; Maitrayana-Upan. V1 17; Brhad-aranyaka-Upan. 11 11 ff; 111 4 F.
108 Chandogya-Upan. VI 2.

105 Herakrit, Fragm. B 3o0.

108 Prorin, Enn. I 7, 1.

107 CLEMENS ALEX., Strom. V 82.
108 Aucustinus, Soliloguia 1 7.

109 Enarr. tn Ps. 134, 6.

10 De vera rel. 55.

1l Cip. Dei IX, 22.

12 Avcustinus Soliloguia 1 23.

13 De ord, 11 24.

14 Solil. 1 4.
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ortagag arifi Joacuim DE FLoRiS'in, mesihi kilisenin ikmali olarak riiya halinde gordiigii
ecclesia spiritualis, yani ruhani kiliseyi teskil ederler: tapanlarin, murakebe edenlerin,
agiklarin, diinyaya samil olan cemiyeti, biitiin zahiri birlestirme tecriibelerinden daha
derin, daha kamil olan bir mukaddes birliktir 15, SCHLEIERMACHER, bu “simdi dagimik
ve hemen gériinmez olan dindar ruhlarm yiice cemiyetini” harikuldde kelimelerle
“dostlarin bir korosu”, “ihvanlarin irtibati” olarak vasiflandirmugtir 5.

Hakiki mistiklerin hepsi baska dinlerin miimessillerinin tecriibelerinde kendile-
rinkine benzer veya onlarin ayni olan tasavvurlar: bulduklarn gibi, kendilerine yabanci
ve garip goriinen Allah tasavvurlarinda bile ilahi hakikatm farkma varmak kudretine
sahiptirler. Hind mistik siiri Bhagavadgita’da, Krisna, kendisine tapan kirala soyle
hitap ediyor: “Insan herhangi ildhi varlia imanla ibadet etmege galigsa, ben onun
imanma bakar da kendisine dogru yerini gésteririm. Eger kuvvetli imanla kendi ila-
hinm inayet ve latfunu ararsa, arzu ettigi ona nasip olur; ¢iinkii ben kendisine iyilik
yapmaktan hoslanirim™ 117,

Mistikler bu sebepten icinde dogup biiyiidiikleri resmi dini astyorlar.

Mistik Tanri mefhumu evrensel bir genisligi haizdir; yalmz bir tek noktada iginde
bir tahdit ve tektaraflilik mevcuddur: Mistikler, Allahin tecellisini tabiatta, ferdin
kalbinde, kalplerin hepsinde goriiyorlar; fakat onu tarihte gormiiyorlar. Tarihin ma-
nést burada: tarihi diinya gidisinin, nihayet onu kemale gétiiren bir tabiatiistil idare-
sidir. Mistikler icin, selimet, bu mahdut ve gegici diinyann tesindeki sakin Nirvana’-
nin girilmez iilkesinde; bir ezeli varliktan insia ctmis olanlarm bu ezeli ve ebedi varliga
déniisinde bulunmaktadir. Bu noktada, peygamberane dinler daha genis bir ufuk
gosteriyorlar: Mazdeizm, Yahudilik, hiristiyanlik, [slam, diinyanm ikmalinden bahs
edip bu alemin artik biisbiitiin degistirilecegini bildirmektedirler. Bunlarm hepsi eska-
tolojik dinlerdir; mistik kurtulug doktrinleri gibi yalmz uhrevi dinler degildir; onlarm
iilkiisii, Allahm biitiin diinyada kurulacak melekutu, yani, hakikatin, adaletin ve sev-
ginin egemenliginin tesisidir 11°, Biitiin seytani kuvvetlerin yenilmesinden sonra, yeni
bir gok te yeni bir yeryiizii peyda olacaktir.

Halbuki mistik Tanr1 mefhumu ve tarihi eskatolojik goriis birbirine zid degillerdir.
ikisinin bir sentezinin en iyi misalleri, hiristiyan ilahiyatgilardan ORiGINES ve Kappa-
dokyal kilise pederleridir. Onlar hem derin mistikler hem de eskatolojik feylesoflar
idiler; zira apokatastasis hapanton fikrini gelistirenler onlardir [Bu fikir, diinyanm so-
nunda biitiin seylerin ezelde oldugu gibi mitkemmel bir hale geleceklerini ileri sir-
mektedir; o, resmi katolik kilisesi tarafindan reddedilmektedir]. Bu ildhiyatgilardan
daha muvaffak olan Aucustin, neoplatonik mistizismi ile yahudi-hiristiyan peygam-
berligi arasmda ahenkli bir sentez yaratmis ve bu suretle biitiin ortagagh kiliseye tesir-
ler birakmistir. O, hem mistik Confessiones ve onlarin merkezini—annesi ile tam neo-
platonik bir manada temsil edilen ebedi hayata dair konugmayi—hem de Civitas Dei
(Allahm devleti) adli, derin bir tarih teolojisini takdim eden muazzam eseri telif et-

15 Ernst Benz, Ecclesia spiritualis, Kirchenidee und Geschichistheologie der franziskanischen Reformation
Stuttgart 1934.

118 Reden iiber die Religion 232.

1?7 VII a1; Bhagavadgita, Des Erhabenen Sang, Jena 1915, 37 f.

18 Hejrer, Unsterblichkeitsglaube und Jenseitshoffnung, Basel 1950.

120 Conf. IX 10.

121 Diy, hom. 4, 18 ff.

122 Serm. 81, 6.

123 Fckharts lateinische Schriften, hsg. DenirLe, 1886, 662.
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mistir ki orada biitiin diinya tarihi boyunca vak: olan, Allah ile seytan arasmdaki sa-
vas, nihayet te—ZEerpisT’iin teolojisinde de gosterildigi vechile—adalet ve sevgi olan
Allahin zaferi tavsif edilmistir. Onun ilih1 [tam biiyiik miisliiman dindarlarm, mesela
Abu Hamit Guazzari’nin Allah mefhumu gibi] aym zamanda her tek kalpte ve tari-
hin gidisinde igliyen, tarihte de son maksadm gergeklestiren, nihayet yaratilmig olan
ruhlarm hepsini kendine tabi kilan Allahtir. Mistik ve eskatolojik Allah mefhumunun
ahengi, eski kilisenin ayn1 mukaddes kitabmda mevcud olan iki ciimlenin karsilagtiril-
masmda belli oluyor: onlarin birisi, Eski Ahid ariflerinden Isa Siram’m soziidiir:
“Evren, O dur” (43, 27). Halbuki bu siz, miicerred alminca, nispi ve gayri kifidir;
giinkii bir miihim suale cevap vermiyor: kétiiliik, fenalik nereden, nereye? Mistikler,
ya 17. asrin alman mistigi Jakos Boume'nin yaptigi gibi kotiiliigiin ashn: ta diinyanmn
aslinda aramaga, yahud da kotii olam bir yokluk, en yiiksek var olmadan bir inhiraf,
sirf mahrumiyet, noksan, cksiklik olarak belirtmege mecburdurlar. Kotiiliigiin mané-
sma dair bu beyanati kafi bulmiyan, yalniz eskatolojik bekleyis, Allahin simdiden
heniiz her sey olmayip istikbalde her sey olacagina dair inanigta bir care bulabilir. O,
IsA’nmn éimidlerini canlandiran ve yine “evren” den bahseden bir incil soziinde ifade-
sini bulan bu iman, “ta ki Allah her seyde her sey olsun”. (1 Kor. 15, 18) soziiniin
tahakkukunu beklemektedir.

( Terciime : Annemarie Schimmel-Tart)



