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Buhara’da dogup Semerkant’ta vefat eden ve giivenilir
kaynak kabul edilen kitab1 yazarak hadis ilminde zirve olan
Buhari’nin telif ettigi e/-Camiu s-sahih adli eseri, onun
hadisteki otoritesini ortaya koydugu gibi fikih/usal ilmindeki
kimligini de ortaya koymaktadir. Zira o, kitabinin teracim
olarak ifade edilen bab basliklarinda hem fikha hem de ustle
dair goriislerini serdeden bir yontem kullanmistir. Buhari’nin
kendine 6zgii bu istinbat yonteminden dolay: “Buhari’nin
fikh1 bab basliklarindadir” denilmistir. Oyle ki ¢agdasi
oldugu alimler, onun biiyiik bir muhaddis olmas1 yaninda
fakih kimligine de 6nemli 6l¢lide vurgu yapmislardir. Bu
makalemizde gayemiz fikhu’l-hadis’e vurgular yapan ehlii’l-
hadis’in hicrf tgiincii asirdaki en iyi temsilcisi olan Buhari’nin
Kur’an ve Siinnet biitiinliigi tizerine kurulu usali diisiince
sistemini tespit ve tahlil etmektir. Zira Buhari, “Kendisine
ihtiya¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te bulunmayan bir
sey bilmiyorum” diyerek Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik
otoritesini vurgulayan ve iki kaynak arasindaki tabii/zorunlu
iliskiyi/biitinliigi savunan bir metodolojiye sahip fakih bir
muhaddistir.

Anahtar Kelimeler: Buhari, Kur’an, Siinnet, Hukuk,
Bitiinlik, Otorite.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Al-Jami al-Sahih, written

by Bukhari, who was born
in Bukhara and died in
Samarkand and who became
the zenith of the hadith
knowledge by writing the
book that is considered the
most reliable book after the
Qur’an,the Book of Allah,
reveals his faqih identity
apart from his authority in
hadith. Because he used such
a method that reveals his
views on both figh and usul
in the chapter titles of his
book, which are expressed as
tardjim. Because of Bukhari’s
unique method of istinbat
(revealing the meaning), it is
said that “Bukhari’s figh lies
in the Bab (chapter) titles.”
So much so that the scholars
whom he was contemporary
with emphasized his faqih
identity as well as being

a great muhaddith. In this
study, our aim is to identify
and analyze Bukhari’s, who
is the best representative of
Ahl al-Hadith in the third
century of Hijrah and who

is accepted as the defender
of figh al-hadith, procedural
thought system based on the
integrity of the Qur’an and
Sunnah. Because Bukhari is
a faqih muhaddith who has

a methodology that defends
the natural/obligatory
relationship between the two
sources, as he emphasizes
the source authority of the
Qur’an and the Sunnah

by saying “I do not know
anything that is needed but
not found in the Qur’an and
the Sunnah”.

Keywords: Bukhari, Qur’an,
Sunnah, Law, Integrity,
Authority.
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THE AUTHORITY OF THE QUR'AN AND SUNNAH AS A
SOURCE IN BUKHARI (D, 256/870) WHO BASES HIS
METHODOLOGY ON THE UNITY OF THE QUR'AN AND
SUNNAH

SUMMARY

Bukhari, who was born in Bukhara in Hijri 194, traveled to science
centers such as Mecca, Baghdad, Basra, Balkh, Damascus, Hijaz, Homs,
Kufa, Medina, Nishapur, Merv, and Bukhara, in chronological order,

to study hadith science, and died in Hartank of Samarkand in Hijri

256, is a great Islamic scholar renowned for his faqih identity as well

as his undisputed authority in the knowledge of hadith. All scholars
acknowledge that Bukhari left a significant figh legacy via his writings
and fatwas. Bukhari revealed his authority in figh and usul al-figh in
addition to his authority in hadith by revealing his views on both figh and
usul in the translated chapter titles of his famous work al-Jami al-Sahih.
In this article, in which we aim to identify and analyze Bukhari’s usul-
based thought system founded on the unity of the Qur’an and Sunnah, it
is possible to briefly say the following: Bukhari accepts the Qur’an and
the Sunnah as two authoritative sources in the basis of the Shari’ah ruling,
by saying, “I am unaware of anything that is needed that is not included
in the Qur’an and Sunnah. I am aware that the Qur’an and Sunnah
include everything that is needed.” Bukhari argues that as long as a ruling
on a subject is clearly referenced in the Qur’an and the Sunnah, no further
reference should be resorted to by demonstrating his understanding of
usul regarding the unity of the Qur’an-Sunnah in his a/-Jami al-Sahih
with the main heading of “Kitab al-I’tisam bi al-Kitab wa al-Sunnah/the
book that tells about following the Qur’an and the Sunnah”. According to
Bukhari, the Qur’an is the main authority in religion and it is obligatory to
follow it. Similarly, the Sunnah is the second authority in religion and it is
also obligatory to follow it. Bukhari places a sharp emphasis on the unity
of the Qur’an and Sunnah by citing the terms the Qur’an and the Sunnah
together and defending the two’s connectedness through the special
concept of “al-i’tisam”. Considering that the word “al-i’tisam’/connection
is not a choice in itself, but a necessity, it can be concluded that Bukhari,
with his lexical mastery, accepts that the connectedness of the Qur’an and
the Sunnah is not a matter left to the discretion of religiously accountable
people, but a mandatory condition. With the subheading “bab al-igtida

bi sunan al-Rasul al-Allah (saw) / the bab about following the sunnah
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of the Messenger of Allah (saw)” in his work, Bukhari attempts to

prove that the Sunnah as a source comes right after the Qur’an in the
order of adilla al-shariyya (religious evidences) and is an authority that
should be followed. Bukhari, who basically argues that the Qur’an and
the Sunnah are inseparable from each other, accepts the Sunnah of the
Prophet (saw), who deals with it in three terms such as verbal, practical,
and affirmative, to be binding, and adopts an understanding that entails
taking the Prophet (saw) as an absolute example. Bukhari tries to evaluate
the subject with six babs and twenty-one hadiths by opening a separate
section for the ahad reports with the general heading of “Kitab al-akhbar
al-ahad”. Bukhari rejects the views of those who accept more than one
person, not a single person, or stipulate that there should be four or more
people for the confirmation of khabar al-wahid and shows that he adopts
a methodology suggesting that khabar will be accepted even if it comes
from a single person as long as the narrator is reliable (saduk). It can

be concluded that although almost all Bukhari commentators argue that
khabar al-wahid, according to Bukhari, can be evidence only in amal-
related matters other than faith-related matters due to the title of the
chapter that Bukhari picks as “the chapter describing the permissibility
of a reliable person’s khabar about the adhan, prayer, fasting, (similar)
fards and (religious) provisions”, the fact that Bukhari does not explicitly
deny the possibility of khabar al-wahid serving as evidence in faith-
related matters implies that he does not completely dismiss it, but also
refrains from rendering a definite conclusion by treating the topic with
caution. According to Bukhari, there is also no difference in the validity
of khabar al-wahid in terms of whether it comes from a man or a woman.
On the issue of ‘ziyada ala al-nas’ via khabar al-wahid and the Qur’an’s
general (‘amm) ruling via khabar al-wahid, Bukhari agrees with the
view of the majority (jumhur) other than the Hanafis and considers
permissible both ‘ziyada ala al-nas’ via khabar al-wahid and the Qur’an’s
general (‘amm) ruling via khabar al-wahid. There is a serious emphasis
on the holistic relationship between the Qur’an and the Sunnah, as well
as the thought of bringing the Qur’an’s primary authority as a source to
attention, in the background of Bukhari’s attempt to base the validity

of the khabar al-wahid primarily through verses and then through
hadiths. As a result, it can be said that the fact that Bukhari accepts the
Sunnah as proof and defends it with all its types (verbal, practical, and
affirmative) even though he puts the Qur’an in the center reveals that he
adopts a methodology arguing that the Sunnah, which he accepts as an
independent source for the law, is basically founded on the Qur’an, and
that the Sunnah is in integrity with and confirms the Qur’an.

[ 1117
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GIRiS

icri  194’te  Buhara’da  dogan,
hadis ilmini tahsil i¢in -kronolojik

siralamaya gore- Mekke, Bagdat,
Basra, Belh, Dimask, Hicaz, Humus, Kiife,
Medine, Nisabur, Merv, Buhara gibi ilim
merkezlerini dolasan ve hicri 256’da Semerkant’a
bagli Hartenk’te vefat eden Buhari, hadis ilmindeki
tartismasiz otoritesinin' yaninda fakih kimligiyle
de tanman/bilinen biiyiik bir Islam alimidir. Tiim
alimler, Buhari’nin telif ettigi eserler ve verdigi
fetvalar yoluyla biiyiik fikhi bir miras biraktig1
hususunda ittifak etmislerdir. S6z konusu eserleri
icinde en dnde gelenin el-Cami 'u’s-sahih oldugu
bilinmektedir. Bu eser basli basma bir fikih
ve fetva hazinesi olarak nitelendirilmektedir.
Ozellikle Buhari tarafindan konulan bab basliklar1
fikhi goriislerini yansitmasi bakimindan ayri bir
Onem tasimaktadir. Bu sebeple, & oladl 4&
4eaal i “Buhari’nin fikh1 bab basliklarindadir”
denilmistir.?

Kur’an ve Stnnet bitiinliigii {izerine
kurulu bir metodolojiyi savunan Buhari’nin
Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik otoritesine
dair us@li goriglerini tespit edip inceledigimiz
bu makalemizde Oncelikli olarak bilinmesini
istedigimiz husus sudur ki ¢ok sayida esere imza
atan Imam Buhari usitle dair goriislerini ortaya
koyan miistakil bir eser kaleme almamistir.’ O,
ustli goriislerini “el-Camiu s-sahih” adli meshur
eserinde fikhin hadisle meczedildigi bir yontemle

I Muhammed Mustafa el-A’zami, “Buhéari, Muhammed

b. Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 05 Temmuz 2021).

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekr el-Kastallani, /rsddiis-sdri 1i Serhi’s-Sahi-
hi’l-Buhdri (Misir: el-Mektebetii’l-Kiibra el-Emiriy-
ye, 1323), 1/24; Salim Ogiit, “Buhari, Muhammed b.
Ismail (fikith ilmindeki yeri)”, Tiirkive Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 05 Temmuz 2021).

3 Abdulkahir Muhammed Ahmed Muhtar Kamer, Fik-
huw’l-Imami’l-Buhari fi’l-imdreti ve’l-kaddai min Ca-
mi’is-sahth (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, Kul-
liyyetu’s-Seriati’l-islamiyye, Yiiksek Lisans Tezi,
1415/1995), 38.
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ortaya koymay1 tercih etmistir. Bunun i¢in de terdcim denilen bab
basliklarini ve bunlarin kapsam alanma giren hususlar1 ustalikla secerek
hadis kiilliyatinda muhtesem bir eser meydana getirdigi gibi fikih/ustl
ilminde de kendine 6zgii bir kimlikle goriislerini beyan etmistir. Bu ylizden
Imam Buhari hadis ilminde hem rivayet hem de dirayet acisindan hadis
otoritelerince “emiru’l-mii’minin fi’l-hadis” tinvaniyla anilan bir muhaddis
olarak kabul edilmenin yaninda fikih ilminde de kendine has metodolojiye
sahip bir fakih olarak kabul edilmistir.* Bu makalemiz, Buhari’nin, “el-
Camiu s-Sahih ”inde birbirinden ayrilmaz bir biitiinliige sahip oldugunu
savundugu Kur’an ve Stinnet’in kaynaklik otoritesine dair usili goriisleri
ilizerine kurulmustur.

1. KUR’AN’IN KAYNAKLIK OTORITESI

Muhkem nazar, derinlikli akil ve samimi niyet ile ser’i nasslara dair
goriiglerini ortaya koyan Buhari’nin, ser’i hitkmiin istinbatina merkez
yaptigr iki otoriter unsurun Kur’an ve Siinnet oldugu bariz bir sekilde
dikkat gekmektedir.’ Buhari’nin, * &)y Ul 8 b5 V) 4dl) 28, W Qe Y
” “Kendisine ihtiya¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te bulunmayan bir
sey bilmiyorum/Ben bilirim ki kendisine ihtiya¢ duyulan bir sey mutlaka
Kur’an’da ve Siinnet’te vardir.”® seklinde rivayet edilen soézii de onun
ustl metodolojisinde kaynak olarak Kur’an ve Siinnet’i merkeze alan
bir diisiince sistemine sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Herhangi bir
konuda hiikiim, Kur’an’da ve Siinnet’te acik¢a bulundugu siirece basgka
bir tarafa iltifat edilmemesinin gerektigi, Buhari’nin su sdzlerinde kendini
ele vermektedir: “Nebi’den (s.a.s.) sonra imamlar, mubah olan islerin
en kolaymni almak i¢in ilim ehlinin emin/gilivenilir olanlariyla istisare
ederlerdi. Ancak Kitab veya Siinnet bir hiikmii vuzuha kavusturmus ise
artik onlar Nebi’ye (s.a.s.) uyarak baska bir seye yonelmezlerdi.””

4 Hukuki konulari sosyal baski ve vakialardan uzak olarak ayet, hadis ve eserin ibare-

lerine sadik bir sekilde teorik, idealist bir zeminde ele alma, sahdbe ve tabilin kavlini
delil kabul etme, kiyas ve re’ye fazla miiracaat etmeme, farazi fikha itibar etmeme
gibi ozelliklere sahip hukuk¢u kimligiyle Buhari, hadise dayali hukuk, yani fik-
hu’l-hadis ekoliiniin hicri {igiincii asirdaki en iyi temsilcisidir. Bk. Ali Bardakoglu,
“Buhari’nin Hukukeulugu”, Biiyiik Tiirk-Islam Bilgini Buhdri -Uluslararas: Sem-
pozyum-, ed. Ahmet Hulusi Koker (Kayseri: Erciyes Universitesi Gevher Nesibe T1p
Tarihi Enstitiisii, 1987), 206-207.

5 Nizar b. Abdilkerim b. Sultan el-Hamdani, Fikhu l-Imam el-Buhdri min Cémi’i-
his-sahih “es-Siyam” (Mekke: y.y. 1412), 7.

¢ Ebii’l-Fadl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, Fet-
hu’l-bart Serhu Sahthi’l-Buhdrt (Beyrit: Daru’l-Marife, 1379), 1/488.; Ebt Abdil-
1ah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi n-niibela
(b.y.: Miessesetu’r-Risdle, 1405/1985), 12/412.

7 Eba Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Buhéri, el-Cdamiu s-sahih, nsr.
Muhammed b. Zuheyr b. Nasir en-Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001),
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Buhari’nin fikhi/usili gorislerine dayanak yaptigi Kur’an-Siinnet
vurgusunu ifade ettikten sonra onun, edille’i-ser’lyye icerisinde ilk sirada
tutmaya bilylik bir ihtimam gosterdigi Kur’an’in kaynaklik otoritesine
dair goriglerini su sekilde agiklayabiliriz: Buhari, e/-Cdmiu s-sahih’inde
Kur’an’in -6zellikle ahkam- ayetlerini bazen bab baslig1 olarak bazen de
bab basligina delil olacak sekilde kullanarak temelde Kur’an’a dayali bir
hukuk tasavvuruna sahip oldugunu ortaya koymustur. Buhari’nin, Kur’an
ayeti-bab bashigi arasimi iligkilendirerek hiikiimlerin istinbatinda ayetleri
temel yapmasina su 6rnek verilebilir:

“Abdest konusunda rivayet edilen seyleri ve Yiice Allah’in, ‘Ey iman
edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar
ellerinizi yikayin, baslarinizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine
kadar (yikaym).”® seklindeki kavlini anlatan bab.”” Buhari, bu babi hicbir
hadise yer vermeden sadece Kur’an ayetiyle belirlemistir. Bilindigi tizere
Buhari, Sahih’indeki bab basliklarini ve igeriklerini genelde ayetlerden
degil, hadislerden se¢mistir. Buhari’nin, abdestin farziyetine dair bu
bab bashgini ise ilgili ayeti tercih ederek olusturmasi, -Ayni’nin (6.
855/1451) ifadesiyle- bu ayetin abdestin farziyeti konusundaki istinbatta
asil olmasindan kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 o, bu konudaki babi
ayetle belirlemistir.'® Buhari’nin bir 6rnek kabilinden sundugumuz bu
yaklagimi bize onun, siinnet nassiyla belirlenen hiikiimlerin temelde
Kur’an’a dayandigina, baska bir ifadeyle siinnetin asil olan Kur’an’1 tebyin
ettigine kail bir usllii benimsedigini gostermektedir. Zira Buhari, bahsi
gecen ayeti zikrettikten hemen sonra sunu sdylemektedir: “Nebi (s.a.s.),
abdesti -yani abdestte uzuvlarin yikanmasini- birer defa farz kilmigtir. Ayn1
sekilde o, ikiser iicer defa -uzuvlar1 yikayarak- da abdest almistir. Fakat
icii gegmemistir. Bundan dolay1 ilim ehli, bu konuda israfi ve Nebi’nin
(s.a.s.) fiilinin asilmasmi mekruh kabul etmislerdir.”!' Buhari’nin bu
yaklagimi ve ifadesi, onun Kur’an ve Siinnet arasinda tabii bir biitiinliigiin
var oldugu diisiincesini gdstermekle beraber ahkdmin belirlenmesinde ve
hiikmiin istinbatinda Kur’an’in birincil kaynak otoritesine sahip oldugu
diisiincesini ortaya koymaktadir. Aslinda Buhari’nin, e/-Camiu 5-sahih’inin
ana basliklarindan birisini “Kitabii’l-I’tisim bi’l-Kitabi ve’s-Siinnet/

“l tisam”, 28: ﬂﬁ?“’d\ d.b\ (o c\_u.‘}{‘ UJW(..LM}«_&_ A Lrl‘atr”“ A_:_M_m‘i\ g_ulS}
‘Hm_?uxu Al o i 1 530a% 2T AR5 S SN a8 gle sy Al a2l
sl e 4

8 el-Maide 5/6.

9 Buhéri “Vudd’”, 1: \}L..ux:\ﬁ B ‘rﬂ (._ma hl} E\Ju ) Jg85 ;}_.a,l\ Slalaal
okl @J‘ r‘&-“)‘} ST PRNIPITE (0 ST PPN

10 Ebl Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmdd b. Ahmed b. Mdsa b. Ahmed
el-Ayni, Umdetu’I-kiri Serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
ts.), 2/225.

1" Bk. Buhari, “Vuda’”, 1.
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Kur’dn’a ve Siinnet’e tutunmay1 anlatan kitdb”'?> olarak belirlemesi de
onun, hukukun kaynaklar1 olarak dnce Kur’an’1 sonra da siinneti merkeze
yerlestiren bir goriise sahip oldugunu gostermektedir. Buna gore Kur’an
dinde hiiccettir ve Kur’an’a ittiba zorunludur. Buhari’nin bu kitdb/ana
basligi, bir nevi Allah’in, “Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin. '
soziiniin terciimesidir. Ayette gecen hablullah/Allah’m ipi ise Kur’an’dir.
Clnkii Restlullah (s.a.s.), “Hablulldh/Allah’m ipi, Kur’an’dir.”"* diyerek
ayeti tefsir etmistir.

Buhari, Kur’an’in kaynaklik otoritesine dair goriisiini Kitabu’l-
I*tisAm iist bashig1 altinda ele alip inceledigi baz1 hadisler ve asir denilen
rivayetlerle su sekilde desteklemektedir:

- Tarik b. Sihab’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Yahudilerden bir adam
Hz. Omer’e (r.a.) ‘Ey mii’'minlerin emiri! Eger, “Bugiin sizin i¢in dininizi
kemdle erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin i¢in din olarak Islam 1
se¢tim”"® ayeti bize nazil olsayd: biz o gilinii bayram kabul ederdik. Hz.
Omer, ona sdyle dedi: ‘(Ey Yahudi!) Siiphesiz ki ben bu ayetin hangi giin
nazil oldugunu (dahi) biliyorum. Bu ayet, cuma giiniine denk gelen bir
arefe giiniinde nazil olmustur.”'® Bu rivayete gore inisiyle dini tamama
erdiren Kur’an, birinci derecede otoritedir.

- Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
vefat ettigi vakitte/giinde Hz. Omer, Miisliimanlarin Hz. Eb{ Bekir’e biat
ettiklerini duydu. (Oraya gidip) Restlullah’in (s.a.s.) minberi iizerinde
durdu, Hz. EbG Bekir’den 6nce tesehhiid edip (kelime’i-sehadeti soyleyip
Allah’a hamd ettikten sonra) sdyle hitap etti: ‘Allah, Resiilii (s.a.s.) i¢in sizin
yanimizdakinden (diinyadan) iistiin olan kendi yanindakini (&hireti) tercih
etmistir. Iste Allah’1n, sizin Resiliiniizii kendisiyle hidayete ulastirdigi bu
Kitab’a (Kur’an’a) tutununuz. Siiphesiz ki Allah, onunla Resiiliinii hidayet
etmistir.”’” Hz. Omer’den bir eser/rivayet olarak bu hadiseyi/hitabeti

2 Bk. Buhari, “T’tisam”, 96.

3 Ali-Imran 3/103.: s alll Jisy 1 sasiz |5

4 Eba fsi Muhammed b. fsd b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmiu s-sahih (Siine-
nii t-Tirmizi) nsr. Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki, Ibrahim
‘Atve ‘Avd (Misir: Seriketu Mektebeti Mustafa el Babi el-Halebi, 1395/1975), “Fe-
dailu’1-Kur’an”, 14 (No. 2906) omgiall A s 345 )

15 el-Maide 5/3.: U ady) &0 a3 ek alle il 5 oy 240 &1 4 500

16 Buhard, “I’tisam”, 1 (No. 7268): D oaad asill (e G408 00 e s i gl be
A_\_\m)}‘r\mélcm\}esu.\?ﬂk_\l«s }_J\} MY\aMJ}M&u‘ﬂﬂuﬂﬂ‘ﬂ\
ST AR s2h EdFes gl A2 I hae O e a5l AL LASEY (U 2Ly 2 &

“Aaid a3 4 4458 333 Hz. Omer’in (r.a.) metinde gegen soziinii sdyle anlamak miim-

kiindiir: Ey Yahudi! Bize inen bu ayeti ziyadesiyle kiymetli kabul ediyoruz. Oyle ki
indigi vakti dahi hafizamiza kaydetmisiz!

7 Buhari, “I’tisdim”, 1 (N0.7296): & salidll gl G 23 s ca_-.uA._\\ Ul &3 Gl G_U_Ai

‘-\—!JLA\” J\.Aﬂ)&kr.\\d_ﬂig_ﬁﬂ P}ucd\gmd\dijﬁrlcdwbc)&bl
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aktaran Buhari, Kur’an’in mislimanlarin hidayetine vesile oldugunu,
dolayistyla Kur’an’a siki sikiya sarilmanin gerekliligini ortaya koyarak
onun dinde/hukukta birincil kaynak oldugunu vurgulamistir.

-Abdullah b. Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.),
beni kendine dogru cekti ve ‘Allahim, ona Kitab’1 dgret’ dedi.”® Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Ibn Abbas hakkinda kabul olunan, onun ilmin denizi
ve iimmetin kalemi olarak taninmasina vesile olan bu duasi'® Kur’an’in
ylice konumunu gostermektedir. “Zira Kur’an; Allah’in  emirlerini-
nehiylerini ve kullari i¢in belirledigi helal-haram sinirlarint beyan eden
hikmettir ki Allah bu hikmetle hiikkmetmistir.”>

Buhari’ye gore bu hadisler veya eser tiirlinden rivayetler ispat
etmektedir ki Kur’an dinde asil kaynaktir/otoritedir ve ona uymak farzdir.?!
Usil metodolojisini Kitdb’i/Kur’an’1 ilk siraya yerlestirerek olusturan
Buhari’nin fikhi hiikiimleri istinbat ederken Aayetleri temel referans
olarak dikkate aldigini bircok fikhi meselede de goérmek miimkiindiir.
Biz 6rnek kabilinden bir meseleyi sunmakla yetinecegiz: Buhari, el-
Camiu s-sahth’indeki bab basliklarindan birisini “Mekke evlerinin miras
birakilmasini, satilmasini, satin alinmasini ve insanlarin sadece Mescid-i
Haram’da esit olduklarini anlatan kitap”® seklinde belirler. Fikhi bir
hiikmii ortaya koyma gayesini tagiyan bu bab basligina illet/gerekce olarak
da hemen su ayeti zikreder: “Inkdr edenlere, insanlart Allah yolundan
ve -yerli olsun disaridan gelmig olsun biitiin insanlar igin (ibadet yeri)
yaptigimiz- Mescid-i Haram dan alikoyanlara ve her kim orada zulmederek
haktan saparsa ona elem veren bir azap tattiririz.”* Buna gore Buhari,
delil olarak getirdigi ayete dayanarak tiim insanlarin Mescid’i-Haram’da
esit haklara sahip olduklari, buranin satilma, satin alinma yoluyla 6zel
miilkiyete konu yapilmayacagi ortak goriislinii beyan etmesi yaninda
Mescid-i Haram disindaki Mekke evlerinin/topraklarinin satiga konu
yapilmasini -bab baslhiginda ifade ettigi gibi- caiz kabul etmektedir. Her
ne kadar Buhari sarihlerinden Ayni, Buhéri’nin bahsi gecen bab basliginda

“ag del!d_utmlj\}m@_‘mum?ﬂy‘)m
8 Buhdrd, “I’tisaim”, 1 (N0.7270): «ali s 4ie 41 lia Gl A Al OB (e Gl ok
e ) 4.41; ?_4.\3\ ». s
1 Ebl Yahya Zeyniddin Zekeriyyd b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari,
Minhetu’l-Bari bi Serhi Sahthi’l-Buhdri (Tuhfetu’[-Bari) (Riyad: Mektebetu’r-Riisd,
1426/2005), 1/289.
2 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri (Riyad:
Mektebetu’r-Riisd, 1423/2003), 1/161.
2t Kamer, Fikhu l-Imdmi’l-Buhdri fi’l-imdreti ve l-kaddi min Cami ihi s-Sahih, 40.
2 Buhard, “Hac”, 44.: 8135 ol >A0 Sl 3 Gl (s ol o3 Laadip A8a )b oy )55 s
aald

23 elHaC22/25 r—\}_uu.n\_tﬂ L\Sudﬂ‘ ‘A‘M\}d‘MU—CUJMJ‘})JSQJ-\S‘U‘
fhdlu\mwumeL_lmql_x\buafu_Uauuuu_SML
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cevaz verme/vermeme yoniinde ag¢ik bir beyaniin olmadigini ifade etse
de?* Kirmani (6. 786/1382), Kastallani (6. 923/1517) gibi Buhari sarihleri
ise Buhari’nin baslikta kullandig1 “hassaten/dzellikle” kelimesinin ve delil
olarak getirdigi ayetin Mescid-i Haram’a vurgu yapmasi nedeniyle onun
sadece Mescid-i Haram ve ¢evresinin satisina cevaz vermeyip buralarin
disinda kalan Mekke topraklarinin satiga/kiralamaya konu yapilmasina
cevaz verdigini ifade etmektedirler.”> Sonug itibariyle bu 6rnek tizerinden
anlasilan husus, Buhari’nin fikhi hiikiimleri istinbatta Kur’an’1 merkeze alan
bir usl metodolojisine sahip oldugudur. “Fikhi hiikiimlerin istinbatinda
once Kur’an’t sonra merfii hadisi daha sonra sahabe kavillerini veya tabiin
fetvalarini esas alan Buhari’nin bab bagliklar1 her ne kadar istidlal yollarini
beyan agisindan ¢ok agik degilse de bunu, onun ilim ehlini tefekkiire sevk
edici kendisine has bir usilii olarak gormek gerekir.”

Ornek olarak aktardigimiz bu fikhi mesele hakkinda Buhari digindaki
diger fakihlerin goriisii ise su sekildedir: Mescid-i Haram topraklarimin
satisa ve kiralamaya konu yapilamayacagi hususunda ittifak eden fakihler
Mescid-i Haram disinda kalan Mekke topraklari/arazileri konusunda farkli
goriiglere sahip olmuslardir: EbG Hanife’den (6. 150/767) rivayet edilen
iki goriisten birincisine gore bu arazilerin satisi/kiralanmasi caiz kabul
edilirken mutemed kabul edilen diger goriisiine gore ise bu arazilerin ne
satilmas1 ne de kiralanmasi cdiz degildir.” Imam Malik’ten (6. 179/795)
rivayet edilen iki goriisten birincisine gore s6z konusu arazilerin satis1/
kiralanmasi caiz kabul edilmezken asil kabul edilen diger goriisiine gore
ise s6z konusu satig/kiralama mekruh kabul edilmistir.2® imam Safii’ye (6.
204/820) gore ise Mescid-i Haram ve ¢evresindeki topraklar haric Mekke
topraklarmin satigi/kiralanmasi céizdir.?* Ahmed b. Hanbel (6. 241/855),

2 Ayni, Umdetu’I-kdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, 9/225.

2 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Said Semsiiddin el-Kirmani, el-Kevdkibu'd-derdri fi
Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrat: Daru Thyai’t-Turdsi’l-Arabi, ts.), 8/107-108.; Kastal-
lani, Irsddu s-sari, 3/152-153.

26 Abdusselam el-Miibarekfurd, Siretu 'I-Imdami’I-Buhdri (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid,
1422), 2/667.

27 Ebt Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Yinus es-Stfi el-Barii
ez-Zeylal, Tebyinu’l-hakdik Serhu Kenzi'd-dekdik (Kahire: el-Matbaatu’l-Kubra
el-Emiriyye, 1313), 6/29; Ebt Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmad b.
Ahmed b. Mlisa b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye (Beyrat: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 12/224; Ebii’l-Velid Lisaniiddin Ahmed b. Muham-
med b. Muhammed Ibnii’s-Sthne, Lisdnu’l-hukkdm fi marifeti’l-ahkdm (Kahire:
el-Babi’l-Halebi, 1393/1973), 366.

2 Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed ibn Riisd, el-Mukaddimdatu’I-Miimeh-
hidat (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 2/218; Ebi Abdillah el-Mevak
Muhammed b. Yasuf b. Ebi’l-Kasim b. Yasuf el-Abderi, et-Tacu ve’l-iklil [i Muhta-
sari Halil (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1416/1994), 4/568.

% Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdavi I-kebir (Beyrit: Da-
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Ebl Yasuf (6. 182/798), Tavis b. Keysan (6. 106/725) gibi bir kisim alim
de satisa/kiralamaya cevaz vermislerdir.*

Buhari’de Kur’an’in kaynaklik otoritesi konusunu inceledigimiz bu
bolimii Sah Veliyullah ed-Dihlevi'nin (6. 1176/1762), Buhari’nin de
tabi oldugu ehlii’l-hadis ekoliiniin ilk dénem muhaddisler tabakasinin
fikhi hiikiimleri istinbattaki metodolojilerine dair yaptig1 su tespitleriyle
tamamlamak isteriz: “Bu muhaddislere gére bir meselede Kur’an’1-natik/
hiikmii apacik koyan Kur’an var ise artik onun disinda baska bir seye
yonelmek cdiz degildir. Ancak Kur’an’in s6z konusu meseledeki hitkmii
birkac veche/ihtimale dayaniyor ise devreye kadiyye/hiikiim koyucu olan
stinnet girer. Yani onlar Kur’an’dan bir sey bulamadiklarinda Restilullah’in
(s.a.s.) siinnetini esas alirlar. Ustelik bu siinnetin fakihler arasinda yayilmis
olmasi veya sadece bir beldede 6zel olarak bilinmesi ya da sahabilerin
ve fakihlerin onunla amel edip-etmemesi gibi durumlari arasinda da
hicbir fark yoktur. Sayet bir meselede hiikmii beyan eden hadis/siinnet de
bulamazlarsa sahabe ve tabiinin sdzlerine tabi olurlar.”!

2. SUNNETIN KAYNAKLIK OTORITESI

“Kitabii’l-I"tisiam  bi’l-Kitabi ve’s-Siinne” iist bashgi altinda yer
verdigi bablardan birisini “Babii’l-iktidai bi slineni Restlillahi (s.a.s.)/
Restlullah’in (s.a.s.) siinnetine uymay1 anlatan bab”* olarak belirleyen
Buhari, ust/kitab bashgiyla edille’i-ser’iyye siralamasinda siinnetin
kaynak olarak Kur’an’dan sonra gelen bir otoriteye sahip oldugunu,
alt/bab basligiyla da siinnetin, kendisine uyulmasi gereken bir hiiccet
oldugunu ortaya koymaktadir. Aslinda el-Camius-sahih’in  metnini
derinlikli bir okuma, bizi Buhari’nin ustle dair fikri yapisinda siinnetin
-deliller hiyerarsisinde- Kur’an’dan sonra gelen bir otorite olsa da ikisinin
temelde bir biitlinliik i¢inde olduklar1 sonucuna gotiirmektedir. Soyle ki
Buhari’nin, “Restlullah’in slinnetine uymay1 anlatan bab” altinda 6rnek
olarak zikrettigi hadislerden birisi Restlullah’in (s.a.s.), Ebt Hiireyre’ye ve
Zeyd b. Halid’e hitaben soyledigi “Muhakkak ki ikinizin arasinda Allah "in
Kitdbi ile hiikmedecegim.”* soziidir. Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uymay1
anlatan bir konuda Allah’in Kitadbma vurgu yapan ornegin aktarilmasi

ru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1419/1999), 7/303.; Ebtl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir
en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 3/190.

0 Ebii’l-Hasen Alaiiddin Alf b. Siilleyman b. Ahmed el-Merdavi, el-Insdf fi marife-
ti'r-racih mine’l-hildf (b.y.: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 7/102.; Ayni, Umde-
tu’l-kdrt, 9/225.

31 Ahmed b. Abdurrahim b. es-Sehid Vecihiiddin b. Muazzam Sah Veliyullah ed-Dih-
levi, Hiiccetulldhi’l-Baliga (Beyrit: Daru’l-Celil, 1426/2005), 1/255-256.

32 Buyhard, “I’tisam”, 2. )

$ Buhard, “I’tisim”, 2 (No. 7278): 4l e ol aie LR 108 MIA (52355 65306 (A b2
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bize gore Buhari’nin, siinneti -Kur’an’dan sonra gelen delil olarak kabul
etse de- temelde Kur’an’a dayanan ve onunla biitiinliik arz eden yapida
tasavvur ettigini ve bu tasavvur iizerine kurulu bir diisiince sistemine
sahip oldugunu gostermektedir. Yine Buhari’nin, “Kitab veya Siinnet bir
hiikmii vuzuha kavugturduktan sonra onlar (Hz. Peygamber’den sonra
gelen imamlar), Nebi’ye (s.a.s.) uyarak baska bir seye yonelmezlerdi.”**
seklindeki tespitinde bir seyin hiikmii Kitab ve Siinnet’te belli olduktan
sonra bile Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uymanin ozellikle vurgulanmasi
stinnetin hakikatte Kur’an’dan ayr1 bir sey olmadigini gdstermesi agisindan
onem arz etmektedir. Bu, Buhari diigiincesinde miistakil bir otoriteye
sahip slinnetin temelde Kur’an’a dayandig1 ve Kur’an’dan giiclinii aldigi
anlamina gelmesini ifade etmektedir.

2.1. Siinnetin Kisimlari

Ser’1 hiikiimlerin istinbatinda siinnetin hiiccet oldugunu ve siinnetin
temelde Kur’an’dan ayri1 olmadigini ortaya koyan Buhari’nin, e/-Cdmiu ’s-
sahil’inde stnneti -yerlesik usiilde oldugu gibi*- kavli, fiili ve takriri
olmak iizere li¢ kisimda degerlendirdigini ve bunlara bir¢ok 6rnek verdigini
gormek mimkiindiir:*®

2.1.1. Kavli Siinnet

Buhari’nin kavli siinnete 6rnek olarak zikrettigi bazi hadisleri su sekilde
aktarabiliriz:

“Stiphesiz ki emanet gokyiiziinden insanlarin kalplerinin derinligine
indi ve (sonra) Kur’an indi ve (Insanlar) Kur’an’t okudular ve (béylece
emaneti Kur'dan’dan ve) Siinnet ten égrendiler.”’

“Ummetimin hepsi cennete girecektir, yiiz cevirenler hari¢! (Sahabiler)
dediler ki, ‘Ya Resulalldh! Kim yiiz ¢evirir?’ Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle
cevap verdi: ‘Kim bana itaat ederse cennete girer. Kim de bana isyan
ederse (cennetten) yiiz ¢evirmis demektir.’”3

“Ben sizi kendi halinize biraktigim siirece siz de beni kendi halime
bwrakiniz! Zira sizden oncekiler ¢ok soru sormalart ve peygamberleri

3 Buhari, “I’tisam”, 28.

35 Bk. Takiyuddin ebu’l-Bekd Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Futfihi ibn Neccar, Ser-
hu’l-Kevkebi’l-Miinir (b. y. Mektebetu’l-*Abikan, 1418/1997), 2/166.

36 Bk. Buhari, “I’tisdm”, 2; Buhari, “I tisam”, 4; Buhéri, “T’tisam”, 23.

3 Buhard, “I’tisam”, 2 (No 7276): eLw; adle 4 ‘Hm i Jsary LR 158 AN Eses
":L\.id\ ) \).Al:} LU‘JJM \_5;)33 u\j_'u\ d;.‘:; LJL;)” t._i)_\ﬂ J-\-A‘H ;LMJ\ ) &_d).: MLAY‘ u\”

3 Buhari, “I’tisam”, 2 (No. 7280): & oa it asle 4 gr‘md‘ ) JEnh A e
N RESWEAIA S 06 b Gag el 0p 2y 106 o e ) 2 upmwui
ol 28 e
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hakkinda ihtilafa diismeleri sebebiyle heldk oldular. Ben size bir seyi
yasakladigimda ondan hemen kaginin. Size bir sey verdigimde de giiciiniiz
yettigince onu yerine getirin.””

Sahih’inde merfu rivayetlerle (hadis) birlikte yer yer mevkifrivayetlere
(sahabe sozii) de bagvuran Buhari, bu konuda Kur’an ile Siinnet’in dindeki
vazgecilmez konumlarini anlatan mevkaf bir rivayeti s6yle aktarmaktadir:*

-Abdullah b. Mes™id (r.a.) soyle demistir: “Soziin en gilizeli Allah’in
kitabidir. Yolun en giizeli de Muhammed’in (s.a.s.) yoludur. Islerin en
serlisi (din konusunda) sonradan ortaya ¢ikarilanlardir. Size va’d edilen
mutlaka gelecektir ve siz bunu dnleyemezsiniz!”*!

Goriildiigi gibi Buhari’ye gore hem Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisleri
hem de sahabenin sozleri temel bir hakikati ifade etmektedir: Bu hakikat de
stinnetin -Kur’an’dan sonra- dinde kaynaklik otoritesine sahip olmasidir.

2.1.2. Fiili Siinnet

“Kitabu”1-I’tisdm bi’l-Kitabi ve’s-Siinne” iist baslig1 altinda “babii’l-
iktidai bi ef’ali’n-Nebiyyi (s.a.s.)/Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerine
uymay1 anlatan bab”* adiyla mistakil bir baglik acan Buhari, hem sozii
edilen bu baslikla hem de igeriginde verdigi bir 6rnekle Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) fiillerinin baglayici oldugunu ortaya koymaktadir. Buhari, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiillerinin baglayiciligina dair su 6rnegi vermektedir:

- Abdullah b. Omer’den (r. anhuma) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.),
altindan olan bir yiiziik edindi. insanlar da altindan bir yiiziik edindiler.
Bunun iizerine Nebi (s.a.s.) soyle dedi: ‘Ben altindan bir yiiziik taktim.’
(Sonra) Nebi (s.a.s.) onu att1 ve soyle dedi: ‘Artik ebediyen bunu (altin
yiiziigii) takmayacagim!’ Insanlar da (altindan) yiiziiklerini attilar.”* Tbn

* Buhard, “I'tisim”, 2 (No. 7288): (3563 0 ey adle 4 La oo 5305 e

b oA o0 5 (o0 A 108 (2ol e 2 SR 5 2k 2818 (IS (pa AlTa L) 28K L

”f"""‘""‘*“\“‘“—“ \}_1\3 )_A\_les{)-ﬂ‘ \J\}

Buhari’nin istinbat metodolojisinde Kur’an ve Siinnet’ten olusan iki asli delilden

sonra sahdbe ve tabiin sozleri de dnemli 6l¢iide delil olma statiisiine sahiptir. Bk.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Telhis Serhu’l-Camiis-sahihi 1i’l-

Buhari (Riyad: Daru’t-Taybet, 1429/2008) 230-231.

4 Buhari, “I’tisim”, 2 (No. 7277): s34\ Ol ‘4—“‘ LS caaall 2l &) - adinse O
“L)_I‘)MAJ(HJ‘LA" N UJLG}JL_AU‘) ‘L@_L:_\;AJ}AY\ 555 ‘(‘.\LM:J‘\_}XG d\@mwgu

Bu soziin merfi rivayet (hadis) olarak gectigi kaynak i¢in bk. EbGi Abdirrahman

Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (el-Miicteba) (Halep: Mektebetu’l-Mat-
baati’l-islamiyye, 1406/1986), “ideyn”, 21 (No. 1578); Eb Abdillah Ahmed b. Mu-
hammed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Arnavit-Adil Miirsid vd. (Beyrit.:
Muessesetu’r-Risale, 1421/2001), 22/320 (No. 14431).

# Buhari, “I’tisim”, 4.

 Buhari, “I’tisam”, 4 (No. 7298): B e A ass s LA@—W—US\ R0 DA A
Lr‘l” él_m}‘\_\scd\‘r‘m‘run Jlad “_LA.\U_A?_u\PuA_J‘ KEGH ‘t_\_ﬁ.\u_&l_A.\lA?l_uA}

ees 5o
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Hacer’e (6. 852/1449) gore Buhari’nin, Hz. Peygamber’in fiilleri konusunda
tek bir ornekle yetinmesi, s6z konusu 6rnegin fiilin hem yapilmasi hem
de terk edilmesi konusunda kapsayicilik 6zelliginden kaynaklanmaktadir.
Yine ona gére Buhari’nin bu 6rnekle esas vurgulamak istedigi sey, mutlak
anlamda teessi’dir, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) taklit edip 6rnek almadir,
yoksa bu ornekten gaye, fiilin vuciibiyetine delalet degildir.* Bilindigi
iizere fikih usilinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir fiili yapmasi da terk
etmesi de siinnet kapsamindadir. Onun yaptiklari, yapilmasi, terk ettikleri
de yapilmamasi konusunda siinnettir. Buna gore Buhari; fiili siinnet
konusunda aktardig1 bu 6rnekle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tesri’ nitelikli
olan fiillerine ittibay1 farz, immeti i¢in tesri’ nitelikli olmayan veya tesri’
acisindan sadece kendi sahsina has olmayan, yani cibilliyete veya adete*
dayanan fiillerine ittibay1 ise nedb kategorisinde degerlendirmektedir,
denilebilir.* Bu da Buhéri’nin, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) -tesri’ dereceleri
farkli olsa da- fiillerine uymaya mutlak anlamda ehemmiyet veren bir
diistince yapisina sahip oldugunu gostermektedir.

Buhari’nin, “Kim emrimizin olmadigi/emrimize uygun olmayan bir ig
yaparsa (o is) reddolunur. ¥ hadisine dayanarak amil veya hakimin ameli/
fiill stinnete aykirt oldugunu bilmeden ictihad etmesi durumunda verdigi
hiikmiin reddedilecegini yine miistakil bir bab ile ortaya koymas: fiili
stinnetin hiiccetine dair dikkat ¢ekici bir vurgudur.®®

# Ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 13/275.

4 Buhari’nin fiilf siinnet’e drnek olarak zikrettigi bu hadis, -ibn Hacer’in de ifade etigi
gibi- Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uyulmasi zorunlu olan, yani tesri’ nitelikli olan fiilini
anlatmamaktadir. Bu hadis, sahabilerin -heniiz tesri” nitelikli olmadig1 halde- Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) fiilline uymadaki hassasiyetini anlatmaktadir. Ctinkii Hz. Pey-
gamber’in (s.a.s.) -bu hadiste gegtigi gibi- altin yliziik takmasi, onun altin yiiziigiin
kullanilmasini erkeklere haram kilip nehyetmesinden dnce olmustur. Bk. Semstiddin
Muhammed b. Omer b. Ahmed es-Sefiri, Serhu Sahihi 'I-Buhdri (Beyrit: Daru’l-Ku-
tubi’l-Ilmiyye, 1425-2004), 2/111. Hz. Peygamber (s.a.s.) daha sonra kat’i bir dille
altinin kullanllmaslm timmetinin erkeklerine yasaklamlstlr A =0 550 u—-“ &
ca Al oA e g Al dlgadle A ey ) e e Ebi Hureyre den (r.a.)

rivayet edilmistir. “Nebi (s.a.s.), altin yliziigii kullanmay: yasakladi.” Bk. Buhari,
“Libas”, 45 (No. 5864).

4 Kamer, Fikhu'l-Imémi’l-Buhdri ﬁ ’l-imdreti ve’l-kadad, 43.

4 Buhard, “Itisam”, 20: “2) 5 Ul adle (il Sae Jee (2

4 Buhari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiillerine/uygulamalarina aykiri olan bir seyin
reddedilmesine drnek olarak da faizle ilgili su rivayeti aktarmaktadir: “Ebd Hiirey-
re’den (s.a.s.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber (s.a.s.), Beni ‘Adiy el-Enséari’den
birisini (Sevad b. ‘Aziyye isimli sahabiyi) Hayber’e gondererck orada gorevlen-
dirdi. (Sonra bu zat) Kaliteli (bir kisim) hurmalarla geldi. Restlullah (s.a.s.), ona
‘Hayber ’in tiim hurmalari béyle midir?”’ diye sordu. O da ‘Hayir, vallahi ey Allah’in
Resulii! Biz (kaliteli) bir sa’y1 (hurma) (kalitesiz olan diger ¢esitlerinin) tiimiinden
iki sa’ya (hurma) karsilik satin aliriz. Bunun iizerine ResGlullah (s.a.s.) ona soyle
dedi: ‘Béyle yapmayinmiz! Ya esite esit (mislen bi mislin) miibadele ediniz ya da bu
hurmalart satiniz ve parasiyla su hurmalart satin alimiz. Olgii budur!’” Bk. Buhari,
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2.1.3. Takriri Siinnet

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) takrirlerinin® delil olma o6zelligine es-

Sahih’inde miistakil bir baslik agarak vurgu yapan Buhari, “Peygamber’den
(s.a.s.) huzurunda yapilan veya muttali’ oldugu bir seyi inkar etmemesini
hiiccet goren kimse bab1™° bashig: altinda takrire 6rnek olarak su rivayeti
aktarmaktadir:

- “Muhammed b. Miinkedir’den (r.a.) soyle dedigi rivayet edilmistir:

‘Cabir b. Abdullah’1 (r.a.) gordiim, Allah’a yemin ederek sdyle diyordu:
‘Muhakkak Ibn Said (Sayyad)®' deccaldir.” Ben ona, ‘Sen yemin mi

49

50

51

“I’tisam”, 20 (No. 7350).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), huzurunda iglenen bir fiile ya da kendisine anlatilan bir
seye karst ¢ikmaksizin susmasi anlamma gelen “takrir” in s6z konusu kavlin/fiilin
cevazina delalet ettiginin kabul edilmesi, dolayisiyla takririn hiiccet sayilmasi usal-
ciilerin ittifakla kabul ettigi bir husustur. Bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/323.
Buhard, “I’tisdm”, 23: ;& e ¥ A3A allgadle 400 Lo o 8N (e p S8 615 Ba &l
d 53l

Kaynaklarda ismi Safi veya Abdullah b. Sayyad/Said olarak gegen bu sahis, sahabe
arasinda yasamis olmakla birlikte dini hiiviyeti hakkinda kuskular bulunan bir ki-
sidir. Genellikle Medineli Yahudilerden bir aileye mensup oldugu kabul edilir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Medine’ye hicreti esnasinda onun heniiz ¢ocuk yasta oldugu
rivayet edilir. Ibn Sayyad’in gaybten haber verirken bazen isabet edip bazen ya-
nilmas1 gibi kehanetlerde bulunmasi, kendisinin de bir peygamber oldugunu zan-
netmesi/iddia etmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) niibiivvetini agik¢a ikrar etmemesi
gibi 6zellikleri dolayisiyla temelde alimler tarafindan onun bir kahin, sihirbaz ve
yalanci oldugu kabul edilmistir. Bu vasiflarindan dolay1 da bir deccél oldugu soy-
lenmistir. Ancak onun deccal kabul edilmesi, kiyametin alametlerinden birisi olan
ve Hz. Isa (a.s.) tarafindan 6ldiiriilecegi rivayet edilen biiyiik deccal olmas1 anlamin-
da degildir. Zira bazi hadis sarihleri, Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “kiyamet saatinde/
vaktinde kendisinin peygamber oldugunu iddia eden otuza yakin yalanci deccalin
ortaya ¢ikacagini” (Bk. Ebii Abdilldh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen, nsr.
Suayb el-Arnavit vd. (b.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Fiten”, 9 (No:
3952)) ifade eden hadisine dayanarak birden fazla deccalin oldugu ve Hz. Omer’in
-hadis metninde gegtigi gibi- yemin ederek Ibn Sayyad’in deccal oldugunu sdyle-
mesine karsin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) susup onu takrir etmesine dayanarak da Ibn
Sayyad’in deccallerden bir deccal oldugu kanaatine ulasmislardir. Birgok ihtilafin
mevcut oldugu bu konuda ibn Sayyad’m kehanetinden, yalanciligindan kaynakl
olarak hayatinin bir doneminde bir deccal olarak kabul edildigi goriisii makul kabul
edilebilir. Baz1 kaynaklar, ibn Sayyad’m bilinen anlamda deccal olmadigim belirt-
tikten sonra onun biiyiik bir ihtimalle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra
Misliimanlig1 kabul ettigini, bu sebeple de sahabi sayilmamasi gerektigini ifade
eder. Ayrica Ibn Sayyad hakkindaki rivayetler daha cok onun cocukluk ve genclik
yillariyla ilgili olup ileri yaslarinda neler yaptig1 bilinmemektedir. Yaygin goriise
gore o, dnceki hallerinden siyrilarak tovbe etmis, hacca gitmis ve cihada katilmistir.
Ibn Sayyad’m oglu Umére ise hadis literatiiriinde 6nemli bir isim olarak yer alnus
olup Said b. Miiseyyeb’in yakin dostlarindan biri konumunda gosterilmis ve hadiste
sika kabul edilmistir. Bk. ibn Hacer, Fethu I-bdri, 13/324-329; Ayni, Umdetu I-kari,
25/69-70; Kastallani, [rsddu s-sari, 10/345-347; Ahmed b. {smail b. Osman b. Mu-
hammed el-Kiirani, el-Kevseru I-cdri ild rivadi ehddisi’l-Buhdri (Beyrit: Daru Th-
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ediyorsun? diye sordum. O da bana s6yle dedi: ‘Ben Omer’den (r.a.) isittim,
kendisi Nebi’nin (s.a.s.) yaninda buna (Ibn Sayyad’m deccal olduguna)
yemin etmis ve Nebi (s.a.s) ona karsi ¢ikmadan takrir etmis.”>> Bu 6rnegi
zikreden Buhari’nin uslli disiincesine gore -diger usilciilerde oldugu
gibi- Hz. Peygamber’in takrirleri hiiccettir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
immetinden birisinin sakincali bir s6z sdylemesine veya bir fiil islemesine
susup onu takrir etmesi caiz degildir. Cilinkii Allah, Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) miinker olan seyi nehyetme/engelleme gorevini farz kilmistir. Bu
zorunlu gorevin pratik sonucu sudur: Eger Hz. Peygamber (s.a.s.), gordigii/
duydugu bir seye karsi ¢cikmazsa bu durum, o seyin mubah oluguna delalet
eder.*® Bir sonraki babi, “hiikiimlerin delillerle bilinmesini anlatan bab”>*
olarak belirleyen Buhari, burada da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) takrirlerinin,
delaletleriyle -ser’i hiikiim acisindan- sonuclar meydana getirdigini su
rivayetle ortaya koymaktadir:

- “Ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edilmistir: Ummii Hufeyd bint Haris
(r.anhd), Nebi’ye (s.a.s) yag, akit (kes/suyu siiziildiikten sonra sertlesmeye
birakilarak kurutulmus ayran/yogurt) ve birka¢ keler/kertenkele hediye
etti. Nebi (s.a.s.), sahabileri yemege ¢agirdi ve kelerler onun sofrasinda
yenildi. Kendisi ise kelerlerden tiksinmis gibi onlar terk etti/yemedi.”
(Buhari’ye gore) “Eger keler yemek haram olsaydi, Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sofrasinda yenilmezdi ve Hz. Peygamber (s.a.s.) baskalarimi keler
yemeye davet etmezdi.”>

2.2. Haber-i Vahid’in Hiicciyeti

Haber-i vahid, lugavi olarak “bir kiginin diger bir kisiden naklettigi
haber” demektir. Istilahi olarak ise kisa tanimiyla, “tevatiir seviyesine
ulasamayan haberlere denir.”*® Detayli tanimiyla, “Miitevatir siinnetin
disinda kalan ve Resilullah’tan (s.a.s.) itibaren adalet ve zabt sifatlarini
tastyan bir veya iki yahut tevatiir derecesine ulagmayan sayida sahabenin,
daha sonra tabiinin ve tebeu’t-tabiinin rivayet ettigi, metninde saz ve illet

yai’t-Turasi’l-Arabi, 1429/2008), 11/183; Mustafa Cagrici, “Ibn Sayyad”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 08 Temmuz 2021).

52 Buhard, “I’tisam”, 23: & & 4l Jaldy adll ade G s Gl 08 oS o adad fe
agle 4 s G e SIS e Gald) Gad il ) 108 il Gl A (JUR 2l
Al adle L A5 A8y 2t QLS

53 fbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10/386.

54 Buhard, “Itisam”, 24: W jad’s A3 ke iS5 (VAL Zaoad ) H8AY) LG

5 Buhard, “I'tisim”, 24: Lo G-l Y G341 58 o Gl Sty 2 2 G e o) e
58 5 asile e (ST (Ll e dU e 1 G L2 (Uil Ly Ll 1 ale L0
Grelfl Sl 9 casiile e ST LA LA DA % 5T gl REENS 105 ale 4 L )

56 Ebii’l-Hasen (Ebu’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-/-
kam fi usili’l-ahkam (Beyrit: el-Mektebu’l-Islami, ts.), 2/31.
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bulunmayan ve zann-1 galib ile racih/sabit olan habere denir.”*” Buhéari’nin
haber-i vahid’in hiicciyeti ile ilgili gorlislerine gegmeden Once sunu
sOylemek isteriz: Asr’i-Saadet’te haber-i vahidle ilgili bir tartigmanin
veya onunla amel etmemenin varligindan bahsedilemez. Genel ¢ercevede
bu donemde tek kisinin getirdigi haberin kabul edilmesinde Kkisinin
zabt sahibi ve dinde giivenilir olmasi kriteri belirleyici olmustur. Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra sahabe, rivayet edilen hadislerin

Hz. Peygamber’e (s.a.s) nisbetinden emin olmak igin farkli metotlar

takip etmislerdir. Sahabilerden Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer (r.anhuma),

bir hadisi Restlullah’tan (s.a.s.) ancak iki sahidin igitmesi, Hz. Ali (r.a.)

de kisinin hadisi ResGlullah’tan (s.a.s.) isittigine yemin etmesi sartiyla

hadislerin sithhatini tespit etmislerdir. Ancak 6zellikle Hz. Osman’n (r.a.)

sehit edilmesinden sonra ortaya ¢ikan fitne hareketleriyle birlikte insanlar

arasindaki giivenin kismen kaybolmaya baslamasi, uydurma rivayetlerin
ortaya ¢ikmasi, Islam alimlerini/fikih mezheplerini Hz. Peygamber’den

(s.a.s.) rivayette bulunan her haberin ravisini hem zapt yoniinden hem

de dinde adalet agisindan cesitli kriterler belirlemeye sevk etti. Haber-i

vahidin dinde delil olup olmadigina dair goériislerin hicri I. asrin sonlarina
dogru itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi ve fikhin hicri II. asrin ilk
yarisinda tedvin edilmeye baslanmasiyla birlikte zuhur ettigini sdylemek
miimkiindiir. Haber-i vahid’in ilim degil, zann ifade etmesi nedeniyle dinde
hiiccet olup olmamasi mezhepler arasinda tartismali olmakla birlikte -bazi

Mu’tezile kelameilar1 ve takipgileri harig- Islam alimlerinin ¢ogunlugu

(cumhir), haber-i vahid’in dinde hiiccet oldugunu ve onunla amel edilmesi

gerektigini ittifakla kabul etmislerdir.*®
Iste tam bu noktada Buhari’nin, haber i-vahidle ilgili serdettigi

goriigleri haber-i vahidin dinde hiiccet oldugunu ortaya koydugu gibi buna
itiraz edenlere de reddiye niteligini tasimaktadir. Soyle ki; Buhari, “Kitabu

Ahbari’l-ahad™’ genel basghigiyla dhad haberler i¢in miistakil bir bolim

acmig, bu boliimde alt1 bab ve yirmi bir hadisle konuyu degerlendirmeye

calismistir. Buhari’nin, temelde bir hadis kitab1 olan e/-Cdmiu s-sahih’inde

-eser sahibi diger hadis alimlerinden farklilasarak- fikhi bir baslik agmas1

onun usili konulara ilgi duyan tarafin1 gostermesi yaninda, goriislerini

yanlis buldugu kimselere elestirilerini yoneltmekten ¢ekinmeyen bagimsiz
ve tercih sahibi ilmi bir kisilik oldugunu da ortaya koymasi agisindan
dikkat c¢ekicidir.

57 Bk. Ali b. Muhammed el-Pezdevi, Usulii’l-Pezdevi (Kenzii’l-vusil ild ma rife-
ti’'l-usil) (Medine: Daru’s-Sirdc, 1437-2016), 361; Mustafa Ertiirk, “Haber-i Va-
hid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Erisim: 08 Temmuz 2021).

% Ertiirk, “Haber-i Vahid”; Zekiyiiddin Sa’ban, Lslam Hukuk [Iminin Esaslart (Usilii'l-
Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Donmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001),
82-85.

9" Bk. Buhari, “Kitdbu Ahbari’l-ahad”, 95.
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Buhari, haber-i vahid konusuna “sadik birisinin ezan, namaz, orug,
(benzer) farzlar ve (dini) hiikiimler hakkindaki haberinin cdiz oldugunu
anlatan bab”*® baghigmi kullanarak giris yapmaktadir. Bu bab bashgi
dikkatle incelendiginde Buhari’nin, haber-i vahid konusunda belirli
lafizlarla olugturdugu baglik iizerinden bile goriislerini agikladigi sonucuna
ulasilabilir. Baslikta kullanilan “haber-i vahid” ifadesi, Buhari sarihleri ibn
Hacer ve Kastallani tarafindan sdyle yorumlanmistir: “Bu ifade, Buhari
tarafindan “tek bir kisinin haberi” olarak liigat anlamiyla kullanilmustir.
Yani bu ifade, ustlciilerin 1stilahindaki “miitevatir seviyesine ulagamayan
tim haberleri ifade eden haber-i vahid” seklindeki tanima uygun olarak
degil,”®! muhaddislerin tanimma uygun olarak kullanilmistir.®? Baglikta
kullanilan “sadik” kelimesi ise Buhari sarihlerinden Kirmani ve Ayni
tarafindan  “dogrulukta/giivenilirlikte = koklesmis-meleke kazanmig”
seklinde yorumlanmistir.®® ibn Hacer’e gore bashkta kullanilan “sadik”
kelimesi “kez(b” kelimesinin zidd1 olarak kullanilmistir ve kezib kisinin
haberiyle delillendirme yapilamayacag: ittifakla kabul edilmistir. Durumu
sadik mu kezlb mu oldugu bilinmeyen {iglincii kategorideki kisilerin
haberleri ise bagka unsurlarla desteklendigi zaman ancak delil olarak
kabul edilme imkanina kavusur.* Buna gore Buhari’nin, haber-i vahidin
kabuliinde tek kisiyi degil, birden fazla kisiyi esas kabul eden ya da
haberin kabulii i¢in dort ve daha fazla sayidaki kisinin olmasini sart kosan
kimselerin goriislerini reddederek sadik/glivenilir olduktan sonra tek kisi
de olsa haberinin kabul edilecegini dngdren bir anlayigsa sahip oldugu
sOylenebilir.

Buhari, haber-1 vahid konusundaki goriisiinii temellendirmek i¢in ilk
olarak su ayeti zikreder: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari
dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini ilimlerde)
genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz
etmek i¢in geride kalmalidir: Umulur ki sakinirlar.”® Buhar?’ye gore
ayette gecen “taife” kelimesi bir/tek kisi anlamina (da) gelir. Buhari, bu
ayette gecen “tdife” kelimesinin bir/tek kisi anlamima geldigini de su
ayetle temellendirir: “Eger mii 'minlerden iki grup/taife birbiriyle kavgaya

6 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1: s3alls ()31 3 Gsiiall aalsll ;a2 33la) b ela e &l
ASAYI5 (5l 5 a3 Tl

6 fbn Hacer, Fethu I-bari, 13/233; Kastallani, Irsddu s-sari, 10/286.

62 “Hadisgiler, giivenilir ve adil bir ravinin rivayet ettigi haber-i vahidi prensipte kabul
etmekle beraber haberin Kur’an’in muhkem nassina, miitevatir siinnete, icmaa, akla,
tarihen sabit olmus hadiselere, tecriibe ve miisahedeye aykirt olmamasi gerektigini
belirtirler.” Bk. Ertiirk, “Haber-i Vahid”.

8 Kirmani, el-Kevdkibu 'd-derdri, 25/14; Ayni, Umdetu’l-kdrt, 25/12.

64 [bn Hacer, Fethu I-bari, 13/234.

® et-Tevbe 9/122: @b—@mw&wu)ﬂdsw)&\bisuls 158 G shaiall & Las
Gaaas aglal gl 15385 19 ada )05 o
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tutusursa hemen aralarmni diizeltin... ”*® Buhari’ye gore bu ayette “taife”
kelimesi “er-racul” kelimesi yerine kullanilmistir. Bagka bir ifadeyle bu
ayetten dolay1 “er-racul” kelimesi “taife” olarak isimlendirilebilir. Yani
“iki racul/adam kavgaya tutussa...” seklindeki anlam da -taife/grup anlami
gibi- ayetin kapsamina girmis sayilir.®” Buhari sarihlerinden Kirmani’ye
gore Tevbe Stresi 122. ayetiyle Allah Teala, firkadan bir taife ile uyarmay1
vacip kilmistir. Firka, ii¢ kisiliktir. Taife ise bir veya iki kisiliktir.®® Tbn
Hacer ise Buhari’nin taife lafzinin bir veya daha fazla kisiyi kapsadigi,
dolayisiyla bu lafzin muayyen bir sayiya mahsus olmadig1 goriisiine sahip
oldugunu ve bu anlamin Ibn Abbas (5. 68/687-88), Nehai (6. 96/714),
Miicahid b. Cebr (6. 103/721) gibi bir¢ok alimin de goriisii oldugunu ifade
eder.®” Kastallani’ye gore de Buhari, Tevbe Stresi 122. ayetini haber-i
vahidle amel etmenin gerekliligini ortaya koymak i¢in zikretmistir. Ciinkii
ayet, her firkadan az sayida da olsa bir tdifenin geride kalip dinde derin
bilgi sahibi olma ameliyesi i¢ine girmesini ve kendi toplumuna kars1 6giit
ve uyar1 gdrevi yapmasint dngdrmektedir. Eger tevatiir sayisina ulagsmamis
ahad haberler dikkate alinmazsa yani ahad haber vasitasiyla (da) bu is
yapilmazsa Kur’an’in bu ayetinin ne anlami kalir ki? Yine Kastallani, ayette
gecen taife kelimesinin “el-vahid/tek kigi” anlamini da barindiran mutlak
bir ifade oldugunu, Buhari’nin de bu anlami tercih ettigini, daha dncesinde
Imam Safii’nin de aymi goriiste olup séz konusu ayetle ihticic ettigine
dikkat ¢eker.”” “Zaten Imam Safii’nin daha sonra Islami literatiirde haber-i
vahid savunusunda kullanilan delillerin standardizasyonunda oynadigi
rol ve hangi mezhebi egilime sahip olursa olsun kendisinden sonra gelen
biitiin ustlciileri haber-i vahid’in hiicciyyetini ispatta kullandigi deliller
baglaminda mutlak surette etkiledigi bilinmektedir.””!

Buhari’nin, haber-i vahid’in hiicciyyetine dair zikrettigi ikinci ayet
ise sudur: “...Eger bir fdsik size bir haber getirirse onun dogrulugunu
arastirin.” Ibn Hacer’e gore bu Ayetin delil olmasi sart ve sifat
methumlarindan kaynaklanmaktadir. Clinkii her ikisi de haber-i vahid’in
kabul edilmesini gerektirir. Ancak bu, miistakil bir delil olmay1p takviye
edici niteliktedir.” Kirmani’ye gore ise Allah, bu ayetle fiskin var oldugu

% el-Hucurat 49/9: Lagii |sALLals | 81 (e el (e e (5

7 Buhari, “Ahbaru’l-dhad”, 1.

% Kirmani, el-Kevakibu 'd-derdri, 25/14.

% Tbn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234.

0 Kastallani, [rsddu s-sdri, 10/286.

7' Ramazan Ogmen, “el-Buhéri’nin Haber-i Vahid Savunusunda Kullandigi Ayetler
Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/1 (2009), 242-
243.

7 el-Hucurét 49/6; (PO PEUN Y PR I - W PR E A B (R
e gl Lo e

3 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234.
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durumda haberin tesebbiitiinii/arastirilmasint vacip kilmigtir. Eger fisk
yoksa aragtirma geregi de yoktur. Bu durumda getirilen haberle amel etmek
vaciptir.” Kastallani’ye gore ayet, “adl” sifatina sahip haber-i vahid’in
hiiccet olduguna vurgu yapmaktadir.”> Ayni ise Buhari’nin bu ayeti bab
baslhiginda yazdig1 “sadik olan kisinin haberi...” ifadesinden dolay1 ele
aldig1 ve bu ayetle temelde amacinin fasik bir kimsenin haberinin kabul
edilemeyecegini ortaya koymak oldugu tespitini yapar.”® Biz de Ayni’ye ait
olan bu goriisiin isabetli oldugunu diisliniiyoruz. Zira Buhari’nin bu ayeti
bab bashiginda ifade ettigi “sadik” kelimesini takviye etmek gayesiyle
zikretmesi te’vil yapmadan anlagilan asil anlamdir.

Buhari, haber-i vahidin hiicciyeti i¢in son olarak su ayeti zikreder:
“...Peygamber’in evlerine size izin verilmedik¢e girmeyin...””" Bu ayeti
delil olarak zikrettikten sonra “eger ona (Hz. Peygamber’in (s.a.s.) evine
girmek isteyen kimseye) bir kisi izin verirse cdiz olur.””® diyen Buhari’yi
yorumlayan sarihlere goére ayet, herhangi bir kayitlama yapmadig: igin
tek bir kisi de izin verenlerin ciimlesi gibi kabul edilir. Oyle ki cumhurun
ittifakina gore adaleti sabit olmazsa bile sidkiyla ilgili bir karine bulunan
kisinin verdigi haberle amel edilir.”

Buhari, haber-i vahid’in hiicciyetini ayetlerle temellendirdikten
sonra konuyla ilgili delil gosterdigi hadisleri ise aktarmadan once Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bir uygulamasini dayanak yaparak haber-i vahidin/
tek kiginin haberinin hiiccet oldugunu savunur: Ona gore Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) tek tek/birbiri ardinca emirlerini cihada, el¢ilerini teblige gondermesi
de haber-i vahid’in hiicciyyetine ayr1 bir delildir.’*® Ayni, Buhari’nin bu
orneklemesini “Eger haber-i vahid makbul olmasaydi Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) emirlerini tek tek cihada gondermesinin de bir anlami1 olmazdi.”
seklinde degerlendirerek haber-i véahidin hiicciyyetine vurgu yapar.®!
Buhari, belirledigi sartlara uygun olarak tek kisinin haberini hiiccet kabul
etmesine ragmen Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan emirlerin tek kisi olarak
degil de tek tek yani birisinin digerinin arkasindan gonderilmesine neden
ihtiya¢ duyuldugu sorusuna cevap olarak da biri yanildiginda digerinin onu
stinnete/hak yoluna geri dondiirmesi gerekgesiyle aciklamaktadir. Ancak
Buhari sarihi Ibn Hacer, Buhari’nin “emirlerin birbiri ardinca génderilmesi”

" Kirmani, el-Kevakibu 'd-derdari, 25/15.

s Kastallani, frsadu s-sdri, 10/286.

" Ayni, Umdetu’l-kari, 25/ 13:

7 el-Ahzab 33/53: &1 (3% 4 V) L &g A8 Y

7 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 3: 3 )3 41 53 136

™ {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/240; Kastallani, fr;d?uﬁiv—sdri, 10/293; )

%0 Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 1: caa)3 33 sl s sl pal aliy ajle AW L Gl Cusg oS
B 3 adhe Sl e 8

81 Ayni, Umdetu’l-kdrt, 25/13.
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ifadesinden asil kastinin farkli bir¢ok cihet/yon oldugu i¢in her bir cihete
gonderilecek elgilerin de tabii olarak ¢cok oldugu, bu nedenle birbiri ardinca
ifadesinin kullanildigi ve bu ifadenin Buhari’nin savundugu haber-i vahid’in
hiicciyyeti aleyhinde bir delil degil, tam tersine haber-i vahidin ispat1 i¢in
giclii bir delil oldugu yorumunu yapmaktadir.®? Yine Buhéri’nin “Nebi’nin
(s.a.s.) Zlibeyr b. Avvam’1 (r.a.) tek bagina oncii/casus olarak géndermesini
anlatan bab”* baglig1 altinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hendek savaginda
Zibeyr b. Avvam’1 diisman Beni Kurayza Yahudileri hakkinda casusluk
yapip haber getirmek iizere tek bagma gorevlendirmesini anlatan hadisi*
nakletmesi de onun haber-i vahidi hiiccet kabul etmesi gayesine yonelik
bir ¢abadir.

Buhari’nin, “sadiik birisinin ezan, namaz, orug, (benzer) farzlar ve
(din) hiikiimler hakkindaki haberinin caiz oldugunu anlatan bab” seklinde
belirledigi bu bab bashigindaki dikkat c¢ekici diger bir husus ise onun
haber-i vahid’in hiicciyetini miimkiin gordiigii alan1 ezan, namaz, orug
gibi farzlar ve dini hiikiimler olarak belirledigi halde hemen hemen tiim
Buhari sarihleri, Buhari’nin 6zenle segtigi bu ifadelerle su sonucu ortaya
koydugunu ittifakla kabul etmislerdir: Buhari’ye gore haber-i vahid, itikadi
konularda degil, ancak ameli konularda delil olma hiiviyetine sahiptir.
Buhari’nin, haber-i vahidin itikadi konularda delil olmayacagina dair agitk
bir ifadesinin bulunmamasina ragmen Buhari sarihlerinin sozii edilen bab
basliginda gegen bazi lafizlardan hareketle boyle bir sonuca ulasmalarini
onlarin bir tercihi olarak kabul etmek gerekir. Bu konuda ihtiyat geregi
kesin bir yargida bulunmaktan ziyade Buhari’nin, haber-i vahidin itikadi
konularda delil olma vasfina sahip oldugunu agik¢a reddetmemis oldugu
kabul edilmekle birlikte onun buna -sarihlerin de bu konudaki ittifaki
dikkate alinarak- pek sicak bakmadigi soylenebilir.

Buhari, haber-i vahid’in hiicciyetine dair delil olarak sundugu
ayetlerden sonra bu konuda birgok hadisi de kaynak olarak kullanir. Delil
olarak bagvurulan bazi hadisler sunlardir:

- Malik b. el-Huveyris’ten (r.a.) rivayet edilmistir: ‘Biz (yaslari)
birbirine yakin bir grup gen¢ olarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yanina
geldik. Onun yaninda yirmi gece kaldik. Restliillah (s.a.s.), cok sefkatliydi/
merhametliydi. O, bizim ailelerimizi arzuladigimizi/6zledigimizi anlayarak
bize kimleri geride biraktigimizi sordu. Biz de ona sdyledik. (Bize soyle)

8 {bn Hacer, Fethu I-bdri, 13/234. ] ]

% Buhari, “Ahbaru’l-ahad”, 2: 335 daulla 5350 alhy adle AW e 8 s L6

% Buhard, “Ahbru’l-ahad”, 2: (- i : 08 calll i 55 s Siale .08 ¢ pa il (33 L
Coaild 2 ganiaf S ot A g a8 A3 Gt a iR 55 Gl g adle A L
5 G55 )5 oo (R 108 (LSE S 5)

8 Kirmani, el-Kevikibu’d-derdri, 25/14; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 13/234; Ayni, Um-
detu’l-kari, 25/12.



KUR'AN VE SUNNET BUTONLUGD USTUNE KURULU BIR METODOLOJIVE SAHIP BUHARI'DE (0. 256/870)
KUR'AN'IN VE SUNNET'IN KAYNAKLIK OTORITES]

)| 1135
dedi: ‘dilelerinize déniin, iclerinde kalarak onlara (Islam seriatini)
ogretin, onlara (helali-harami) emredin ve namazi beni namaz kiltyor
olarak gordiigiiniiz gibi kilin. Namaz vakti girdiginde sizden biriniz size
miiezzinlik yapsin ve (yagca veya fazilet¢e) en biiyiigiiniiz de size imamlik
yapsin.’ %

- Abdullah b. Mes’id’dan (r.a.) rivayet edilmistir: Hz. Peygamber, Ibn
Ummii Mektiim un fecir vaktinde okudugu ezandan 6nce Bilal-i Habesi’nin
uyar1 maksadiyla okudugu ezani kastederek, “Bildl’in ezani hi¢birinizi
sahur yemeginden alitkoymaswin; ¢iinkii Bilal heniiz gece iken ezan okur.
Onun bu ezam sizden ibadette bulunana (tehecciid namazi kilana) haber
vermek, uykuda olani da uyandirmak i¢indir ” dedikten sonra fecir vaktinin
iyice anlasilmasi i¢in parmaklarimi yukariya kaldirip asagiya diker ve
“Fecir, beyazligin boyle agiga ¢ikmast degildir, td ki goyle olmaymca” der.
Bunu soylerken de sahadet ve orta parmagini iist iiste bindirip saga sola
uzatt1.”¥’

- Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Siiphesiz ki Bilal
ezani geceleyin (fecir olmadan) okur. (Bu nedenle) ibn Ummii Mekttim’un
ezanini isitinceye kadar yiyip i¢ebilirsiniz.”®

- Abdullah b. Mes’id’tan (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi (s.a.s.), bize
6gle namazin1 bes rekat olarak kildirdi. Ona, ‘namazda arttirma mi oldu?’
denildi. O da ‘ne oldu ki?’ dedi. Onlar, ’sen (namazi) bes rekat kildin!’
deyince, Nebi (s.a.s.) bunun iizerine selam verdikten sonra iki secde
yapt1.”¥

- Ebl Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.),
(namazin) ikinci rekatindan sonra (namazi sonlandirip) ayrildi.
Sahabilerden Ziilyedeyn (r.a.), “Ya Restlallah (s.a.s.) namaz m1 kisaldi
yoksa sen mi unuttun?’ diye sordu. Restlullah (s.a.s.) da “Ziilyedeyn dogru
mu séyliiyor?’ diyerek (insanlara) sordu. Insanlar ‘evet’ deyince Restilullah
(s.a.s.) kalkt1 son iki rekati kildi sonra selam verdi sonra tekbir getirdi
sonra kendi secdelerine benzer veya daha uzun olacak sekilde secde yapti

8 Buharf, “Ahbarii’l-dhad”, 1 (No. 7246): d‘g_.,—‘mwu” e P9 “—')—')A-“u—ﬂ-ULA \—Uh
#Jd&d\é@d\d}u)k}s}LAJJ&M»MGL}A&U‘UF)MMU_MJ?LM}
Lf“‘)'“)‘ du;nu).\;ubaul_ﬁ)nu_«:uu L\ﬁ.fl:\ﬁj\ L\hlh@lu\_ﬂu_kuhau.\s)
LrI}AAJ‘JI_AS‘}JAA}-‘LG_LSA Y}\L@.LS;\;L:_M\)SJJ_‘;LA{})A}%A}AXQ}%hG_\S\)_AﬁU ?S.\hi
é)ﬁ‘&sﬂﬂj‘&sh‘&s}udﬂ )—AA”UJ—AAA‘JU «H“‘

*" Buhari, “Ahbarii’l-dhad”, 1 (No. 7247): S U R P g €2 shtua u-a\u-c
e&;\ﬁﬁ)ﬂ L;Jl_uduj\ uaﬁulﬁsb)}uu_ad)_\u\ﬂéh\umy A_..u"
wlw&u,“\ﬁmd}&@; usgr\;_\t.q;} \ASAJ}J.\U‘\)A&”UA\_\S}‘?SMLIM}
u.\.uL\_.uJ\

% Buhdrf, “Ahbari’-4had”, 1 (No. 7248): & dagie A0l (a) 5k o al ae Eaass
”e}_\SA?‘uJ‘dJ\_\JLr\&“}IJ_M‘J\}JSﬁ‘J_ILLQQI—\JYJ\_! \” o] ?L""Jul‘;d‘&r“"‘gr"‘”

% Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7249): Wd‘@m@ﬂ\l—u@—a 20U ey e be
UJJ.\LMM‘\_»LAA&_\JXA | & ceedlld La” dl_ﬂ')_.ailﬁs_v\ dmsm)_&kl‘ex_;n}

"(‘.\X_nal_.d.\_u
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sonra kalkt1 sonra tekbir getirdi ve kendi secdelerine benzer sekilde (ikinci)
secdeyi yapt1 ve sonra kalkt1 (namazdan ayrildi).”*°

- Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Insanlarin Kuba’da
sabah namazin kildiklar1 bir vakitte (ansizin) birisi geldi ve ‘Muhakkak ki
bu gece Restlullah’in (s.a.s.) lizerine Kabe’ye donmeyi emreden Kur’an
(ayet) indi, sizler de (Kéabe’ye) doniiniiz!” dedi. Onlar da (namazda) yiizleri
Sam tarafina doniik oldugu halde hemen Kabe tarafina yoneldiler.”!

- Berd b. ‘Azib’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.),
Medine’ye (hicret edip) geldiginde on alti veya on yedi ay Beytii’l-
Makdis’e dogru namaz kildi. Ancak Kabe’ye dondiiriilmeyi arzu ediyordu.
Allah Teala, “Biz senin, yiiziinii goge dogru ¢evirdigini elbette goriiyoruz.
Iste simdi kesin olarak seni memnun olacagin kibleye déndiiriiyoruz...
ayetini indirince (kible) yoni Kébe’ye cevrildi. (Bu vakitte) bir adam
Restlullah’la (s.a.s.) birlikte ikindi namazini kildi, sonra Ensar’dan bir
topluluga ugrayip (onlara) sdyle dedi: ‘Siiphesiz o (kendisini kastederek)
sehadet/iman eder ki kible Kabe’ye ¢evrildi. Bunun tizerine onlar ikindi
namazinda ritkiida olduklar1 halde Kébe tarafina yoneldiler.”*

Buhari’nin haber-i vahid’in hiicciyetine delil olarak zikrettigi vakti
bildiren ezan, namazda meydana gelen yanilma ve kiblenin Beytii’l-
Makdis’ten Kabe’ye c¢evrilmesi hadislerinin delaletleriyle ilgili su
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Ezanla ilgili olarak aktardigimiz ilk
hadiste gecen “Sizden biriniz size miiezzinlik yapsin” ifadesinin bir/tek
kisinin ezaniyla vaktin girdigini belirtip bununla amel edilmesi gerektigini
ortaya koymasi ve ezanla ilgili son iki hadiste de vaktin muhbiri olarak
Hz. Bilal’in namazin vaktinden 6nce okuyup sahur vaktinin baslangicini/

* Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7250): rd_.,,,«_d; 4 w‘md\ Jser Ol 5300 Lr“
Ju&ogj_u_me\ catl) d_,_.m)‘_ﬁb/\.aan ‘—')"45| u_a.\.ﬂ\ }JAJJL\B su_u.ul u_.qg_n)_‘.a.a\ ”JAdml
V’L"“r"' su_u);\ u_u’S‘)E;as sp;d&d\éﬁad\ J)_.Ueua ‘(a.’_l wLJ\Jus‘““u_ml
cd)e_uu}wd_m.\;_ms)_\se_}ccd)e_udj_b }\u}wd_m.\w?_u)_&ﬁ 3

Buhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1 (No. 7251): ¢ S TR [N g W TS u—ad\ re be
u,u\‘)ﬁ-d.xﬂlc\_dr_Jylugujucd\@md\d}u)u\ usu_ﬂruuléal C_\.A\B)_m
AN 8 oL ) 2 sa 5 B BB LA O i ol
el-Bakara 2/144: aatall Sl deas dﬁte-\m ils J—ub-\h Sl 2 ‘—LGAJ PPN
LAJ?.FJU_AL}A.“A_I‘UM&_II_\S“ \}_:}\uqﬂ\u\}a‘)k_u(s&};}|ﬂ}5e_usl_ag_uaje\)éﬂ
iy Lie Jilay 400

Buharf, “Ahbarii’l-4had”, 1 (No. 7252): 4 ‘Hmd\ PSRN AL W ub—ﬂ\
E\uyu\umulsj s\MJ&M}\NWwM\MH‘rLaMM\?LmJ
‘Hmu\ﬂg_uu}.h duS‘JL‘AJS”u.Ae}J‘H;J_ASCPH Hﬂ\@)w&m}cu&\
J_.ad\a)_m_g&,SJeJJ\,aFu M\E\u)uu\j@_ﬂﬂ\_\bd\éﬁawﬂ\y,
Ikindi vaktinin namazi i¢indeyken kiblenin degistigini belirten bu hadis ile Kuba’da-
ki insanlarin sabah namazi i¢indeyken gelen haber iizerine Kéabe’ye dondiiklerini
anlatan hadis arasinda herhangi bir ¢eliski yoktur: Bu hadise gore kible degisikligi
ilk olarak ikindi vakti gerceklesti. Kiblenin degistigi karari da bir sonraki giin sabah
namazi vaktinde ancak Kuba’ya ulasti. Bk. Ayni, Umdetu ’[-kdri, 25/15.
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devamini bildiren ezaninin bir 6l¢ii olarak kabul edilmesi Buhari’ye gore
haber-i vahid’in hiiccetiyetini ispat etmektedir.** Hz. Peygamber’in (s.a.s.),
0gle namazini sehven bes rekat olarak kildiktan sonra onu, sahabenin
hadiste gegen “Sen (namazi) bes rekat kildin!” seklindeki ifadesini/uyarisini
esas alarak selamdan sonra tekrar secdeye giderek diizeltmesi ayni sekilde
haber-i vahid’in hiicciyetine bir delildir. Hadiste gegen “onlar” ifadesi zahiri
anlamiyla her ne kadar tek bir kisinin degil, bir¢ok kisinin haber vermesi
anlamma gelse de Buhari sarihleri, bu hususun aslina dikkatleri ¢ekip
Buhari’nin bab baslig1 ile bab bagliginda sunulan hadis delilleri arasinda
celiski olmadigini izah ederek telif yoluna gitmiglerdir. Soyle ki hadiste
gegen “I50%/dediler” ¢ogul kipinden dolay: bu hadisin haber-i vahid’in
hiicciyetini ispata calisan Buhari’nin bab bashgiyla uyumlu olmadigi,
dolayisiyla delil de olamayacagi muhtemel sorusuna Buhari sarihlerinden
Ayni ve Kastallani su cevabi verirler: “Buhari, ayn1 hadisi baska bir
tercmede/bab bashginda “J¥/dedi” seklinde tekil kipiyle zikretmistir. Bu,
konusu ve ravisi ayn1 olan iki hadis arasinda bir mutabakatin var oldugunu
gostermektedir. Cogul kipiyle gelen hadis, tekil kipiyle gelen hadis i¢in bir
takviyedir.”*

Kible degisikligini bildiren her iki hadiste de yani hem Kuba halki hem
de Ensar’dan bir topluluk, sahdbeden tek bir kisinin kible degisikligini
haber vermesi {izerine namaz iginde Beytii’l-Makdis’ten Kabe tarafina
donerek haberle gelen emre itaat etmiglerdir. Sahdbenin bu tavri Buhari’ye
gore haber-i vahid’in hiiccet olarak kabul edilmesinden baska bir sey
degildir. Bu hususta sonug¢ olarak denilebilir ki Buhari, sadik olmas1
sartiyla tek kiginin haberini bile kabul ederek siinnetle amel etmeyi siddetle
savunmustur. Bu da onun, dini tek basina Kur’an’in ahkamiyla iktifa edip
yasama iddiasint imkansiz goriip siinneti olmazsa olmaz derecede elzem
kabul eden bir usilii savundugunu ortaya koymaktadir.

Haber-i vahidle ilgili son bab bagligin1 “tek kadimin haberini anlatan
bab” olarak belirleyen Buhari, baslik altinda su hadise yer vermektedir:

% Kastallani, frsadu s-sart, 10/287.

% Ayni, Umdetu’l-kdri, 25/14; Kastallani, Irsadu §-sari, 10/288 Bahsi gegen 1k1nc1
hadisin metni sudur: ia A—u; adle A a4 sty G ade ady e L PRI
umwuucm@m LB e lay? JLASV“M\L;AA_JJ\ A.Jd.m Ll ekl
A% Bk. Buhard, “Cuma”, 11 (No. 1226): Haber’i-vahid’in hiicciyetine delil olarak
getirilen ikinci hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.), dort rekatli bir namazi sehven iki
rekat kilip namazdan ayrildiktan sonra Ziilyedeyn isimli sahabinin “Ya Restlallah
(s.a.s.) namaz mi kisald1 yoksa sen mi unuttun?” seklindeki uyarisini esas alarak
namaza geri donlip onu tamamlamistir. Buhari sérihlerine gére Hz. Peygamber’in
(s.a.s.), Ziillyedeyn’in uyarisindan sonra diger sahabilere donerek “Ziilyedeyn dogru
mu séyledi?” sorusunu yoneltmesi tamamen tek kisinin verdigi haberi te’yid amag-
lidir, yoksa bu haberin dikkate alinmamasi demek degildir. Dolayisiyla bu itiraza
dayanarak haber-i vahid reddedilmez. Bk. Ayni, Umdetu’l-kari, 25/15; Kastallani,
Irsddu s-sari, 10/288.
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Abdullah b. Omer’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi’nin (s.a.s.) i¢lerinde
Sa’d b. Ebi Vakkas’m (r.a.) da bulundugu ashabindan (baz1) insanlar gidip
et(ten) yemeye giristiler. Restlullah’in (s.a.s.) zevcelerinden bir kadin, ‘O
bir keler etidir!” diye seslenince, onlar (o eti yemekten) kendilerini geri
cektiler. Bunun iizerine Restilullah’in (s.a.s.) sdyle dedi: ‘Onu yiyin ya
da taam edin, ¢iinkii o helaldir, ancak o benim (alisitk oldugum) yemegim
degildir.”*® Buhari bu son bab bashigiyla ve altinda zikrettigi hadisle
adalet sahibi tek bir kadinin verdigi haberin de delil olup bununla amel
edildigi mesajimn1 vermektedir.” Dolayistyla Buhari’ye gore haber-i vahidin
hiicciyeti noktasinda haberin erkekten veya kadindan sadir olmasi arasinda
fark yoktur.

2.2.1. Haber-i Vahid Yoluyla Nass Uzerine Ziyade Hiikiim Meselesi

Nass {lizerine ziyade, “haber-i vahid ve kiyas gibi zanni delillere
dayanarak delaleti kat’i olan bir nassin ihtiva ettigi anlama ilavede
bulunmak veya ilave hiikiim getirmek™ demektir.”® Hanefller, nass tizerine
ziyadeyi nesih olarak kabul ettiklerinden dolay1 ziyadenin haber-i vahid
ve kiyas gibi zanni delillerle sabit olmasii reddederler. Ciinkii onlara
gore bu yollarla nassa ziyadenin sabit olmasi kat’1 olanin zanni olanla
neshedilmesini gerektirir ki bu, cdiz degildir. Bundan dolay1 Hanefilerde
vacip, farz derecesinde kabul edilmez. Meseld, namazda Fatiha’y1 okumak
vaciptir, kiraat (namazda bir miktar Kur’an okumak) ise farzdir. Bunun
nedeni kiraatin Kitab/Kur’an ile, Fatiha’nin ise haber-i vahid ile sabit
olmasidir.”” Hanefilerin digindaki cumhura (Maliki, Safii, Hanbeli) gore ise
haber-i vahid ve diger zanni deliller yoluyla nassa ziyade caizdir. Cumhura
gore haber-i vahid yoluyla nassa ziyade nesh degil, beyan sayilir. Beyanda
ise miibeyyinin miibeyyen ile kuvvet agisindan esit olmasi sart degildir.
Dolayisiyla zanni delille de olsa nass tizerine ziyade caizdir.'® Bu konuda

% Buhari, “Ahbarii’l-d4had”, 1 (No. 7267) el—w;‘\—ﬁc A ‘rL.a Tul\ &_IL_;‘.A‘ G G G
?_a.‘u\?Lmjucd\u_‘mrﬂ\c\)‘ﬂua.uu.aa\)_n\?.ydbﬂ P.‘u.Au)JSL\\}.&AS«A’_u?@JB
wtydujn OOA 408 o el 5 15 Al g adle A a4 50 OL8 o Kol (i
“wbda Gre el AT - a g dnay

7 Ayni, Umdetu’l-kart, 25/22.

% Haci Yunus Apaydin, Isldm Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2017), 292.

% Ebi Zeyd Abdulldh (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. is4 ed-Debiisi, Takvi-
mu’l-Edille fi usili’l-fikh (b.y.: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 77.

19 Ebii’r-Rebi Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-Tafi, Ser-
hu Muhtasari r-Ravda (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 2/291; Ebi’l-Muzat-
fer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem’ani, Kaviti 'u’l-edille (Libnan:
Daru’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1418/1999), 1/440; Abdiilkadir b. Ahmed b. Mustafa b.
Abdurrahim b. Muhammed Bedrén, el-Medhal il Mezhebi’l-Imdm Ahmed b. Han-
bel (Beyrat: Miessesetii’r-Riséle, 1401), 217; Hamd b. Hamdi es-Sa’idi, el-Mutlak
ve’l-mukayyed (Medine: ‘Tmadetii’l-Bahsi’l-ilmi, 1423/2003), 366-367.
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Buhari, cuamhurun goriisiine katilmaktadir. Onun bu goriiste oldugunu su
bab baslhiginda tespit etmek mimkiindiir: “(Erkeklerden ya da kizlardan
zina eden) iki bekara celde/degnek cezasinin uygulanacagini ve onlarin
stirgiin edilmelerini anlatan bab”!®! Buhari, bu bab bashig altinda Nir
Stresi 2. ayetini'® zikrettikten sonra su rivayetlere yer vermektedir:

- Zeyd b. Halid el-Ciiheni’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Nebi’den (s.a.s.)
isittim: O, zina eden, ancak evli olmayan kimseler hakkinda yiiz celde/sopa
vurmay1 ve bir y1l siirgiine géndermeyi emrediyordu.”!%

- Urve b. Ziibeyr’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Omer b. Hattab (r.a.)
stirgiin cezasi (da) verirdi, sonra bu, boyle uygulanageldi.”!%*

- Ebl Hiireyre’den (r.a.) rivayet edilmistir: “Restlullah (s.a.s.), zina
eden, ancak evli olmayan kimseler hakkinda hadd cezasiyla birlikte bir y1l
stirgiine gondermeye de hitkmetti.”!%

Konuyla ilgili bu rivayetleri delil olarak getiren Buhari, Kur’an’da
zina eden (bekar) kimselere ceza olarak belirlenmis sopa cezasina ilave
olarak haber-i vahidle sabit olmus siirgiin cezasinin mesrulugunu da kabul
ederek Hanefilerin disindaki cumhurun goriisiine katilir, dolayisiyla ona
gore de nass lizerine ziyade nesih degildir.!® Zira cumhura gore nesih,
tebdildir/degistirmedir ve hitdbin hikmiinii yiriirliikkten kaldirmaktir.
Halbuki ziyade boyle degildir, ziydde mesru olan hiikmii takrir etmektir.!%’
Dolayisiyla nass iizerine ziyadeyi nesih olarak gérmeyen cumhura gore
celde/sopa cezasina ilave olarak siirgiin cezasi eklenebilir.!® Hanefiler ise
nass lizerine ziyadeyi nesih olarak, neshi de hiikmiin sona ermesi olarak
kabul ettiklerinden dolay1 zina eden bekara ceza olarak -ayette gectigi gibi-
sadece celdeyi/sopay1 yeterli goriip ilave bir ceza olan siirgiine gondermeyi
mesru saymazlar. Ciinkli Hanefilere gore Kur’an nassinin haber-i vahidle
neshi cdiz olmadig1 gibi haber-i vahid yoluyla nass lizerine ziyade de ayni

10" Buhard, “Huddd”, 33: ok BN u‘)s-‘l‘ b
0 ¢y ptadh a8 G alll (s 3 480 Lags 280K V5 3aa Lok Lagha aaly 08 1550808 3505 40 50
Cranesal) (e il Lagalie 315 531 33054 “Zing eden kadun ile zina eden erkegin
her birine yiiz sopa vurun. Allah’a ve ahiret giintine inaniyorsaniz, Allah’in dinini
uygulama hususunda o ikisine karsi merhamet duygusuna kapilmayin.”

15 Buhari, “Hudd”, 33 (No: 6831): - Em@ﬂ"’ uu—w (OB sedl 2S5 235 Ge
“ale G iy itk ads umxeijw)u-wﬂhé—w

14 Buharf, “Hudtd”, 33 (No: 6832):0= > o )—-u)l\ Gabane u——‘;ﬁib roled G JUB
"d—MJ‘dJ-'d)—'ﬁJe—'“—U—C cuLla;J\

' Buharf, “Hudd”, 33 (No: 6833): G ade 4y (a8 o O il oS el b
A_AG.\_;“A_A‘AL\ seuﬁungw)wwﬂp)md\yd\ d)—.\&)

106 Abdullah Garemullah Al Ali Sedran el-Gamidi, Fikhu'l-Imémi’l-Buhdri fi'l-hu-
ditd (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, Kiilliyetu’s-Seriati ve’d-Dirasati’l-Islamiyye,
Yiiksek Lisans Tezi, 1417), 351.

7 Taf1, Serhu Muhtasari’r-Ravda, 2/291.

198 Amidi, el-Ihkdam fi usili’l-ahkam, 3/173.
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sekilde caiz degildir.'®”
2.2.2. Haber-i Vahid Yoluyla Kur’an’m Amm Hiikmiinii Tahsfs
Meselesi

Miitevatir hadisle Kur’an’in dmmini tahsis etmenin caiz oldugu
hususunda fakihler arasinda ittifak vardir.!"® Ancak aym ittifak haber-i
vahid i¢in s6z konusu degildir. Cumhura gore haber-i vahidle Kur’an’in
ammini tahsis etmek caiz kabul edilirken, Hanefilere gore miitevatir ve
meshir hadis disinda haber-i vahidle Kur’an’in ammini tahsis etmek caiz
degildir. Cumhurun goriisii, “biri amm digeri de hass olmak iizere iki nass
bir arada bulunsa ve aralarimi birlestirme imkani olmazsa, bu durumda
ya &mm ya da hass ile amel edilir. Eger amm ile amel edilirse hass iptal
edilmis olur, ancak hass ile amel edilirse bu, -dmm ile amel etme imkaninin
varlig1 nedeniyle- mutlak anlamda &mmin iptal edilmesi anlamina gelmez.
O halde hass ile amel etmek daha evladir. Ayrica hass, delalet agisindan
amma gore daha kuvvetlidir”'"! seklinde temellendirilirken, Hanefilerin
goriisiic de “Kur’an’in siibGtu kat’i, haber-i vahidin siibutu ise zannidir.
Zanninin kat’iye takdim edilip onun hiikkmiinii sakit etmesi batil bir igtir”!!?
seklinde temellendirilmistir. Bu konuda Buhéari’nin goriisii cumhurun
goriigiiyle ortiismektedir. Zira Buharl, “meyte/6lii hayvanin derilerini
anlatan bab™!"® baglig1 altinda su iki hadisi zikrederek haber-i vahid yoluyla

199 Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahdvi, thk. Ismetullah
Indyetullah Muhammed vd. (b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 6/160;
Hanef1 ustilcti Serahsi ise nass lizerine ziyadeyi stret/sekil agisindan beyan, mana/
icerik agisindan ise nesih olarak kabul etmektedir. Bk. Ebli Bekr Semsii’l-Eimme
Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usilii 5-Serahsi (Beyrat: Daru’l-Marife,
ts.), 2/82.

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani, [rsddu I-fuhiil ild tahki-
ki’l-hakki min ilmi’l-usil (b.y.: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1419/1999), 1/387.
Amidi, el-Ihkam fi usiili’I-ahkam, 2/318.

Ebt Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibnu Emi-
ri’l-Hacc, et-Takrir ve t-tahbir (b.y.: Darw’l-Kiitiibi’l- IImiyye, 1403/1983), 2/219.
Buhéri, “Zebaih ve’s-Sayd”, 30: Ay )JA &5 ; Buhard, bu bab bashg altinda zik-
rettigi birinci hadisi, a5 & J-8 45 3514 &g (bk Buhari, “Buy’”, 101.) sekhnde
olusturdugu bab basliginda da tekrar etmektedir. Tkinci bab bashgmnda gecen
baklanmadan dnce” ifadesi dikkate alindiginda Buhari’nin 6lii hayvanin derisini
mutlak anlamda, yani tabaklama isleminden dnce/sonra fark etmeksizin helal olarak
kabul ettigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Ibn Hacer de bu tespiti yaparak
Buhari’nin bu konuda Ziihri gibi diisiindiigiinii ifade etmektedir. Bk. ibn Hacer,
Fethu’l-bari, 4/413). Fikhi mezheplerin ise bu konudaki goriisleri soyledir: Ha-
nefi ve Safil mezheplerine gore 6lmiis hayvan derisinin necaseti dibag islemiyle
giderildikten sonra deri tahir olur. Imam Malik’in mezhepte bilinen meshur gorii-
sl 6lmiis hayvan derisinin dibag islemiyle de tahir olamayacagi seklinde olmakla
birlikte Maliki fakihlerinin ¢ogunlugu, 6lmiis hayvan derisinin dibag isleminden
sonra tahir hale gelmekle birlikte ancak kuru alanlarda ve mutlak suda kullanil-
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Kur’an’in ammin tahsis etmenin caiz oldugu goriisiine sahip oldugunu
ortaya koymaktadir:

- Abdullah b. Abbas’tan (r.anhumad) rivayet edilmistir: “Restlullah
(s.a.s.) ol bir koyunun yanindan gecti ve soyle dedi: ‘Bunun derisinden
yararlansaydiniz ya!’ Sahabiler, ‘Bu, oliidiir!” dediler. Bunun {izerine
Restlullah (s.a.s.), ‘Onun/Olii hayvamn etini yemek haram kilimmistir.’
dedi.”!*

- Abdullah b. Abbas’tan (r.anhuma) rivayet edilmistir: “Restlullah
(s.a.s.) olii bir disi ke¢inin yanindan gecti ve sOyle dedi: “Bunun sahipleri
tizerinde (giinah) yoktur. Derisinden faydalansaydilar ya!”'"

Olmiis/Murdar hayvan ile ilgili gelen ayet, “dinl Sile <w n/Olmiis
hayvan size haram kilindi. ”"'¢ seklinde amm bir ifade kullanarak murdar/
Olmiis hayvana ait tiim ciizlerin haram oldugu sonucunu verirken Buhari’nin,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Haram olan, élmiis hayvanin etini yemektir.”
seklindeki hadislerini delil getirerek haber-i vahid’in Kur’an’in amm
lafizlarini tahsis edebilecegi goriisiinde oldugu goriilmektedir.'"” Buhéari’nin
delillendirerek ulagtig1 bu sonug, onun Kur’an ve Siinnet arasinda mevcut
tabii iligkiyi, yani iki otoriter kaynak arasinda biitlinciilliigii savunan bir
metodolojiye sahip oldugunu ortaya koyan onemli bir veridir.

Netice itibariyle diyebiliriz ki Buhari’nin haber-i vahidin hiicciyetini
oncelikli olarak ayetlerle daha sonra da hadislerle temellendirmeye
caligmasinin arka planinda Kur’an’in birincil derecede kaynaklik otoritesini
dikkatlere sunma diisiincesi oldugu gibi Kur’an ve Siinnet arasinda var
olan biitiinciil iliskiye de ciddi bir vurgu vardir. Ayrica Kur’an’1 merkeze
aldig1 halde biitlin tiirleriyle (kavli, fiili, takriri) siinneti hiiccet kabul
edip onun savunusunu yapan Buhari’nin bu tavri onun, tesride miistakil
bir kaynak olarak kabul ettigi siinnetin temelde Kur’an’a dayandigina ve
stinnetin Kur’an’la biitiinliik i¢inde olup onu beyan ettigine kail bir usiile

masi gibi kayitlarla kullanilabilecegini belirtmislerdir. Hanbeli mezhebindeki esas
goriise gore 6lmiis hayvan derisi necis olup dibag islemiyle de tahir olmaz. Bk. Zey-
lal, Tebyinu’l-hakaik Serhu Kenzi’d-dekdaik, 1/25; EblG Zekeriyya Yahya b. Seref b.
Miiri en-Nevevi, Ravdatu t-talibin ve ‘umdetu’l-miiftin (Beyrit: el-Mektebiil-Islami,
1412/1991), 1/41; Nevevi, el-Mecmii’, 1/216; Semsiiddin EbG Abdillah Muhammed
b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hattabi, Mevahibu’l-celil fi Serhi Muhtasari Halil
(b.y.: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 1/101; Ebu’l-Miinzir Mahmad b. Muhammed b.
Mustafd b. Abdillatif el-Minyavi, Tahkiku’l-metdlib bi Serhi Delil t-Talib (Misir:
Mektebetu’s- Samlle 1432/2011), 153.

"' Buhari, “Zebaih ve’s-Sayd”, 30 (No: 5531) Al e Pui] —a) e (i diae 4l

M_uAL«_ﬂ \}JU“QLG_\LA\JFL\L\M\ )\_A” duﬂ ‘uAbLuu)_A(‘J_MA}A_JD ‘\J.“Lr‘md\ d}_m)u‘
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Buhari, “Zebaih ve ’s-Sayd”, 30 (No 5532): 5 {58 dagie A a) e G ek
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16 el-Maide 5/3.

17 Bk. ibn Hacer, Fethu I-bari, 9/658; Kastallani, [rsddu s-sari, 8/290.

11

[



1142 | DIYANET iLMi DERGI - CILT:57 - SAYI: 4 - EKIM-KASIM-ARALIK 2021

sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
SONUC

Kur’an ve Stinnet biitiinliigl tistiine kurulu bir metodolojiyi savunan
Buhari’nin Kur’an ve Siinnet’in kaynaklik otoritesine dair usiili goriislerini
tespit ve tahlil ettigimiz bu makalemizde ulastigimiz sonuglar sunlardir:

Buhari’, “Kendisine ihtiyag¢ duyulup da Kur’an’da ve Siinnet’te
bulunmayan bir sey bilmiyorum./Ben bilirim ki kendisine ihtiya¢ duyulan
bir sey mutlaka Kur’dn’da ve Siinnette mevcuttur.” séziiyle Kur’an ve
Stinnet’i ser’1 hitkmiin istinbatinda iki otoriter kaynak olarak kabul etmistir.
Buhari, Kur’an-Siinnet bitiinliigiine dair ustli ¢izgisini el-Cdmiu -
sahih’inde “Kitabii’l-I’tisim bi’1-Kitabi ve’s-Siinnet/Kur’an’a ve Siinnet’e
tutunmay1 anlatan kitab” {ist basliiyla ortaya koyarak herhangi bir konuda
hiikim Kur’an’da ve Siinnet’te agik¢a bulundugu siirece bagka bir tarafa
iltifat edilmemesi gerektigini savunmustur. Buhari’ye gére Kur’an, dinde
asil otoritedir ve ona uymak vaciptir. Stinnet de dinde ikinci otoritedir ve
ona da uymak vaciptir. Buhari, Kur’an ve Siinnet lafizlari birlikte pes
pese zikrederek ve “el-i’tisam” 6zel kavramiyla da ikisine baglanmay1
savunarak Kur’an ve Siinnet biitiinliigiine 6zel bir vurgu yapmistir. “El-
i’tisam”/baglanma lafzinin kendi i¢inde bir tercihi degil, bir zorunlulugu
tasidigr dikkate alindiginda Buhari’nin bu s6z ustaligiyla Kur’an’a ve
Stinnet’e birlikte baglanmayr miikellefin tercihine birakilmis bir husus
degil, zorunlu bir sart kabul ettigi sonucuna varilmistir.

Buhari, “babii’l-iktidai bi siineni Raslillahi (s.a.s.)/Restlullah’in
(s.a.s.) siinnetine uymay1 anlatan bab” alt/bab basligiyla edille-‘i-ser’lyye
siralamasinda stinnetin kaynak olarak Kur’an’dan sonra gelen ve kendisine
uyulmasi gereken bir otorite oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir. Temelde
Kur’an ve Siinnet’in birbirinden ayrilmaz bir biitiinliikk i¢inde oldugunu
savunan Buhari, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kavli, fiili ve takriri olmak {izere
iic kisimda ele aldig1 stinnetini baglayici kabul etmis ve mutlak anlamda
teessiyi, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) taklit edip drnek almay1 benimseyen bir
durus ortaya koymustur.

Buhari, “Kitabu Ahbari’l-ahad” genel basligiyla ahad haberler i¢in
miistakil bir boliim a¢gmig, bu bdliimde alti bab ve yirmi bir hadis ile
konuyu degerlendirmeye ¢aligmistir. Buhari, haber-i vahidin kabuliinde
tek kisiyi degil, birden fazla kisiyi esas kabul eden ya da haberin kabulii
i¢in dort ve daha fazla sayidaki kisinin olmasini sart kosan kimselerin
goriiglerini reddederek sadiik/ (giivenilir) olduktan sonra tek kisi bile olsa
haberinin kabul edilecegini dngodren bir metodolojiye sahip oldugunu
ortaya koymustur. Buhari’nin, “sadiik birisinin ezan, namaz, orug, (benzer)
farzlar ve (dini) hiikkiimler hakkindaki haberinin cdiz oldugunu anlatan
bab” seklinde belirledigi bab basligindan dolayr hemen hemen tiim
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Buhari sarihleri, onun haber-i vahidin itikadi konularda degil, ancak ameli
konularda delil oldugunu savundugu sonucuna gitmiglerse de Buhéri’nin,
haber-i vahidin itikadi konularda delil olma vasfina sahip oldugunu agikca
reddetmemis oldugu dikkate alinarak bu konuda ihtiyat geregi kesin bir
yargida bulunmaktan ziyade onun, buna pek sicak bakmadigi sdylenebilir.
Buhari’ye gore haber-i vahidin hiicciyeti noktasinda haberin erkekten veya
kadindan sadir olmus olmasi arasinda da fark yoktur. Haber-i vahid yoluyla
nass tlizerine ziyadde hiikiim ile haber-i vahid yoluyla Kur’an’m amm
hiikmiinii tahsis meselelerinde Buhari, Hanefilerin digindaki ¢ogunlugun
(cumhurun) goriisine katilarak hem haber-i vahid yoluyla nass {izerine
ziyadeyi hem de haber-i vahid yoluyla Kur’an’in amm hiikmiiniin tahsis
edilmesini cdiz kabul etmistir.

Sonug itibariyle Buhari, Kur’an’m ve biitiin tiirleriyle -kavli, fiili,
takriri-siinnetin bir biitlinliik i¢inde tesri’de iki miistakil otorite oldugunu
savunan bir metodoloji ortaya koymustur.
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