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POSTMODERN KENTTE KUTSALIN FiSYONU VE
TURK TOPLUMU

Muhittin IMIL*

Oz

Endiistrilesen toplumda en ¢ok zarar gérenin kurumsal dini yapilar oldu-
gunu, postmodern zamanlarin ise bireyin anlam arayisini, s6z konusu dini
yapilar1 onarmak yerine sirf dini gruplar, yeni dini hareketler ya da sekiiler
bir diinyanin miitecaviz ve 1srarli darbeleriyle daha istikrarsiz hale getirdigini
s0ylemek miimkiindiir. Istikrarsizlik ya da iktidar alaninin daralmasi ihtima-
li bile kurumsal dinlerin yeni arayiglarla -hi¢ degilse- normatif duvarlarim
ve mevcut miintesiplerini koruma ya da titopik bir iyimserlikle eski ihtisamli
caglara donme konusundaki cabalarini yiikselen bir ivmeyle artirmalart icin
yetmistir. Islam toplumlarmin s6z konusu miicadelede varligini devam ettire-
bilmeleri i¢in kendilerine 6zgii ve nesnel degerlendirmelerle saglikli bir ge-
lecege hazirlanmalari elzemdir. Caligma, kiiresel etkilerle doniismeye devam
eden dindarlik algilarmin Islam toplumlarindaki gelecegi konusunda gikarim-
larda bulunmay1 hedeflemektedir. Arastirmanin problemi, kutsal algisinin her
gecen giin deformasyona ugradigi postmodern ¢cagda Miislimanlik 6zelinde
bireysel dindarlik tezahiirlerinin gelecegini sorgulamaktir. Nitel veri toplama
yontemlerinden literatiir incelemesi ve meta-sentez yontemleri kullanilarak
gerceklestirilen arastirmanin amaci, carpik kentlesme ve iletisim teknoloji-
sindeki gelismelerle birlikte birey ve toplum tizerindeki postmodern yansi-
malarin, bireysel dindarlik algilar1 tizerindeki etkilerini agiklamaktir. Bununla
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birlikte kurumsal dinler ve sirf dini gruplarin yaninda deizm ve ateizm olgu-
larinin bireysel dindarlik algilarindaki degisimden nasil etkilenebilecegi sor-
gulanmustir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Kentlesme, Kutsal, Deizm, Ateizm,
Surf Dini Grup.

Fission of the Holy in Postmodern Urban and Turkish Society
Abstract

Institutional religious structures are the most damaged in an industrialized
society, and in postmodern times, instead of rectifying these harms in religious
structures, the individual’s quest for meaning is becoming more and more
unstable by various religious groups, new religious movements, or the
blows of an aggressively and persistently secularist world. Even instability
or the possibility of reduction in their field of power has given institutional
religions sufficient reason to intensify their efforts to preserve their normative
measurements and to protect their existing allies with an attempt to return to
their old glorious days, driven by utopian optimism. However, among these
movements which are institutional religions with their normative structures,
settled organizations, experiences dating back to ancient times and followers
reaching up to billions, pure and non-political religious and energetic groups
that claim to meet the expectations of millennium or the phenomenon of
deism and atheism claiming secular and superficial answers to individual’s
postmodern search of meaning. The question of which one will be victorious in
this field of battle has not been able to be answered yet. Probably, it will be the
correct analysis of target group, convenience of methods to reach the receiver
and the opponents’ relative endurance in this global war in a market, which is
liable to the capitalist market conditions to the end to determine the result. It
is essential that Islamic societies prepare for a healthy future with their own
and objective evaluations in order to survive in this struggle. The study, using
literature review and meta-synthesis methods, aims to make inferences about
the future of perceptions of religiosity in Islamic societies.

Keywords: Postmodernism, Urbanization, Holy, Deism, Atheism, Pure
Religious Group.

Summary

Religion, which declines its majority of social functions such as social
constructivism and integration, carried out traditionally in modern society,
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lost the most of its privileged position and has started to be perceived equally
with other social institutes. Collective sense of identity of traditional society
has started to reduce its meaning and thus normative determinative function
of religion in social life and individual awareness has weakened. The world
where photos taken all together emphasizing the wholeness and unity in the
background has been replaced by selfie craziness and the world is now a
world of alone individuals’ in-unrestrained crowds away from collectivity and
unifying effects. The individual, purifying of atomized traditional identities,
-although with less appeal compared to traditional religious structures that
have more power of drawing and influencing in zero gravity environment-
embarks for new associations which have considerable amount of appeals.

With an ordinary analogy, urbanization based on industrialization has
caused holy collectivities to fission, resulting in the creation of unstable
nucleuses with different characteristic features in terms of sociology, even
if they take their root information from the big whole. These can either be
a variety of purely religious groups, cults, congregation structures and new
religious movements with different protests against Orthodox religious group
or deism and atheism nucleuses standing out their instability.

For an individual who has grown up in traditional patterns of religiousness
and perceives the world from the religious point of view, the most suitable
harbour in the city is purely religious groups. However, for individuals
thinking and living secularly, deism and practical atheism are the most
possible natural destinations. An individual -minimizing the sacred space into
a vicious circle in the sky through deism, or destroying it by atheism- would
experience a loneliness in the middle of a huge universe, a set of uncertainties
and problems that can no longer be answered about the world, today and
the future, feel a distrustful and an incurable frustration and disappointment
right in the place of religious normative structure which s/he has deprived
himself/herself of the somnolence and borders of. The drug that will treat the
individual in this condition is never hidden in the details of his new choice.
Thus, deism or atheism lacks the answers to the above-mentioned needs of an
urban individual.

In this case, an individual becomes an open target for the missionaries
with established institutional structures or purely religious groups offering
enthusiasm and ecstasy as well as for various cult communities, new religious
movements and Muslimism based on the holy book.

In our view, even though it has some lacks serving to strengthen the problem
stated above, religion with a sociological point of view:
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a. If it makes the perception of “other” ambiguous,

b. If it shares its claim/gospel (salvation) with other religious structures-
whether or not it is defined as an obvious other-, just as like the Vatican
recently called it “interreligious dialog”, the Christianization project
used as a battering ram for the Islamic world, the religious group,
which would later attempt a coup, was in the discourse of ’we are one
in creed” which is frequently repeated for Christians and Jews,

c. If norms and values defining the identity framework cannot maintain
the integrity of the whole, which is backed by vitality and time,

d. If frequency of repetition and loyalty to the rituals (ablution, prayer,
fasting, pilgrimage, worship, manifestations of traditional religiosity,
etc.) by the followers lessen perceptibly,

e. If it fails to update and prove its discourses to the spirit of time -
zeitgeist-with a proper language,

f. If it cannot prove theologically that it does not contradict with social
change,

g. If it loses its conqueror and messenger character and becomes a dull
ideology,

h. If it is not able to construct and manage perceptions of individual
religion institutionally,

i. If damage to secular, rationalist or popular sense of religion and
discourses of institutional orthodox religion starts to be increased by the
religious authority, excluded from mistakes and considered acceptable
in every discourse, through his/her sayings and thoughts spreading
quickly via mass communication with different reasons (ignorance,
politics, secret betrayal etc.),

j- If divisions which occurs with protests, warnings and objections to the
Orthodox religious thought exist faster and sharper than acceptable
levels and start to damage each other and to the Orthodox discourse,

k. If one or more of these statements take place, it means the danger is
near. In this case, if they -the central college of corporate religion,
in the words of Craine- cannot implement a set of measures in the
perceptions of individual religiosity, it means that they have entered
the last step of an evolutionary cycle. A believer of similar religion will
not even delay in finding another kiblah to face and altar to pray, in
order to satisfy the quest for meaning search that is impossible to end.
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Giris

Insanlik, hizla gelisen iletisim teknolojisinin de etkisiyle uzun zamandir
hizlandirilmig ve yogun bir degisim siirecinin icerisine girmistir. Bu degisimin
en bliylik toplumsal yansimalarindan birisi de basta dini kimlikler olmak iize-
re kolektif kimliklerde gériilen parcalanma ve ¢ogalma egilimidir. S6z konusu
egilimin, zaten geleneksel, modern ve postmodern kesitleriyle belirgin kiiltii-
rel gecigleri yasamaya devam eden tranzisyonel toplumlari, hatta daha 6zelde
stirekli icerden ¢atlayarak yeni catismalarin 6znesi olan Miisliiman toplumla-
r1, digerlerinden daha fazla etkiledigini s6ylemek miimkiindiir.

Aragtirmanin temel sorunsali, postmodern ¢agin Miisliiman dindar birey
tizerindeki etkilerini irdeleyerek bireysel dindarlik algilariin déniistimiint
sorgulamaktir. Literatiir incelemesi ve meta-sentez yontemleri kullanilarak
gerceklestirilen arastirma, hizli kentlesme ve iletisim teknolojisinin sosyal
yansimalarinin; geleneksel, modern ve postmodern goriingiilerin ayni anda
tezahiir ettigi Miisliman toplumlarin dindarlik algilar tizerindeki etkilerini
aciklamayr amaglamaktadir.

Soylemlerini ¢agin sorularina cevap verecek bicimde yenileme konusunda
yetersiz, oncelik ve 6zellikle her iki zeminin de arazlarina sahip koy-kentli bir
Miislimanlik algisinin hizla yayginlastigi goériilmektedir. Boyle bir alginin,
zamanla artan bir oranla deizm/ateizm diisiinceleri ve tamamen sosyolojik/
sosyal psikolojik gerekgelerle sirf dini gruplar, ardindan biitiin mezhepleriyle
yayilmacilik, propaganda ve kapitalist arka plan agisindan daha yetkin olan
kurumsal Hiristiyanlik lehine kan ve kimlik kaybedecegini 6ngérmek kehanet
degildir.

1. Kentlesme ve Dini Degisim

Son birkag yiizyildir endiistriyel gelisimin etkisiyle hizlanan sekiilerles-
me ve dini cesitliligin kurumsal dini yapilara ragmen yiikseldigi gercegi, ar-
tik gozlerden saklanamayacak kadar ete kemige biirtinmiisttir. Giinay (2011,
399), sanayilesmis kentlerde daha fazla 6ne ¢ikan 6zellikleriyle modern top-
lumun; dinsel yasantinin tezahtirleri bakimindan ¢ogulculuk, kurumsal din ve
geleneksel dindarlik algilarinda ¢6ziilme, hatta her ikisine karsi genisleyen bir
inangsizlik diistincesiyle 6ne ¢iktigini belirtir.

Sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan merkezin 6nemli oranda uzaginda ko-
numlanan ¢evrenin dini hayati;

a. Icerdigi nazar, biiyii, kursun doktiirme, yatir ve tiirbe ziyareti gibi din
dis1 goriingtilerle belirginlesen popiiler halk dindarligi,



358 « POSTMODERN KENTTE KUTSALIN FISYONU VE TURK TOPLUMU

b. Gelenegin modern degerlerle temasinda, dinin ideolojik olarak algi-
lanmasini ifade eden, sosyal ve siyasal etkilesime oldukca hassas hale
gelmis dini yonelimler ve gruplar,

¢. Modern yasantiy1 ve degerleri kisir bir ¢catisma ya da diglama eksenin-
den cok, idrak edilen hayatla uyumlu hale getirme ¢abasindaki, uzlas-
mact, birey odakli dini egilimleri ile bunlarin tamami ya da bazilarinin
birlikte oldugu bir cesitlilik icerir (Celik, 2013, 125).

Kurumsal din, daha 6nce bagarili oldugu ontolojik giivenligi saglama ko-
nusunda toplumsal degisimle birlikte bazi eksiklikler yasamaktadir. S6z ko-
nusu eksiklikler, geleneksel dini s6ylemin sosyal degisimle birlikte ortaya
cikan sorunlara ¢6ziim getirme yeteneginin giderek azalmasiyla birlesince
birey, alternatif ¢6ziim yollar1 arayigina stiriiklenmistir. Geleneksel dini yapi-
nin bicimlendirdigi zihinsel ve kurumsal degerler, degisimin getirdigi esitsiz,
yoksun ve giivensiz kosullar tarafindan modernitenin vuruslar: karsisinda tar-
tisilmaya baglanmig ve degisime zorlanmistir. Modern diinyanin s6z konusu
sekiiler karakteri, kurumsal dini yapilarin birlik (tevhit) sdylemine ragmen
gelistiginden, dinsel birligin dagilisi, sekiiler tavrin dayatmasi ve ayni zaman-
da kaginilmaz sonucudur. Zira kurumsal dini yapilar, birlik siartyla parcalar
birlestirmeye dontik bir hedefe sahipken sekiiler tavrin aksi istikamette bir
etkisi ve islevi s6z konusudur (Akgiil, 2012, 196-198).

Tekdiize bir yasanti, kiiltiirel farkliliklarin ortadan kalkarak kitle haline
gelme, tek tip egitim, bilginin kitlesellesmesi ve bos zaman etkinliklerinin
pasif hale gelmesi, kent yasantisinin potansiyel mekanik bir egilime sahip ol-
dugunu gosteren olgulardir (Laborit, 1990). Bu olgularla birlikte kentin ku-
rumsal yapisinin pargalanarak bireylerden bagimsiz gelisimi, tek tek fertlerin
toplumdan yabancilagarak kopusunu, bireysel diinyalarla kurumsal cevreleri
arasindaki mesafenin artigini tetikleyecektir (Zijderveld, 1985). Geleneksel
degerler biitliniiniin kusaticiligin1 devreden c¢ikararak s6z konusu olgularla bi-
cimlenen biirokratik diizen, toplumsal iligkileri, kentin kurumsal yapilar1 ve
kurallar manzumesiyle sarmalar. Kentin birey lizerindeki olumsuz etkileri, bii-
yiik kalabaliklar i¢inde yalnizlasan bireylerin, kadim geleneksel aidiyetlerinin
6zlemiyle cemaatlere yonelmelerine ya da kentin ruhsuzluguna inat farklilik-
larin1 ispat etmeye ¢aligmalarina neden olacaktir (Saribay, 1996, 40-41).

Modern kent yasantisinda etkinligini kaybeden dinlerin bosalttig1 zemini,
yeni ve uygun yapilarin dolduramamasi, baska sorunlara yol agabilecek ni-
teliktedir. Dinin temel fonksiyonlart olan anlam kazandirma, biitlinlestirme
ve 0zdeglik saglama gibi ihtiyaglarin, modern gerceklik tasarimlartyla hangi
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diizeyde karsilanabilecegi tartigmalidir (Celik, 2013, 32). Zira modern top-
lumda geleneksel olarak icra ettigi toplumsal insa ve biitlinlesme gibi sosyal
islevlerin 6nemli bir kismi Grselenerek zayiflayan din, ayricalikli tahtini terk
etmek zorunda kalarak diger sosyal kurumlarla esit seviyede algilanmaya bas-
lamigtir. Geleneksel toplumun sahip oldugu kolektif aidiyetler anlam kaybina
ugramis, dinin toplumsal hayatta ve bireysel bilingte sahip oldugu normatif
belirleyiciligi zayiflamistir. Topluca cektirilen ve arka planda biitiine vurgu
yapan fotograflarin yerini 6z¢ekim (selfie) akiminin aldigi dlinya, artik kolek-
tif biittinliik ve etkilerden uzak, kontrolsiiz kalabaliklar i¢indeki yalnizlarin
diinyasidir. Atomize olarak giic kaybeden geleneksel aidiyetlerden kurtulan
birey, yercekimsiz ortamda ¢ekim ve etkileme giicii geleneksel dini yapilara
oranla daha diistik olsa da cazibesi hic de kiictimsenemeyecek yeni birliktelik-
lere acik hale gelmistir.

Kentin kadim kolektif aidiyet ve denetim kaliplarindan uzaklagtiran yapi-
s1, geleneksel ve ana akim dini anlayisin disinda farkli ve kentli duruslariyla
yeni dini yorumlarin zemin bulmasini saglar. Kentin s6z konusu iklimi dinsel
acidan ozgtirlestirici bir tesir giliciine sahiptir. Kent, kendisine atfedilen bu
ozelliklerle Batili sosyolojide, bireysel, sekiiler kiiltiirii ortaya cikaracagi var-
sayilan bir degisim etkeni sayilmistir (Celik, 2013, 141).

Din, hizli kentlesme ve sanayilesme siire¢lerinde olusan kisilik ve kimlik
problemlerini, insanlarin giiven ve dayanisma gereksinimlerini, aidiyet ve an-
lam arayislarii tatmin edecek himaye ve ag sistemi islevleriyle sahneye yeni-
den ¢ikar (Celik, 2013, 141). Diinyevilesmenin bir sonucu olarak dini gruplar,
bir kismi orgiitlii bir kismi ise daha yaygin bir kurumsalliga sahip cesitli din
digt rakiplerle diinya tanimlama konusunda miicadeleye zorlanir. Sonug ola-
rak onceleri yetkeyle dayatilan din artik pazarlanmak durumundadir. Cogulcu
konum her seyden once bir pazar konumudur. Dini gruplar rgiitlenmelerini,
ayn1 amaci tagtyan rakiplerinin ontine gecerek tiiketicilerini arttiracak sekilde
yapmak zorundadirlar. Dini kurumlar i¢inde biirokratik yapilarin yayginlas-
mast, farkli teolojik geleneklerin ne olursa olsun giderek artan bir oranda sos-
yolojik olarak birbirlerine benzegmeleri sonucunu dogurur (Berger, 2005).

Fizikte bir atom ¢ekirdeginin boliinmesi olayi, Tiirkgede “béliinme, parca-
lanma veya parcalara ayrilma” seklinde karsiligini bulan “fisyon” kelimesiyle
nitelendirilir. Kiitle numaras: ¢ok biiytiik bir atom ¢ekirdeginin parcalanarak
kiitle numarasi kiictik iki cekirdege doniismesini ifade eden fisyon reaksi-
yonlar1 sonucunda, “kararsiz ¢ekirdekler” ve “notron” olusur. Cok siradan
bir analojiyle endiistrilesmeye dayali kentlesme, kutsal biittinliikleri fisyona
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ugratmig, bu parcalanma neticesinde kok bilgilerini biiytik biitiinden alsalar
da farkli karakteristik 6zellikleriyle sosyolojik agidan kararsiz cekirdekler
olugmustur. Bunlar Ortodoks dini gruba yonelttikleri irili ufakli protestolarla
tarikat/cemaat yapilanmalar1 ve yeni dini hareketler benzeri cesitli sirf dini
gruplar olabildigi gibi kimi zamanda kararsizliklariyla daha 6n plana ¢cikmis
olan deistik ve ateistik ¢ekirdeklerdir.

2. Fisyon Parcaciklari: Deizm, Ateizm ve Sirf Dini Gruplar

Deizm, -ateizmin tersine- Tanrinin varligini kabul etmekle birlikte ana akim
dini anlayig1 tanimlayan teizmden biiyiik oranda farkli “akilci Tanr1” anlayisi-
n1 betimler. Deizmin ortaya ¢ikisinda ampirik bilimlerin ytikselisi, astronomi
ve cografya alanindaki kesiflerin yarattig1 yeni bir bakis agisi, Descartes’in
felsefi kuskusu ve rasyonel yontemi, Bacon ve izleyicilerinin ampirisizmi ve
17°nci yiizyil politik degisimleri etkili olmustur. Tanrinin evreni yarattiktan
sonra miidahale etmedigini savunan deizm, dinin kurumsal boyutuna, Hristi-
yanliktaki ticleme 6gretisine, tek Tanrilt dinlerin aract peygamberlerine, ruh-
ban sinifina ve tiim din adamlarina kapilarint kapatir. Deizme gore dini fark-
liliklar, insanin masum hatalar1 ya da kotii niyetli tavirlarindan kaynaklanir.
Masum hatalar, bilgisizlik, korku ve hatali akil yiiriitmeden kaynaklanirken,
din adamlari, rahipler ya da kotii yoneticiler, insanlar1 kontrol etmek ve zay1f-
liklarindan faydalanmak icin sonradan gii¢ ve baskiyla devam ettirdikleri kotii
niyetli tavirlar sergilerler. Ateizm ise mutlak bir yaratici yahut yaraticilarin
olmadig1 inancin1 savunan felsefi akimdir. Teist Tanr1 inancina tepkisel olarak
ortaya ¢ikan ateizm, pratik ve teorik olmak tizere ikili bir tasnife tabi tutulur.
Teorik ateizm, yaraticinin varligini, tamamen reddeden bir diisiince sistemi-
nin ifadesidir. Pratik ateizm ise bireysel yasantinin agkin bir diinya dikkate
alinmadan stirdiiriilmesi ve genel yasamda sadece diinyevi degerlerin gecerli
olmas1 anlamina gelir. (Cevizci, 2010, 153-154, 406-407). Endiistri toplumu,
oncelikle deney ve gozleme dayali bilginin kutsanmasi sonucunu dogurmus,
bu durum bireysel dindarlik algilarini giderek daraltmak suretiyle kutsal evre-
nin diinyevi belirleyiciligini torpiilemistir. Bilimsel bilginin yayilis1 ister iste-
mez daha fazla sorgulanan dini diigtince ve bilginin, cari hayata iliskin alanla-
rin timiinden cekilmesine ve pratik ateizmin yayilmasina vesile olmustur.

Din sosyolojisinin genel kabul géren ikili tasnifine gore akrabalik, kan bagi
gibi cesitli baglarin yani sira dini baglar1 da olan aile, agiret, kabile, klan,
koy gibi gruplar, dogal dini gruplar, sadece dini bagla birbirine baglanmis
olan gruplar ise sirf dini gruplar olarak adlandirilmaktadir. Cagimizin kolektif
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yiiktimluliiklerinden kurtulurken kolektif koruma kalkanlarindan da mahrum
kalan birey, anlam icerigine kisaca deginilen deizm, ateizm ve cesitli sirf dini
gruplarin kolayca niifuz edebilecegi bir yapiya evrilmistir.

3. Kentlesme ve Kutsal Diinyanin Patolojileri

Kutsal evren, eski ihtisamli konumunu modern zamanlarda hizla terk etmek
durumunda kalmistir. S6z konusu gii¢ kaybi, bireysel ve sosyal hayatta profan
alanin artmasina, zahiri dindarlikta zit yonde farklilagmalara, biiyiik dini grup-
tan itiraz ve protestolarla boltinmelere, siklikla diistince ve taraf degistiren ya
da fundamentalizme savrulan miintesiplere, en nihayetinde deizm ve ateizm
olgularinin siradan bireysel tercihler olarak daha belirgin hale gelmelerine ve-
sile olur. Bireysel zihin diinyasint ve toplumsal hayati eskiden oldugu kadar
sarmalayamayan hakim dini yapi, cesitli alt firkalari, deizm/ateizm ve hatta
cografyada esamisi okunmadigi halde ciliz varlik miicadeleleri sergileyen di-
ger dinler ile egit bir segenektir artik. Tercih edilmesinin en az edilmemesi ka-
dar miimkiin oldugu bir secenek. Tercih edilme oranini artirmasi, modern kent
pazarinda alicisina ulagsmak i¢in uyguladigi pazarlama yontemlerine dogrudan
bagli olan siradan bir secenek.

Kentlerin kisa zaman dilimlerinde birden biiyiidiigii kiiresel yarist geri-
lerden takip eden iilkeler, genellikle kentin 6n sart1 olan zihinsel altyapiy1
olusturma konusunda gecikmeler ve buna bagli eksiklikler yagarlar. Gelismis
tilkelerde kentlesme olgusu, sanayilesmenin bir getirisi olarak sonradan geli-
sirken gelismekte olan iilkeler, sanayilesemeden hizla biiytiyerek kalabalikla-
san kentlere sahiptir (Celik, 2013, 28). Dini-kutsal alanin kent hayatinda her
haliikarda daraldigini s6ylemek miimkiin ise de bunun tiim diinyada benzer
tezahiirlere sahip oldugunu iddia etmek dogru olmayacaktir. Sanayilesme ol-
gusuyla birlikte dogal siireclerinde biiyiiyen Avrupa kentleri, sekiilerlesme-
yi kutsal diinyanin hem birey hem de toplum hayatinda daralarak zamanla
minimize olmasi seklinde idrak etmektedir. Batili sekiilerlesme; modernite,
rasyonalizasyon ve cesitli bagka faktorlerin etkisi ve yekdigerini dongiisel
bicimde tetiklemesi sayesinde ticiincii diinyadan daha farkli seyretmektedir.
Uglincii diinyanin, sanayilesmenin yetisemedigi devasa koyler bigiminde ba-
lonlayan kentleri, biinyelerinde ¢ok kuvvetli mekanik baglar1 tasimaya devam
ettiklerinden dini alan, Avrupa’daki benzerleri gibi minimize olmak yerine
“tahrif” olmaya daha miitemayildir. Bu haliyle form degistiren Ortodoks dini
anlayisin, genellikle sehirde daha kolay tutunum noktalar1 bulabilecek bir¢ok
mitoz boliinmeye ugramasi miimkiindiir. Aslinin temel 6zelliklerini zahiren
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tagimakla birlikte, eylem-sOylem cizgisinde mevcut normatif yapiya ters bir
tutum gelistiren s6z konusu yansimalar, donuk, resmi, gri ve anonim sehir
hayatindan bir kagis noktasi olarak 6nemli iglevler goriir, ayn1 zamanda sosyal
bir ihtiyaca da karsilik gelirler.

Celik (2013, 34), kirsal yapilarin sekilci, rittialist, biiyiisel, mistik halk din-
darlig1, kentin ise akilct, bireysellesmis, 6zel yasamin belirli anlarina ¢ekilmis
bir dindarlik ile 6n plana ¢ikmakla birlikte carpik kentlegsmenin farkl: tezahtir-
leri de ortaya cikardigini belirtir. Ayrica Ona gore, gelenegin kentteki temsili
daha c¢ok kiigiik esnaf yapilar1 biinyesinde, muhafazakar esnaf dindarlig1 ile
kaynasmis bicimde 6ne ¢ikarken, kentli dindarlik bigimleri daha ¢cok ekono-
mik ve kiiltiirel seckinler arasinda yer bulur.

Kent, bireysel yasant1 ve diistincenin arttig1 bununla birlikte yabancilasma-
nin ortaya ¢iktig1 bir yasam sahasidir. Aile ve akrabalik gibi geleneksel daya-
nigma ve aidiyet baglariin ¢6ziilmesi, devasa kurumlarin ve biirokrasinin me-
kanik diizeni, agir1 uzmanlagsmanin ve rasyonalizasyonun getirdigi psikolojik
gerilimler, kusaklar arasi iletisimin zayiflamasi, aylaklik, su¢ ve giivensizligin
¢cogalmasi gibi sorunlar nedeniyle kent, adeta sahsiyet, benlik ve kimlik kriz-
lerinin de habercisidir. Kent ortami, kirsal geleneksel cevrede goriilmeyen pek
cok kisilik ve kimlik problemlerinin ortaya ¢iktig1 bir yerdir. Bireyler, kentin
yalnizlastirict ve yabancilastirict atmosferinde ¢cogunlukla yerel, kiiltiirel, po-
litik ya da dini gruplara dahil olarak huzur ve giiven eksiklerini tamamlamak
isterler. Elbette cemaatlerin kentte var olmasinin nedeni sadece ekonomik ve
sosyal sorunlara indirgenemez. Dine yoneligin maddi olmayan sebepleri ara-
sinda varolugsal krizler, hayati ve diinyay1 anlamlandirmada mevcut diisiince
sistemlerinin yetersizlik gostermesi, modernitenin cevre, insan haklari, top-
lumsal adalet gibi yeni sosyokiiltiirel ve ekonomik krizlerle bag edememesi de
yer almaktadir (Celik, 2013, 140).

Kentli yasamin 6zgiirlestiren bireyselci yonti, genellikle yiiksek seviyede
bir yalnizlagmaya yol acar. Kolektif aidiyetlerden koparak 6zgiirlesen birey-
ler, bu sefer de devasa kurumlar karsisinda kendilerini daha zayif ve yalniz
hisseder. Bu durum, bazen bireylerin kentli sosyal dayanigsma formlarina y6-
nelmesine, bazen de bireyselligi engelleyen cemaat yapilarinda sikisip kalma-
sina vesile olabilir (Ayata, 1994, 326). Sosyal iligkilerde goriilen resmi, soguk
ve anonim tavir, Kisilerin koruyucu, samimi ve kusatici baglarla 6ne ¢ikan ce-
maat yapilarina yonelmeleri i¢in uygun zemini olusturur (Saribay, 1996, 41).

Rasyonel, biirokratik organizasyonlari kullanma gerekliligi, sehir insaninda
zamanla degerlerin nitelikselden niceliksele evrilmesine, hesap¢i, rasyonel ve
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olciilii davranig kodlariin ortaya ¢ikmasina sebep olur (Simmel, 2009, 319).
Kisa zamanda sehrin hengdmesine ayak uydurup kalabaliklara karisan bireyin
kutsal alana bakis acist da profan alanda oldugu gibi nicel, hesapgi, bireysel
ve rasyonel bir doniisiim gecirir. Artik din, kirdan getirdigi toplumcu, kolektif,
hayirsever formu ve anlam icerigini kaybetmistir. Bunun yerine nominal bir
evrene dontlismiis, glinah-sevap, hayir-ser, cennet-cehennem tasavvurlari sa-
yisal ifadelerle mazrufun kayboldugu zarflara, ulasilabilir/anlasilabilir meta-
datalar biitiintine doniigtiiriilmiistiir. Dini diinyanin biitlin uhrevi icerigi ete
kemige biirtindiiriiliip daha kolay ulagilabilir hale getirildiginden, geleneksel
ve modern arasi bir yerlerde arayis icindeki birey, dini slactivizm ya da dini
clicktivizm olarak isimlendirilebilecek ve basitce dijital eylemcilik olarak ifa-
de edilebilen patolojik tutumlara gark olur. Avucunda tuttugu elektronik diin-
yada sadece bazi tuslara dokunarak rahatlatici bir eylemsellik i¢inde olduguna
inanir. Bu diinyada sosyal mecralardan alinan bir elektronik mesajin kimseye
gondermeden silinmesi, giinah, cehennem azabi, rizkin azalmasi, sikinti ve
belalara maruz kalinacagina isaret eder. Ne kadar fazla paylasilirsa o kadar
cok sevap kazanilacagi distiniiliir. Sohbet gruplari tizerinden salavat zincirleri
kurulur, herkes kendisine verilen vazifeyi yerine getirerek Hz. Peygamberin
sefaatine nail olmanin doyumsuz hazzini yasarken ayni zamanda sanal bir ai-
diyetle ruhunu doyurur.

Celik (2013, 15), bu durumu gelisen rant kiiltiiriiyle agiklar. Ona gére Ana-
dolu kentleri, sosyoekonomik gelismelere paralel sosyopolitik gelisme ve de-
mokratiklesme ile muhafazakar dindarlagsmadan nasibini almakta, otokratik
yapinin gevsemesi ve demokratik kiiltiiriin geligsimi, dinin geleneksel algisin-
dan sekiiler ve modern yorumuna dogru gecisi de hizlandirmaktadir. Dindar-
lik geleneksel kaliplardan ziyade kentsel kaliplara gore sekillenirken, kentler
bu hizli gelisimde kolay yoldan kdse donme, adam kayirma, yolunu bulma,
grubunu 6ne ¢ikarma gibi siyasal kiiltiirlin rantiyesini yayginlagtirmaktadir.
Kentler, bu rant kiiltiirtiniin ekseninde burjuva dindarlig1, gosterisci dindarlik
gibi yeni kaliplarla ¢esitlenirken gelenekselden arabeske, arabeskten ranta ve
yeni mikro dindarliklara dogru gelisen bu dontistimiin hizim1 ve diger etkileri-
ni kestirmek miimkiin degildir.

Geleneksel dindarlik kaliplar1 igerisinde yetismis ve dlinyay1 din pence-
resinden okuyan bireyin kolektif dini arayislart icin kentte siginabilecegi en
uygun limanlar, ekseriyetle sirf dini gruplardir. Ancak daha sekiiler yasayan
ve diistinen bireyler icin deizm ve pratik ateizm ulagilmasi en miimkiin dogal
varis noktalaridir. Kutsal alan1 deizmle gokyiizlinde fasit bir dairenin igerisine
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sikistiran ya da ateizmle yok eden bireyin yasamasi muhtemel sira dis1 bir
dizi gelisme s6z konusudur. Bu durumdaki birey, sinirlar1 ve agirligindan kur-
tuldugu dini normatif yapinin yerinde koca bir evrenin ortasindaki yalnizlik,
diin, bugiin ve gelecekle ilgili artik cevaplanamayan bir dizi belirsizlik, olduk-
ca yogun yasamak zorunda kalacagi bir giivensizlik hissi ve devasi olmayan
diis kirikliklarimi bulacaktir. Bu durumdaki bireyi tedavi edecek ilag, asla yeni
tercihinin ayrintilarinda gizli degildir. Dolayisiyla deizm ya da ateizm, kentli
bireyin yukarida siralanan ihtiyaglarina verilmesi muhtemel cevaplardan yok-
sundur.

Kent dindarliginin siradan bir tezahiirli olan deizm ve ateizm, gerek onto-
lojik gerekse epistemolojik manada bireyin mensubu oldugu din dairesinin o
zamana kadar sagladig1 toplum kurma, kolektif bilin¢g ve giiven duygusunu
vermekten uzaktir. Kentli birey, deist ya da ateist olsa da bunu biz duygusu ve
giiclii kolektiviteyi kaybetme pahasina yapar. Bunun milenyumdaki tek istis-
nasi sivil toplum hareketleri ya da sanal diinyadir. Oysa her ikisi de kaybedi-
lenleri kismen bile olsa karsilamaktan son derece uzaktir.

Postmodern kentli bireysellik; sanal diinyanin bireyi sosyal kontrol me-
kanizmalarindan kurtarmak suretiyle sagladigi ahlaki 6zgitirliik, din adina
fikir serdedenlerin bireysel dindarliktan uzaklagtiran sGylemleri ve siurf dini
gruplarin liderden miintesiplere kadar siyaset ve ticaretlerine yol agmak, ya-
p1p ettiklerini mesrulastirmak icin aragsallastirdiklari din olgusuyla birlesince,
birey deizm veya ateizm diisiincesine daha yakin bir noktada bulur kendisini.
Ancak kent organik dayanismay1 dayatan yapisiyla yalnizlarin mekani degil-
dir. Geleneksel formlardaki dayanigsma bi¢imlerinden uzak kalan birey, kentin
kalin duvarlar1 arasinda kaybolmamak ya da ezilmemek i¢in bir kolektif daya-
nigmaya ihtiya¢ duyar. Kirsalda herkesin malumu oldugu temel doga yasasi,
aktorleri degismekle birlikte glivenlikten yoksun kent sokaklarinda da gecer-
lidir: Siirtiden ayrilani kurt kapar. Deizm ve ateizmin bireysel alani, ona bu
kolektif huzuru saglayamaz. Bu durumda birey, cesitli kiilt topluluklar, yeni
dini hareketler, resmi dini soylemin disinda cezbeyi ve coskuyu da sunan sirf
dini gruplar ya da koklesmis kurumsal yapilartyla misyoner orgiitler i¢in acik
hedef haline gelir.

Deist/ateist diinyay1 tercih eden birey i¢in bu diinyalar, kararli, sabit, ruhsal
doyum saglayan yerleskeler olmaktan ziyade, bir sonraki istasyona hareket
edene kadar kisa siireli oyalanacagi duraklar ve belirlenmig zamanin sonunda
terk edecegi mola yerleridir. Yiizeysel bir ingaya sahip olduklari i¢in gecis ya
da soluklanma amagcl kullanim i¢in yeterli, ancak kalict bir manevi yerlegke-
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nin sahip olmasi gereken asgari sartlardan yoksundurlar. O halde temel soru,
bireyin inang diinyasindaki yolculugunu noktalamaya karar verdigi son istas-
yonun igerigi olmalidir. Kanimizca bu durumdaki bireyi bekleyen iki secenek
mevcuttur.

Bunlardan ilki modern kentte icinde filizlendigi ana gévdeyle ayni seviye-
de birer secenek olma hakkini ele gegirmis olan sirf dini gruplardir. Bunlarin
bir taraftan ayrildiklar1 ana gévdenin yerlesik kurumsalligini kullanma, di-
ger yandan kentli dindarlik ihtiyaclarina verebilecek cevaplarla birlikte cos-
kuyu sunma gibi avantajlar1 da mevcuttur. Toplumun kiyisinda kalmiglardan
amaglarini tiikketmis zenginlere, dogru istikameti arayan kaybolmuslara kadar
toplumsal yelpazenin her noktasina talip olan sirf dini gruplar, cogkulu ko-
lektiviteleri ile deist/ateist birey icin de bir doniis ve nedamet noktasi: olma
potansiyelini tagirlar. Modern kent dindarlig1 ihtiya¢larindan kaynaklanan 6z-
glin yapilar geregi, diyanetin disinda ticaret ve siyasetin de aktif oyunculari
olduklarindan dini, ticari ve siyasi mesajlari/tavir aliglart birbirine karigirken
aslinda diinyevilesme/sekiilerlesme siirecini hizlandirmaya yardimci olurlar.
Aranan sey, kolektif bir diinya, biiytik bir biitliniin verdigi giivenlik duygu-
su, sarmalanmig bir hayat, ticaret ve siyasette kendiliginden ag¢ilan kapilar ve
giiclii bir sosyal kimlik ise daha iyisini bulmak oldukg¢a zordur. Ustelik 21 inci
ylizyilda rasyonel yapilar haline gelmis olan s6z konusu gruplar, hem dini
hem de diinyevi bohcalar taahhiit ettikleri bireye ulagmak icin mevcut tiim
yollar1 kullanmak suretiyle siirdiiriilen nihayetsiz bir miintesip avinin yorul-
mak bilmez takipg¢ileridir.

Bu durumdaki ikinci secenegin, -resmi ruhsatli av belgeleri esliginde- ku-
rumsallagsmis miintesip avciligi ile misyoner orgiitlenmeler ve sonunda hangi-
si 6nce ve dogru araglarla ulagmis ise Katolik, Protestan ya da Ortodoks Hiris-
tiyanlik oldugu degerlendirmekteyiz. Tipki siirtiden ayrilan kuzu metaforunda
oldugu gibi en uygun ve kolay av olarak arafta kalmis bireye yaklasim metot-
lar1, tiim yirtiklarr yamayacak, tiim eksikleri tamamlayacak, tiim beklentileri
karsilayacak ve tiim sorulara cevap verecek miisfik sylemlere sahiptir.

Arayistaki bireyin olasi ugrak noktalari olarak telaffuz edilen deizm ve ate-
izm olgularmin Bati’daki sebep ve sonuglariyla Islam diinyasindaki sebep ve
sonuglart arasinda da bize gére 6nemli farkliliklar vardir. Her iki olgunun Bati
diinyasindaki gelisimi, modern diinyanin sekiiler degerleri, endiistri toplumu,
bireyin kendine, topluma, diinyaya ve kiiltiire yabancilagmasi gibi kavramlarla
aciklanir. Hatta Weberyen bir bakis agisiyla siireci tetikleyen asil ¢ikis noktasi
yine Hiristiyan diinyanin kendi icerisinden kaynaklanmaktadir. Avrupa’da ki-
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lisenin i¢inden ve kiliseye kars1 baglayan reddiye, Protestan ahlakin 6gretileri
sayesinde endiistriyel tiretimi ve sonuclar itibariyle kiiresellesmeyi tetikle-
migtir. Bugtin kiiresellesme kavramina daha yukaridan bakildiginda Protestan
cemaatlerin s6z konusu stirecte etki tiretiminin tam da merkezinde oldugu ra-
hatlikla gortilecektir. Bati, yine dini figtirlerin tetiklemesiyle sekiiler bir diinya
gortistine dogru evrilmis, deizm ve ateizm olgulari ise bu baglamda daha g6ze
gOoriintir bir hale gelmeye baglamiglardir.

Oysa Islam diinyasinda bahse konu olgularin yayilim gerekgesi, daha ¢ok
kiiresellesmenin temel argiimanlari olan kitle iletisimi, sermayenin sinir ta-
nimayan dolagimi ve kiiresel bagimlilik kavramlariyla agiklanmalidir. Miis-
liiman toplumlar, Bat1 diinyasinin gerekcelerinden uzak bir sekilde, 6zellikle
kitle iletisiminin sagladigi siirsiz 6zgiirliikler zemininde dini ac¢idan ¢6ziil-
me tehlikesini yasamaya devam etmekte, yasanan sekliyle Islam ya da Halk
Islam’1, toplumsal biitiinliigii saglama islevinden her gecen giin biraz daha
kan kaybetmektedir. Bu baglamda Batili deizm/ateizm, geri dondiirtilmesi
cok daha gii¢ olgunlagmis bir sekiiler diisiinceyle aciklanabilirken, Miisliiman
toplumlarda endiistriyel ve bilimsel tiretim kavramlariyla baglantisiz olarak
mevcut dini algilarin kirtlmast seklinde gerceklesmektedir. Bu durum Miis-
liiman toplumlarmin her gegcen giin ayriksi bicimde daha fazla tanik olmaya
bagladiklar1 deist/ateist kitlenin diger dini grup telkinlerine daha acik hale gel-
diginin gostergesidir.

Postmodern diinyanin imkénlarini en iyi sekilde kullanarak kendi pro-
pagandasini gerek nicelik gerekse nitelik acgisindan en tatminkar bi¢imde
gergeklestiren kurumsal dini yapi, tartismasiz bigimde cesitli mezhepleriyle
Hiristiyanliktir. Geleneksel medyadan sosyal medyaya, internet {izerindeki
tiim mecralardan klasik misyonerlik faaliyetlerine kadar kurumsallagmis Hi-
ristiyan propagandasi icin temel ya da en kolay hedef kitle, yukarida sirala-
nan gerekg¢elerden otiirii kesinlikle diger Hiristiyan mezhepleri ya da kendi
toplumlart i¢indeki mantiksal cercevelerini olusturmus deist/ateist kesimler
degildir. Halk Islami’nin érselenen sosyal islevlerine kosut olarak Miisliiman
toplumlarin bu devirde yasadiklart sosyal bunalim, kendi icindeki kent din-
darligmin patolojisi olarak 6ne ¢ikan deist/ateist azinlik basta olmak tlizere
arafta kalmis, savrulan kitleleri Hiristiyan propagandasinin acik hedefi haline
getirmigtir. Ciinkii Islam toplumunun igerisinde viicut bulan deizm/ateizm,
Batili benzerlerine kiyasla daha kararsiz, tepkisel, saglam bir zemine oturma-
misg, zihni olgunluga erismemis, tartisitlmamis, diistiniilmemis olmakla birlikte
tepkisel bir tutum, bir heves ya da moda akimi gibi algilanir. Hal bdyle olunca
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durumun gegciciligi ve moda algisi, biitiin propaganda birikimiyle Hiristiyan
misyonerliginin hanesine oldukca biiyiik bir art1 olarak kaydedilir.

4. Mogollarin Postmodern Tezahiirleri: Kent, Kitle Iletisimi ve
Kiiltiirel Parcalanma

Rasonyi (1993, 181), Mogol istilasinin manevi degerleri saklayan kitlele-
ri imha ettigini, sehirleri ve medeniyet ocaklarini yaktigini sdyler. Post mo-
dern zamanlarin Tiirkiye’sinde tarihin tekerriir ederek analojik manada ikinci
Mogol istilasinin yagandigimi sdylemek, hatali bir ¢ikarim olmayacaktir. Iki
farkli acidan bdyle bir analojik bagin kurulmasi miimkiin ve uygundur.

Ik olarak Dogu’dan gelen Mogol istilasinin fiziksel tahribatinin cok daha
siddetli bir benzeri, bugiin Batidan gelen coca-colonizasyon dalgas1 ve kiiltiir
miihendisligi sayesinde bas dondiirticii bir hizla hayata gegirilmektedir. Ilkinde
degerleri saklayan kitleler ve sehirler imha edilmesine ragmen degerler ayakta
kalmay1 basarmis ve sehirler yeniden inga edilmistir. Bugitin kitleler fiziksel
bir tecaviize maruz kalmamasina ragmen geriye doniisli imkansiza yakin bir
sekilde degerler, kolektif kiiltiir ve hafiza imha edilmekte, s6z konusu deger-
sizlesme sehirler biiyiidiik¢e ironik bicimde katlanarak artig gostermektedir.

Analojinin ikinci gerekcesi daha i¢e doniik ve 6z sorgulama maksatlidir.
Mogol istilasindan dalgalar halinde Anadolu’ya kagan Tiirk boylari, yerlesik
hayata gectikce sosyal statii bakimindan hizla ¢evreden merkeze taginmislar
ve kendilerinden bir sonraki dalga ile gelen akrabalarini bile gogebe kiilttirlii
olmalarindan o6tiirti cevreden saymislardir. Modern Tiirkiye, mega-kentleriyle
bahse konu merkez-cevre gecislerinin benzer ama ¢ok daha yogun bir bigimi-
nin tezahiiriine sahne olmaya devam etmektedir. Merkez, ¢evre, Halk Islam’1
ve Kitabi Islam kavramlari, tipki hemen toplanip gidiverecekmis gibi tist iiste
ve mantar misali bir glinden digerine akil almaz bir hizla ¢ogalan beton ko-
ruganlar ile modern kentlerimizde oldugu gibi Tiirk toplumsal yapisinda da
sik araliklarla yeniden tartigilarak tanimlanmay1 gerektiren muglak kavramlar
haline gelmisgtir.

Kirsal toplumda daha ¢ok 6te diinyaya ait olan din, kente geldiginde ahiret
hayatina vurgu yapmayi ikinci plana alarak bu diinyanin dini haline getirilir.
Daha mantikli, ahlaki ve toplumsal yasantiy1 6nceleyen bir dini yap1 ve dini
sOylem ise aslinda dini alanin daralmasina, hemen tamamen diinyevi alanla
ortlismesine, profan degerlerle ayni mikyasta dl¢iilmeye baglamasina vesile
olur. Anlagilir ve 6rneklenebilir hale gelen her olgunun anlam igerigi hizla
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basitlegerek, 6zelliginden bir seyler kaybeder. Bu baglamda vazge¢mek, 6zel-
likle k6y ve kent arasinda gidip gelmeye devam eden tranzisyonel toplum ve
bu ara kiiltiire ait birey i¢in ¢ok daha kolay hale gelir. Kolayca vazgecen birey,
yenisini edinmek istediginde, tistelik bu yeni avantajlartyla birlikte altin tep-
side sunuluyor ve hem kutsal, hem diinyevi vaatler iceriyorsa gecis slirecinde
zorlanmayacaktir.

Koyden kente go¢ olgusu; merkeze yerlestigi hiisn-ii zannina kapilan bire-
yin tahayyiil ¢citasini yukarilara tasir ve taleplerini koriiklerken, sanayileseme-
den biiyiiyen kentlerin biiyilik koyler haline gelmesine, kir hayatt ve gelenek-
sel mekanik baglarin, semtlerde heterojen 6beklenmeler sayesinde canliligini
muhafaza etmesine, merkez ve ¢evre kavramlarinin muglaklagsmak suretiyle
ic ice gegmesine sebep olmaktadir. Merkezi ve ¢evresi belli olmayan, mekanik
ve organik aidiyetlerin eszamanli olarak varliklarini stirdiirdiikleri bu yapi ice-
risinde, dogal olarak Yiiksek Islam ve Halk Islam’1 ya da geleneksel Islam’in
da ayirt edici 6zellikleri bakimindan yoksullastiklarini sylemek miimkiindiir.
Ancak biiyiik koyler halinde gelisen sehirler ve kenar-kusak topluluklar: ola-
rak go¢menler vasitasiyla, sehrin kadim dokusuna da niifuz etmek suretiyle
diinyevi gerekgeleri efsunlayarak kendi yapilarina uyduran Halk Islam’1 yo-
gunluklu biresimler ortaya ¢ikmugtir. Ustelik bu biresimler Atacan (1990)’1n
da belirttigi gibi giiniimiiz toplumsal yapisinda dini islevlerden ¢ok sosyal
dayanigsma gibi diinyevi iglevlere sahip rasyonel dayanigsma gruplari halini al-
diklarindan, bir ucundaki igsiz ve giindelik¢ilerden diger ucundaki iktisadi ve
kiilttirel seckinlere varincaya kadar toplumsal yelpazenin her yerinden miinte-
siplere sahiptir. S6zii edilen kentli neo-tekke Miisliimanlig1, biitiin fiilleri i¢in
makul ve ustaliklt dini megrulastirma bicimleri tretirken mevcut halleriyle
sosyal yelpazenin her iki ucuna da care olmaya devam eden yapilardan mii-
rekkeptir. Bahse konu yapilar, en asagidakiler icin kitle iletisimi sayesinde
stirekli oykiinmeleri saglanan ayricaliklilar ile ayni halkaya déahil olma, statii
atlama, riiyalaria dokunma firsat1 verirken, iisttekilere de istedikleri zaman
diisiik hayatlara temas ederek hallerine stikretme, kiictik iyiliklerle vicdanlari-
ni1 rahatlatma, 6te diinya i¢in yatirim yapma sansi tanir.

Cemaat ve tarikatlarin, kiiltlir emperyalizmi ve postmodern, kiiltiirel tek-
tiplestirici aktarimin en yogun hissedildigi kent hayatinda, bu duruma reddi-
yeler gelistirerek ortaya c¢ikan tepkisel teo-sosyolojik gruplagmalar olduklari
sOylenebilir. Hal boyleyken bir yandan apriori olarak igerdikleri vecd, diger
yandan tepkisel eylem ve séylemleriyle sadece Ortodoks dini yapinin degil
ayn1 zamanda rasyonel kent dindarliginin da tepkisine neden olurlar. Genel-
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likle oldukga uzaklastiklari halde din ve Islam adina sergiledikleri heterodoks
tavir, hem Ortodoks dini grubun temsil edildigi ¢cevrelerde, hem de sekiiler bir
diinya gortistine sahip kentli bireyde dinin ontolojik ve epistemolojik icerigine
karsi1 soru isaretleri olusturur. Eninde sonunda tepkisel bicimde ortaya ¢cikmis
olan s6z konusu gruplar, hem siradan dindar bireyin hem de daha belirsiz
olmasina ragmen belli dini kaliplara saygili rasyonel gruplarin ana akimdan
kopmalarina, yeni agmazlara, belirsizlik ve nihayetinde inang¢sizliklara dogru
istikamet degistirmelerine vesile olur. Bir kere kirilma ve kopmalar bagladi-
ginda birey-yogun, kalabalik ve yiiksek iletisim agina sahip kent sokaklari,
yeni salginlara son derece elverigli olduklarini gosterirler. Hatta zamanla sanal
iletisim aglariin sahte diinyasi, bu kopusu kitlesel bir mecraya ya da oldukc¢a
uzun siire etkisini koruma potansiyeline sahip bir moda algisina doniigtiirebi-
lir.

Bireysel dindarlik algilari, sosyal ve kiiltiirel degisimlerle esgiidiim iceri-
sinde sekillenir. Gog siirecinde kirsal, geleneksel hayatin birincil, samimi ve
dayanigsmact iligkiler sistemi ile giindelik hayatin zamansal ritmi geride kalir.
Kentte isleyen kurumsallagsmis, biirokratik, resmi, anonim ve ikincil iligki-
ler diizeni, her seyden 6nce zaman ve mekan kullanimindaki algilari, tasav-
vurlar1 ve pratikleri degistirir. Kent yasantisinda zaman kavrami kirsalda hig¢
olmadig1 kadar 6nem kazanir. Hayat kentte daha hizli akmakta, iligkiler ise
yasalar, mevzuatlar ve prosediirler tizerinden kurulmaktadir. Kent dindarl-
&1 bu anlamda sehrin bireysellesmis ve sekiilerlesmis kiiltiirti tizerinden yeni
rasyonel yorumlarla sekillenir. Kentte dini otorite kurumsallasirken, dini bil-
gi kaynaklar1 ve bu kaynaklara ulagim imkanlart genigler. Kent bu bakimdan
dinde elestirel diisiincenin, sorgulama ve bireysellesmenin ortaya ¢ikmasina
firsat hazirlar. Kent ailesi, geleneksel genis ailenin egitim, dayanigma gibi is-
levlerini yok ederek bu gorevleri bagka toplumsal kurumlara devrettigi icin
cocuklarin dini sosyallesmesindeki bilgi kaynaklar1 ve ortamlar1 degismistir.
Modern kentin yapisal degisimi baglaminda dini sosyallesmenin araclari ve
mekanlar1 da degisirken dini yap1; dindarlik, 6zellikle dini ¢ogulculuk ve dini
bireycilik, yeni dini hareketler ve cemaatlerin tezahiirti ile farkli etkilesimlere
aciktir (Celik, 2012, 300).

Biiytik koy-kentleri ve etraflarinda sosyo-ekonomik yapilara gore olugtu-
rulmus gettolariyla milenyumun kentli bireyi, tamamen yapay da olsa kendi-
sini ebeveynlerinden ve toplumun geri kalanindan daha gticlt, 6zgiir ve bilge
hissetmektedir. Ciinkd tiiketildiginden daha hizli tiretilen bilginin kaynagina
sahiptir ve bu ¢ok giivenilir kaynak, kendisini dliinyanin merkezine koymasini
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saglayan bu muktedir gii¢, her zaman elinin altinda ve cok kolay ulasilabilir
konumdadir. Zihin diinyasinda kutsala ayrilmis alan1 giderek daraltan, biitiin
soru igaretlerine kendiliginden yetkin cevaplar bulabilen, stipheye diistiigii her
bilgi kirintisin1 kendince dogrulayabilen ya da yanliglayabilen devasa bir giice
sahiptir: Kitle iletisimi. Bu sihirli degnek sayesinde birey, her tiirli bilgi kirli-
ligi ve manipiilasyona agik bir zihinle 6zgiiven patlamasi1 yasamakta, dokun-
dugu her seyi izah ve tasnif edebilme giiciiniin olduguna inanmaktadir.

Hem kentin cokkiiltiirlii dogasi, hem de kitle iletisiminin devasa giicii, dini
otekiler konusunda daha yakin ve giincel bilgiler almaya olanak sagladigin-
dan, en azindan yakin ¢evrede ve bireysel bakis agilarinda Gteki ¢izgilerinin
geleneksel keskinliklerini yitirmesine vesile olur. Bu vakianin genel tanimla-
masint “hosgorii” kelimesinden ziyade milenyum insanina ve kent yasami-
na mahsus bir duyarsizlik ve umursamazlikla aciklamak miimkiindiir. Boyle
bir ortamda birkac on yildan yiizlerce yila kadar degismeyen temel vaatlerini
paylagsmaya yanasmayan dini yapilarin, yayilimlarint kolaylastirmak, miin-
tesip kazanmak, en azindan kaybetmemek icin bu tavirlarinda yumusamaya
gitmeleri s6z konusudur. Ustelik kiiresel aktorler tarafindan insa edilmeye
calisilan tek diinya dini diistincesi de s6z konusu yumusamanin 6niinti agar.
Miintesipleri i¢in 6ngérdiigili vaatleri paylasmaya basladigi andan itibaren bi-
zatihi dinin kendisi ontolojik ve epistemolojik agmazlara hazir hale geldigi bir
kisir dongiiniin ilk kivilcimin atesler.

Iste bu noktada kiiresellesmenin siradan bireyin dini hayatini ve dini kim-
liklerini nasil etkiledigi meselesi cevap arayan bir soru olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Sosyal kimlik teorisi, temel kabulleriyle bu soruyu sdyle cevaplan-
dirmaktadir:

a. Her birey kendisine prestij sagladigini ve gururlandirdigini diistindtigu
pozitif bir sosyal kimlige sahip olmak, zaten sahipse kimlik aidiyetini
devam ettirmek ister.

b. Aidiyet duyulan sosyal grup ile 6teki gruplar arasinda yapilan siibjektif
kiyaslamalar, bireyin sahip olmakla duygusal agidan doyuma ulastigi
sosyal kimligin temel dayanaklarini olusturur.

c. Oteki gruplarla yapilan kargilagtirmalarin sonucu, beklenenden daha
nesnel ya da tiim 6znelligine ragmen sahip olunan kimlikle gurur du-
yulmasma yetmeyecek oOzelliklere sahip oldugu durumlarda, birey
daha olumlu 6zelliklere sahip oldugu bagka bir gruba aidiyet duyarak
eski grubunu terk etmek ya da 6teki gruplarla yaptig1 karsilastirmanin
Olciitlerini degistirerek grup kimligine olumlu degerler yiiklemek gibi
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iki secenekten birisini tercih ederek sosyal kimlik ihtiyacini kargilaya-
caktir (Tajfel-Turner, 1986, 16).

S6z konusu dini kimlikler olunca da benzer durum gecerlidir. Birey kendi
dini kimligi ile diger dini gruplar arasinda karsilastirma yaptiginda gruba ai-
diyetini ya da 6zsaygisini yitirecek sonuglarla yiizlesmek durumunda kalirsa,
oncelikle bir degisim arayist igerisine girmesi miimkiindiir. Degisimin nasil
bir icerikle ve hangi istikamette gerceklesecegi ise bireysel ve sosyal olmak
tizere iki farkl stratejinin ortaya ¢cikmasina baghdir. Sosyal kimlik kuramina
gore, boyle bir karar vermek zorunda kalan birey, miintesibi oldugu dini grup
icinde kalmaya devam etmek ya da kotii sonuclardan dolay: aidiyet duygu-
sunu kaybettigi eski dini kimligini bagka bir dini grup aidiyeti ve kimligiyle
degistirmek seceneklerinden birisini tercih edecektir (Lorenzi-Cioldi - Doise,
1994, 75).

Sonuc¢

Din ve sagladig1 kolektivite, bireye samimi bir aidiyetle sarilip sahiple-
nebilecegi yeterince saygin bir kimlik vermez ya da zaman icerisinde ¢esit-
li sebeplerle kurumsalligin1 yitirerek sorgulamaya acik hale gelirse, birey de
dogal olarak s6z konusu kimlige atfettigi degeri sorgulayacaktir. Bu durumda
kurumsal dinin sagladigi kolektif kimlik ve samimi aidiyet duygusunun hangi
hallerde sorgulamaya a¢ilma ihtimalinin daha fazla artacagi, ¢6ziilmesi gere-
ken bir sorun olarak belirmektedir. Her ne kadar katki yapilabilecek eksiklik-
leri bulunsa da sosyolojik bir bakis agisiyla, bize gore din;

a. Oteki algisint muglaklastirirsa,

b. Iddiasmi/miijdesini (kurtulus), tipki yakin dénemde Vatikan’in “Din-
leraras1 Diyalog” adimi verdigi Hiristiyanlastirma projesinde Islam
diinyas1 i¢in kogbagt olarak kullandig1, daha sonra darbe tegebbiisiinde
bulunacak olan dini grubun Hiristiyan ve Yahudiler icin sik¢a tekrarla-
dig1 “Amentiide biriz” sdyleminde oldugu gibi -belirgin bir 6teki olarak
tanimlanmis olsun ya da olmasin- diger dinsel yapilarla paylasirsa,

c. Kimlik cercevesini belirleyen norm ve degerler biitliniiniin canlilik ve
zamana kars1 akilla desteklenmis biitiinltiglinii koruyamazsa,

¢. Ticari ve siyasi alanlarla birlikte giinliik yasantida zahiri varligini (din
dili kullaniminin yogunlagmast vb.) artirirken beseri alan ve uygula-
malarda (bireysel ve toplumsal ahlak, dayanigma gibi konulardaki emir
ve yasaklari uygulanmasi vb.) deger kayb1 yasamaya baslarsa,
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d. Zahiri gériiniim bigimleri ve ritiiellerinin (abdest, namaz, orug, hac,
dua, geleneksel dindarlik tezahiirleri vb.) miintesiplerce tekrarlanma
siklig1 ve bunlara duyulan sadakat, gozle goriiliir diistisler gosterirse,

e. SOylemlerini zamanin ruhuna -zeitgeist- uygun bir dille giincellemeyi
beceremezse,

f. Toplumsal degisimle celismedigini teolojik olarak ispatlayamazsa,

g. Fetihg¢i ve tebligci 6zelligini giincelleyemez, yitirir ve donuk bir ideo-
lojiye doniigtirse,

h. Bireysel dindarlik algilarini kurumsal olarak inga edemez ya da y6ne-
temez duruma gelirse,

i. Ortodoks dini diiglinceye itiraz ve protestolarla meydana gelen firka-
lagmalar, kabul edilebilir seviyeden daha hizli ve keskin bicimde hayat
bulmaya, birbirlerine ve ortodoks sdyleme daha yogun zarar vermeye
baglarsa,

j- Kendi fasit dairelerinde her s6yledikleri makbul, adeta hatadan miinez-
zeh dini karizmanin, farkli gerekgelerle (cehalet, siyaset, ticaret, ihanet
vb.) sarf ettigi ve kitle iletisimi sayesinde hizla yayilan diistince ve
s6zlerinin, kurumsal ortodoks dinin genel sdylemlerine verdigi zarar1
onleyecek tedbirler alamazsa,

k. ifade edilen gelismelerden herhangi biri ya da birkacinin birden ger-
ceklesme durumu sz konusu olursa, tehlike ¢anlart calmaya baglamig
demektir. Bu durumda kurumsal dini s6ylemin {ireticileri, belirlenmig
tedbir ya da tedbirler dizgesini miintesipler nezdinde, bireysel dindar-
lik algilarinda hayata geciremezlerse evrimsel bir dongilintin son mer-
halesine girilmis demektir. Benzer durumdaki bir dinin inanani, bitme
ihtimali olmayan anlam arayigini tatmin etmek i¢in kendisine yonele-
cek bagka kibleler, yiiz siirecek bagka mihraplar bulmakta gecikmeye-
cektir.

Miisliiman toplumlarda, belirtilen gerekcelerle yakin ge¢gmiste oldugundan
daha gozle goriiliir hale gelmeye baglayan deizm/ateizm olgulari, postmodern
diinyanin mevcut kolektif aidiyetlerini eriterek yeni arayislara soktugu birey
icin kisa stireli bir bogluktan bagka bir sey ifade etmeyecektir. Bununla birlikte
anlam arayig1 tatmin edilmeyen bireyin, kisa stirede yakin doneme ait patolo-
jileriyle sirf dini gruplar ve propaganda konusunda tarihsel uzmanliga sahip
Hristiyan yayilmacilig1 icin ac¢ik hedef haline getirilecegi degerlendirilmek-
tedir. Son tahlilde devam eden miicadelenin nihai galibi, yliksek bir ihtimalle
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sirf dini gruplari da agik ara geride birakacak sekilde kurumsal misyonerlik
caligsmalar1 sayesinde her biri devasa organizasyonlara doniismiis olan mez-
hepleriyle Hiristiyanlik olacaktir.
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