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Ozet

Guniumiz islam &leminde Sii-imamiyye, Ehl-i Siinnet ekoliinden sonra en fazla taraftari bulu-
nan Islam mezhebidir. Sii-imamiyye islam disiince tarihi agisindan ele alindiginda. mezhep
igerisinde iki ©nemli dustnce ekolinin varligi dikkat gekmektedir. Bunlardan birincisi
“Ahbarilik”, digeri ise Seyh Mufid’le sistemlesen “Usalilik”tir. Bu makalede, Seyh Saduk ve Seyh
Mufid'in eserlerinden hareketle Ahbarilik ve Us(lilik konusuna yer verilmistir. Ayrica ahbari eko-
Itin en 6nemli temsilcisi olan Seyh Saduk ve us(li ekolu sistemli hale getiren Seyh Mufid‘in ilmf
sahsiyetleri hakkinda 6nemli bilgiler verilmistir. Diger taraftan Seyh Saduk ve Seyh Mifid bag-
laminda iki diisiince ekoliiniin Sii-imamiyye mezhebinin temel doktriner meselelerine bakis agisi
ortaya konulmaya calisilmistir. Burada iki ekolin farklilasmasi ele alinirken konular, Seyh
Saduk’un el-I'tikadat' ile Seyh Miifid‘in Tashihul-i'tikddat adl eserleri ile sinirlandirmakla bera-
ber bazi konularin daha iyi anlasiimasi veya ele aldigimiz eserlerde bazi konular hakkinda yeterli
bilgilerin olmamasi nedeniyle hem Seyh Saduk’un hem de Seyh Mifid'in diger eserlerinden ya-
rarlanma yoluna gidilmistir.
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In Imamiyyah Akhbari-Usiili Differentiation: The exemplification of Shaykh Al-Sadiiq
and Shaykh Al-Mufid

Abstract

In today's Islamic world, as a Muslim sect Shiite-Imamiyya has the largest number of followers
after the school of Ahl al-Sunnah. In terms of the history of Islamic thought, attention is drawn
to the existence of two major schools of thought in Shi‘ite-Imamiyye. One of them is Akhbariyya
and the other is Usuliyya which was methodized by Shaykh al-Mufid. This article discusses Akh-
bariyya and Usdliyya in the context of Shaykh al-Sadiq and Shaykh al-Mufid’s works. In addi-
tion, this article provides vital information about the scientific personalities of Shaykh al-Sadiq
the most important representative of Ahbariyya school and Shaykh al-Mufid who methodized
the school of Usuliyya. On the other hand, the article looks into how two schools of thought (in
the context of Shaykh Al-Sadik and Shaykh Al-Mufid) understand basic doctrinal issues of Shii-
te-Imamiyya. This is taken in dealing with the differentiation of the two school subjects limited
with Shaykh al-Sadiiq’s al-I'tigddéat and Shaykh al-Mufid’s Tashih al-I'tigadat. At the same time,
for a better understanding of some issues or due to lack of adequate information about certain
topics in discussed works, the works of both Shaykh al-Sadiiq and Shaykh al-Mufid's other
works were benefitted from.

Keywords: Shaykh al-Sadiiq, Shaykh al-Mufid, Akhbariyya, Usiliyya.

*  Bu makale, yazarm “Imamiyye’de Seyh Saduk ve Seyh Miifid Baglaminda Ahbari - Ustili
Farklilasmas1” baslikli yiiksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
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Giris

Islam Tarihi siirecinde Hz. Ali taraftarlar1 arasinda gelisen ve hilafette onun
tarafini tutanlarin girisimleriyle ortaya ¢ikan Sia, zaman igerisinde ¢ok sayi-
da kollara ayrilmistir. Baglangictan gilintimiize kadar $ii diisiince igerisinde
pek cok firka ortaya ¢itkmis olmakla birlikte, Sia ad1 altinda tesekkiil eden alt
gruplardan en 6nemlileri Zeydiyye, Ismailiyye ve Sii-imamiyye’dir. Zira bu
alt gruplar kendi kelam diistincelerini sistemli bir sekilde ortaya koymak su-
retiyle i‘tikadi bir mezhep olarak var olmuslar ve varliklarini giintimiize ka-
dar stirdiirebilmislerdir.

On ikinci imamin gaybete girmesi ile birlikte Sil toplumun fikhi ve
i‘tikadi problemlerine nasil ¢oziimler bulunmasi gerektigi hususunda Sii-
Imamiyye’de iki 6nemli diisiince ekoliiniin siireg igerisinde olugsmaya basla-
dig1 gorilmektedir. Bunlardan birincisi Ahbdrilik digeri ise Usiililik tir.
Ahbari anlayisa gore Imam gaybete girse bile Sii toplumla irtibati devam et-
tiginden dolayi fikhi ve i‘tikadi problemlerin ¢6ziimiinde imamlardan gelen
ahbar yeterlidir. Yapilmas: gereken mevcut ahbari toplayip onunla amel et-
mektir. Seyh Saduk (6. 381/991) bu anlayisi savunan alimler arasindadir.
Imamin gaybetinin hemen sonrasinda bu tutumun sergilenmesindeki en
onemli faktor muhtemelen Sii toplum genelinde gaybetin fazla uzun olma-
yacag1 yoniindeki beklentinin hakim olmasidir.

Diger taraftan gaybetin uzamasi ile birlikte imamlardan gelen ahbar Sii
toplumun ihtiyaglarina cevap veremez hale gelmis ve toplumun ihtiyaclari-
na belirli prensipler ekseninde ¢oziimler iiretilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmuis-
tir. Seyh Saduk’un 6grencisi olan Seyh Miifid (6. 413/1022) , us(ili anlayisin
ilk ve en 6nemli temsilcisi olmustur. O, rasyonel yaklagimlari neticesinde Sii-
Imami diisiincenin tesekkiilii ve devaminda silinmez izler birakmustir.

1. ilk Dénem Sii Diisiincesi: Ahbarilik ve Seyh Saduk
1.1. Ahbariligin Tanimi1

Ahbariyye, haber! kelimesinin ¢ogul hali olan ahbara bir nispet ifadesi olup,
dini konularda nakil ve rivayetlere baglanmak anlamina gelmektedir.2 Genel
olarak bu sekilde tanimlamasini yapabilecegimiz Ahbarilik kavrami, Sii-
Imami gelenekte belirli bir diisiinceye sahip olanlar i¢in tahsis edilmistir. $ii-
Imami diisiinceye gore Ahbarilik; Sii-imamiyye iginde dini konularda imam-

1 Haber kelimesi sozliikte bagkasindan nakil olunan sey, haber olarak bilinen seylerle ilgili
bilgi sahibi olmak, bir igin ig yiiziinii bilmek, duyulan ve ulasan sey, bilgi tecriibe ve benzeri
manalara gelmektedir. Bkz., Ibn Manzur, Lisénu’l-‘Arab, “haber” md; Ragib el-Isfehani, el-
Miifeddt Ii elfdzi’l-Kur’an, g¢ev., Yusuf Tiirker, “h-b-r”, md., Istanbul: Pimar Yay., 2007;
Nureddin Sabuni, Maturidiyye Akdidi, gev., Bekir Topaloglu, Ankara: DIB. Yay., 2000, s. 187;
Yusuf Sevki Yavuz, “Haber”, DIA, XIV, 346.

2 Metin Yurdagiir, “Ahbariyye” DIA, I, 490.
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larin ahbarini esas alip akla ve ictihada kars: olanlar veyahut diger kaynak-
lara da imamlarin ahbariyla teyid edildigi siirece istinad eden gruba verilen
isimdir.? Diger bir ifadeyle Ahbarilik, on dort masumu takip eden ve aklin
hata yapma ihtimali oldugu konularda onlardan gelen haberlere gore hare-
ket edenlere verilen isimdir.

1.2. Ahbariligin Ortaya Cikisi

Sii-Imami gelenegi temsil eden diisiince ekolleri olan ahbari ve usli anlayi-
s, belirli bir olayla baglantili olarak ortaya giktiklarmi sdylemek zordur.
Zira bu tiir anlayislarin ortaya ¢ikisinda sosyal, siyasi, kiiltiirel ve dini bir¢ok
faktor etkili olmaktadir. Bu gergeklige ragmen bu iki ekoliin imamin gaybeti
ile birlikte $ii toplumun karsilastiklar: fikhi ve i‘tikadi problemler ve done-
min getirdigi sartlar neticesinde toplumda tezahiir eden ihtiyaclara iki farkl
bakis agisinin dogal neticeleri olarak ortaya ¢iktiklarini séylemek miimkiin-
diir.4 Sil-Imami toplumda hayattaki imam, dini ve diinyevi alanlarda mutlak
otorite olup, toplumun biitiin ihtiyaclarina cevap vermekteydi. Fakat Imam
Mehdi el-Muntazar'in gaybetinin ardindan imamin konumunu dolduracak
yeni anlayislar ortaya cikt1. Bdyle bir ortamda Sii-Imami toplumun ihtiyagla-
rina cevap vermek icin ortaya ¢ikan yaklagimlardan birisi de Imam gaib olsa
bile onun kusatic1 fonksiyonunun devam etmekte oldugu ve bundan dolay:
da akli istidlallere dayali fikhin gelistirilmesine gerek olmadig: anlayisidir.
Bu anlayisa gore imam gaybette oldugu siirece $il toplumun ihtiyaglarim
karsilamada imamlardan gelen ahbar yeterli olacaktir. Bu sebeple de yapil-
mas1 gereken imamlarin ahbarimin toplanmasi ve onlarla amel edilmesidir.
Iste bu yaklagimla ortaya cikan ve zaman icerisinde sekillenen anlayzs, ilk
olarak ehlii’l-hadis veya ashdbu’l-hadis olarak isimlendirilmistir. Muhalifleri
bu anlayis1 benimseyenleri ise Hageviyye'nin yarni sira Zahiriyye diye de
isimlendirmislerdir.5 S6z konusu anlayis, bu isimlendirmelerin yani sira
Muhammed Emin el-Esterabadi (6.1033/1624)'nin 6nemli katkilar1 neticesin-
de miiesseseleserek “Ahbdiri Ekolii”” adimni almigtir.6

Sehristani’ye gére Sil-imamiyye, usul konularinda baslangigta imamlarmn
mezhepleri etrafinda ittifak etmislerdir. Ancak sonraki donemlerde Sii-
Imamiyye, imamlardan gelen ahbar konusunda ihtilafa diismiisler ve kendi
aralarinda Mu’tezile ve Ahbariyye olmak {izere ikiye ayrilmiglardir.” Bura-
dan hareketle Uyar, Ahbariligi Sii-imamiyye icerisinde bir firka olarak bah-

3 Kohlberg, “Ahbariyye”, Encyclopedia Iranica, I, 716; Yurdagiir, “Ahbariyye”, DIA, 1, 490.

4  Mazlum Uyar, Imimiyye Siasi'da Diigiince Ekolleri -Ahbdrilik-, Istanbul: Ayisig1 Kitaplar1 Ya-
yinlari, 2000, s. 67.

5 Kohlberg, “Ahbariyye”, Encyclopedia Iranica, 1, 717.

6 Uyar, Ahbarilik, s. 67.

7 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 8. Baski, 2001, s. 193.
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seden ilk kisinin Sehristani oldugunu soyler.® Sehristani’den sonra S$ii-
Imamiyye icerisinde birbirine zit iki diisiince ekoliinii yani Ahbariyye ve
Usitliyye kavramlarim ilk defa kullanan kisi ustli diisiinceyi temsil eden
Abdiilcelil el-Kazvini'dir.(6. m.1189)°

Ahbariligin giiniimiize kadar gelen seyrine baktigimizda bu diisiince
ekoliinii ilk dénem ahbariligi ve son donem ahbariligi olmak iizere iki do-
nem halinde incelememiz miimkiindiir. Imamin gaybeti ile birlikte $ii top-
lumun problemlerine/ihtiyaglarina imamlarin ahbar1 dogrultusunda cevap-
lar vermeye calisan harekete ilk dénem ahbariligi, Safevilerin iktidar olma-
sindan sonra Esterabadi (6. 1033/1624) ile birlikte yeniden ortaya ¢ikan ve
sistemlesen harekete de son dénem ahbariligi denilmesi miimkiindiir

flk dénem ahbarilerinin kendilerine 6zgii bir takim &zellikleri vardir.
Bunlardan birisi ve muhtemelen en 6nemlisi, imamlardan gelen rivayetleri
cesitli eserlerde toplamalar1 ve akla kars: menfi’ bir tutum sergilemeleridir.
Ik donem Sii-imami diisiincenin Gnemli merkezi olan Kum medresesi,
ahbari alimlerin kontroliindeydi. Kum ekoliine mensup alimler ¢alismalarin
imamlardan gelen rivayetleri toplama, muhafaza etme konusunda yogunlas-
tirdilar. Bu sebeple de Kum medresesini dikkate almaksizin ahbari diisiin-
ceyi anlamak ve degerlendirebilmek miimkiin goziikmemektedir.!* Tlk do-
nem ahbari anlayisin diger bir 6zelligi de $ii toplum igerisinde ulemanin ko-
numlarmi inkar eder goriinmeleridir. Muhtemelen boyle bir tutum igerisine
girmelerinin en énemli sebebi imamin gaybetinin ilk yillar1 olmas1 hasebiyle
gaybetin uzun siirmeyecegi yoniindeki kanaatleri olsa gerektir. ilk dénem
ahbarilik anlayis ile ilgili bahsettigimiz bu temel 6zelliklerden sonra ahbari
anlayisinin ilk 6nemli temsilcilerinden olan Seyh Saduk hakkinda bilgi vere-
biliriz.
1.3. Seyh Saduk’un Hayat1 ve Eserleri
Sii Imami diisiincenin 6nemli temsilcilerinden olan Seyh Saduk’un asil ad1
Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Miisa b. Babeveyh el-Kimmi (0.
381/991)'dir. Hadis ilmi alaninda olagan iistii gayret gostermesinden dolay1
“Refsu’l-Muhaddisin”"! olarak nitelendirilmistir. Seyh Saduk, hem “Men I3
yahduruhu’l-fakih” adli eserin miiellifi olmasi hem de kendisinden sonra ge-

8 Uyar, Ahbarilik, s. 71.

9  Abdilcelil Kazvini, Kitabu'n-Nakz, ngr, Celaliiddin Muhaddis el-Urmevi, Tahran 1939, s.178,
179, 190; Yurdagiir, “Ahbariyye”, DIA, 1, 490.

10 Uyar, Ahbarilik, s. 75.

11 S. Waheed Akhtar, Early Shi‘ite Imamiyyah Thinkers, New Delhi: Ashish Yayinevi, 1988, s. 44;
Ethem Ruhi Figlal, Risdletii’l-I'tikaddti'Tmamiyye,(Sii Imamiyye'nin Inang Esaslar), Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1978, s. 3; Halil Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Si'ada Usilli
Farklilagma Siireci, izmir: Yeni Akademi Yay., s. 88.
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len bir¢ok miiellife kaynaklik edecek nitelikte ilmi birikime sahip olmasina
ragmen hayati hakkinda detayl bilgi mevcut degildir.

Bu konuda bize bilgi veren en eski iki temel kaynak vardir. Bunlardan bi-
rincisi Seyhu’t-Taife Muhammed b. Hasan b. Ali Tdsi (6. 460)'nin el-
Fihrist'i,? digeri ise Ahmed b. Ali en-Necasi (6. 450)'nin Kitdbu r-Ricil® adl
eseridir. Onun dogum yeri olarak bu iki temel kaynakta her hangi bir bilgi
olmamasina ragmen, Donaldson, Saduk’un Horasan’da dogdugu kanaatin-
dedir.” Oz ise Saduk’un dogum tarihinin kesin olarak bilinmemekle birlikte
t¢lincii sefir Hiiseyin b. Riih en-Nevbahti'nin sefaretinin ilk yillarini kapsa-
yan zaman diliminde hicri 305 yilinda Kum’da dogmus olmasmin kuvvetle
muhtemel oldugunu séyler.’> McDermott ise Saduk’un muhtemelen 311/923
yilinda Sii-imamiler nezdinde seckin bir konuma sahip olan bir ailenin ferdi
olarak dogdugunu bildirir.'¢

Kaynaklarda kendisinin gaib imamin duasi ve bereketi ile dogdugu yo-
niinde rivayetler olan'” Saduk, daha ¢ok “Seyh Saduk” ve “Imdmu’d-Din” la-
kaplariyla taninmaktadir. Seyh Saduk’un babasi Ebt’l-Hasan Ali b el-
Hiiseyin b. Miisa b. Babaveyh el-Kimmi'® de dénemindeki meshur muhad-
disler arasinda yer almaktadir. Seyh Saduk ve babasi birlikte “Sadéikayn”*®
diye isimlendirilmektedirler. Saduk lakabiyla da bilinen babas: ile Seyh
Saduk arasindaki isimlendirme benzerligini bertaraf etmek maksadiyla baba
Saduk icin “es-Saditku’l-Evvel” lakabi kullanilmistir.?0 Bu noktada sunu da
belirtmek gerekir ki kaynaklarda Saduk veya Seyh Saduk denildiginde baba
degil, daha ¢ok ogul Saduk anlasilmaktadir.?!

Babasinin vefatindan sonra devrin geleneklerine uygun olarak ilmi seya-
hatlere ¢ikan Seyh Saduk’un bu baglamda yaptig ilk yolculuk Rey sehrine-
dir. Hicri 339 yilinda Rey sehrine giden Seyh Saduk, burada h. 347 yilina ka-
dar kalmistir. Hicrl. 352, 367, 368 tarihlerinde olmak tizere {i¢ kez Horasan’a
ilm1 seyahatlerde bulunmustur. O, ilim igin ¢iktig1 yolculuklar esnasinda
Nisabur, Tus, Serahs, Merv, Fargana, Belh, Semerkant, Bagdat, Kiife, Mekke
ve Medine?? sehirlerini de ziyaret etmistir. Cesitli beldelere ilmi seyahatlerde
bulunan Seyh Saduk, daha sonra Biiveyhi emiri Ruknuddevle’nin (320-

12 Seyhu’t-Taife Ebli Ca‘fer Muhammed b. Hasan Tisi, el-Fihrist, Beyrut: Miiessesetii’l-Vefa,
1983, s. 188-189.

13 Ebu’l-Abbas Necasi, Kitdbu'r-Ricil, ngr. M. Cevad en-Naini, Beyrut, 1988, s. 311.

14 A. Asaf Fyzee, A Shi’ite Creed, Tahran: Wofis, 3. Bask1 1999, s. 8.

15 Oz, “ibn Babeveyh Seyh Saduk”, DIA, XIX, 345.

16 Martin J. McDermott, The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, Beyrut: Daru’l-Masruk, 1978, s. 13.

17 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 39; Fyzee, Shi’ite Creed, s. 9.

18 Tasi, Fihrist, s. 123; Necasi, Kitidbu r-Ricil, s. 89-90.

19 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 39.

20 Uziim, “Ibn Babeveyh Ebu’l-Hasan”, DIA, XIX, 344.

21 Uyar, Ahbirilik, s. 81.

22 Ahmet Giiner, Biiveyhiler'in Sii-Siinni Siydseti, Izmir: Tibyan Yaymcilik, 1999, s. 153.
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366/932-976) daveti lizerine Rey sehrinde ikamet etmistir. Saduk burada bir
taraftan Sla’nin goriisleri konusunda Biiveyhi emirlerinin sorularini cevap-
landirmis, diger taraftan da 6grenci yetistirme ve eser yazma faaliyetlerini
stirdlirmiistiir.?

Sit toplum nazarinda merciiyyet olarak kabul edilen Saduk, farkli bolge-
lerden gelen ¢oziilmesi zor fikhi meselelerde sorulan sorulara cevap vermis
ve bu cevaplari mektuplar halinde soru soranlara géndermistir.* O, h.
381/991-92 yilinda Rey sehrinde vefat etmistir. %5 Kabrinin yeri mevcut olup
Sit-Imami toplum tarafindan ziyaret mahalli olarak kabul edilmektedir.26

Akhtar, Seyh Saduk’un dénemindeki énemli ilim merkezlerindeki bir¢ok
hocadan ders almasina ragmen hocalarinin isimlerinin hepsini bilmedigimi-
zi sOyler ve Seyh Saduk’un isimleri bilinen hocalarini su sekilde siralar:

“Ebii’l-Abbas et-Talikani, Ca’fer b. Ali el-Kiifi, Muhammed b. Hasan b. Ahmed b.

el-Velid, Ahmed b. Muhammed b. Yahya el-’Attdar, Muhammed b. Mdsa b. el-

Miitevekkil, Muhammed b. Ali Hiiseyin b. Ahmed b. idris, Ebti Muhammed

Ammar b. el-Hiiseyin el-Eshiiri, EbG Muhammed es-Semerkandi, Ahmed b.

Ziyad b. Ca’fer el-Hemedani, Ahmed b. Harun el-Fami, Ebi Muhammed b.

Ca’fer el-Fergahani, Hamza b. Muhammed b. Ahmed el-Alevi, Ali b. Muhammed

b. El-Hasan el-Kazvini, Ali b. Ahmed b. Abdullah el-Berki, Ebti Nasr Muhammed

b. Ahmed b. Temim el- Sarahsi, Ahmed b. Muhammed Abdurrahman ve el-

Magri el-Esterabadi” dir.?”

Ubeydullah, kardesi Hiiseyin b. Ali, yegeni Hasan b. Hiiseyin, Muhammed
b. Siileyman el-Hamrani, Ali b. Ahmed b. el-Abbas en-Necasi ve Eb{i'l-
Kasim Ali b. Muhammed gibi Sit alimleri saymamiz miimkiindiir.?

Bir¢ok arastirmact Seyh Saduk’un 300 civarinda eseri oldugunu kabul
etmesine ragmen® o'na atfedilen eserlerin sayisinda farkli rakamlari telaffuz
etmektedirler. Mirza Muhammed Tanukabini, Men 14 yahduruhu’l-fakih adli
eserin giris boliimiinde Saduk’a ait oldugunu bildirdigi 189 kitabin listesini
verir.®® Necasi, Saduk’a ait 193,3! Ttis] ise 43 kitabin oldugunu bildirir.?> Seyh
Saduk’un el-I'tikddat adl1 eserini Ingilizceye geviren Asaf A. Fyzee, Ingilizce
¢evirinin giris boliimiinde ona ait oldugu bilinen 171 eserin listesini vermek-

23 Bulut, Seyh Miifid, s. 88; Oz, “Ibn Babeveyh Seyh Saduk” DIA, XIX, 346.

24 Akhtar, Imadmiyyah Thinkers, s. 44-45.

25 Tsi, Fihrist, s. 188; Giiner, Sii-Siinni Siydseti, s. 156; Fyzee, “Ibn Babeveyh”, EI2, 111, 726.

26 Oz, ““Ibn Babeveyh Seyh Saduk”, DIA, XIX, 346.

27 Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 52-53.

28 Akhtar, Imdmyyah Thinkers, s. 53; Bulut, Seyh Miifid, s. 87; Oz, “ibn Babeveyh Seyh Saduk”
DIA, XIX, 346.

29 Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 45.

30 Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 45.

31 Necasi, Kitdbu'r-Ricdl, s. 312-316.

32 Tasi, Fihrist, s. 187-188; Fyzee, Shi’ite Creed, s. 10.
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te ve eserlerin hangi kaynaklarda gectigini de bildirmektedir.?® Akhtar ise,
hem Seyh Saduk’a ait oldugu kabul edilen eserlerden 102 tanesinin listesini
sunmakta, hem de bu eserlerden bazilari1 hakkinda kisa bilgiler vermekte-
dir.

Seyh Saduk’a ait olan eserin sayis1 hakkinda farkli rakamlarin telaffuz
edilmesinin en 6nemli nedenlerinden birisi muhtemelen babasi es-Saduk el-
Evvel’e ait olan eserlerin zaman icerisinde ogul Saduk’un eseri gibi aktaril-
mis olmasidir. Kanaatimize gore bir diger neden de Seyh Saduk’un konu-
mundan dolay1 o dénemde bagkalar1 tarafindan yazilmis olan bazi eserlerin
Seyh Saduk’a izafe edilmesidir. Giintimiizde Seyh Saduk’un en ¢ok bilinen
eserleri arasinda Kemdlu'd-din ve temdamu'n-ni‘me, Kitdbu't-tevhid, Medni‘u’l-
ahbdr, Men 13 yahduruhu’l-fakih ve el-I'tikddat vardar.

2. Sii-imamiyye’de Usiililik ve Seyh Miifid

Ahbari diistincenin karsisinda olan ustili diisiince ise zaman ve sartlarin ge-
tirdigi ihtiyaglar dogrultusunda hareket ederek fikih ve kelamda akli esas
alip istidlal metodundan istifade etmek suretiyle olusturulan akli diisiince
sisteminin adidir. Ustliler zaman icerisinde i¢tihada basvurmuslardir. Zira
ustliler, biitiin ser’i hiikiimlerde ahbarin yegane kaynak olamayacagina ve
gaybet-i kiibra ile birlikte $ii toplumda tezahiir eden problemlere ve ihtiyac-
lara sadece ahbarla tamamiyla cevap verilemeyecegine inanirlar.

2.1. Ustili Anlayisin Ortaya Cikis1

Sif anlayisa gore imam hayatta iken $ii toplumda tezahiir eden dini, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel her tiirlii problemi, onun karizmasi ve ilminin vehbi olu-
suyla cevaplandirilabiliyordu. Gaybetin baslamasiyla birlikte Siiler karsilas-
tiklar1 problemleri ¢dzen bir imamin varligindan mahrum kalmislardi. Bu
donemde Sia, zuhur eden yeni meselelerini nasil ¢dzecegini tartismaya bas-
lamagtir. $if toplumun ihtiyaglarina cevap verme hususunda ahbari anlayisin
aksine ustli anlayis daha pratik ve akilci bir yaklagimi benimsemistir.
Ahbariligin muhalifi olarak tesekkiil etmis olan ustili diisiince, akli 6n
planda tutarak toplumun ihtiyaclarina cevap vermede imamlarin ahbarim
merkeze almakla birlikte belirli prensiplerin izlenmesi gerekliligine vurgu
yapmistir. UsGli diisiinceye gore, ulemanimn gorevi sadece imamlarin
ahbarini incelemekten ibaret degildir. Bilakis bu gorevleri kadar miithim olan
diger bir gorevleri ise s6z konusu kaynaklardan fikhi hiikiimlerin nasil ¢ika-
rilacagina dair belirli prensipleri ortaya koymaktir. Ulemaya yiiklenen bu

33 Fyzee, Shi’ite Creed, s. 12-23.
34 Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 46-53.
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gorev anlayisinin tabi bir sonucu olarak olusan diisiince, Seyh Miifid’le bir-
likte daha sistemli bir hale gelmis ve ustili ekol olarak nitelendirilmigtir.

Usili diisiince Seyh Miifid ile birlikte sistemlesmesine ragmen, Ibnii’l-
Ciineyd ve Tbn Ebi AKil, Seyh Miifid 6ncesi ustili anlayisin ilk temsilcileri
olarak kabul edilmektedirler.’® Diger taraftan ustli anlayisin olusmasinda
rasyonel kelam anlayisinin temsilcileri olan Mu‘tezile ekoliiniin ve Nevbahti
ailesinin katkilar1 inkar edilemez.>”

Sii diisiince ekolleri toplumun rehberligi konusunda karsilasilan ihtiyag-
lara binaen olugtuklar i¢in gaybetin uzamasiyla birlikte $ii toplumunun ih-
tiyaglarina imamlarin ahbari yeterli gelmedigi gibi toplum icerisinde tezahiir
eden karmasik problemlere de ¢dziim iiretemez hale gelmistir. Ayrica ahbar,
muhalif gruplarin Sii-Sii-imamiyye’ye yonelttikleri itirazlara da -6zellikle de
gaybet konusundaki itirazlara- cevap vermede yetersiz kalmaktaydi. Bu tiir
nedenlerden dolay: gaybetten birkag asir sonra usfili anlayis tesekkiil etmis-
tir. Seyh Miifid’le birlikte sekillenen ustli anlays, hicri besinci asirdan itiba-
ren Sii-iImami gelenekte hakim diisiince olarak varligim siirdiirmiistiir.

2.2. Seyh Miifid’in Hayat1 ve Eserleri

Sit-Imamiyye Sia’simin 6nde gelen kelam, fikih ve hadis alimlerinden ve Sii
rasyonel kelam ekoliiniin asil kurucusu konumunda olan Seyh Miifid'in asil
adi Muhammed b. Muhammed b. Nu’man el-Harisi el-Ukberi el-Bagdadi®
el-Kerh®dir. Miifid’in kiinyesi Ebil Abdullah; lakabi ise el-Miifid’ dir. Babasi
Muhammed b. Nu‘man’in lakab: olan”el-Muallim”e istinaden Miifid’e ayni
zamanda Ibnu’l-Muallim lakabi da verilmistir. Seyh Miifid’in hakkinda bilgi
veren kaynaklarda o'nun dogum tarihi ile ilgili 333, 336 ve 338 yillar1 seklin-
de tii¢ farkli rivayet mevcuttur. Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarda verilen
tarihlerden et-Tabatabai, 338, McDermott ve Akhtar, 336 veya 338%
Madelung ise 336* tarihinin dogru oldugunu kanaatindedir. Bulut ise Miifid
hakkinda yaptig1 calismasinda cagdast Tbn Nedim ve dgrencisi Ebi Ca’fer

35 Uyar, Ahbarilik, s. 67.

36 Uyar, “Ibnii’l Ciineyd”, DIA, XX, 5.

37 Mu'tezile ekoliiniin us@li anlayisin olusumuna katkilar1 hakkinda detayli bilgi icin bkz.,
Bulut, Seyh Miifid, s. 220-225; Nevbahtilerin usfili sisteme katkilar1 konusunda ise detayli
bilgi igin bkz., Mazlum Uyar, i Ulemanin Otoritesinin Temelleri, stanbul: Kakniis Yayinlari,
1. Baski, 2004, s. 13-18.

38 Abdiilaziz Tabatabai, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye el-halide”, (Silsiletii Miiellifati’s-
Seyh el-Miifid iginde), Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993/1414, 1, 16; Bulut, Seyh Miifid, s. 61.

39 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79.

40 Akhtar, Imidmiyyah Thinkers, s. 79; Seyyid Ali Naqawi, “Contribution of Al-Shaykh Al-Mufid
to the Devolopment of Shi‘i Jurisprudence” Message of Thagalayn; A Quarterly Journal of
Studies, 1993, 1, 78.

41 Tabatabai, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, I, 17.

42 McDermott, The Theology, s. 13; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79.

43 Wilferd Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIlI, Sayi: 24 (2011/2), s. 193-216



imamiyye’de Ahbari-Usdli Farklilagmasi: Seyh Saduk ve Seyh Miifid Ornegi | 201

et-TisI'nin verdigi 3384 tarihinin daha dogru olabilecegi kanaatini tasimak-
tadir.#5 Miifid, Dicle nehrinin dogu kisminda ve Musul ve Bagdat arasinda
yer alan Ukbera yakinlarinda olan Siiveyka Ibnii’l-Basri’de dogmustur.4

flk egitimini babasindan alan Miifid, kiiciik yasta babasiyla birlikte ilim
tahsil etmek maksadiyla Bagdat'ta gitmis ve Kerh mahallesine yerlesmisler-
dir. Kiiciik yaslardan itibaren buraya yerlesmesinden dolay1 o, el-Kerhi diye
de taninmustir.

Kaynaklarda Seyh Miifid icin bu lakablarin yani sira “Seyhu’r-Rafiza
Alimu’s-Sia” gibi lakaplarm da verildigini gormekteyiz.# Ayrica Akhtar,
Miifid’e cesitli alanlardaki bilgisinden dolay1 zamaninda ve daha sonralari
Araplarin Aristosu®® da denildigini aktarmaktadir. Isminden daha fazla bili-
nen adeta onunla 6zdesmis olan “Miifid”" lakabmin ona verilisi hakkinda
kaynaklarda ti¢ farkli rivayet vardir. Bu rivayetlerden birincisine gore ona
bu lakab1 Ali b. Isa er-Rummani'nin (6 384/994), ikinci rivayette ise Kadi
Abdjiilcebbar'in (6. 415/1025) tiglincii rivayette ise bu lakab bizzat Sahibu’l-
Emr tarafindan verildigi belirtilir.?® Kii¢iik yasta Bagdat’a gelen Miifid do-
neminin 6nemli alimlerinden dersler okumustur. Onun en 6nemli 6zelligi
déneminin getirdigi sartlar itibariyle Sii-imami hocalar yaninda diger mez-
heplere mensup alimlerden de dersler almis olmasidir. Cok donanimli bir
sekilde yetisen Seyh Miifid, $ia’ya yoneltilen elestirilere cevap vermek ve
ilmi faaliyetlerde bulunmak igin, Kerh mahallesindeki bir mescitte ve
Sit’lerin camii olarak bilinen Berasa’da dersler vermis ve ilmi tartismalar dii-
zenlemigtir.>® Bu ilmi toplantilara sadece toplumun degisik kesimlerinden
insanlar degil ayni zamanda Sii-Biiveyhi yonetiminden olanlar da ona ilgi
gostermistirler.

Seyh Miifid’in yetistirdigi 6grenciler arasinda Serif Murtaza, Serif Radi,
EbG Ca’fer et-Ttsi, Ebii’l-Abbas en-Necasi, Eb(i'l-Feth Muhammed ibn Ali
el-Kareki, Ebti Ya'la Muhammed b. Hasan Hamza el-Ca’fer gibi énemli si-
malar vardir.5?2 Ogrencisi Ebfi Ca’fer T{isi'nin bildirdigine gore Miifid, 3 Ra-
mazan 413'te Kerh'te vefat etmis® ve cenazesini Ogrencilerinden Serif

44 Tasi, Fihrist, s. 190.

45 Bulut, Seyh Miifid, s. 63.

46 McDermott, The Theology, s. 13; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers s. 79; Madelung, Wilferd,
“Mufid”, EI2, VII, 312.

47 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79; Bulut, Seyh Miifid, s. 64.

48 Akhtar, Imidmiyyah Thinkers s. 79; Tabatabal, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atduhu’l-fikriyye”, 1, 16-21;
Bulut, Seyh Miifid, s. 68.

49 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79.

50 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 80-81; McDermott, The Theology, s. 10; Bulut, Seyh Miifid, s. 68-72.

51 Giiner, Biiveyhiler, s. 157.

52 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 83.

53 Tdsl, el-Fihrist, s. 190.
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Murtaza kildirmistir.>* Cenazesi dnce evine defnedilmesine ragmen daha
sonra Mekabir-i Kureys’te yeni bir tiirbeye nakledilmisgtir.>

Seyh Miifid’in 6liimii {izerine Ogrencileri Serif Murtaza ve Mahyar ed-
Deylemi birer mersiye kaleme almiglardir. Diger taraftan Seyh Miifid’in
mubhalifleri onun éliimiinii sevingle karsilamiglardir. Ornegin Siinni ¢agdasi
Hatib el-Bagdadsi (6. 462/463-1069/1070), onun hakkinda “Seyhu r-Rafiza” ola-
rak bahsettikten sonra, onun Rafizilerin inang¢ ve akidelerini savunmak ve
selefi ta'n etmek maksadiyla bir¢ok eser telif ettigini sdyler. Ayrica Hatib,
“insanlarin birgogu onun yiiziinden helake ugradi. Siikiirler olsun ki (6ldi
de) Allah miisliimanlar1 ondan kurtardi” ifadelerini kullanarak oliimiinden
dolay1 sevincini dile getirmistir.

Seyh Miifid'in hocalarinin sayist hakkinda kaynaklarimizda farkli riva-
yetler s6z konusudur. Bihdru’l-Envar'in mukaddimesinde belirtildigine gore
bu say1 elli dokuz iken® T{si'nin et-Tehzib adl1 eserinde bu sayinin altmis bir
oldugu bildirilmektedir.® O’'nun ders aldig1 hocalar arasinda, Seyh Saduk
Ebfi Ca‘fer b. Muhammed b. Miisa b. Babaveyh el-Kimmi (6. 381/991-92),
Eb{'l-Kasim Ca’fer b. Kuleveyh (6. 368/978), Ibn Cuneyd el-Iskafi (6.
381/991), Eb(i'l-Ceys el-Belhi (6. 368/977), EbG Abdullah el-Basri (6. 369/979),
en-Nasi el-Asgar (6. 366/976), Ebt Bekr Ibnii'l-Cilabi (6. 355/966), Ebii’l-
Hasan er-Rummani (6. 384/994), Ebti Amr Ibnii’s-Semmak (6. 344/955), Mu-
hammed b. Imran el-Merziibani (5. 384/994) gibi 6nemli alimler vardir.®

Yagadigr donemin sagladigi imkanlar goz oniinde bulunduruldugunda

.....

.....

verdiklerini ve Sii ustili diisiinceyi daha sistematik hale getirdiklerini soyle-
memiz gerekmektedir. Yetistirdigi 6grenciler arasinda Seyyid Serif Radi (6.
406/1015), Seyyid Serif Murtaza (0. 436/1044), Seyh Ebti Ca’fer Muhammed
b. Hasan b. Ali Tiisi (6. 460/1067), Ahmed b. Ibni'l-Abbas en-Necasi el-Esedi
el-Kufi (6. 450/1058), Ebli'l-Feth Muhammed b. Ali el Karaceki (6. 449/1057),

54 Necasi, Kitidbu'r-Ricil, s. 331.

55 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 83; Bulut, Seyh Miifid, s. 66; Bulut, “Seyh Miifid ve imémiyye
Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2005, IX, say1 1, s. 182.

56 Bulut, Seyh Miifid, s. 67.

57 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bagdit ev Medinetii’s-Seldm, nsr., Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut,
1998/1417, 111, 449-450.

58 Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru'l-Envar, Tahran, 1301, 1, 74-77.

59 Ebu Ca’fer et-Tasi, et-Tehzibu'l-Ahkdm, nsr., Seyh Ali el-Ahundi, Beyrut, 1401/1381, 1, 11-14;
Ayrica bkz, Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 82; Bulut, Seyh Miifid, s. 85; Ca’feri, Muhammed
Riza, el-Kelam Inde'l-Tmamiyye; Neg'etuhu ve tatavouruhu ve mevkiu's-Seyh el- Miifid Minhu,
(Silsiletii Miiellifdti’s-Seyh el- Miifid icinde) 1993/1414, s. 250.

60 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83; Bulut, Seyh Miifid, s. 85-104.
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Ebfi Ya‘la Muhammed b. Hasan b. Hamza el-Ca’feri, Seyh Ebti Ferec, Muzaf-
fer b. Ali b. el-Hiiseyin el-Hamdani¢' gibi énemli alimler vardir.

Seyh Miifid muhtelif hacimlerde yaklasik iki yiiz kadar eser telif etmis
olmasi hasebiyle kaynaklarda Seyh Miifid'in “‘sahibu’t-tesanif, kesiru't-tesanif’”’
olduguna vurgu yapilmistir.®? McDermott, Miifid’in eserlerini en-Necasinin
listesini esas alarak sistemli bir sekilde vermistir.®® Bulut ise Seyh Miifid
hakkida yaptig1 ¢calismasinin sonunda Silsiletii miiellifiti’s-Seyh el-Miifid igin-
de nesredilen eserlerinin ciltlere gore dagilimini ek-1 halinde vermistir.¢
Ayrica Bulut, Miifid’in eserlerinin kendinden 6nceki alimlerin fikirlerini bize
ulastirmalar1 agisinda 6nemli oldugunu ve onun eserlerinin temel hedefinin
basta Hz Ali olmak iizere, imamlarin iistiinliiklerinin ortaya konulmasi ve
diger Islami firkalar tarafindan ileri siiriilen iddialara kars1 Sii-imami anlayi-
s1 savunmaktan ibaret oldugunu bildirir.6

Sahibu’t-tesanif olan Seyh Miifid’in eserleri arasinda Ademu sehvi’n-nebi,
el-Mesdilu’l-‘agere  fi'l-gaybe, Tashihu’l-i‘tikddat, Kitdbu'l-irsad fi ma’rifeti
hucecillah ‘ale’l-‘ibad, Kitdbu'l-cemel, el-mukni‘a, et-Tezkire bi ustli’l-fikh, en-
Niiketii'l-i'tikddiyye ve Evd'ilii’l-makaldt fi’l-mezdhibi’l-muhtdrdt gibi eserlerini
saymamiz miimkiindiir.

3. Seyh Saduk ve Seyh Miifid'in Eserleri Baglaminda Ahbari-Usili Farklilasmasi

Seyh Saduk Sii-Imamiyye anlayisinin temel meselelerine akli izahlardan zi-
yade ahbar kaynakli cevaplar vermekle yetinmistir. Onun kaleme aldig; el-
['tikadat adl1 eser, ahbari anlayisin temel felsefesini yansitmasi agisindan son
derece onemlidir. Seyh Miifid ise hocasi Seyh Saduk’un aksine eserinde te-
mel inang esaslarma ait meselelere ustili anlayisa uygun akli izahlar getir-
mistir. O, hocasi Seyh Saduk’un el-I'tikidit adli eserinde dile getirdigi goriis-
leri Tashihu'l-I'tikddat adli eserinde tenkit ettigi gibi celiskili gordiigii yerleri
de istidlale dayali akli yaklasimla serh etmistir. Kanaatimize gore Seyh
Miifid’in Tashih adli eserinin 6nemi onun hem ahbara bakis agisini ortaya
koymasi hem de temel inang esaslarini akli bir bakisla izah etmis olmasin-
dan kaynaklanmaktadir. Si-imamiyye mezhebinin temel doktriner mesele-
lerine ahbari ve us(li bakis acilarinin nasil izahlar getirdiklerini ve her iki
anlayisin farklilagmasini gostermesi agisindan bu iki miiellifin ilgili eserleri-

nin mukayese edilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz.

61 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83.

62 Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s. 17.
63 McDermott, The Theology, s. 27-41.

64 Bulut, Seyh Miifid, s. 335-36.

65 Bulut, Seyh Miifid, s. 137.
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3.1. Imamin Bilgisinin Sinirlart

Seyh Miifid 6ncesi ahbari anlayis ile Miifid’le baglayan ustili anlayisin farkli-
lagsmasini yansitmasi agisindan ‘ilmu’l-imam meselesi énemli konulardan bi-
ridir. Sif-Imamiyye’nin imamete liyakat sartlarindan birisi olarak kabul ettigi
‘ilmu’l-imam sifati, Sii keldaminin en girift meselelerinden birisidir. Sii kelam
igerisinde ilk donemden giiniimiize kadar 6oneminden hicbir sey kaybetme-
den gelmis bir mesele olan ‘ilmu’l-imam konusunda tarihi seyir igerisinde
iki ana goriis taraftar bulmustur.®® Bunlardan birincisi, imamlarin bilgisinin
her seyi kusattig1 seklinde olan goriisii olup, Ahbari ekoliin genel goriisii bu
sekildedir. Digeri ise imamlarin bilgisinin siirli oldugunu belirten ve sis-
temlerini bu inang tiizerine bina edenlerin benimsedigi goriistiir. Seyh
Miifid’le birlikte sistemlesen usfili anlay1s, imamlarin bilgisinin sinurl oldu-
gunu vurgulamistir.

Miifid oncesi ahbari gelenegin 6nemli temsilcilerinden olan Kuleyni,
Nu'mani ve Seyh Saduk gibi alimlere gore, imamlar her seyi bilmektedirler,
gizli bilgilere sahiptirler ve kutsi bir kuvvetle desteklenmislerdir. Hz. Pey-
gamber, ahkdm-1 ildhiyenin tiimiinii, biitiin ilim ve sanatlara ait bilgileri
dogrudan Allah’tan, Hz. Ali'"de Hz. Peygamber’den almistir. Boylece her
imam vehbi olan bu ilmi bir 6ncekinden almistir.¢” Ik dénem Imami kaynak-
larda gaybet anlayisini degerlendirdigi makalesinde Bulut, Kuleyni'nin
Kitabii’l-Hiicce’sinde imamlarm bilgisi ile ilgili bilgilerin ¢okluguna dikkat
cekmektedir.® Kuleyni'nin bu eserinde gegen haberlere gére; Imamlarim bil-
gisi vehbidir.®? Onlarin bilgisi ge¢mis ve gelece dair bilgilerin hepsini iger-
mektedir.”” Tmamlar biitiin lisanlar1 bilmektedirler.” Dilleri farkli olsa bile
imamlarda Allah’m indirdigi biitiin kitaplarin bilgisi mevcuttur.”

Rasyonel Sii kelaminin kurucusu olan $eyh Miifid, imamlarin ilim sifati
oldugunu kabul etmesine ragmen imamlarin gaybi bilemeyecegini belirtmis
ve imamlarin bilgisinin belirli bir zamanda ahkam-1 ser‘iyye’ye vukufiyetle
smirlandirmigtir.”? O, imamlarm bilgisinin her seyi kapsar mahiyette oldu-
gunu savunan Ahbarl ulemanin goriislerini elestirir ve konuyu akli yakla-
simlar cercevesinde ele alir. Miifid’e gore gaybin bilgisi sadece Allah’a ait
oldugundan imamlarin gayb: bildikleri yoniinde gelen bilgi tamamen yan-

66 Halil Ibrahim Bulut, Ozkan Giil, “imémiyye Stasinda [Imu’l-imam Inana”, Marife Dergisi,
2005, say1 1, s. 82.

67 Bulut, Seyh Miifid, s. 286.

68 Bulut,“Ilk Dénem iméami Kaynaklarda Gaybet Anlayist”, s. 57.

69 Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitdbii'l-Hiicce, 1, 307-311.

70 Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitdbii'l-Hiicce, 1, 393.

71 Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitdbii'l-Hiicce, 1, 330-331.

72 Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitdbii'l-Hiicce, 1, 326.

73 Bulut, Seyh Miifid, s. 289.
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listir.7* Aymi sekilde imamlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif olduklar: sek-
lindeki ahbari anlayis1 da tenkit etmigtir. Miifid, bu konu ile ilgili bir takim
haberlerin geldigini belirtmesine ragmen tereddiitlii bir durum sergiler.
O'na gore eger bu haberler sahihse imamlar bu bilgiye sahiptir. Ancak ken-
disi bu haberlerin sahih oldugundan emin olmadigini da belirtir.”> Burada
sunu da belirtmek gerekir ki o, imamlarin ismeti konusunda Mu'tezili anla-
yistan tamamen farkli diisiinmesine ragmen imamlarin gaybi bilme nokta-
sinda ise kendinden 6nceki Imami ulemaya muhalefet ederek Mu'tezili an-
layisa yakin goriisler benimsemistir.”e Ozetle soylemek gerekirse, ahbari an-
layisin aksine imamlar, Allah’in bildirmesiyle insanlarin sirlarina muttali
olabilirler. Seyh Miifid’e gore, Imamlarin bilgisi her seyi kusatici mahiyette
degildir. Ciinkii bu vasif Allah’a ait sifatlar arasindadir. Onlarin ilim sifatlar
dinin ahkamini bilmekle sinirlidir. Diger taraftan imamlarin biitiin lisan ve
sanatlara vakif olduklarini ifade eden rivayetler ihtiyatla karsilanmalidir. Bu
tiir rivayetleri kabul etmek miimkiin goziikkmemektedir.”” ‘fimu’l-imam ko-
nusuna bu sekilde yorumlar getiren Miifid, S$ii-imami gelenekte yeni bir an-
layis1 baslatmistir.”® Esasen imamlarin bilgisinin sinirlar1 meselesi Saduk ve
Miifid farkliligini gosteren en 6nemli 6rneklerden birini olusturmaktadir.

3.2. Sehvii'n-Nebi

Niibiivvet konusuyla alakali olan sehvii'n-nebi meselesi, Seyh Saduk ve
Seyh Miifid arasinda en 6nemli tartisma konularindan birisidir. Seyh Saduk
her ne kadar el-I'tikiddt adl1 eserinde bu konudan bahsetmezse de bagh bu-
lundugu Kum ekoliine mensup muhaddisler bunu kabul etmektedirler. Ni-
tekim Seyh Saduk, Hz. Peygamber’in unutarak hata ettigini inkar etmenin
asiriligin ilk derecesi oldugunu belirtmistir.”” Hatta onlar, Hz. Peygamber’in
asla unutmadigini ve hicbir sekilde hata yapmadigin ileri siiren kimseleri
agirilikla itham etmislerdir.®0 Ayrica Saduk konuyla alakali haberleri hadis
kritigi acisindan degerlendirmis ve bu haberlerin reddedilmesinin miimkiin
olmadigini sdylemistir. Saduk’a gore Hz. Peygamber’in unutarak dort rekat-
Iik namaz: iki rekat olarak kildig: seklinde gelen rivayetin reddedilmesi du-
rumunda hadisi rivayet eden “Zi'l-Yedeyn” lakapli sahabenin varligim
reddetmek gerekir. Fakat bu sahabeden dost ve diisman herkes rivayette bu-

74 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man Miifid, Evdilu’l-Makaldt fi'l-Mezahibi'l-Muhtardt s. 67.

75 Miifid, Eviil, s. 67.

76 Mazlum Uyar, “Akla Dayali $ii Kelammin Olusmasinda Mu'tezile'nin Rolii ve Seyh
Mifid”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 13, say1 1, s. 105.

77 Bulut, Ozkan Giil, “IImu’l-Imam Inanci” s. 88.

78 Bulut, Seyh Miifid, s. 294.

79 Seyh Saduk, Men 14 yahduruhu'l-fakih, nsr., Seyyid Hasan Horsan, Beyrut, I, 233.

80 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man Miifid, Ibnii’l-Muallim, Ebu Abdullah el-Ukberi el-
Bagdadi, Tashihu I'tikaditi’l- Imamiyye, nsr., Hiiseyin Dergahi, (Silsiletii Miielliféti’s-Seyh el-
Miifid iginde), Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993/1414, V, 135.
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lunmustur.®! Dolayisiyla Saduk buradan hareketle ilgili rivayete yoneltilen
senet tenkitlerinin isabetli olmadigini agiklamistir.

Buna karsilik Seyh Miifid konuyu hem Tashih adli eserinde ele almis hem
de bu konu ile alakali ‘Ademu Sehvi'n-Nebi isimli miistakil bir risale telif et-
mistir. Miifid bu eserlerinde Ahbariyye’ye mensup alimlerin “Hz. Peygam-
ber’in yanilabilecegi” seklindeki yaklasimini ciddi manada elestirmistir. Ona
gore eger hocast ve Kum muhaddislerinin bu goriistiniin kabulii halinde
sehvin imamlara kadar uzanmas: miimkiindiir ve bu da masumiyet anlayi-
sina zarar verebilir.82 Ayrica Miifid konu hakkinda delil olarak ileri siiriilen
s0z konusu hadisi, hadis kriterleri agisindan degerlendirmistir. O, bu hadi-
sin ahad oldugunu, ilim ifade etmedigini ve bununla amel edilmeyecegini
belirtmistir.8? Miifid sehiv konusunu itikadi bir mesele olarak inan¢ konula-
rina dahil etmis ve burada ancak kesin delillerle karar verebilecegini belirt-
mistir.$ Diger taraftan Miifid ‘Ademu Sehvi'n-Nebi adl1 eserinde bu konuda
delil olarak ileri siiriilen rivayeti hem senet hem de metin yoniinden tahlil
etmis ve rivayetin her iki yonden de ihtilaflar1 barindirdigina vurgu yapmais-
tir.85 Miifid’in Sehvi’n-Nebi konusunda boyle bir tutum sergilemesinin arka
planinda muhtemelen sistematik hale gelmeye baslayan imamet nazariye-
sindeki geliskilerin izalesi gayretidir. Zira Sehvi’n-Nebi, imamet nazariyesi ile
celismektedir. Miifid'in bu konudaki tutumu imamet teorisindeki varolan
inanis yeniden sekillendirmesinin tipik bir 6rnegine rastlanmaktadir.

3.3. Ahad Haber

Sii-imamiyye mezhebinde ilk dénem alimleri haber-i vahid ile amelin miim-
kiin olup olmadig1 tartismasma girmeksizin eserlerinde zikretmeyi tercih
etmislerdir. Hatta ilk donem alimleri gelen bu rivayetleri belirli kistaslar ige-
risinde sthhat durumunu bile tartismaya gerek duymamaislardir.8¢ Diger ko-
nularda oldugu sekliyle bu meselede de Miifid, hocasini elestirmistir. Hatta
Seyh Miifid'in, hocasi Seyh Saduk baglaminda ahbari anlayisa yonelttigi
elestirilerin merkezi noktasin1 bu konu olusturdugunu séylememiz miim-
kiindiir.” Miifid’e gore hocasinin baz1 konulardaki goriislerinde bir siirii ih-
tilaf ve geliskiler vardir. O'na gore bunun altinda yatan en énemli sebep, ho-
casinun hadislerin zahiriyle hareket etmis olmasi, haber-i vahidlerin sthhatle-

81 Seyh Saduk, Men 14 yahduruhu’l-fakih, 1, 234-235.

82 Miifid, Tashih, s. 135-136.

83 Seyh Miifid, Ademu Sehvi’'n-Nebi, nsr., Mehdi Necef, (Silsiletii Miiellifiti’s-Seyh el-Miifid i¢in-
de), Beyrut: Daru’l-Miifid, 1993/1414, X, 21-22.

84 Bulut, Seyh Miifid, s. 249.

85 Seyh Miifid, Ademu Sehvi'n-Nebi, s. 22-32.

86 Uyar, Ahbarilik, s. 272.

87 Bulut, Seyh Miifid, s. 327.
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rini aragtirmadan her duydugunu rivayet etmesidir.®® Miifid, hocasin1 daha
¢ok saz haberlerle amel ettigi icin elestirmistir. O'nun bu yonii ahbara kars:
tutumunu gostermesi agisindan onemlidir. Ayrica o, haber-i vahid'in ilim
ifade etmeyecegini ve bir kimsenin ravisinin dogruluguna delalet eden her
hangi bir beyan olmadig: takdirde din konusunda haber-i vahid’le amel et-
mesinin caiz olmayacagin bildirir.®

3.4. Kullara Ait Fiillerinin Yaratilmasi

Islam kelam sisteminde kader problemiyle baglantili olarak ele alinan insa-
nin fiilleri (ef’alti’l- ibad) konusunun i‘tikadi bir mesele olarak ortaya ¢ikisi
hicri I. yiizyila kadar uzamr.® Insann fiilleri konusundaki tartismalarin esas
cercevesi Mu'tezile mezhebi tarafindan cizilmistir.! Kelam kaynaklarinda
dogrudan ve dolayli olmak iizere iki kisimda incelenen insanin fiilleri konu-
su, insanin dogrudan yaptigi fiiller kisminda ele alinmigtir.%

Islam alimlerinin konuyla ilgili {i¢ temel yaklagimlari bulunmaktadir.
Cebriyye’'ye gore insana gercek anlamda fiil nispet edilemez. Insanin biitiin
fiilleri Allah tarafindan yaratilmigtir. Insan, sadece fiil iizerinde gerceklesti-
ginden ve fiile vasita oldugundan dolay1 mecazen fiil sahibi kabul edilebi-
lir.%

Mu'tezile’ye gore kullarin fiilleri insanin kendi tasavvurlarmin {iriinii-
diir. Allah insanlara bir seyi yapip yapmama giicii vermistir.** Onlar, insanin
hiir bir iradeye sahip oldugunu ve istedigi fiili gerceklestirdigine dair bazi
Kur’an ayetlerini delil olarak ileri siirmiislerdir.%

Esarilere gore ise, insanin fiilleri dogrudan Allah tarafindan yaratilir. In-
san fiil aninda kendisinde yaratilan istitaati kullanarak fiilin meydana gel-
mesine aracilik yapar; boylece fiilin gergek faili degil “kasibi” olur.%

Seyh Saduk, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu soy-
lerken s6z konusu durumun meydana getirici ve olusturucu bir yaratma de-

88 Miifid, Tashih, s. 49.

89 Miifid, Evail, s. 122.

90 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, DIA, X111, 60.

91 Galip Tiircan, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi: Yaratma Kavrami Bagla-
minda Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/2,
say1 15, s. 139-158.

92 Yazicioglu, “Fiil”, DIA, X111, 60.

93 EbG MansGr Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. Bekir Topaloglu, , Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2002, s. 286.

94 Muhammed Ammara, Mu'tezile ve Insan Ozgiirlﬁg“ii Sorunu, ¢ev., Vahdettin Ince, Istanbul:
Ekin Yay. 1998, s. 110; Tiircan, “Kelamda Insan Fiillerinin Yaratlmas:”, s. 144; Hamdi
Giindogar, “Mu’tezile Mezhebinde Insanun Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Tlahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: VIIL, say1 2, s. 206.

95 Bkz. Yunus 10/108; el-En’am 6/104; el-Kehf 18/29; en-Nisa 4/40.

96 Yazicioglu, “Fiil”, DIA, X111, 61.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIlI, Sayi: 24 (2011/2), s. 193-216



208 | Habib KARTALOGLU

gil takdiri bir yaratmadan bahsetmenin miimkiin oldugunu séyler. Bunun
da Allahin 6nceden bilmesi manasina geldigini aciklar.””

Insanin sorumlulugunu temellendirmek gayesiyle insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmadigini séyleyen Miifid, kendi sisteminde insanin 6zgiir-
liiglinii savunan bir tutum sergiler. Bu konuda o, hocasini elestirir ve hoca-
sinin zikrettigi hadislerin hem amel edilmeyen hadisler oldugunu hem de
senetlerinin problemli oldugunu sdylemekten geri durmaz. O’'na gore hoca-
sinin aktardig1 hadislerin zitt1 olan yani insanin fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadigina vurgu yapan hadisler sahihtir. Miifid, hocasinin insan fiille-
rinin Allah tarafindan takdiri bir yaratma ile yaratildig1 goriistine kaderci bir
anlayis1 neticelendirecegi diisiincesiyle karsi ¢ikar ve takdirin sozliikte ya-
ratma ve meydana getirme manasinda oldugunu soyler. Zira Miifid’e gore
takdir ancak fiille birlikte olur. Ilim ise takdir olmadig1 gibi sirf diisiinceden
de ibaret degildir.”® Kisaca Miifidin bu konuda, Mu’tezili anlayis1 tam anla-
miyla takip etmis oldugunu séylememiz miimkiindiir.

3.5. Gaybet

Sozliikte “kaybolma, gizlenme”* anlamina gelen gaybet kelimesi 6zellikle
Sii-imamiyye de goriilen, on ikinci imamin 6lmeden insanlar arasindan ayri-
lip gizlenmesi manasinda kullanilan bir terimdir.'® Bu firkaya goére, Mu-
hammed b. Hasan, babasinin vefat1 iizerine evlerindeki mahzene girerek
gozden kaybolmustur. Hicrl 260’dan baslayarak 329’a kadar olan déneme
gaybet-i sugra, 329’dan giiniimiize kadar devam eden doneme de gaybet-i
kiibra denilmistir.

Ik dénem Sii—imamiyye Siasinin gaybet anlayisini saglikli bir sekilde or-
taya konulabilmesi i¢in Kuleyni'nin (6. 329/941) el-Kifinin Kitdbu’l-Hiicce bo-
limii;, Nu'mani'nin (6. 342) Kitibu'l-Gaybe adli eseriyle birlikte Seyh
Saduk’'un Kemadlii’d-Din ve’n-Ni‘me eserleri son derece 6nemlidir. Kuleyni,
gaybet-i sugra doneminde yagsamis olmasindan dolay1 Kitdbu'l-Hiicce’si ayr1
bir 6nemi haizdir. Diger taraftan bu mdiielliflerin bu eserlerinin bir diger
Onemi ise konuya ahbar eksenli yaklasmis olmalar: sebebiyle ahbari anlayis:
yansitmus olmalaridir.

Kuleyni’'nin Kitdbu’'l-Hiicce’deki rivayetleri gaybet inancinin ortaya ko-
nulmas: ve iki tiirlii gaybetin varligina isaret edilmesi agisindan oldukga
onemlidir.’! Kuleyni'nin iki tiirlii gaybetin olacag1 yoniinde belirttigi rivayet
su sekildedir: “Kaim’in iki gaybeti vardir. Bunlardan biri kisa digeri ise
uzundur. Ik gaybetinde onun yerini ancak hass slasi bilir. Digerinde ise 6zel

97 Saduk, el-I'tikddat, s. 29.

98  Miifid, Tashih, s. 42-43.

99  ibn Manzir, Lisinii’l-‘Arab, “g-y-b”, md.

100  Avni ilhan, “Gaybet”, DIA, XIII, 410.

101 Bulut,“Ilk Dénem iméami Kaynaklarda Gaybet Anlayist”, s. 59.
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dostlar1 bilir”2 Seyh Saduk ahbari olmasina ragmen Kemadlii’d-Din adl1 ese-
rinde gaybetin akilla anlagilmas: i¢in bazi izahlar getirmistir. Buna gore
gaybet yokluk degildir. Imam gizlenmis olsa bile imamdir. Bu durum tipki
Hz. Peygamber'in magara da gizlendigi zamana benzemektedir.'®® Genel
olarak ilk dénem Imami alimler eserlerini ahbar merkezli telif etmisler ve
sadece imamlardan konu ile ilgili gelen haberleri nakletmekle yetinmisler-
dir.

Seyh Miifid ise konuyu daha detayli olarak ele almak suretiyle hem mu-
haliflerin itirazlarini ortadan kaldirmak hem de meseleyi daha anlasilir kil-
mak i¢in akli izahlar getirmistir. Miifid ustli anlayisin geregi olarak konuyu,
imamlardan gelen haberlerden ziyade akli rasyonel ¢izgide anlama gayreti
igresinde olmustur. O, Mehdi'nin dogumu ile ilgili kendisinden o6nceki
imam1 alimlerin yaptig1 gibi nakli haberler aktarmak yerine konuyu sosyal
realiteden yola ¢ikarak ele almis ve itirazlara cevap vermistir. O, kelamla il-
gili eserlerinde gaybet konusuna 6nemli miktarda yer ayirmakla birlikte asil
bu konuda el-Mesdilu'l-‘asere fi'l-gaybe ve Resiil fi’l-gaybe'®* adl1 eserlerini telif
etmistir.’®> Ona gore Mehdi'nin dogumunun kendi ailesinden ve dostlarin-
dan gizlenmesi orfiin disinda anlasilmadik bir durum degildir. Nitekim
benzer durumlar bazi krallar ve yoneticiler tarafindan uygulana gelen bir
husustur.'% Miifid, Mehd1'nin uzun 6miirlii olusu yoniinde gelen itirazlara;
gaybetin uzun olusunun adete aykir: olmadigini ve bu duruma benzer ola-
rak tarihte pek ¢ok 6rnek oldugunu soyleyerek izahlar getirir. Hatta o, bu
konu ile ilgili olarak Hz. Adem ve Hz. Nuh'un uzun omiirlii oluslarimi
Kur’ani delil olarak zikreder.!” Diger taraftan, gaybetin devamini aslah
prensibi ile agiklayan Miifid, bu durumun insanlarin maslahatina uygun ol-
dugunu belirtmistir.108

3.6. Takiyye

Sozliikte “korumak, sakinmak” anlamlarina gelen takiyye, din ve diinya hu-
susunda bir tehlikenin gelebilecegi gerekgesiyle hakk: gizlemek, bu konuda
gercek inanci gizlemek ve muhaliflerine kargi ortiilii davranmak suretiyle

102 Kuleyni, Usdl-i Kdfi, Kitabii’'l-Hiicce, 11, 145.

103 Saduk, Kemiilii’d-Din ve Temdmu’'n-Ni'me, ngr, Ali Ekber Gaffari, Kum: 1984, s. 48-49.

104 Gaybetle alakali dort risaleden olusan bu eser, (Silsiletii Miiellifdti’s-Seyh el-Miifid icinde)
nesredilmistir. Kum: Daru’l-Miifid, VII, 1414/1993

105 Bulut, Seyh Miifid, s. 315.

106 Muhammed b. Muhammed b. Nu'man Miifid, el-Mesdilii'l-’Asere fi’l-Gaybe, nsr, Faris el-
Hastn, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Miifid iginde), Kum: Daru’l-Miifid, 1414/1993, 111, 53-
54; Bulut, “Seyh Miifid ve imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cunthuri-
yet Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1X/1, 2005, s. 185.

107 Miifid, Mesailii’l-‘agere, s. 95-103.

108 Bulut, Seyh Miifid, s. 317.
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gercek inancini gizlemektir.!® Temel gatist hicri iiglincii asrin ortalarma dog-
ru olugsan “takiyye” ilkesi, ilk donem Imami kaynaklarm bildirdigine gore
ilk giindeme getiren Muhammed Bakir'dir.!® $ii literatiiriinde takiyye
onemli bir yer isgal ettiginden dolayy, takiyyesi olmayanin dininin de olma-
yacagi, onu terk edenin imamlarin yolundan ayrilmis sayilacagi seklinde
kanaatler nakledilmistir. Ayrica Siiler takiyye yonteminin kullanilacagi cev-
re veya tllkeleri “daru’t-takiyye” diye isimlendirmislerdir.!’ Seyh Saduk,
takiyyenin vacip oldugunu ve bunu terk edenin namazi terk edenle ayn1 du-
rumda olacagini bildirir. Hatta o, kdim Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar bun-
dan vazgec¢menin caiz olmadigin vurgular ve kdimin ortaya ¢ikisindan 6nce
terk edenin Allah’mn dininden ve Sii-imamiyye mezhebinden ¢ikmis olacag:-
n1 bildirmektedir.!1?

Seyh Miifid bu konuda Seyh Saduk’a gore daha esnek bir tutum sergile-
mis; takiyyenin sartlara bagl olarak farz veya vacip ve bazi durumlarda ise
gereksiz oldugunu acgiklamigtir. O, takiyye’yi “din ve diinyevi konularda bir
zarara neden olacagindan dolay1 hakikatin ortiilmesi ve konuyla ilgili inan-
an gizlenmesi” seklinde tanimlamistir. Bu konu ile ilgili olarak Seyh
Miifid’in hocasindan ayrildig1 noktalardan birisi; alimler icin takiyyenin ge-
cerli olmadigin bildirmesidir. O, alimlerin takiyye yapmalari durumunda
hakikatin kaybolacagini ve s6z konusu inancin avam icin gegerli olabilecegi-
ni soyler.!® Diger taraftan zaruret durumlarinda tiim sozlerde takiyyenin
caiz oldugunu sdyleyen sdyler ve o, takiyye geregi bir miiminin oldiiriile-
meyecegini ve dinde fesat ¢ikacag: bilinen bir meselede de takiyye yapila-
mayacagimn vurgular.’* Netice itibariyle sartlara bagh olarak takiyye yapila-
bilecegini belirten Miifid, Sﬁ—imémi ulema arasinda 1limli bir tutum sergile-
misgtir.

3.7. Ric’at

Sozlitkte donmek, geri gelmek anlamina gelen ric’at istilahta ise Allah’in
olenlerden bir boliimiinii oldiikten sonra dldiikleri surette diinyaya geri ge-
tirecegine, boylece de bir grubu yiikseltirken diger bir grubu alcaltacagina,
haklilarin hakli olduklarinin ve zulmedenlerin haksiz bulunduklarinin orta-
ya c¢ikacagina inanmak anlamina gelmektedir.!’> flk dénemlerden itibaren

109  Miifid, Tashih, s. 137; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris, Istanbul: Damla Yay., 2000, s. 211.

110 Cemil Hakyemez, “Sii Takiyye Inancimin Tesekkiilii”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, 2004/2, 111, say1 6, s. 133.

111 1. Gelebi-Topaloglu, Keldm Terimleri Sizliigii, s. 302.

112 Saduk, el-i‘tikddat, s. 107-110.

113 Miifid, Tashih, s. 137-138.

114 Miifid, Evdil, s. 118.

115 Figlal, fmﬁmiyye Stasi, Istanbul: Selguk Yay., 1984, s. 222; Topaloglu, I Celebi, Keldm Te-
rimleri S6zliigii, s. 258-259; Cemil Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam,
Istanbul: isam Yay., 2009, s. 29.
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Sii-imamiyye taraftarlarinca dile getirilen bu inancin hak oldugu ve Sif inan-
cnin temel unsurlarindan biri oldugu kabul edilir.!6

Seyh Saduk, Sii- Sii-imamiyye’nin ric‘at inancina dair Kur’an’da 6liimden
sonra tekrar hayata dondiiriilen kimselerin hikayelerinin zikredildigini be-
lirtir. Bu baglamda o, Hz. Uzeyir'in yiiz yil kadar sonra tekrar hayata geri
donmesini,'’” Ashab-1 Kehf'in durumunu,'’® Hz. Musa ile birlikte Tur-1 Si-
na’'ya ¢ikanlarin Allah’1 apagik gormek istemeleri sebebiyle yildirim ¢arpma-
st sonucu Slmelerini ve daha sonra dirilmelerini!!® ve Hz. Isa’nin 6liileri di-
riltmesini'® 6rnek verir. Ayrica Saduk, Muhammed {immetinin 6nceki tim-
metleri birebir takip edecegi seklinde gelen hadis rivayetini ric’at inancina
delil gosterir ve buna gore de ric’at’e inanmanin zorunlu oldugunu sdyler.12!

Miifid, hocasinun el-I'tikiddt adl eserine elestiri sadedinde yazdig1 Tashih
adli eserinde bu konu ile ilgili bir actklamada bulunmamistir. Ancak biz
Miifid’in ric’at konusundaki goriislerini Eviil adli eserinde gormekteyiz.

Birgok konuda akli yaklasimi benimsemesine ragmen Miifid,
Mu'tezile’nin akilar yaklagimryla higbir sekilde telif edilmeyecek olan ric’at
akidesini kabul eder. O'na gore ric‘at inanci Sii-Imamiyye'nin kabul ettigi
akidevi bir esastir. Sii-imamiyye mezhebi kiyametten énce oliilerin bir kis-
minin dondiiriilecegi hususunda ittifak etmislerdir.”? Miifid’e gore Allah
Teala, oliilerden bir toplulugu ayni surette diinyaya geri dondiirecektir. Al-
lah onlardan bir grubu aziz kilarken digerlerini ise zelil kilar. Bu olay Mu-
hammed soyundan gelecek olan Mehdi'nin kiyami sirasinda vuku’ bulacak-
tir. Diinyaya doéndiiriilenler iki gruptur. flki iman noktasinda yiiksek olan-
lar, amelleri salih olanlar ve biiyiik giinahlardan korunmus olanlardir. Diger
grup ise fesat ve inat noktasinda zirvelesmis olanlardir. Bunlar ise asir1 dere-
cede giinah isleyenler ve Allah dostlarina ¢okca ziiliim etmis kimselerdir-
ler.1

3.8. Beda

Sozliikte “gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren
birkag¢ goriisten birini tercih etmesi” manalarina gelen beda, 1stildhi olarak
“Allah’m vuku’ bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir se-
kilde gerceklesmesi” seklinde tarif edilmistir.'> Ik defa Muhtar es-Sakafi ta-

116  Saduk, el-I'tikddat, s. 60-63; Figlah, Imamiyye Siast, s. 222.
117 el-Bakara 2/259.

118 el-Kehf 18/18.

119 el-Bakara 2/56.

120  el-Maide 5/110.

121  Saduk, el-I'tikidat, s. 60-63.

122 Miifid, Evdil, s. 46.

123 Miifid, Evdil, s. 77-78.

124  Avni Ilhan, “Beda”, DIA, V, 290.
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rafindan ileri siiriildiigii kabul edilen beda fikrine Sii-imamiyye’de ilk do-
nem Si1 kelamcilarindan olan Hisam b. Hakem, Hisam b. Salim, Muhammed
b. Ali b. Nu‘man el-Ahvel gibi sahislarin da kabul ettikleri goriilmektedir.!?>
Sit kelamcilarinin aksine Ehl-i Siinnet ve Mu'tezili kelamcilar1 beda anlayisi-
na karsi ¢ikmaktadirlar. Onlara gore so6z konusu anlayis Allah’in ilim, irade
ve tekvin sifatlarinda degismenin meydana geldigi sonucunu dogurmakta-
dir.126

Seyh Saduk, beda akidesini nesih anlayisiyla agiklama gayreti igerisine
girmistir. O, Kur’an'in génderilmesiyle birlikte 6nceki kitaplarin hitkmiiniin
kalktigini belirtmistir. Seyh Saduk, Ca‘fer es-Sadik’m “Kim Aziz ve Celil Al-
lah’in daha 6nce bilmedigi yeni bir sey yaptig1 iddiasinda bulunursa, ben o
kimseden uzagim” dedigini nakletmek suretiyle beda akidesini Allah’'in 6n-
ceden bilmedigi bir seyi sonradan yapmasi seklinde anlasilmasimnin dogru
olmadigimi belirtir.1?”

Seyh Miifid, beda anlayisini reddetmek bir yana bu anlayis1 daha anlagi-
Iir hale getirme gayreti igerisine girmistir. Beda konusundaki goriisiin teme-
linde akil degil nakil vardir. O'na gore bedd’da esas olan zuhurdur. Bu bag-
lamda “O giin onlarin hi¢ hesaba katmadiklar1 yle seyler Allah tarafindan
ortaya dokiiliir ki tarife sigmaz”12 mealindeki ayeti beda’nin zuhur anlami-
na geldigine delil getirir. Diger taraftan Miifid, beda lafzinin, zuhuru umul-
mayan ve vukuu tahmin edilmeyen seyler konusunda Allah icin kullanilabi-
lecegini; aksi takdirde varli1 bilinen ve meydana gelmesi tahmin edilen sey-
ler igin beda lafzinin kullanilamayacagini sdyler.12

Sonug

Islam diisiince tarihi icinde ortaya ¢ikmis ve giliniimiiz Islam Aaleminde
onemli bir yeri olan i‘tikddi mezheplerden biri olan Sii-imamiyye mezhebi,
Islam diisiince tarihi ¢ercevesinde degerlendirildiginde, mezhebin igerisinde
iki 6nemli diisiince ekoliiniin varlig1 dikkat ¢cekmektedir. Bunlardan birinci-
si, onemli temsilcileri arasinda Seyh Saduk’un da oldugu Ahbarilik, digeri
ise bunun alternatifi olan Usdlilik’tir.

Seyh Saduk, Kum ekoliine mensup gelenekgi $ii alimlerden biridir. Ken-
disinden sonra gelen bir¢ok miiellife kaynaklik edecek nitelikte ilmi birikime
sahip olan Saduk, hadis ilmi alaninda olagan iistli gayret gostermesi sebe-
biyle déneminde ““Reisu’l-Muhaddisin’ olarak nitelendirilmis ve ahbari an-

125 Metin Bozan, Imémiyye'nin imamet Nazériyesi'nin Tegekkiil Siireci, Istanbul: Isam Yay., 2009, s.
141.

126 1. Celebi-Topaloglu, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 44.

127 Saduk, el-I'tikddat, s. 41.

128 ez-Ziimer 39/47.

129 Miifid, Tashih, s. 65-67.
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layis1 yansitan bircok eser telif etmis dnemli miielliflerden biridir.Bununla
birlikte Saduk Kur’an’in tahrifi gibi bazi konularda ahbari ekoliin savundu-
gu bazi fikirlerden uzak durmustur.

Usiili diisiinceyi sistemli hale getiren Seyh Miifid, Biiveyhilerin Siinni Is-
lam diinyasina hakim oldugu bir dénemde yasamustir. Sii asir’®® olarak nite-
lenen hicri dérdiincii asirda yasayan Miifid, kendinden 6nceki Imami alim-
lere gore daha 6zgiir bir sekilde fikirlerini agiklayabilmistir. Bagdat'ta yasa-
mis olmasindan dolay: farkli mezheplere mensup alimlerden ders alma im-
kanina sahip olmasi nedeniyle Miifid, meseleleri genis bir ufukla degerlen-
dirme ve dnemli sentezler yapma imkani bulmustur. O, hem ahbar merkezli
Sit diisiincenin aklilesmesinin yolunu a¢gmis hem de Sii—imamiyye’nin diger
ekollere karsi savunulmasina ve mezhebin ilkelerinin akli ¢ercevede saglam
zemine oturtulmasina biiyiik 6nem vermistir.

Fikir diinyasinin olusumunda Mu'tezile'nin Bagdat ekoliiniin 6nemli te-
sirleri olan Miifid, yasadigi donemin sosyo-kiiltiirel imkanlarini kullanmak
siiretiyle Mu‘tezile’nin akilciligindan yararlanmis ve $il kelamini tecsim ve
tesbih ifade eden goriislerden ayiklama yoluna gitmistir. O, “adalet, aslah,
lutuf, hiisiin-kubuh” gibi Mu'tezili anlayisa ait argiimanlar1 kullanmak sure-
tiyle kendi sistemini sekillendirmekle beraber “imamet, vaid, el-menzile” ve
bunlara bagl meselelerde Mu‘tezile’yi kiyasiya elestirmis Imami alimlerin
goriislerini savunmustur.

Seyh Miifid, hocast Saduk’un el-I‘tikdddt adl1 eserinin serh ve elestirisi ni-
teliginde olan Tashihu'l-i'tikdddt't yazmistir. Miifid bu eserinde kendi rasyo-
nel sistemine ters diisen haberleri elestirmekten geri durmamais ve Imami
akideye akli izahlar getirmistir. Imamlarin bilgisi meselesinde ahbarilerden
farkli bir tutum sergileyen Miifid, imamlarin ilim sifatinin oldugunu kabul
etmekle beraber, imamin gaybi bilemeyecegini, gaybi bilmenin yalniz Al-
lah’in zatina ait bir sifat oldugunu savunmus ve imamlarin ilim sifatini ser’i
ahkama vukufiyetle simirlandirmigtir.

Miifid, niibiivvet konusunda hocas1 Saduk’un dile getirdigi hususlar ka-
bul etmekle beraber, meseleyi Mu'tezili anlayista oldugu gibi hikmet ve
lutuf prensibiyle izah etmistir. Bu konuyla alakali olan “sehvii'n-nebi” mese-
lesi, Seyh Saduk ile Seyh Miifid arasindaki en 6nemli tartisma konularindan
biridir. Saduk ve bagh oldugu Kum ekolii, peygamberlerin sehvini kabul
etmektedirler. Buna karsilik hocasini ve gelenek¢i Kum ekoliinii elestiren
Miifid, bu konu tizerinde 6nemle durmus ve miistakil bir eser kaleme almig-
tir. Diger taraftan kullarin fiillerinin gayr-1 mahliik oldugunu kabul etmis ve

130 Marshall Hodgson, G. S., Islamin Seriiveni, Istanbul: Iz Yaymalik 1995, s.38; Ahmet
Gliner, Sit-Siinni Siydseti, s. 3; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, Sivas: Vizyon Yayincilik,
2003, s. 97.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIlI, Sayi: 24 (2011/2), s. 193-216



214 | Habib KARTALOGLU

hocasi Saduk’un bu konuyla ilgili olarak ortaya koydugu mahliiktur seklin-
deki goriisiinii elestirmistir.

Miifid kendi rasyonel sistemine ters diisen haberleri tenkit etmis ve ha-
ber-i vahidle amel edilemeyecegini savunmustur. Ayrica Miifid, Mu‘tezili
anlayis agisindan kabul edilmesi miimkiin olamayan “rec’at, beda, gaybet”
gibi inanglar1 kabul etmis ve bu konulara akli izahlar getirme yoluna gitmis-
tir.

Netice itibariyle Sii-imamiyye diisiince tarihinde imamlardan gelen ha-
berlere gore hareket eden ahbari diisiince, Sii-imamiyye’de hakim diisiince
olarak varligini uzun siire devam ettirememistir. Kuleyni ve Seyh Saduk gibi
Kum ekoliine mensup alimler, ahbar merkezli anlayisin savunuculari olmus-
lardir. Ancak ahbari anlayis, gaybetin uzamasiyla birlikte $ii toplumda orta-
ya ¢tkan humusun dagitimi, ulemanin konumu ve muhaliflerin $ii anlayisa
yonelik elestirileri vb. problemleri izahta yetersiz kalmistir. Diger taraftan
ahbari diislincenin alternatifi olan ustli diisiince ise hem varligini giintimii-
ze kadar devam ettirmis hem de Sii kelaminin akli ¢ercevede tesis edilme-
sinde 6nemli rol oynamistir. Dahast Seyh Miifid, Sii-imamiyye Sia’smin te-
mel esaslarinin belirlenmesinde 6nemli bir vazife icra etmistir. O, donemin
getirdigi sosyo-kiiltiirel imkanlar1 iyi degerlendirmis ve Sii diisiincede si-
linmez bir yer edinmistir.
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