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Ozet

Beda inanisi, Sif cevrelerde ortaya cikmis bir inanis bicimidir. Once asin Sii gruplar arasinda or-
taya cikmig; ancak bitiin Sifler tarafindan kabul gérmemistir. Bu inang, Allah’in ilim ve irade
sifatinda degdismeyi 6ngérdigu igin, tevhid inanisina aykiri bulunmasindan dolayi bu inanca Ehl-i
Siinnet keldmcilari tarafindan siddetle karsi gikilmistir. imamiyye Siasi keldmcilarinin, ézellikle
de son dénem teologlarinin beda inancinin agiklanmasinda farkli bir anlayis 6ne surerek, Ehl-i
Sunnet keldmcilarinin kabul ettikleri nesh teorisi ile birlestirme gabasi igine girdikleri gérilmek-
tedir. Fakat mahiyet bakimindan bedé teorisi ile nesh teorisi arasinda bir benzerlik bulunma-
maktadir. Cunkl nesh hukuk alaninda gegerli olup, itikat alaninda gecerli degildir. Halbuki beda
inanci bir yonayle ilahi ilim ile diger yéniyle de kader inanci ile ilgilidir.

Anahtar kavramlar: Sia, Ehl-i Siinnet, ilim , irade, Nesih.

The Conception of Bada’ according to Muslim Theology
Abstract

Bada is a belief which has from the Shia context. It has first come out from the groups
belonging to Ghulat Shia but in time has been approved by all Shia groups. This Notion has
receivedextreme rejected by Orthodox Muslim theologians who consider that it is a contrary
position to the Muslim notion of unity and it presupposes the change in divine attributes of
knowledge and will. However, it is well observed that recent theologians of Imamiyyah Shia
have pursued a different direction from their previous colleges and they have recently tried to
reconcile it with the notion of abolishing (nash) belonging to Muslim orthodoxy. But it is clear
that there is no direct similarity between these two notions, that is the bada and nash. Since,
the concept of nash is validly carried out in the realm of the law, it is invalid in the realm of
creed. However the belief of bada is related to the divine knowledge in one sense, and is
related to the belief of determinism in another sense.

Keywords: Shia, Muslim Orthodoxy, Divine Knowledge, Divine Will, Nash.

Giris

Islam Diisiince Tarihi'ne bakildiginda, ¢esitli kavim ve milletlerin Islam Di-
ni'ni kabul etmeleriyle birlikte, kendi eski diisiince ve inanglarinin tiimiinii
terk edemeyip, bazilarim1 muhafaza etmeye calistiklar1 goriilmektedir. Bu-
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nun sonucunda, Islam’in dogus doneminde Kur’an tarafindan insa edilen
tevhid inanci, bu yabanc diisiince ve inanglarin etkisine maruz kald1. Bu ya-
bana fikir ve inanglarla ilk karsilasan, imamet nazariyesi etrafinda tesekkiil
eden Sia olmustur. Ahmet Emin’in (6. 1954) tesbitine gore Siilik hareketi kin
ve diismanliklarindan 6tiirii, Islam’1 yikmak isteyen herkesin siginagi ol-
mustur. Hindu, Zerdiist, Yahudi ve Hiristiyanlar, kendi ecdadinin prensip-
lerini Islam’a sokmak isteyenler $iiligin semsiyesi altina girmislerdir. Kendi
iilkesinin bagimsizligin isteyenler, iilkelerinin yonetimine baskaldiranlar,
Siilik’e siginmuslardi. Biitiin bunlar Ehl-i Beyt sevgisini kendilerine perde
edinmisler, ama bunun arkasinda yapmak istedikleri her seyi gizlemisler-
dir.!

Siilik hareketi Islam icinde dogan diger fikir ekolleri gibi fran, Yahudi,
Hiristyan ve gnostik menseli gesitli yabanc tesirlerin etkisinde kalmistir.
Yukarida sézii edilen bu yabanci cereyanlar, daha ¢ok Gulat-1 Sia diye ad-
landirilan asir1 Siiler arasinda yuvalanmisti. Bu asir1 Sif gruplar ilk iki asirda
tesekkiil etmis olan Islam akaidinin safligin1 bozmaya yénelik fikri bir mii-
cadele baslatmislar; ama onlarin bu ¢abalar1 diger Islami akimlar tarafindan
akamete ugratilmistir.2 Fakat onlarin ektikleri zararli tohumlar, Miisliiman-
lar arasinda yeserme firsati bulmus, bunun neticesi olarak tecsim, tesbih, hu-
lul ve tenasuh gibi tevhide aykir fikir ve inanglari savunan firkalar zuhur
etmistir. Mezhepler Tarihgileri bunlarin arasinda Allah’in ilim irade ve ya-
ratma gibi sifatlarinda degisiklik olabilecegini savunan Muhtariyye?® gibi fir-
kalarin varligindan bahsetmektedir.

Asin1 Sif gevrelerde dogan beda nazariyesi, bazi firkalar tarafindan be-
nimsendi. Zeydiyye gibi bazi $ii gruplarda bu diisiinceyi kabul etmeyip
reddettiler. Beda fikri gesitli asamalardan gegtikten sonra 6zellikle Imamiyye
Sid’s1 tarafindan yumusatilarak, bir inanca doniistiiriildii. Agikgas: beda dii-
stincesi, tarihin derinliklerinde kalan arkaik bir fikir olarak kalmayip, gii-
niimiiz Imamiyye Siasi'mn 6nemli inang ilkelerinden biri oldu.

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin beda inanigini, Tevhid anlayisina aykir1 bul-
duklar i¢in kelam kitaplarinda ona yer vermedikleri goriilmektedir. Fakat
gliniimiizde iletisim araglarinin yaygin olarak kullanimi, iilkeler arasinda
ticari ve kiiltiirel iligkilerin artmasi, her fikrin her inanigin her yerde tartigil-

1 Ahmed Emin, Fecru’l-islam, Beyrut 1969, s. 276.

2 Muhsin Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev. M. Saim Yeprem, Is-
tanbul 1994, s. 25.

3 Keysaniyye diye de anilan bu firka igin bkz. Ebu’l Hasan Ali b. Ismail Eg’ari, Makaldtii’l-
fsldmiyyfn ve ihtildfii’l-musallin, Beyrut 1990, I, 91; Ebi Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Mu-
hammed Bagdadi,, el-Fark beyne’l-firak, Kahire ts., s. 46; Ebt Muhammed el-Hasan b. Musa
Nevbahti, Firaku’s-Sia, Istanbul 1931, s. 24
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masina zemin hazirladi. Onemli bir Sii kitlesi tarafindan kabul edilen beda
inanci, bilimsel olarak arastirilmaya deger bir konu olmaktadir. Biz de Ke-
lam ilmi agisindan beda inancinin mahiyetini arastirmay: gerekli gordiik.
Konu arastirilirken Ehl-i Stinnet kelaminin ana kaynaklarina ve ulasilabildi-
gi kadar Imamiyye'nin temel kaynaklarina bagvurmaya gayret ettik.

1. Bed&’nin Sozliik ve Terim Anlamlar:

“u)1” kelimesi “belirmek, goriinmek, gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi,
kisinin bir isi yapmay1 niyetlenmisken bilgi yahut zan bakimindan o isten
vazgegip baska bir isi yapmaya koyulmas1” anlamina gelen Arapga kokenli
bir kelimedir. Bir sey ortaya ¢ikinca “: 2. denir. Kiginin eski goriisti degi-
since “.\y, J 1. benim igin yeni bir goriis belirdi” der.*

Beda kelimesinin sozliiklerdeki bu kullanimindan ti¢ temel anlamin orta-
ya ¢iktig1 goriilmektedir. a) Bir seyi bildikten sonra onu dogrulamak, kabul
etmek, b) Onceden mevcut degilken yeni bir goriisiin ortaya cikmasi, c) Bir

sey gizli iken ortaya gikivermesi.

Beda kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de kullanimlar1 mevcuttur. Ornek ola-
rak su ayet-i kerimeleri verelim: “Karsilarina Allah tarafindan hi¢ hesaba katma-
diklari seyler ¢iktt (.ehw).”® “Bunun iizerine ikisi de ondan (yasak agactan) yediler.
Derhal kendilerine ayip yerleri aciliverdi (1 ow).””

Terim olarak bedd, “Allah’in muayyen bir sekilde vuku bulacagini haber
verdigi bir olayin, daha sonra baska bir sekilde gerceklesmesi” olarak tarif
edilmektedir.® Beda terimi: “Allah bir seyi, belirli bir sekilde, 6zel bir vakitte
ve miikellef olan bir kisiye 6nce emredip sonra da ondan nehyetmesidir,”®
seklinde tanimlandig gibi: “Daha 6nce var olan bir ilahi hitkmiin degisme-
sini gerektirecek bazi yeni hallerin ortaya ¢ikmasidir”! seklinde de tanim-

lanmistir. Bu son iki tanim neshe yakin tanimlardir.

Sehristani (0. 548/1153) Allah’a izafe edilen “beda”nin ti¢ anlamda kulla-
nldigini kaydetmektedir: a) [limde beda: Bildigi bir seyin sonradan bildigi

4  Ebu’l-Fadl Cemaltiddin Muhammed b. Miikrim ibnManzur, Lisdnii’l-Arab, Beyrut ts. XIV,
65-68; Mecdtiddin Muhammed b. Yakub Firuzabadi, Kdmusu’'l-Muhit, Beyrut 1991, 1V, 302;
Ragib el-isfehani, Mu’cemu miifreddti elfdzi’l-Kur’dn, Daru’l-Fikr 1972, s. 37.

5 Bahiyt Muhammed Hasan, “Akidetii'l-Beda, Arz ve Nakz”, Mecelletii Cﬁmiuti'l—islamiyye,

cilt: XI, Say1 2, Gazze 1423/2002, s. 5.

ez-Zumer 39/47.

Taha 20/121

Avni Ilhan, “Beda”, DIA, V (Istanbul 1992), s. 290.

Cafer Siibhani, el-Bedi fi'l-Kitdb ve’s-Siinne, Kum 1430, s. 35.

0 Ignaz Goldziher, "Beda”, IA, 11 (Istanbul 1979), s. 433.
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gibi olmadigimin ortaya ¢ikmasi, b) iradede beda: Onceden vermis oldugu
hitkmiin, kararin sonradan yanlis oldugunun ortaya ¢ikmasi, ¢) Emirde
beda: Once vermis oldugu emirden sonra ona aykiri bir emir vermesi.!!

Beda kavraminin tanumlarindan, Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarin-
da baz1 degismelerin meydana gelebilecegi fikri ortaya ¢ikmaktadir. Bu an-
layisin ilk donemde ki baz: $ii firkalar tarafindan bir akideye dontistiiriildii-
gl de anlasilmaktadir.

2. Beda inancinin Mensei

Beda anlayisinin ilk olarak $ii ¢evrelerde ortaya ¢iktigi kabul edilmektedir.
Genel kabule gore beda fikrinden ilk olarak bahseden kisinin Mubhtar es-
Sakafi (6. 67/686) oldugu kaydedilir. Muhtar, Hz. Hiiseyin'in intikamini ala-
rak Ehl-i Beyt taraftarlar1 nezdinde biiytiik bir itibar kazanmist1.!? Daha sonra
Abdullah b. Ziibeyr'in (6. 73/692) kardesi Mus’ab b. Ziibeyr (8. 72/691) ku-
mandasinda ki ordu ile savagsmak iizere, kumandan1 Ahmet b. Sumayt't sa-
vasa gonderirken kendisine Allah’tan gelen vahye gore ordunun kesin ola-
rak galip gelecegini sdylemistir. Savas sirasinda Ahmet b. Sumayt old{iriil-
miis ve ordusu da maglup olmustur. Bu yenilgi tizerine Muhtar “Allah bana
boyle bir s6z vermisti; fakat daha sonra kendisine bu degisik sonug zahir ol-
du (beda leh(1)” dedi ve Allah’in : “Allah diledigini mahveder, diledigini sa-
bit kilar”® séziinii delil olarak ileri siirdii.* Boyle demekle Muhtar, Allah’in
ilim ve irade sifatlarinda degisiklik meydana gelebilecegini ifade ederek

beda inancinin temellerini atmig olmaktadir.

Beda inancimin kaynagina iliskin nakledilen bir olayda sudur: Imam
Cafer es-Sadik (6. 148/765), oglu Ismail’in kendisinden sonra imam olacagini
sOylemis, ama kendisi, babasi hayatta iken vefat etmistir. Bunun {izerine
Cafer es-Sadik: “Allah, oglum Ismail hakkinda 1zhar ettigini (beda lehti) hic-
bir seyde 1zhar etmemistir” demistir.'> Beda inanisini savunan Siilerin iddia-

larini, Iimam Céfer es-Sadik’in bu sdziine de dayandirdiklar1 goriilmektedir.

Beda inancinin koklerini Yahudilik’e kadar gotiirenler vardir. Tevrat'in
Tekvin boliimiinde soyle ifadeler yer almaktadir: “Ve Rab gordii ki, yeryii-
ziinde adamin kotiiliigii ¢oktu ve her giin yiireginin diisiinceleri ve kurun-
tular1 ancak kotii idi. Ve Rab yeryiiziinde adami (Adem) yaptigina nadim
11 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Kahire 1384/1964, 11, 71.
12 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 24.

13 er-Ra’d 13/39

14 Bagdadsi, el-Fark beyne’l-firak, s. 54.
15 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 55; Ethem Ruhi Figlali, fmamiye Stast, Istanbul 2008, s. 230.
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oldu ve yiireginde ac1 duydu. Ve Rab dedi: Yarattigim adami, hayvanlari,
siiriinenleri ve goklerin kuslarini topragin yiizii lizerinden silecegim; ¢linkii
onlar1 yarattigima nadim oldum.”'¢

Tevrat’taki bu ve benzeri ifadelerden, Allah Teala'nin akibetini bilmedigi
bir seyi yaptig1 anlasilmaktadir. Bu ifadeye gore Allah, irade ettigi zaman,
daha sonra iradesinin hilafina olacagin bilseydi, insam elbette yaratmazds;
yani daha sonra ortaya ¢ikacak olan sey kendisine gizli kalmistir. Bu da
bedadir ki gizlilikten sonra ortaya ¢ikmadir.””

Beda inancinin gelismesinde Hisam b. Hakem’in (6.199/815) goriislerinin
de etkili oldugu ileri siiriilmektedir.’® Hisam’a gore Allah’in ilmi, ilmine ko-
nu olan seylerin meydana gelmesi ile zahir olur, heniiz mevcut olmayan (el-
ma’dim) sey Allah’in ilmine mevzu olamaz.” Ona gore, Allah’in ilmi ezeli
degildir, bundan dolay1 da, O'nun ilminde noksanlik var, demektir.

Ayrica beda inancina, bazi Islam filozoflarinin “Allah’in ciizileri degil,
ancak kiillileri bilebilecegi” seklindeki anlayislarinin kaynaklik ettigi de id-
dia edilmektedir.20 Gazzali (6. 505/1111) Islam filozoflarimin bu konudaki go-
riislerini soyle aciklamaktadir: “Onlara gore, Zeyd Allah’a itaatte ya da ita-
atsizlikte bulunsa, Yiice Allah, onun bu degisen ahvalini bilmez, ¢linkii Al-
lah onu tek basina bilmez. Zira o, bir sahistir, yaptig1 isler de dnce yok iken
sonradan meydana gelmistir. Allah sahs1 bilmeyince, sahsin islerini ve ahva-
lini de bilmez. Hatta Zeyd’in kafir oldugunu ve Miisliimanlig1 kabul ettigini
de bilmez. Allah yalniz sahislara mahsus olmak tizere kiilli olarak yalrz in-
sanin kiifriinii ve Miisliimanhigimn bilir.”2! Islam filozoflarinin bu anlayislari
da, beda inancinin savunulmasinda bir dayanak olarak gosterilmektedir.

Yukarida ki ifadelerden de anlasilacag: tizere “beda” fikrinin dogup ge-
listigi yerin Sii gevreler oldugu goriilmektedir. Tarih boyunca da bu inancin
izine Sif gruplar disinda baska inang gruplarinda rastlanmamaktadir.

3. Sia’da Beda inancr:

Sia kelimesi Arapga bir kelime olup, birine yardim edenler, ona uyanlar, ta-
raftar anlaminda kullanilmaktadir.?2 Es’ari (6. 324/936) Hz. Ali'yi dost edi-

16 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin 6/7, Istanbul 1976, s. 5.

17 Bahiyt, “Akidetii'l-Beda, Arz ve Nakz”, s. 9.

18 Goldziher, “Beda”, IA, 11, 433.

19 Bagdadsi, el-Fark beyne’l-firak, s.66.

20 Bahiyt, “Akidetii’l-Beda, Arz ve Nakz”, s.7.

21 EbG Hamid Muhammed Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife, Kahire 1980, s. 211.
22 ibn Manzr, Lisénii’l-Arab, VIII, 188.
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nenlere ve onu Rasulullah’in diger ashabindan {istiin sayanlara bu adin ve-
rildigini kaydetmektedir.??

Allah’in ilim, irade, kudret, halk (yaratma) gibi sifatlar1 tizerinde Miislii-
manlarin ittifak ettikleri goriilmektedir. Bununla birlikte Hisam b. el-
Hakem, Hisam b. Salim el-Cevaliki, Seytanu’t-Tak lakaplit Muhammed b.
Nu'man er-Rafizi gibi $ii firka liderleri ve onlarin takipgileri, Allah’in ilmi-
nin hadis oldugunu (ilahi bilgide degismeyi) kabul etmislerdir.?* Bu anlayisa
gore, Allah’in bilgisinde degisme olabilecegini kabul etmek, beda inanisini
kabul etmek demek olur. Ancak Sia’min tiimiiniin aym goriisii paylastiklar
sOylenemez. Bu konuda Eg’ari, Sia’nin en biiyiik kollarindan olan Rafizile-
rin® “bedd” konusunda ii¢ gruba ayrildiklarimi kaydetmektedir: Birinci
grup; Allah i¢in, bedanin miimkiin oldugunu ve goriis degistirebilecegini
sOylerler. O bir vakitte bir seyi yapmay irade eder; sonra kendisinde beda
meydana geldigi i¢in (goriis degistirdigi i¢in) o seyi ihdas etmez. Nitekim
Allah, dnce bir seri hitkmii emreder; sonra onu nesheder (ytiriirlitkten kaldi-
rir); ¢iinkii bu konuda goriis degistirmistir. Yaratiklardan biri olacag: bilinen
bir seyi 6grenmemisse, bu konuda goriis degistirmek (beda) caizdir. Ancak
insanlarin 6grendigi bir konuda Allah’in goriis degistirmesi(bedd) caiz de-
gildir.

Ikinci grup, Allah’in olacag bilinen, hatta olmayacak seylerde, goriis de-
gistirmesinin(beda) miimkiin oldugunu iddia ederler. Bu tiir bir bedanin,
kullarin 6grendikleri durumlarda ve olmayacak olan seylerde de caiz goriir-
ler. Nitekim onlar, kullarin 6grenmedikleri seylerde, Allah’in goriis degis-
tirmesini caiz gormdiislerdir.

Uclincii grup, Allah'in goriis degistirmesinin (bedamin) miimkiin olma-
digini iddia ederler ve Allah’t bundan tenzih ederek, O'nun bdylesi durum-
larda yiice oldugunu soylerler.2

Nevbahti'nin (6. 310/912) naklettigine gore, Cafer es-Sadik, oglu Ismail’in
kendinden 6nce vefat etmesi tizerine, taraftarlarina: “Allah, Ismail’in imame-
ti ile ilgili olarak bana bildirdigi s6zden déndii (beda)” demistir. Taraftarlari
da: “O bize yalan soyledigi i¢in imam olamaz, ¢iinkii imamlar yalan soyle-
mezler” deyip onu suglayip terk etmisler; ayrica “bedd”nin Allah hakkinda

23 Eg'ari, Makdldtii’l—fslﬁmiyyfn ve ihtildfii'l-musallin, 1, 65.

24 Eg'ari, Makdldtii’l—fslﬁmiyyfn ve ihtilafii’l-musallin, 1, 111, 112; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s.
66, 68, 70.

25 Rafiza: Sozliikte terk edenler anlamina gelir. Bu kelimenin terim anlami konusunda mez-
hepler tarihi yazarlar ihtilaf etmislerdir. Bazan $ia ile esanlamli olarak kullanilirken bazen
de Sia’dan farkli bir anlamda kullarulmistir. Bkz. Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 22; Bagdadsi, el-
Fark beyne’l-firak, s. 36.

26 Eg'ari, Makdldtii’l—fslﬁmiyyfn ve ihtildfu’l-musallin, 1, 113.
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caiz olamayacagim sOyleyerek onun bu soziiniin batil oldugunu ve onu
imam olarak kabul etmediklerini séylemislerdir.?”

Bu rivayet bize, Sia’nin ilk donemlerinde bazilarinin, beda inancina karsi
¢iktiklarini ve Allah hakkinda boyle diistinmenin batil oldugunu soyledikle-
rini gosteriyor.

Beda inanci, Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet etmeyi gerektirdigi icin
Sia’nin bir kolu olan Zeydiyye mezhebi tarafindan da reddedilmektedir.?

Beda'y1 savunan Siilerin, beda inanciri ispat etmek i¢in dayandiklar: de-
lilleri sdyle siralamak miimkiindiir:

a) Kur’an’dan getirdikleri deliller sunlardir: “Allah diledigini siler, diledigi-
ni de sabit kilip birakir. Ana kitap (Kitabin asli) onun yanindadir.”? Onlarin delil-
lerinin en giigliisii, bu ayet oldugu anlasilmaktadir. Su ayetlerin de delil ola-
rak ileri stiriildiigii goriilmektedir.

-“Once de sonra da emir Allah'mdir. O giin (Allah’in Rumlara zafer vermesi se-
bebiyle) miiminler sevineceklerdir.”30

-"“Peygamberleri onlara dedi ki: Biz ancak sizin gibi birer insamiz. Fakat Allah
kullarindan diledigine (Peygamberlik) nimetini bahseder. Allah’in izni olmadan biz
size delil (mucize) getiremeyiz.”3!

-"Goklerde ve yeryiiziinde bulunanlar, (herseyi) O'ndan isterler. O hergiin yeni
bir istedir.”32

Beda inancini savunanlar, giinahkarlarin pismanlik duyup tevbe etmele-
rinden dolay1 Allah’in onlar hakkinda hitkmetmis oldugu azab1 kaldirdigini
anlatan ayetleri de delil olarak ileri stirmektedirler. Hz. Musa’min kavmin-
den “buzagty: ilah edinenler”in durumunu anlatan ayetin ardindan gelen su
ayet Ornek olarak verilebilir: “Kotiiliikleri isleyip de sonra ardindan tovbe edenler
ile iman(larinda sebat) edenlere gelince, siiphe yok ki, Rabbin ondan (tovbeden) son-
ra elbette cok bagislayandir, merhamet edendir.”3

flahi azaba ugrayacaklarini anlayip akillarini baslarina alarak iman eden
Yunus'un kavmini anlatan su ayet-i kerime debeda i¢in delil olarak ileri sii-
rilmiistiir: “ Yunus'un kavmi iman edince, diinya hayatinda, onlardan rezillik

27 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 55.
28 ilhan, “Bed4”, DIA, V, 290.
29 er-Ra’d 13/39.

30 er-Riim 30/4.

31 ibrahim 14/11.

32 er-Rahman 55/29.

33 el-A’'raf 7/153.
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azabim kaldirmig ve onlar: belli bir zamana kadar (diinya nimetlerinden) yararlan-
dirnugtik.”3*

Yine Hz. Ibrahim’e oglunu kurban etmesi igin verilmis olan emrin, geri
alinmasini anlatan ayetler de beda i¢in delil olarak ileri siiriilmektedir. Ayet-
lerde, Hz. Ibrahim’in Allah’tan bir ocuk istedigi, cocuk dogup biraz biiyii-
diikten sonra riiyasinda ¢ocugu bogazladigini gordiigiinii ve bunu bir emir
telakki ederek emri yerine getirmek i¢in ogluna teklifte bulundugu, ¢cocugun
da bunu kabul ettigi, Hz. Ibrahim’in ¢ocugu bogazlamak igin yiiziistii yere
yatirdig1 ve o sirada kendisine hiikmiin yerine getirildigi seklinde ilahi bir
nidanin geldigi, bunun da apacik bir imtihan oldugu ifade edilmektedir. So-
nunda da: “Biz, (Ibrahim'e) biiyiik bir kurbanlik vererck onu(oglunu) kurtardik”%
seklinde buyrulmaktadir.

Beda inancini kabul eden $if alimler yukarida meallerini verdigimiz ayet-
leri delil getirerek iddialarini ispat etmeye ¢alismaktadirlar.3

b) Beda inancini savunanlar, sadaka vermek, dua etmek, ana-babaya iyi-
lik etmek gibi islenen bazi amellerin 6mrii uzatacagina, hayir islemenin in-
sanin kaderini degistirecegine dair hadisleri iddialarina delil olarak ileri sii-
riilmektedirler.?”

Selman’dan (r.a), Resulullah’in (sav) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
“Kazay: ancak dua onler ve 6mrii yalmz iyilik artirry.”3

Ebu Hureyre’den (r.a) rivayet edilmistir: Resulullah sdyle buyurdu: “Sa-
daka,Rabb’in (isyan edene kars1) gazabini sondiiriir ve kotii 6liimii®® onler.”*0 Yine
Ebu Hiireyre’den rivayet edilen su hadis de delil olarak ileri siiriilmektedir.*!
Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Israilogullar: arasinda kel, kér ve alaca hastali-
Sma yakalanmis di¢ kisi vardi. Allah bunlar: imtihan etmek istedi (beddlillahi
enyebteliyehiim) de onlara bir melek gonderdi.”*

Gortildiigii gibi bu hadisler 6mriin uzayip kisalmas: ve ecel konusu ile
ilgilidir. Sif alimler émriin uzayip kisalmasiyla ilgili konuyu su ayet ile des-

34 Yunus 10/98.

35 es-Saffat 37/107.

36 Goldziher, “Bed4”, A, 11, 434.

37 Abdulbaki Golpinarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1987, s. 270.

38 Tirmizi, “Zekat”, 28; Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmet b. Hanbel, Miisned, Istan-
bul, 1992, 111, 502-503.

39 Kotii oliim ile dogal afetlerde veya oliim aminda seytanin miidahalesi olarak 6lmek
kasdedilmis olabilir.

40 Tirmizi, “Zekat”, 28; Miisned, 1, 181, 410.

41 es-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musevi el-H", el-Beyin fi tefsiri’l-Kur’an, Beyrut 1395/1975, s. 393;
Cafer Stibhani, Ana Hatlaryla Caferilik, trc. Cafer Bendiderya, Istanbul 2009, s. 220-221.

42 Buhari, “Enbiya”, 21/51.
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teklemeye calismaktadirlar: “O dyle bir Rab’dir ki sizi camurdan yaratmis, sonra
her birinize bir ecel (ecel-i kaza) tayin etmistir. Belirlenmis bir ecel de (ecel-i mii-
semma) O’nun katindadir. Siz ise hala siiphe ediyorsunuz.”* $ia’ya gore bu ayet-
teki tayin edilmis ecel, dogumdan 6liime kadar siiren miiddettir. Belirlenmis
ecel ise kiyamettir. Yukarida ki hadislerde bahsedilen degisme ve mukadder
olan bela ve musibetlerin 6nlenmesi ecel-i kaza ile ilgilidir.*

Ibn Kuteybe (6. 276/889) beda inancim savunanlarin Hz. Omer’in su so-
ziinli de delil olarak kullandiklarini kaydetmektedir. Hz. Omer soyle dua
etmis:” Allah’im! Eger beni sakiler (cehennemlikler) icinde kaydettin ise, onu sil ve
beni saidler (cennetlikler) igine kaydet.”*

Yukarida kaydettigimiz rivayetler, Sia'nin, Ehl-i Siinnet’in hadis kaynak-
larindan yaptig1 alintilardir. Simdi 6rnek olarak $ia’min temel kaynaklarinda
yer alan imamlarinin sozlerini kaydedecegiz. Ciinkii $ia’ya gore hadis kav-
rami, masum(imamlar)in soz, fiil ve takrirlerini de kapsamaktadir.*

Sia’ya gore en muteber hadis kaynagi olarak kabul edilen el-Kiileyni'nin
(6. 328/930) el-Kifi adl1 kitabinda beda inanciyla ilgili kendi imamlarindan 16
hadis rivayet edilmektedir.#” Bulardan bazilarini kaydediyoruz:

Muhammed el-Bakir'dan rivayet edilmistir: “Bedd (y: kabul etmek) gibi
higbirseyle Allah’a ibadet edilmemigstir.”*

Cafer es-Sadik’tan rivayet edilmistir: “Bedd’nin bir benzeri ile Allah hi¢ ulu-
lanmanmugtir.”*

Yine Cafer es-Sadik’tan rivayet edilmistir: “Insanlar beddy: kabul etmede ki
miikdfat: bilselerdi, onu séylemeyi hi¢ ihmal etmezlerdi.”>

Imam er-Riza’dan rivayet edilmistir: “Allah bir nebiyi, ancak sarabin haram-
l1gin1 emretmek ve Allah igin bedd akidesini yerlestivmek gorevi ile gondermistir.”>!

Bunlarin yaninda Cafer es-Sadik’tan da su ifadeler nakledilmistir: “Al-
lah’m diin bilmedigi bir seyi simdi bildigini (beddlehu) iddia eden kisiden ben uza-

43 el-Maide 6/2.

44 Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 269-270.

45 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilii muhtelefi’l-hadis, Beyrut
1393/1972,s.7.

46 Cemal Sofuoglu, “Sia- Imamiyye'nin Hadis Anlayis1i”, Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde
Siilik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 258-288.

47 Bkz. Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Bagdadi Kiileyni, el-Usill mine’l-Kafi, Tahran 1348, I,
200 vd.

48 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 200.

49 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 200.

50 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 202.

51 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, 1, 203.
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§1m.”%? Yine onun sOyle dedigi nakledilmistir: “Kim bir isin Allah tarafindan,
baska tiirlii oldu§unun anlagildigina ve bu yiizden Allah'in pismanlik duyduguna
inanirsa, bizce o kisi Allah Tedld'y: inkdr etmistir.”% Goruldugi gibi Cafer es-
Sadik bedanin Allah’a izafe edilmesini Islam dis: bulmaktadir.

Beda inancini savunanlar, bedanin nesih ile ayni oldugunu iddia ederek
beda inancina bir dayanak saglama amacindadirlar. Fakat beda ve nesih ko-
nusu ileride bir basglik altinda inceleneceginden burada iizerinde durulma-
yacaktir.

Allah'in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebile-
cegi anlamindaki beda anlayisi, asir1 Sii cereyanlar tarafindan savunuldugu
anlagilmaktadir. Sii Imamiyye’ye mensup son dénem alimlerinden bazilar,
beday1 biri makbul olmayan, 6biirti makbul olan diye ikiye ayirdiklar1 go-
riilmektedir.5* Onlara gore, Allah’in bir seyi, belli bir zaman i¢inde, muayyen
bir surette bir miikellefe 6nce emredip sonra da ondan vazge¢mesi seklinde
ki bir beda anlayisi, Allah i¢in miimkiin degildir. Ciinkii Allah Teala zatiyla
bilir. O'nun alim olmasinda bir degisiklik olmasi caiz olmaz.>> Makbul olan
bedaya gelince, Sii alim Kasifu’l-Gita sunlari sdylemektedir: “Beda, Allah'in
mahv ve isbat levhasinda var olan bir isi 1zhar etmesidir. Bazen olur ki bu
levhada var olan bilgiden mukarreb melekler veya resullerden biri haberdar
olur, melek peygambere, peygamber de iimmetine haber verir, sonra da ha-
ber verilenin aksi meydana gelir. Ciinkii Allah onu oradan silmis, ondan
baska bir sey icad etmistir. Yine de biitiin bunlar, Allah’in korunmus sakl
ilminde mevcuttur, fakat o sakli bilgiye ne mukarreb bir melek, ne génde-
rilmis bir nebi, ne de sinanmus bir veli muttali olur. Bu, Kur’an’da “Ummii’l-
Kitab” ad1 verilen bir ilim makamidir.”%

Gortildiigii gibi burada beda, Allah’in ilminde degil, yarattig1 varliklarin
muttali olabilecegi bir gesit ilim olan levh-i mahv ve isbatta olabilecek degi-
sikligin ad1 olmaktadir. Su halde burada degisiklik, Allah’in ilm ve iradesin-
de degil, ona ulasamayan ve eksik olan insandadir.5

Siibhani de, Allah’in insan hakkinda iki takdirinin bulundugunu, birinin
hicbir sekilde degismeyen “kesin takdir”, digerinin ise baz1 sartlar olmayin-
ca degisen ve yerini baska bir takdire birakan “muallak takdiri” oldugunu

52 Muhammed Riza Muzaffer, Akdidii’l- imumiyye, Necef 1370, s. 48.

53 Muzaffer, Akdidii’l- fmﬁmiyye, s. 48.

54 Avni ilhan, “Sla’da Usulii’d-Din”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
istanbul 1993, s. 409-433.

55 Siibhani, el-Bedd fi dav’i’l-Kitabi ve’s-Siinne, s. 36.

56 Muhammed el-Hiiseyn Kasifu'l-Gita, Aslu’s-Sia ve usiiliihd, Beyrut 1990, s. 264.

57 Halife Keskin, Sia jnang Esaslar1, Istanbul ts., s. 90.
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sdyleyerek, bedanin da iki ilkeye dayandigini kaydetmektedir. ilkelerden
biri sudur: Allah Teala varlik alemi {izerinde mutlak gii¢ ve sulta sahibidir
ve istediginde bir takdiri degistirip yerine baska bir seyi takdir edebilir; her
iki takdirde de daha 6nceden ilmi vardir ve O’'nun ilminde hi¢bir degisiklik
olmaz... Allah Teala istediginde insanin ister dmriinde, ister rizkinda isterse
diger konularda degisiklikler yapip bir kisminin diger bir kisminin yerine
gecmesini saglar ve bu iki takdirin her biri de daha 6nce levh-i mahfuz'da
kaydedilmistir. Diger ilke ise sudur: Allah Tedla'nin gii¢ ve sulta uygulayip
bir takdiri digerinin yerine gecirmesi kesinlikle bir hikmet ve maslahat gere-
gidir ve olayin bir boliimii insanin amellerine baglidir. Insan kendi iradesiy-
le iyi veya kotii bir hayat1 se¢mekle kaderinin degismesi icin ortam hazir-
lar.8

Sii Imamiyye’ye mensup olan alimlerin bu ifadelerinden, Allah’in zatin-
da bulunan bir ilmi, bir de Zati'min disinda “mahv ve isbat levhasi”’nda
mevcut diger bir ilmi oldugu anlasilmaktadir. Onun zatinda bulunan ilimde
herhangi bir degismenin s6z konusu olamayacagi, ama onun disindaki ilim-
de degismenin olacag: $ia tarafindan kabul edilmektedir.

4. Ehl-i Siinnet’e Gore Beda Anlayisi:

Beda inancinin, Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler olabile-
cegi anlayisina dayandig1 goriilmektedir. Bu anlayisin odak noktasimi Al-
lah’in ilim ve irade sifat1 olusturmaktadir. Ilim sifat konusunda Ehl-i Siinnet
ile $ia arasinda anlayis farki bulunmaktadir.

Sia’ya gore Allah’in sifatlar1 — ilim sifat1 da dahil- Zati'nin aynidir; onlar
Allah’in Zati'na eklenmis (zaid) sifatlar degildir.? Allah’in ilmi, O’'nun zati-
nin 6zili olmasi hasebiyle ezeli ve sonsuzdur.®*’ Yukarida da kaydedildigi gibi
bazi Sii alimler Allah’in ilmini ikiye ayirmakta; biri Allah’in zatinda mevcut
olan ilmi (ilm-i mahzun), digeri de zatinin disinda meleklerin, peygamberle-
rin ve velilerin muttali olabilecegi ilmi (ilm-i mahtum) oldugunu iddia et-
mektedirler.s!

Ehl-i Stinnet’e gore ilahi sifatlar, Allah'in zatinin ne aynidir, ne de
O'ndan ayridir.®? O'nun sifatlar1 ezelidir, Zati'nin iizerine zaittir.®* Allah’in

58 Siibhani, Ana Hatlariyla Caferilik, s. 218-219.

59 Muzaffar, Akdidﬁ’l—imﬁmiyye, s. 38

60 Stibhani, Ana Hatlanyla Caferilik, s. 54.

61 Kasifi'l- Gita, Aslu’s-Sia ve usiiliiha, s. 264, ilhan, “Beda”, DIA, V, 290.

62 Ebii'l- Muin Meymun b. Muhammed Nesefi, Tabsiratii’l- edille fi usiili’d-din, Ankara 1993, I,
261; Nureddin Ahmed b. Mhamud b. Ebi Bekr Sabuni, el-Biddye fi usiili’d-din, Dimagk 1979,
s. 27.
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ilim sifati da boyledir. Yiice Yaratici ilmiyle bilicidir, O’'nun ilmi her seyle
ilgilidir, yani her seyi kusatmis ve kusatmaktadir.6* Allah Tedla tek ve kadim
bir ilimle muttasiftir. Onun ilmi, olmus ve olacak olan her seyle alakalidir.
Onun ilmi mahltkatin ilmine benzemez. Ciinkii Allah’in ilmi her seyi ezel-
den ebede kadar kusatmistir. Hi¢bir sey O'nun ilminin digsinda kalmaz. Yiice
Allah ezeli olan ilim sifatiyla, hi¢bir varlik yokken, nelerin ne vakit olacagini
ve ne gibi haller gecirecegini bilir. Allah’in ilmi ezeli oldugu i¢in malumata
taalluku da ezelidir.

Yiice Allah kiilli olsun ciiz'1 olsun her seyi biitiin ayrintilartyla bilir. Kiil-
liyat1 bildigi gibi daima degismeler halinde bulunan ciiz’'iyyat1 da bilir.
Onun ilminin daima degisen ciiz'iyyata taalluku, Allah’in ilminde herhangi
bir degisme gerektirmez. Ciinkii O’'nun ilmi kadimdir, kadim ise degismeyi
asla kabul etmez.® Unutmak, bilgisizlik gibi noksan sifatlar Allah’a isnat
edilemez. Ciinkii O, kidem sifati ile muttasiftir. Kidem sifatinin sart1 her tiir-
lii noksanliktan beri olmaktir.6

Beda inana ile ilgili oldugu ifade edilen ilahi sifatlardan biri de “irade”
sifatidir. Irade kelimesi, meyletmek, kasdetmek, istemek anlamina geldigi
gibi Allah hakkinda kullanildig: vakit, bir seyin olacagina veya olmayacagi-
na hiikmetmek karar vermek anlamina gelmektedir.#” Ehl-i Siinnet'e gore
irade sifat1 Allah’in zatiyla kaim, kadim yani ezeli bir sifattir. Allah o sifatla
miimkiin olani, olma veya olmama hallerinden biriyle tahsis ve tercih eder®.
Bu kainatta goze garpan hikmetli ve diizenli oluslar, failinin irade sahibi ol-
dugunu gostermektedir.®® Allah Teald murat ettigi her seyi tek bir irade ile
murad etmektedir.” Kadim olan irade sifatinin taalluku da ezelidir. Allah’in
ezelde irade ettigi her sey Allah’in ezeli olan ilmine uygundur. flah{ ilim de-
gismedigi gibi ilahi irade de degismez.”" Allah’in irade ettigi seyin gercek-
lesmemesi, Acizliktir ki bu da Allah hakkinda muhaldir. frade ettigi seyden

63 Seyfiidddin Ebii'l- Hasan Ali b. Muhammed b. Salim Amidi, Gayetii'l-merdm fi ilmi’l-Keldm,
Beyrut 2004, s. 40; Saduddin Mesud b. Omer b. Abdullah Taftazani, Serhu’l-Makasid, Beyrut
1989, 1V, 69.

64 Amidi, Gayetii’l-merdm f1 ilmi’l-Keldm, s. 74; Ebii'l-Meali Abdiilmelik Ciiveyni, Kitabii'l-irsdd,
Beyrut 1992, s. 104.

65 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm fi ilmi’l-Keldm, Beyrut 2004, s. 125-126.

66 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din 1, 246.

67 isfehani, Mu’cemu miifrediti elfizi’l-Kur’an, s. 212.

68 Taftazani, Serhu’l-Makasid, IV, s. 128-130.

69 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmut, Kitdbii't-tevhid, Ankara 2003,
s. 70.

70 Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili'd-din, 1, s. 502.

71 Amidi, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 54-61; Gazzali, el-Tktisad fi'l-itikad, Beyrut
1983, s. 70.
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donmek ve tereddiit gostermek cehaletin eseridir ki bu da Allah hakkinda
diistiniilemez.72

Beda ile iligkilendirilen ilahi sifatlardan bir digeri de “Tekvin” sifatidir.
Tekvin birseyi yokluktan varliga ¢ikarmak, var etmek demektir. Tekvin icad,
tahlik ve halk kelimeleri ayn1 anlama gelmektedir. Maturidiler’e gore tekvin
sifatr ilim ve kudret gibi hadis olmayan ezeli bir sifattir. Miikevven yani ya-
ratilmis olan, miikevvinden yani yaratictdan bagkadir.”? Tekvin sifatinin
hikmeti varlik sahasina ¢ikacak olan her seyin, zamani gelince, Allah’in ilmi
ve iradesine uygun olarak onun sayesinde var olmasidir. Allah'in tekvin si-
fat1 ezelden ebede kadar devam ettiginden, var olacak her seyin mevcudiye-
ti, zaman1 gelince O'nun ezeli tekvin sifat: ile iligkili olarak var olmaktadir.”
Dolayzst ile tekvin sifati tipki ilim, kudret ve irade gibi ezell ve Zat ile kaim
sifatlardandir.”

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin, ilahi sifatlarla ilgili iki nokta tizerinde dur-
duklar1 goriilmektedir. Birinci nokta; ilim, irade ve tekvin gibi siib(iti sifatlar.
Bu sifatlar, Allah'in zat1 ile kdim, ne zatinin ayni, ne de gayridir. Bu sifatlar
zatinin aynidir denemez. Ciinkii boyle bir anlayista, sifatin varligini inkar ve
zat ile ayniyyetini kabul vardir. Sifatlar zatin gayr1 da denemez. Ciinkii sifat-
lar zatin gayr olsalardi, kendi baslarina kaim, miistakil zatlar olurlard: ki bu
da say1 bakimindan fazlalig1 ve ¢oklugu gerekli kilard1.”s Bu da tevhid inan-
cina aykiridir. Ikinci nokta ise sifatlarin kadim ve ezeli oluslaridir. Eger bu
sifatlar hadis olsalardi, kadim ve ezeli olan Allah Teéala, bu sonradan var
olanlar (havadis) i¢in bir mahal (mekan) olmus olurdu. Bu ise muhaldir. Ay-
rica hadis olan her seyin varligi da yoklugu da caizdir. Halbuki kadim ve
ezeli olan, Vacibu'l-viicuddur, yani varligi zorunludur.” Kadim olmanin bir
Ozelligi de yenilenme (teceddiit) ve degisimi (tagayyiir) kabul etmemektir.”
Bundan dolay1 Allah’'in zat ve sifatlarinda herhangi bir yenilenme ve degi-
simi kabul etmek imkéansizdir.

Ehl-i Siinnet kelamcilarinin bu zat ve sifat anlayislarina gore “beda”y1
kabullenmeleri imkéansizdir. Ciinkii onlar ilahi sifatlarin tek, kadim ve ezeli
olduklarini, kadimin ise herhangi bir degisimi kabul etmeyecegini kabul et-

72 Surn Giridi, Nakdu'l-keldm fi akaidi ‘I-Isldm, Dersaadet 1324, s. 114-115.
73 Ebu Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii’d-din, Kahire 2003, s. 76.

74 Sabuni, el-Biddye i ustili’d-din, s. 35-36.

75 Maturidi, Kitibii't-tevhid, s. 74.

76 Abdulhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, s. 263-264.
77 Gazzali, el-Iktisid, s. 91-92.

78 Sehristani, Nihdye, s. 126.
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mektedir. Halbuki beday1 savunanlar ya ilahi sifatlarda degismeler oldugu-
nu, ya da Allah’in birden fazla ilim sifati bulundugunu savunmaktadirlar.

Beda fikrini savunanlar, yukarida zikri gecen bazi ayetleri delil goster-
mek istemis olsalar da, bunlarin hicbiri, diisiincelerini agik bir sekilde des-
teklememektedir. Delil olarak ileri siirdiikleri ayetleri, baglamlarindan ko-
pararak bazi zorlama yorumlar yapmaktalar ve bunlar1 da delil diye ileri
siirmektedirler. Onlarin en 6énemli delil olarak ileri siirdiikleri, su ayet-i ke-
rimedir: “Allah diledigini siler, diledigini de sabit tutup birakir. Ana kitap
(timmii’l-kitap) O’nun yamndadir.”? Bircok miifessir bu ayeti tek basina ele
almay1p kendinden 6nce gelen su ayet ile birlikte degerlendirmektedir : “...
Her ecel icin bir yazi(kitap) vardir.”% Miifessirlerin bazilarina gore: “Her ecel
i¢in bir kitap vardir” ifadesinden, “her kitabin bir eceli (vakti) vardir. Yani
Allah'in indirdigi her kitap ic¢in, Allah katinda tesbit edilmis bir miiddeti,
tayin edilmis bir miktar1 vardir”$! seklinde anlasilmaktadir. Yine bazi mii-
fessirler: “Allah diledigini siler (mahv), diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap
(asl1) O'nun yammdadir” mealindeki ayeti, Allah’in varlik dleminden diledigi-
ni yok edebilecegini diledigini birakacagini, giinahkarlardan dilediginin ko-
tiiliiklerini bagislayabilecegini, diledigini oldugu gibi birakacagini, kullarina
ylikledigi bazi sorumluluklarin diledigini neshedip diledigi yerinde biraka-
cag1 sekliden yorumlamislardir.8? Fakat miifessirlerin bu ayetle ilgili olarak
tizerinde yogunlastiklart konu, zaman ve sartlara gore, maslahat ve hikme-
tin gerektirdigi sekilde, Allah’in ser’1 hiikiimlerde degisiklik yapmasidir ki
buna da nesh denilmektedir.

Bazi tefsirlerde bu ayetle ilgili olarak birtakim rivayetlerin yer aldig1 go-
riilmektedir. Nitekim beda fikrini savunanlarin dayandigi delillerden bir
kismini da bu rivayetler olusturmaktadir. Rivayetlerin bilgi degeri {izerinde
ileride duracagiz. Ancak Allah'in takdirinden bazilarinin degisecegi, bazila-
rinin degismeyecegi anlamina gelen bu tiir rivayetler birer tahminden iba-
rettir. Bu konuda tevatiirle sabit, kesin bir hadis yoktur. Boyle rivayetler
iizerine itikat da bina edilemez.8

79 er-Ra’d 13/39.

80 er-Ra’d 13/38.

81 Muhammed b.Yusuf EbG Hayyan, Bahru’l-Muhit, Beyrut 1993, V, 387; Carullah Ebii’'l-Kasim
Muhammed b. Omer Zemabhseri, el-Kessdf, Riyad 1998, III, 354; imAdiiddin Ebii’l-Fida Ismail
ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut 1425, XII, 87.

82 Fahruddin ibn Allame Ziyatiddin Omer Razi, Mefatihu’l-gayb, Beyrut 1981, XIX, 65;
Zamahgeri, 111, 356-357; Muhammed Téahir ibn Astr, et-Tahrir ve't-tenvir, Tunus 1984, XIII,
165; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, IV, 103.

83 Siileyman Ates, Kur’'an-1 Kerim Tefsiri, Istanbul 1995, 111, 1388.
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Beday1 bir inang olarak kabul edenlerin nakli delil olarak ileri siirdiikleri
rivayetlere gelince, onlarin {izerinde kisaca durmak gerekir.

Bu rivayetlerin basinda, Hz. Omer’in Allah’tan saki olarak kaydedilmis
ise saide gevrilmesini istemesi yer almaktadir. Hz. Omer’in bu talebi, bir
temenniden ibarettir, bir niyazdir. O'nun bu duasi, sahih hadis kaynaklari-
nin hig birinde yer almamaktadir. Bundan da dtesi, Imamiyye Sia’si’ na gore,
Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, imameti gasbettikleri ve naslari giz-
ledikleri icin yalanc ve gasiptirlar.® Boyle olunca, yalancinin soziine giive-
nilmez ve delil de kabul edilmez. Bu durumda Sia kendi kendine tenakuza
diismektedir.

Hz. Selman’dan (r.a.) nakledilen bir hadise gore, kazanin dua ile émriin-
de iyilik (birr) ile uzayacag ifade edilmektedir. Tirmiz1 (6. 279/892), bu hadi-
si naklettikten sonra, bu hadisin garib% oldugunu soylemektedir.s6

Enes b. Malik’den (r.a.) rivayet edilmis bir hadise gore, sadakanin
Rabb’in (isyan edene kars1) gazabini sondiirecegi ve kotii oliimii 6nleyecegi
ifade edilmektedir. Yine Tirmizl bu hadisi naklettikten sonra : “Bu hadis bir
yonden garibdir”$” demistir.

Beda ile iligkili oldugu ifade edilen ve Ebu Hiireyre (r.a.) tarafindan
rivayet edilmis olan Israil Ogullar ile ilgili bir hadis® bulunmaktadir. Bu
hadis Buhari ile Miislim tarafindan rivayet edilmistir. Buhari'nin rivayetinin
bas tarafinda: “Beddlillahi en yebteliyekiim: Onlart imtihan etmek Allah icin za-
hir(bedd) oldu” ifadesi yer almaktadir. Miislim’in rivayetin de ise: “Fe
erdde’llahu en yebteliyekiim: Allah onlar1 imtihan etmek istedi” seklindedir. Go-
riildiigli gibi hadisin basinda, lafiz farkliligi vardir. Ayrica hadisin ravisi
olan Ebu Hureyre, Sia tarafindan yalancilikla itham edildigi herkes tarafin-
dan bilinmektedir. Ebu Hureyre'nin aleyhinde “Ebu Hiireyre” adiyla bir ki-
tap kaleme alan $ii alimlerden Abdulhiiseyin Serefiiddin el-Musevi (0.
1957), kitabinda yukaridaki hadise de yer vermis ve: “Ben bu hadisin Ebu
Hiireyre’nin dokuyup cesitli renklerle siisleyip renklendirdigi kumaslardan
biri oldugu kanaatindeyim” demistir.#? Yani o,bu hadisi Ebu Hiireyre'nin
uydurdugunu soylemektedir.

84 Keskin, Sia fmmg Esaslari, s. 140-141.

85 Garib hadis: Hangi tabakadan olursa olsun senedinin bir veya birkag tabakasinda ravi adedi
bire diisen hadise denir. Hadis imamlari arasinda fazla ragbet gérmemistir. Bkz. Abdullah
Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Istanbul 1987, s. 56; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, Ankara
1980, s. 114.

86 Tirmizi, “Kader”, 6.

87 Tirmizi, “Zekat”, 28.

88 Hadisin tamamu igin bkz. Buhari, “Enbiya”, 51; Miislim, “Ziihd”, 10.

89 Abdiilhiiseyin Sereftiddin Musevi, Ebu Hiireyre, Kum 1965, s. 167.
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Imamiyye Sid’s1 beda konusunda kendi imamlarindan da birgok rivayet
nakletmektedir. Bunlar arasinda birbiriyle gelisen rivayetler de bulunmakta-
dir. Imam Cafer es-Sadik’tan “bedd” min hem lehinde hem de aleyhinde
rivayetler nakledilmektedir. Onlara daha once yer verildigi i¢in, burada tek-

rarma gerek yoktur.

Beda konusunda delil olarak ileri stiriilen rivayetlerin hicbirisi miitevatir ha-
ber derecesine ulasamayip ahad haber statiisiinde kalmaktadir. Imamiyyeden
cagdas alim Cafer Siibhani, beda konusunda nakledilen dhad haberlerin ke-
sin bilgi olusturmayacagini ifade etmektedir.®® Ehl-i Siinnet Kelamcilarina
gore de, ahad haberler akaid konularinda kesin bilgi ifade etmeyip zan ifade
ettiklerinden dolay1 delil kabul edilmemektedir.*

Beda'nin bu sekilde yorumlanmasi, imamlarin masumiyeti anlayisindaki
tikanikligin giderilmesi zaruretine dayandigi kabul edilmektedir.”? Ancak
imamlarin masumiyetini korumak gayesiyle Allah'in sifatlarinda degisiklik
olabilecegini bir itikad olarak ileri siirmek nasil miimkiin olabilir? Bunun,
Allah’in ezeli ilminde degil de, levh-i mahv ve ispatta degisiklik olacagina
inaniyoruz, diyerek tevil etmenin de bir anlam1 yoktur. Allah’in durmadan
degisebilen bir de ikinci derecede ilmi oldugu inancini kabul etmek, hicbir
dini nass tarafindan desteklenemez.%

Bu agiklamalardan, Beda anlayisinin Ehl-i Siinnet Kelamcilar: tarafindan
tasvip gormedigi ve boyle bir diisiinceyi kabul etme imkan1 olmadig: anla-
silmaktadir.

5. Beda ile Nesh Arasindaki Fark

Beda ile nesh arasindaki farki tesbit etmeye baslamadan once, neshin ne
demek oldugunu ve mahiyetini kisaca ortaya koymak gerekir.

Nesh sozliikte izale (yok) etmek, degistirmek, iptal, tahvil ve nakletmek®*
anlamlarina gelmektedir.

Nesih’in en ¢ok kabul gormiis tanimi ise “ser’ bir hiitkmii, kendisinden
sonraki ser’i bir delil ile kaldirmaktir”® seklinde yapilmistir. Neshin meyda-
na gelebilmesi i¢in bazi sartlarin olmasi gerekir. Bu sartlar1 sdyle siralamak
mimkiindiir:

90 Cafer Siibhani, el-Beda fi’l-dav’i’l-Kitdb ve’s-Siinne, Kum 1430, s. 36.

91 Maturidi, Kitabii't-tevhid, s. 16; Taftazani, Serhu’l-makasid, V, 61; Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi
usili’d-din, 1, 26.

92 ilhan, “$ia’da Usulit’d-Din”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 411.

93 Keskin, Sia fmmg Esaslari, s. 91.

94 Firuzabadi, Kamusii'l-muhit, 1, s. 533.

95 Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usulii, cev. Ruhi Ozcan, Erzurum 1979, s. 505.
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a) Neshedilenin (mensuh) ser’1 bir hiikiim olmasi gerekir.
b) Hitkmii kaldirma delilinin ser’1 bir delil olmasi gerekir.

c) Hiikmii kaldiran bu delilin ilk hitkmiin delilinden daha sonra gelmis
olmasi1 gerekir, ayrica muayyen bir vakitle kayitli olmamas1 gerekir. Aksi
halde vaktin sona ermesiyle hiikiim sona erer ve bu da nesih sayilmaz.

d) Her iki delil arasinda gercek muhalefet (tearuz) bulunmas: gerekir.%

Bunlardan bagka neshin cereyan edebilmesi i¢in Hz. Peygamber (sav)
doneminde olmasi gerekir. Onun vefatindan sonra vahiy kesildigi i¢in, nesih
olmaz.”” Neshin vuku buldugu alan, ser’i hitkmiin alanidir. Itikatla ilgili ko-
nularda nesih cereyan etmez. Ayrica ge¢mise, simdiki hale ve gelecege ait
haberlerdede nesih cari olmaz.%

Rafizilerin bir gurubu® ile imamiye imamlarindan Cafer Siibhani, 10
Muahmmed Riza el-Muzaffer (1383),'01 Kasifu'l-Gita (1373)102 gibi alimler,
beda ile nesih arasinda bir farkin olmadigini savunmaktadirlar. Onlarin an-
layisina gore beda, Allah’in “mahv ve isbat levhasi”inda var olan bir isi iz-
har etmesidir. Yani beda bir gesit ilim makami olan mahv ve isbat levhasin-
da meydana gelen degisikliktir. Siibhani’ye gore de Allah’in iki takdirinden
biri olan “muallak takdiri”nde meydana gelebilecek degisiklikler (beda),
nesh ile ayn1 kategoridedir.

Sia alimlerine ait bu beda anlayisinin yukarida sartlar1 ve cereyan ettigi
alanlar1 anlatilan nesih ile bagdasir bir yaninin bulunmadig: aciktir. Ciinki
nesih sadece ser’1 hiitkiimlerde gecerli olmaktadir. Halbuki onlarin anlattik-
lar1 beda, kadere iman konusu i¢inde sunulmaktadir. Dolayisi ile beda’nin
nesh ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Ayrica onlarin beda kapsamu icinde de-
gerlendirdikleri, omriin uzayip kisalmasi, ecel-i, kaza ve ecel-i miisemma
gibi konular, Ehl-i Siinnet Keldmcilari tarafindan kabul edilmemektedir.103

Beda ile nesh arasinda bir benzerligin bulunmadigi konusuna, Zerkaninin
(6. 1947) su sozleri ile son verelim: “Beda’nin nesh ile ayni1 oldugunu savu-
nanlar sunu unutuyor veya unutur goriiniiyorlar. Allah Teala bazi hiikiim-
lerini bazilariyla neshedince daha 6nce kendisince gizli olan bir sey ortaya
¢ikmus ve daha dnce mevcut olmayan yeni bir goriise sahip olmus degildir.

96  Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendahilii’l-irfan fi uliimi’l-Kur'dn, Misir 1943, 11, 76.

97 Zeydan, Fikih Usulii, s. 508.

98  Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 fslamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul 1967, 1, 99.
99  Eg'ari, Makdlatu’l—fslumiyyfn ve ihtildfii'l-musallin, 1, 113.

100 Siibhani, Anahatlariyla Caferilik, s. 221.

101 Muzaffer, Akaidii ’l—jmﬁmiyye, s. 48.

102 Kasifii'l-Gita, Aslu’s-Sia ve usilliihi, s. 264.

103 Taftazani, Serhu’l-Makasid, IV, 214-217; Ciiveyni, Kitabii'l-irsdd, s. 229-230; 304-305.
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Allah kullarina, onlar1 emretmeden 6nce, nasihi de, mensuhu da biliyordu.
Onun bu bilgisi ezelidir. Varliklar yaratilmazdan 6nce, yer ve gok hentiz yok
iken her seyi biliyordu ve nesheden hiikmiin (nasih) gelecegini de biliyordu.
Hig siiphesiz hikmet ve maslahatlar her insana gore degismektedir. Insanla-
rin iginde yasadiklar1 sartlar ve durumlar yenilendikge, onlarda yenilenir.
Ahkam ve hikmetler, insanlar ve maslahatlar, neshedenler ve neshedilenler,
O'ndan gizli degildir. Nesh hususunda yeni olan, Allah’in bildigini kullarina
aciklanmasidir.”104

Sonug

Allah'in ilim, irade ve tekvin gibi zati sifatlarinda degismeyi iceren bir beda
itikadinin tevhid inanci agisindan kabulii miimkiin goriilmemektedir. Boyle
bir itikadin olugsmasinda asir1 $il gruplarin kendi imamlarina vahiy geldigi-
ne inanmalar1 ve gelecege dair verdikleri haberlerin dogru ¢ikarmas: duru-
munda imamlarin masumiyetine zarar gelmesin diye Allah'in fikir degistir-
digini iddia etmelerinin rol oynadig1 anlasilmaktadir.

Daha sonra, belki de gelenegi koruma adina, Imamiyye Sia’simin daha
mutedil bir yontem kullanarak beday: yumusatti1 ve ona sahip ¢iktig1 goz-
lenmektedir. Onlara gore de, zat-1 ilahideki ilim sifatinda bir degisikligi on
goren bir beda inancinin kabulii miimkiin goziikmemektedir. Buna ¢oziim
olarak da Allah’a ikinci bir ilim sifatinin izafe edilmesi goriilmektedir. Bu-
nun da Kitap ve Stinnet’e aykir1 oldugu ortadadir. $if alimlerin naslari tevil
edip, neshe benzeterek onu bir inang ilkesi haline getirme ¢abalari, pek
inandiricr gozitkmemektedir. Ayrica konulari bakimindan beda ile nesih
arasinda bir iligki de bulunmamaktadir. Gortinen odur ki, beda inanig1 sade-
ce Imamiyye Siasi'na 6zgii bir inang bicimidir ve saglam dini naslara da-
yanmamaktadir. Bundan dolay1r da diger Miisliimanlar tarafindan kabul
gormesi pek miimkiin degildir.
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