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tefsir

MUHAMMED OSMAN EL-MIRGAN{
(Stfi Kisiligi ve Tefsirciligi)

Adem YERINDE'

MOHAMMED UTHMAN AL-MIRGHANI (His Sufi Personality and Scholar-
ship as an Exegete)

Mohammed Uthman al-Mirghani (1973-1852) a famous Sufi scholar known as al-
Khatim, was born into the Mirghani family in Mecca, which was one of the noblest
(Shareef) families descending from the Prophet (peace be upon him). He received his
religious education and mystic training and carried his missionary activities in the
XIXth century when the Islamic world had remained under the obvious influence of
the political and intellectual thoughts and progresses in the West. As well as he was the
founder of the Khatmiyva order, which has played an important role for the establish-
ment and formation of the socio-cultural, political and religious aspects of Modern Su-
dan. Al-Mirgani was prominent with his scholar personality specializing in essential Is-
lamic disciplines alongside with his Sufi character being molded and formed by the
teachings and practices of the largest and most broadcasted orders in Hicaz, Sudan and
Upper Egypt during the XVIIIth century such as Nagshbandiyva, Qadiriyya,
Shazaliyva, Junaidivya and his chief teacher Ahmad b. Idris’s order al-Idrisiyva. On the
other side we see that as a spiritual leader and community teacher he always worked to
establish good relationships with the Turku-Egyptian government which was the
predominant ruling force in the region. So we think that a detailed study of al-Mirgani’s
life, his missionary activities, his works and his successes and outcomes that he
managed to achieve, will help us to find out the impact and role of Sufi orders as
structural social movements symbolizing the mysticism and challenging the rigid
materialism and positivism which had already surrounded the West and began to
impact the East in XIXth century, on formation and conduct of the socio-cultural life
of Islamic societies in Africa and Hicaz. The article consists of three main chapters, in
the first of which we will study in general the life of al-Mirgani and his Sufi personality.
In the second chapter we will examine his scholarship and his scientific works and
lastly in the third we will study and analyze in detail his exegesis of the Quran. His
capacities of scholarship as a exegete will be examined through detailed critical study
and analysis of his only commentary T/ a/-Tafaseer, which as Mirgani said in his preface,
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was written in an understandable and enjoyable method replying to the requests of his
friends and fellows with whom he spent long time and applying on the tradition and
the works of those inspired by the tradition.

Anahtar kelimeler: Mirgani, Hatmiyye, Taci’t-Tefasir, Hatm, Sudan.

Key words: al-Mirghani, al-Khatmiyya, Taj al-Tafaseer, al-Khatim, Sudan.

Girig

Muhammed Osman el-Mirgani, Islam diinyasinin yogun bicimde Batili
devletlerin fikri ve siyasi etki alanina girmeye basladigi 19. asirda yasayan,
modern Sudan’in dini, i¢timai ve siyasi hayatinin sekillenmesinde 6nemli rol
oynayan Hatmiye tarikatinin kurucusu alim ve arif bir zattir. Bu calismada
19. asir Hicaz ve Afrika’sinda 6nemli dini, siyasi ve kiltirel etkiler birakan
sufi ve gelenege bagl tefsirci kimligiyle dikkati ¢eken Mirgani’nin hayati, safi
ve ilmi kisiligi, tefsirciligi, dini ve tasavvufl gorisleri, teblig ve irsat faaliyetle-
ri ve eserleri incelenip degerlendirilecektir.

Zabhirl ilimlere hakim alim kisiligi yaninda, Hicaz, Sudan ve Yukar: Misir
bélgelerinde yaygin olan Naksibendilik, Kadirilik, Sazeliyye, Cineydiyye ve
Mirganiyye gibi buytk tarikatlarin 6gretileriyle yogrulmus tasavvufi kisiliyle
tarihe iz birakan, ayni zamanda bolgede hiukiim siren Turk-Misir idaresiyle
iyi iliskiler igerisinde olma gayreti gésteren Mirgani’nin hayati, ilmi kisiligi ve
teblig ve irsat faaliyetlerinin taninmasi, Batida katt materyalist ve pozitivist
distincelerin egemen oldugu ve tim dinyay: etkisi altina almaya bagladigt
19. yuzyilda Hicaz ve Afrika cografyasinda materyalizme meydan okuyan
Islam tasavvufunu sembolize eden tarikat ve sifi geleneklerin sosyal, siyasal
ve kilttrel hayat tizerindeki etkileri hakkinda da bir fikir verecektir.

I. Hayat1
A. Adi, Nesebi, Dogumu ve Yetigmesi

Ebl Abdullah Muhammed Osman b. Muhammed Ebu Bekr b. Aldullah
el-Mahcub el-Mirgani el-Mekki el-Huseyni el-Hanefi, 1208/1793-94’de Hi-
caz’in Taif sehri yakinindaki Selame koyiinde dogdu. Ilim ve ziiht ile bilinen
zengin bir serif ailesine mensup olup Mekkeli safi Abdullah Mahctb el-
Mirgani’nin torunudur.!

Ailesi, 6nce Hicaz’dan Turkistan’a (Buhard), oradan Hindistan’a, 18. as-
rin sonlarina dogru tekrar Mekke’ye donmiustiir. Ailenin Mirgani nisbesi

U R.S. O’Fahey, Enigmatic Saint Abmed Ibn Idris and the 1drisi Traditin, London 1990, s. 143.
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Farsca’da “emir gani”’den (zengin serif) gelmekte olup bu lakapla ilk defa
cok zengin ve cémert olan altinct dedesi Ali el-Mirgani anilmustir.?

Muhammed Osman, Mirgani ailesinin bir ferdi olmast dolayisiyla
Mirgani, Mekke’de yetismesi sebebiyle Mekki, nesebinin Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) torunlarindan Hz. Hiseyin’e dayanmast dolayistyla Hiiseyni® ve fikih-
ta Hanefi mezhebine bagli olmast sebebiyle de Hanefi nisbeleriyle anilir.

Yedi yasinda annesini, on yasinda da babasini kaybeden Mirgani, ziitht ve
takvastyla taninan Mekke’nin 6nde gelen alimlerinden amcast Seyyid Mu-
hammed Yasin’in himayesinde biyiidii. Muhammed Yasin, ¢ocugu olmadigi
icin onunla kendi ¢ocugu gibi ilgilendi, ona hocalik yaparak onun fikih, ha-
dis, tefsir, nahiv, ligat vb. temel Islam bilimlerini cok erken yasta tahsiline
vesile oldu. Bu sayede Mirgani, keskin zekasi, gliclii hafizast ve ilmi meraki
sayesinde heniiz on bes yasina ulasmadan tefsir, hadis, fikih, akide, nahiv ve
lagat gibi dini ve edebi ilimlerde tstiin bir derece elde etti.*

B. Tasavvufi Terbiyesi

Aile gelenegine baglt kalarak 6nce dini ilimlerde saglam bir egitim géren
Mirgani, ardindan tasavvufa yonelir ve bolgede yaygin olan Naksibendiyye,
Kadiriyye, Saziliyye ve dedesi Abdullah el-Mirganf’ye (6. 1206/1792) nispet
edilen Mirganiyye’yi O6grenir. Ayrica Yemen’in Zebid miftisi Seyyid
Abdurrahman’dan da Hind Naksibendiligini 6grendigi soylenir®.

Yasadigt yorelerin  meshur ve saygin sufilerinden icazetler alan
Mirgani’nin asil tasavvufi terbiyesinde etkili olan ve onun manevi kisiligi
tizerinde derin izler birakan Idrisiyye’nin kurucusu Ahmed b. Idris’tir (6.
1253/1837).¢ Bu sebeple Mirgani icazetnamesinde, ilmi ve terbiyevi kisiligi

2 Abdulmunim el-Hifni, e/-Mewsi atii’s-siifiyye; a’linii't-tasavouf ve'l-miinkirine aleyh ve't-turnki’s-
sifiyye, Kahire 1412/1992, s. 383.

3 Mirgani’nin Hz. Peygamber’e kadar uzanan soy agaci icin bkz. Ahmed Muhammed
Ahmed Celi, “Taifeti’l-Hatmiyye ve silatihd bi’t-tavaifi'l-kelamiyyeti’l-uhra”, ed-
Durisatii I-slamiyye, 26/4, Islamabad 1991, s. 37.

4 Muhammed Osman el-Mirgani, Tdici't-tefisir (nsr. Muhammed el-Hiseyni), Beyrut
1399/1979, Nasirin mukaddimesi, 1, 2.

5 J. S. Trimingham, Islam in the Sudan, Oxford 1965, s. 232. krs. Mirgani, Tadcii t-tefisir
Nasirin mukaddimesi, I, 2.

6 Mirgani, Tdci't-tefdsir Nasirin mukaddimesi, I, 2. krs. Ali Salih Karrar, Sufi Brotherhoods in
the Sudan, London 1992, s. 56, 53 nolu dipnot.
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tizerindeki derin etkisine isaretle Ahmed b. Idris’den Gvgiiyle bahseder; onu,
kendisinin siginagi, 6nderi (umde) ve arifbillah bir kutup olarak nitelendirit”.
Ayrica hayatinin sonuna kadar onun hizmetinde bulunur, ondan, daha evvel
bélgenin bazi taninmis ve saygin mursitlerinden 6grendigi Naksibendilik,
Kadirilik, Saziliyye, Cineydiye ve Mirganiye’yiyi alir.8

C. Irsat Seyahatleri

Dini ilimlerin tahsilinden sonra seyri stlukiini de tamamlayarak tasav-
vufi terbiyesinde stiin bir paye elde eden Mirgani, teblig ve irsat faaliyetleri-
ne baslar. Bu amacla Eritre, Yukart Misir ve Sudan bdlgelerine irsat seyahat-
leri gerceklestirir.

Yirmi yasinda iken Ahmet b. Idris tarafindan Idrisiyye’yi yaymak tizere
1228 (1813) yilinda Eritre’ye (Etiyopya) gonderilen Muhammed Osman,
once Balgha bolgesinde yasayan Ceberte Muslimanlari arasinda teblig ve
irsat faaliyetlerinde bulunur. Onun kisa zamanda kaydettigi basarilar, otorite-
sinin sarsildigi endisesine kapilan Balgha sultaninin tepkisini ¢eker ve kendi-
sini zehirletmeye tesebbiis eder. Bunun tzerine Mirgani, daha fazla orada
kalamaz ve gizlice Eritre’den ayrilarak Mekke’ye seyhinin yanina déner.”

Mirgani’nin ikinci 6nemli seyahati, 1228 (1813) yilinda mursidi Ahmed
b. Idris ile birlikte gittigi Yukart Misir’adir (Said). Burada 6nce Luksor yakin-
larindaki Zeyniye’ye yerlesir. Bir stire sonra seyhi tarafindan irsat ve teblig
faaliyetlerinde bulunmak tizere daha glineydeki MenfelGt ve Asyat’a gonderi-
lir. Yukart Misir’da ilk defa bu vesileyle taninan Idrisiyye, bolgedeki yayilma-
sin1 siirdirerek bugtine kadar gelebilmistir.10

Eritre ve Yukart Misir’da bekledigi sonucu elde edemeyen Mirgani,
1815’te, o sirada Zeyniye’de ikamet eden seyhinin de iznini alarak Sudan’a
gecer. Once Nibe bélgesine gider. Burada Kuniiz, Sukkit ve Mehas’ta bit-
cok mirit edinir. Sonra glneyde Dongola’ya gecer. Orada aralarinda
Sivart’z-Zeheb serif ailesine mensup Salih Sivari’z-Zeheb’in de bulundugu
pek cok kisi onun miiridi olur. Ardindan Dabbe’ye gecer. Saykiyye’ye bizzat

7 Muhammed Ibrahim Eba Selim, Bubis i tarihi’s-Siidan, Beyrut 1412/1992, s. 131-132.

8 Al Salih Karrir, et—Taﬁ/eafﬁ’/—fdﬁJgjye fi's-Sudin, Beyrut 1411/1991, s. 48. krs. Mirgani,
Tcii't-tefasir Nasirin mukaddimesi, I, 2.

9 Ali Salih, Idrisiype, s. 48.

10 Ali Salih, Idrisiype, a.y.



gitmese de orada ziiht ve takvasiyla meshur olmus bazi sahsiyetlere icazet-
nameler géndermek suretiyle bolge halkin 6nemli bir kesimini kendisine
baglamay1 basarir.

Daha sonra Kordofan’da bolgesindeki Bare sehrine gider (Sevval
1231/Eylil 1816). Ug yil ikamet ettigi Bare’de serif ailelerinden birine men-
sup Rukiyye bint Cellab ile evlenir. Bu evlilikten, daha sonra kuracagi
Hatmiyye tarikatinin Sudan kolunun temsilciligini yapacak olan oglu Mu-
hammed Hasan dogar. Burada Mirgani’ye, aralarinda Hammad el-Beyti ve
Misir-Thrk idaresi tarafindan Kordofan’a kadi tayin edilen Arabi el-Hatib el-
Havvari’nin de bulundugu 200 kadar kisi mirit olur. 1816’da Kordofan’in
bassehri Ubeyyid’de, kendisine intisap ettikten sonra 1826’dall ayrilarak
kendi adina nispetle Ismailiyye tarikatint kuran Ismail el-Veli (6. 1280/1863)
ile tanusir. Yine Kordofan’da, Hatmiye’nin Saykiye bolgesinde yayilmasinda
onemli gorevler tslenecek olan bazi serifleri kendisine baglar. Biitin bu
olumlu gelismelere ragmen Mirgani, Kuzey ve Dogu Sudan’da elde ettigi
basarty1 Kordofan’da yakalayamaz. Bunda mintesiplerinin bir kismini tutuk-
layan Darfar Sultanlig’nin Kordofan valisi Mahdam Musellem’in, Mirgani
ve miiritlerine kars1 takindigt olumsuz tavrin etkisi olabilir.12

Daha sonra Cezire bolgesine giden Mirgani, orada bir stire Sazeli bir
koyde kalir, ardindan 1232’de (1817) Funj Sultanlig’nin bassehri Sinnar’a
gecer. Burada ulema ve idarecilerin siddetli muhalefetiyle karsilagir.!3 Ulema
ve idarecilerden siddetli tepkisine ragmen Mirgani, aralarinda Ahmet Isa gibi
onemli sahsiyetlerin de bulundugu bolge halkindan pek c¢ok kimseyi kendi
tarafina ¢cekmeyi basarir.

1820’de Sudan’in  kuzeyinde O6nemli bir ticaret merkezi olan
Metemme’ye gecen Mirgani orada yaklagik bir yil kalir. Bu sirada bir cami
insa ettirir. Sonra Sindi’ye, ardindan Damer’e gider ve orada pek ¢cok mirit
edinir.

Berber ve Kuzey bolgelerini de ziyaret etmek isteyen Mirgani, Misir-
Tirk ordusunun 1821’de Ebtithamd’e ulastig1 haberini alinca doguda Taka’ya

1 O’Fahey, Enigmatic Saint, s. 178.

12 Ali Salih, S4fi Brutherboods, s. 61.

13 Hatta Vezir el-Arbab Dayfullah, dénemin Sibeveyh’i diye bilinen Ibrahim el-Bekadi’ye
haber gondererek Mirgani’yi imtihan etmesini ister, ancak Bekadi, Sinnar’a gelemeden
vefat ettigi i¢in bu bulusma gerceklesemezAli Salih, S7f Brotherhoods, 61.
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gider. Orada Kesela yakininda bugiin Hatmiye ismiyle bilinen Seniye kéytint
kurar ve mdritlerine Misir-Ttrk ordusunun yaklasmasindan endiselenme-
melerini sOyler. Bu kdyde bir stre kaldiktan sonra Mekke’ye seyhi Ahmed b.
Idris’in yanina dénmeye karar verir. Ancak Mekke’ye dénmeden énce dé-
nemin Mistr valisi Hursit Ahmet Pasa’ya (1826-1838) iletilmek tizere kéyli-
lere bir mektup birakir. Hursit Pasa Taka’ya ulagtigt zaman Mirgani’nin mi-
ritleri seyhlerinin mektubunu kendisine verirler. Mirgani’nin mektubunu
okuyan Hursit Pasa, bolge halkina iyi davranir, onlara 6zel statii tanir. Seniye
koylileri, Sudan’da Misir-Tiirk hakimiyetinin sona erdigi 1885’e kadar bu
stattilerini korurlar.!4

Sudan’ina muhtelif tarihlerde tg ziyaret daha gerceklestiren Mirgani, bu
ziyaretleri sirasinda Sevakin’de bir kag zaviye, ti¢ mescit ve Sudan’da tirtinin
ilk 6rnegi olarak kadinlarin egitimi igin bir okul acar.!>

D. Irgat Amagl Seyahatlerinin Degerlendirmesi

Muhammed Osman Idrisiyye davetcisi olarak ¢iktigi Eritre ve Yulkart
Misir seyahatlerinde kismi bir basart elde etmis olsa da bolgenin sosyal ve
siyasal yapisindan dolayt umdugu basariy1 elde edememistir.

Irsat amacli seyahatlerinde en biiyiik basariyt Sudan’da, 6zellikle de Funj
Sultanligr’nin tam hakimiyet kuramadigt kuzey ve dogu bolgelerinde elde
etmistir. Bu bolgelerde kendine baglamay1 basardigr miritleri genellikle orta
sinifi tegkil eden tiiccatlar, halver (Kut'an kursu) hocalari, serif aileleri, diger
dindar aileler ve bazt kabile liderlerinden olusmaktadir. Ozellikle halk ve
yoneticiler Uzerinde etkili olan Jalvet hocalarini kendisine cekebilmesi,
Idrisiyye’nin bolgede yayilmasinda biiyiik rol oynamustir.

Mirgani’nin ailevi arka plani, ilmi ve safi kisiligi, 6gretilerinin niteligi ve
insanlart egitmedeki Ustiin kabiliyeti onun Sudan cografyasinda basarili ol-
masini saglamustir. Ozellikle ilim, ziiht ve takvastyla bilinen bir aileden gel-
mesi ve Hz. Peygamber’le gii¢lii kan bagina sahip olduguna inanilmasi, bir-
cok seyit ve dini o6nderin kendisine baglanmasina sebep olmustur.

14 Ali Salih, S7fi Brotherhoods, s. 63.

15 Abdulmunim , e/Mevsi'atii’s-sifiyye, s. 382. Mirgani’nin bu faaliyetlerini Sevakin’e ikinci
veya yine oglu Muhammed Hasan ile geldigi ti¢linct ziyaretinde gerceklestirdigi, sonun-
cu ziyaretinde Muhammed Hasan’t kendi kurdugu Hatmiyye tarikatinin Sudan temsilcisi
olarak tayin ettigi de belirtilir. Bkz. Ali Salih, Sufi Brotherboods, s. 64.
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Mirgani’nin ne varliklt insanlar gibi likse ne de dervisler gibi katt mistisizme
kaymayan tasavvuf anlayisinin da bunda biyiik payt oldugu soylenebilir.16

O doénemde Sudan’da tarikat ve cemaatlerin giiclii olmayisi, mevcut tari-
katlarin ya merkezi bir idareden yoksun oluslari ya da ihtilaflar sebebiyle
dagilip parcalanma tehlikesiyle karst karsiya kalmis olmalarinin da bu bagari-
da payt vardir. Ozellikle siyasi, ictimai ve ruhi buhranlarin yasandigi
Saykiye’de, Mirgani'nin degisik etnik azinlklara kimlik kazandiracak, bolgeye
istikrar getirecek tarafsiz bir dini 6nder olarak telakki edilmesi tebliginin
basartya ulagsmasinda etkili olmustur.!”

Biitin bu basarilarina ragmen Mirgani, Sudan’da, 6zellikle belli bolgeler-
de bir kisim ulema ve mahalli idarecilerin baskist ve sert tepkisiyle de karsi-
lasmustir. Oyle ki seyhi Ahmet b. Idris Sudanlilara yazdigi bir mektupta!s,
baslarina gelen savas, kitlik, esaret gibi felaketlere Mirgani’ye yaptiklar: koti-
liklerin sebep oldugunu séyler.

Mirgani’nin Misir ve Sudan’da yaymaya calistigr tarikat, kurucusu oldugu
Hatmiyye degil, Idrisiyye idi. Sudan’a yaptig: ilk ziyareti sirasinda seyhi Ah-
met b. Idris ile arasinda gecen bir ¢ok yazisma da bunu gésterir.!® Bazi mek-
tuplarinda seyhi ona, israrla Mekke’ye yanina gelmesini ister. Mirgani ise
mintesipleri ve aile fertlerinin arttigini, Hicaz’da onlarin nafakalarini temin-
de sikintilar yasayabilecegini gerekce gOstererek basta davete icabet konu-
sunda isteksiz davranmis olsa da sonunda seyhinin c¢agrisina icabet edip
Mekke’ye doner.

Mirgani’nin Sudan seyahatleri kurucusu oldugu Hatmiyye icin hazirlik
asamast olarak degerlendirilebilir. Daha sonra oglu Muhammed Hasan’in
Hatmiyye’yi Sudan’in 6nemli bir kisminda ¢ok kisa siirede yaygin bir tarikata

16 Mirgani’nin Ust duzey temsilcilerine £affan adiyla bilinen ipek veya pamuk isi, uzun yenli

bir i¢ elbise, ¢i#bbe denilen siradan bir dis kiyafet, kisin giyilmek tizere yiinden bir abd ve

Jferaciye denilen bir baska elbise hediye etmeyi gelenek haline getirdigi séylenir. Bkz. Ali

Salih, S7fi Brotherhoods, s. 69.

Bolgede yasanan sosyal ve siyasal kesmekeslik 6yle bir noktaya gelmisti ki bazi seyitlerin

Mirgani’nin Sudan’a gelecegini dnceden sezip haber verdikleri ve herkesi ona tabi olma-

ya davet ettikleri bile séylenir. Bkz. Ali Salih, S7f7 Brotherboods, s. 70.

18 O’Fahey, Enigmatic Saint, s. 149.

19 Bugiin degisik miinasebetlerle Ahmet b. Idris tarafindan Mirgani’ye yazildigi tespit
edilen 17 mektuptan bahsedilmektedir. O’Fahey, Enigmatic Saint, s. 142)

7



dontstirmesindeki basarinin gerisinde de Mirgani’nin oralarda 6nceden
taniniyor olmast yatmaktadir.

E. Mirgani ve Hatmiyye Tarikat1

Sentsiyye gibi esasta Ahmed b. Idris’in 6gretilerine dayanan Hatmiyye,
zamanla Sudan’da kitlesel harekete déntiserek gercek anlamda bir ekono-
mik-siyasi glice kavugan en biiytik tarikattir.20

Ahmet b. 1dris’in 1837’de (h.1253) 6limiiyle birlikte Idrisiyye’de hilafet
meselesi tartismalara yol acar. Hilafet makamina Ahmed b. 1dris’in ogulla-
rindan bagka t¢ giicli adayt daha vardir. Bunlar Muhammed Osman el-
Mirgani, Muhammed Ali es-SenGsi (6. 1276/1859) ve Ibrahim er-Resid’dir
(6. 1291/1874). Bu Ug aday aralarinda hilafet meselesini halledemeyince
ayrilirlar ve sirastyla Sentsiyye, Hatmiyye (Mirganiyye) ve Residiyye’yi kurar-
lar. Esasen Idrisiyye’nin birer kollari durumunda olan bu tarikatlar, zamanla
kendi sistemlerini olugturarak Idrisiyye ile birlikte yasamayr strdiiriirler.

Hatmiyye’ye ilk referans, Mirgani’nin tasavvuf terbiyesinde yetisen ve yi-
ne onun izniyle ayrilip Ismailiyye’yi kuran Ismail el-Vel'nin (6. 1280/1863)
1239°de (Mays 1824) yazdigt e/-Ubiidi’l-vafiye adli eserinde yer alir. Orada
Ismail el-Veli Hatmiyye'yi (Mirganiyye) Mirgani’den 6grendigini belirtir.2!
Eger bu bilgi dogru ise, bunu, Mirgani’nin Sudan seyahatleri sirasinda Hat-
miye’nin alt yapisini hazirladigina bir isaret olarak gérmek gerekir. Degilse
Hatmiyye’nin ayri bir tarikat olarak ilan1 Ahmed b. Idris’in vefatinin hemen
sonrasina aittir.

Mirgani’nin “velilerin mithri” anlamina gelen ha#n lakabina isaretle ne-
bevi tecelliye icabet ederek kurdugu Hatmiyye?2, dedigine gére daha evvel
seyhi Ahmed b. Idris’den 6grendigi Naksibendiyye, Kadiriyye, Sazeliyye,
Cuneydiyye ve dedesi Abdullah el-Mirganiyye’ye nispet edilen

20 Alexandre Popovic-Gilles Veinstein, Isiam Diinyasinda Tarikatlar (trc. Osman Tiirer),
Istanbul 2004.

2t Ali Salih, Sufi Brotherhoods, s. 64. krs. Popovic, a.g.e, s.361.

2 Ali Salih, Idrisiype, s. 50. krs.Kadir Ozkése, “Baslangictan Giiniimiize Afrika’da Tslam ve
Tasavvuf”’ tasavvnf (Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi) yil: 3 eyliil-aralik 2001/7, An-
kara, s.170-171.



Mirganiyye’yinin bir sentezidir. Bu yiizden sembol olarak bu bes tarikatin
bas harflerinden olusan “NKSCM (a> Ui83)”] secmistir.23

Hatmiyye kisa stirede Arabistan’in her tarafina yayidi. Mekke’de Dirii
Kizran adiyla bir merkez zaviye kuran Mirgani, daha sonra Medine, Cidde ve
Taif gibi 6nemli sehirlerde subelerini agarak teblig alanini genisletti. Bir ta-
raftan zaviyeler aracihigtyla buralarda kendi sGfi 6gretilerini yayarken diger
taraftan tarikatin1 daha genis cografyalarda tanitmak amaciyla ogullarini G-
ney Arabistan, Misir, Sudan, hatta Hindistan gibi memleketlere génderdi?4.
Buyik oglu Muhammed Sirri’]l-Hatm’i  davetgi olarak Yemen ve
Hadramevt’e gonderirken Sudan asilli esinden dogma ikinci oglu Muham-
med Hasan’t da Sudan temsilcisi olarak atadi. Hatmiyye’yi Sudan’da asil ya-
yan, oglu Muhammed Hasan’dur.

Mirgani 1853°de vefat ettiginde Mirgani ailesinin hakimiyetinde merkezi
bir yonetim 6zelligi kazanan ve ilke olarak muntesiplerine bagka tarikatlara
baglanmay1 yasaklayan Hatmiyye, Bati ve Giuiney Arabistan ile Sudan ve
Eritre’ye saglam bir sekilde yerlesmis vaziyette idi. Fakat Hatmiyye’nin tam
bir kitle hareketine donustiigu yer Sudan’dir.?>

F. Oliimii

Seyhi Ahmed b. 1dris’in 1srar1 tizerine Mekke’ye dénen Mirgani, 1243’de
(1827-28) seyhi ile birlikte, seyhinin zorunlu ikamete tabi tutuldugu Ye-
men’in Asir bolgesindeki Sabya sehrine gider. Seyhinin 21 Receb 1253’de
(21 Ekim1837) olimiinden sonra tekrar Mekke’ye doner ve fakat tasavvufi
gorisleri nedeniyle ulemanin siddetli muhalefeti ile karsilagir. Daha o6nce
seyhinin de maruz kaldigi bu baskilar nedeniyle dogum yeri olan Taif’e ge-
kilmek zorunda kalir ve 22 Sevval 1268 (9 Agustos 1852) tarihinde orada
vefat eder.

Tiif'de dedesi Abdullah Mahctb’un mescidinde namazi kilindiktan son-
ra naast Mekke’ye nakledilir. Kabe kapisinda oldukga kalabalik bir cemaat
tarafinda ikinci kez namazi kilindiktan sonra Mu’alla Mezarhiginin Nar bo-
limiine defnedilir.

25 Ali Salih, Idrisiype, s. 50.

24 1.S. Trimingham, Suf7 Orders in Islam, Oxford 1971, s. 117.

25 Hatmiyye’nin Mirgani’nin 6liminden sonraki gelismesi ve Modern Sudan’in dini, siyasi,
sosyal ve kiltiirel hayati tizerindeki roli ve etkileri i¢in bkz. Popovic, a.g.e., ss. 347-360.
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II. Iim{ Kisiligi
A. Dini ve Tasavvufi Goriigleri

Mirgani’nin tasavvufl goriisleri tizerinde Seyh-i Ekber olarak nitelendir-
digi Muhyiddin Tbn Arabi (6. 628/1240)2, Afrika ve bilhassa Hindistan’daki
dustnitrlerle baglantist olan dedesi Abdullah el-Mirgani, Ebi’l-Hasan es-
Sazeli (6. 656/1258), Kadiriyye tarikatina mensup ve el-lnsanii’l-kamil adh
esetiyle taninan Abdulkerim el-Cili (6. 832/1428) ile kendisinden surekli
kutup olarak bahsettigi seyhi Ahmed b. Idris etkili olmustur. Fakat onun
tasavvufl egitiminde en biiyik etkinin Ahmet b. Idris’e aittir. Oyle ki e/-
Hugiir fi’s-saldt... adl risalesinde Mirgani kendisini Ahmed b. Idris’in 6gren-
cisi olarak tanitir ve bu risalesinde miritlerin, seyhlerin huzurunda takinma-
lart gereken edep kurallarini ele alirken daha evvel seyhi Ahmed b. Idris’in e~
Lkdii'n-nefis?” adli risalesinde yer alan goriislerinin distna ¢tkmadigs goriilir.

Ahmed b. 1dris mezhep taklitciligini reddeden, Kur’an ve Siinnet’i refe-
rans alan, fikre 6nem veren, bu yiizden gelenekgi alimlerin siddetli tepkilerini
ceken, ictihat ve yenilige acik 1slahatct biri idi.28 Mirgani de seyhi Ahmed b.
Idris gibi dini goriislerinde kat1 bir mezhepgilik sergilemekten ¢ok Kur'an ve
Stinnet’1 esas alan, klasik dini ilimletle tasavvufu uzlastirmaya calisan islahatct
bir yaklagima sahiptir. Kendisi Kur'an ve Stunnet’i referans kabul ettigi gibi
miritlerine de strekli Kur'an ve Stinnet'e baglt kalmayi, bu iki esastan ayril-
mamay! tavsiye ederdi.

Mirgani, itikatta Ehl-i Stinnet anlayisina baglt kalmakla birlikte ulema ta-
rafindan, 6zellikle de hadiscilerce siddetli tenkide ugrayan Nuar-1 Muhamme-
di?” fikrini 6nemle savunur. Kurucusu oldugu Hatmiye tarikatinin mihverin-
de, ilk olarak Sii cevrelerde ortaya ¢ikan, sonra Sehl et-Tusteri (6. 283/896)
tarafindan seslendirilen ve Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1239) tarafindan
felsefi distince icerisinde islenen ve daha sonra da tasavvuf cevrelerinde

26 Bkz. Mirgani, Tdci ttefasir, 11, 120-121, 146.

27 Kahire 1953.

28 Eba Selim, Udebd ve jilend, s. 125.

2 Nar-1 Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediye distncesine gére Allah’tan baska
higbir varlik yokken ilk defa hakikat-i Muhammedi var olmus, bitin yaratiklar bu haki-
katten ve onun i¢in yaratilmustir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikat-
tir. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye” DLA (Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi) XV, 179-180, Istanbul. 1997.
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yayginlasan Nur-1 Muhammedi fikri vardir. Sudan’da daha ¢ok mevlitler
kanaliyla yayildigi s6ylenen3 Nar-1 Muhammedi fikrine3! gére Allah 6nce
Hz. Muhammed’in nurunu yaratmistir. Bu nur peygamberler vasitastyla ne-
silden nesle gecerek kamil sekliyle Hz. Muhammed’de tecelli etmistir32.

Mirgani’nin tasavvuf felsefesinde Mehdi diistiincesi de 6nemli bir yer is-
gal eder. Fakat o, genel kaninin aksine Mehdi’nin mutlaka ahir zamanda
ortaya ¢ikacagl kanaatini tasimaz. Mehdi’nin Dogu’da zuhur edecegine’? ve
Allah katindaki makaminin sirasiyla Hz. Peygamber, Fatima, ogullart Hasan
ile Hiiseyn ve Mehdi’den sonra altinct sirada yer aldigina inanir.3*

Bir stfi olarak Mirgani’nin bircok kerametinden bahsedilir. En biyik
kerameti olarak ise onun uyanik halde iken Resulullah ile bitlikte bulunmasi
ve kendisinden vasitasiz ilim almasi gosterilir3> Bazi kaynaklara gore
Mirgani, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) huzuruna girip mezarinin karsisinda dur-
dugunu, Allah Restli’niin (s.a.s.) de kendisine miisaade edip sirr-1 makstdu
verdigini .... Pazar gecesinin son saatlerinde Allah Restli’ntin (s.a.s.) huzu-
runa girdigini ve o gece Hz. Peygamber’in kendisine, “Sen benim mahba-
bumsun, matlibumsun, mergibumsun” dedigini belirtir.3

30 Trimingham, Is/am, s. 210.

31 Abdulmuinim, e~-Mevsi atii’s-sifiyye, s. 383.

32 Trimingham, Is/am, s. 210.

3 Muhammed Osman’dan sonra da Hatmiyye seyhleri Mehdi inancini yiiceltmeye, teblig
ve irsat faaliyetlerinde yogun bicimde islemeye ve taraftarlart arasinda yaymaya galismus-
lardir. Ancak s6z konusu inanci istismar ederek siyasi bir hareket olarak ortaya ¢ikan
Mehdilige siddetle karst ¢ikmuslardir. Mehdiligin Sudan’da tamamen hakim duruma gel-
digi yillarda Hatmiye seyhleri Misir’da 1ngi]jz himayesinde faaliyetlerini strdirmisler,
daha sonra Misir-Ingiliz hakimiyeti sirasinda Sudan’da baska hicbir tarikata taninmayan
bir toleransla 6nemli sosyal ve siyasal kazamimlar elde etmislerdir. Bkz. Gabriel R.
Warburg, Egypt and the Sudan, London 1985, s. 13, 15.

34 Mirgani, kendi makaminin Mehdi el-Muntazar'inkinden sonra gelmesini, Arsin yaninda
kendi kiirststinin Mehdi’nin kirsistinin hemen gerisinde yer almasina baglar. Bkz. Ali
Salih, Sufi Brotherboods, s. 97. Bazi esetlerde ise Mehdi’nin Hz. Peygamber’den sonra
ikinci, Mirgani’nin ise iigiincii mertebe yer aldigt séylenir. Bkz. Ebt Selim, Udebd ve nle-
mi, s. 127

% Yusuf, b. Tsmiil en-Nebehani, Cami’u keramiti’l-evliya (nsr. Tbrahim Atve), Beyrut
1409/1989, 1, 365.

36 Nebehani, a.g.c., I, 365-366. Mirgani 10 Safer 1240°da (5 Ekim 1824) kaleme aldig1
Risaletii’l-Hatm i ba’ze’l-miibegsirat adl risalesinde Restlullah’in, kendisine soyledigi séz-
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B. Eserleri

Kendisinden sonra telif eser birakmayan ve goriislerini yaymak icin ge-
nellikle 6grencilerinin bellekleri ve kendisinden derledikleri eserlere dayanan
seyhi Ahmet b. 1dris’in aksine, Muhammed Osman, dini ve tasavvufi goriis-
lerini yaymak amaciyla serh ve telif tiirinde 50’ye yakin eser kaleme almistir.
Ozellikle dini kiiltiirii zayif halki ve miiritlerini egitmeye yonelik olan esetle-
rinde daha ¢ok tasavvuf konusunu isler. Bununla beraber tefsir, hadis, kelam
ve ligat gibi din ilimlerine dair eserleri de mevcuttur. Eserlerinden 6zellikle
nazim ve nesir tirinde mevlit, methiye, naat, kaside, miinacat, zikir ve virt-
lere dair olanlari risale hacmindedir.

Baslica eserleri sunlardir:
1. Tacii’t-tefasir’’

Bu calismada, Mirgani'nin T t-tefasir li kelamil'meliki'-kebir diye isim-
lendirdigi tefsirinin Beyrut 1399/1979 tarihli Muhammed el-Hiseyni nesti
esas alinmistir. Miellife ait kisa bir mukaddime ile baslayan eser, toplami 540
buytk boy sayfa tutan iki ctizden miitesekkil olup kenarinda Mushaf ilavesi
yer alir.

Asagida Mirgani’nin tefsirciligi ele alinirken tefsiri Gslup ve muhteva ba-
kimindan daha ayrintili olarak incelenecektir.

2. Rabmetii’l-Abad  fi iktifii  eseri’r-Resili’s-samed. 1bnil-Esirin (6.
606/1210) Camin’l-usil li ehidisi’r-Resil adli eserinden detlenerek hazirlanmis
ibadetlere dair bir hadis koleksiyonudur. Mekke’de 1238 yili icinde 30 Receb
Cumartesi ile 26 Ramazan Cuma giini (12 Nisan — 6 Temmuz 1823) arasin-
da yazilmis olan eser bugiin hala yazma olarak durmaktadir.3

3. el-Esririi’r-Rabbaniyye fi mevlidi - Esrafi’l-haliiks l-insaniyye. — el-Mevlidii'l-
Usmani adiyla da anilan eser, Mirgani’nin Dongola’da bulundugu sirada ne-

lerden bahseder. Risilenin devaminda ise Mirgani’nin 1816 ve 1838 yillar arasinda
Restlullah ile yaptig1 gériismelerden bahsedilir.

37 Kahire, 1313/1895, 1375/1955-56 (nsr. Abdisselim b. Muhammed), 1392/1972-73
(Muhammed el-Ubeyd, Yusuf et-Turabi ve Muhammed Abdullah el-Umarabi tarafin-
dan yazilan bir mukaddime ile baglamaktadir), Beyrut 1399/1979, (nsr. Muhammed el-
Hiseyni).

3 Bkz. London Universitesi, SOAS kiitiiphanesinde (nt. 380285).
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bevi isaretle yazdigr séylenen® mevlit tiiriinde yegane eseri olup es-Szrvs'r-
Rabbani adiyla bircok defa basilmigtir0.

4. en-Nefehatit'I-Mekkiyye ve'l-lemehatii’l-hakkzyya  fi  serbi  esdsi’t-tarikati’l-
Hatmiyyet!

5. en-Niiru’l-berrik fi methi’n-Nebiyyi'l-misdik*?. Mirgani’nin 28 naattan olu-
san en meshur divanini olusturan eser, oglu Muhammed tarafindan Fezhii'/-
Hallik bi serhi'n-Niiri’l-berrifk fi methi’r-Resili’l-misdik?’ adiyla serh edilmistir.

0. en-Nefehatii’l-Medeniyye fi’l-mediihi’l-Mustafiyye*

7. el-Fuyiizatii’l-tlahiyyetii’l-miitezammine  1i'[-esvari’-hikemiyye. Daha  sonra
Mirgani bu eserine el-Imdidatii’s-seniyye min  hazariti’l-kemaliyye i halli'I-
Fuydizatii'l-ilahiyyetii'l-miitezammine li’l-esriri’[-hikemiyye adiyla bir serh yazmustir.

8. Mendkibii’l-Kuthi’l-Evhad... es-Seyyid Abmed b. Idris® Ahmet b. 1dris’in
olim yil doniimiinii kutlamalarinda okunmast adet hale gelen bu eserin sa-
dece ilk 33 sayfas: Mirgani’ye aittir.

9. Misbahii'l-esrir fi'l-kelam ald miskati'l-envar fi siveti'n-INebiyyi'l-mubtir#6
Eser, dedesi Abdullah el-Mirgani’nin Miskdatii'l-envir fi evsafi'l-mubtirt’) adl

esetinin serhidir.

Mirgani’nin eserlerinin énemli bir kismi ise genellikle tasavvuf ve tarika-
ta iliskin risalelerden olusmaktadir. Bunlar da genellikle muhtelif koleksiyon-
lar icinde nesredilmis olup belli baslilar: sunlardir:

1. er-Resailii’l-Mirganiyye.#§ Hatmiyye tarikatt hakkinda yazilan 12 risaleden
olusan bu koleksiyonda Mirgani’ye ait risaleler sunlardir: e/-Fethii'l-mebriik fi

% J.O. Hunwick- R.S. O’Fahey, Arabic Literature of Africa; The Writings of Eastern Sudanic
Africa to ¢. 1900, Leiden 1994, 1, 188.

40 Kahire 1312/1894-95, 1319/1901-2, 1331/1912-13, 1343/1924-25, Hortum 1967.

41 Kahire ts.

4 Kahire 1306/1888, 1330/1911-12, 1335/1936, 1372/1952-53.

4 Kahire 1396/1976.

44 Kahire 1306/1888). Eser ayrica en-Ndru'l-berrdk (Kahire 1335/19306). ile bitlikte de
bastlmistir.

4 Hortum 1357/1937-38.

46 Kahire ts.

47 Kabhire 1322/1903.

4 Kahire 1399/1979.
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kesirin min adabi’s-suliik; el-FHibatii'l-muktebese li izhari’l-mesaili’l-hamse ve'l-atdya’d-
dekika fi esrari’t-tarika; el-Hugiir fi's-saldt li’s-su'adi min ebli hazreti Allalh ez-
Zubiirii'l-fiika [i hukiki't-tarikati’s-sadika®; Risdletii’l-Hatm i ba 30’ l-miibessirat.

2. Mecmidi'atii fethi’r-Resil50 Tamami Mirgani’nin kendisine ait risalelerden
olusan bu koleksiyonda yer alan risaleleri ise sunlardir: Babii'l-feyz ve'l-meded
min hazreti’r-Resili's-sened;Fethii’'r-Resiil ve miftahii’d-diihil li men erade’l-vusil li
hazreti’r-Resiily Hablii'l-visalP'; el-Cevabirii'l-mustaghara mine’l-kuniizi’l-aliyye fi ba’zi
evsafi'l-hizane l-ilahiyye; Cevibirii’s-sath fi's-saldt ald sireti’l-Feth; Niirii'l-envar fi's-
salat ala’n-INebiyyi'l-mubtir; Salatii’s-subidi’l-Mubammeds, Miinciyetii'l-abid min hevli
yevmi'l-va’di ve'l-va’id >

3. Mecme'n’l-gariibi’l-miiteferrikdat min  letdifi'-hurafiti’z-zahibat?>. Muhtelif
konularda séylenmis 47 kasideden miitesekkil bu eseri Mirgani, 15 Receb
1227 (23 Temmuz 1812) tarihinde heniiz 15 yaslarinda iken yazmustir.
1335/1936 baskisinda esere ayrica, yine Mirgani’ye ait su risaleler de eklen-

49 Bkz. s. 47-54. Risale ayrica 1316’da (1898) Kahire’de miistakil olarak da bastmustir.

50 Kahire 1367/1948.

5t Bkz. s. 170-177. Ayrica er-Ratib ve't-tevessiil bi esmai Allahi’l-hiisnd ve't-tevessiil bi esmdi’r-ricil
el-miisemma bi Habli’l-visdl adiyla Kahire’de 1287/1870-71 ve 1300/1882-83 yillarinda
mistakil olarak da basilmustir. Yine Razibii’l-Mirgani (Kahire ts.) adli detlemede Tevessiilii
Habli'l-visal bi esmai’l-biisna (s. 34-39), Terdkiimii’l-envar (s. 39-46) ve Tevessiiliin bi esmai’r-
rical (s. 46-50) adlariyla ayri ayr1 basimistir.
el-Envarii’l-miiterdkime adiyla da bilinen risale 3 Receb 1253’de (23 Eylal 1837) Medine’de
yazilmis manzam bir eserdir. Razzb adiyla bilinen bu risalesini Mirgani, bazi miritlerinin
istegi tUzerine 27 Zilhicce 1231’de (20 Ekim 1816) e/-Esrdrii’l-miiteridife mine d-devavini’l-
ilabiyye adiyla serh etmistir. Bu serhi de en-Nefehdtii’r-rabbaniyye igerisinde basilmustir (Ka-
hire 1400/1979, s. 93-114). Yine muellife ait olan Fuyisii FFoubiri'l-miiteldtime (Kahire ts.)
adli ¢alisma da Ra#binin serhidir.

52 Bkz. s. 212 vd. Ehl-i stinnet esaslart ¢ergevesinde ilm-i tevhit konusuna dair 52 beyitten
olusan ve cebr, huldl ve ittihad gibi distncelerin reddedildigi risale, ayrica Miinciyetii’-
abid [i ilmi't-tevhid adiyla, Ahmet Salih b. Muhammed tarafindan yapilan serhi Bu/igu'l-
miirid fi serbi Miinciyati'l-abidle bitlikte el-Mektebetiv’l-Tslamiyye tarafindan bastlmustir
(London 1410/1990). Yine aynt adla bk. Rézibi’l-Mirgani, s. 61-64.

55 Kahire 1332/1913-14, 1355/1936.
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mistir: e/-Hemziyyetii' l-ma’riife’*; es-Strvii’3-3ahir ve'n-niiru’l-babir fi ba’yi abvali’l-
ekabir ve adabi’t-turuki's-sifiyye.”’

Mirgani’nin serh ve telif tiriinde kaleme aldigt diger eserleri de sunlardir:
Cevib il Abmed b. 1driso; el-Hizanetii'l-Fudsiyye; Levami'n’l-envari’l-bebiyye fi
keyfiyyet halveti't-tarikr’l-Hatmiyyeti’I-Mubammediyye>’ ; Nefabaitii’-Hayy: I
Kayyimi’l-Bar; Nirn'l-llih fi's-saldt bi ta’rifil-Mustafa nafsibi ve Mevldhii’s; el-
Kasidetii’l-miibtebicetii’l-musliba i’ n-nufiisi’l-mn'vecce’®;  Terakiimii’l-envar 1i neyli’l-
kasd ve refi’l-estir 05 Kaside Tazyye ©'; Serbu Elfiyeti Ibn Malik, Serbu Elfiyeti’s-
Suyiité; el-Fevdidii’l-behiyye fi halli elfazi’-Aciirriimiyyes?; Gunyetii’s-sifiyye fi ilni’l-
Arabiyye; Serhu’l-Beykiiniyyes?; et-Tevessiil bi esmdii’'n-INebb*; el-1 a’3ii’s-semin fi
ta'miri a'sari- Ramazani’s-selasin, Icagetii senedi tarikati hatmi’l-evliya ve diirretii’l-
ekvin el-iistazii’l-a’zam es-seyyid Mubammed Osman ve hiive an seyhind Abmed b.
Idyis.65

5 Mirgani’nin 25 Safer 1233’de (1 Ocak 1818) tarihinde halifeleriyle birlikte Sinnar’dan
Kordofan’a dénerken bir Cuma gecesi Ummii Talha’da nazim tiiriinde yazdig1 bu risale
Tbn Fariz’in Taiyye'si tizerine bir serhdir.

55 Bir kaside-i niiniyye’'den ibaret olan eser tarikat adabiyla ilgilidir.

56 Mirgani tarafindan seyhi Ahmed b. 1dris’e cevaben yazilan tek mektup olup yazilis tarihi
bilinmemektedir. Bir kisminin Ingilizce tercimesi icin bk. O’Fahey, Enigmatic Saint, s.
152.

57 Yazmast i¢in bkz. Dimagk, Dar’l-kiitibi’z-zahiriye (nr. 10349) istinsah tarihi, 1287
Zilhicce (1871 Subat-Mart).

58 Bkz. Mecmiin’l-evradi’l-kebir, Kahire 1358-1939, s. 75-100.

9 Bkz. Meomn.n’l-evrid, s. 57-59. Bu eseri oglu Ca’fer es-Sadik tarafindan el-Izahatii l-miinhece
15 defi’n-nufiisi’l-mun' avice adsyla serbedilmistir. Bkz. er-Resailii’ -Mirganiyye, s. 87-92

60 Bkz. Mecymn'u’l-evrid, s. 28-32.

6t Bkz. Ca'fer es-Sadik, e/-Ukidii’l-faikatii'd-diirriyye fi bessi kissati’l-Isrd bi seyyidi veledi Adnan,
Kahire 1369/1950, s. 128-131.

2 Eser, Ibn Acurrim kiinyesiyle taninan Abdullah b. Muhammed es-Senhaci’nin (6.
723/1323) el-Mutkaddimetii'l-Acurriimiyye adli eserine serhtir.

63 Eser, 17. asir alimlerinden Taha b. Muhammed ed-Dimeski el-Beykaninin e/
Manzidimetii’l-Beykiiniyye fi mustalahi’l-hadis (Bk. Brockelmann, GAL, II, 307, GAL Suppl.
11, 419) adlt esete serhtir.

6+ Bkz. e/-Miisebbea’l-Mirganiyye, Kahire 1377/1957, 122-128.

65 Eser, adindan anlagildigina gére Hatmiye seyhi ve tarikat silsilesi hakkindadir muritleri
tarafindan detlenen bir risaleden ibarettir.

Mirgani’nin butin esetleri hakkinda daha ayrintilt bilgi icin bk. J.O. Hunwick-O’Fahey,
Arabic Literature of Afrika, 1, 188-198). Muhammed Osman el-Mirgani ve eserleri hak-
kinda en temel bilgiler Muhammed Hasan el-Mirgani ile teyze ¢ocuklart olan Ahmet b.

15



ITI. Mirgani ve Tefsirciligi

Mirgani’nin tefsirciligi hadis, tefsir, fikih, akaid ve Arap dili gibi ilimler-
deki bilgi ve birikimini aktardig1 yegane tefsiri olan Tdcii t-tefdsir cercevesinde
ortaya konmaya caligtlacaktir.

A. Ticii’t-tefasirin Yazilig Nedeni

Mirgani mukaddimesinde, yaklastk bir yil bes ay gibi kisa sayilabilecek
bir siirede tamamladigi tefsirini yillarca birlikte oldugu bazi degerli ahbap ve
dostlarinin arzusu tzerine, gelenek ve gelenekten feyz alanlarin kitaplarindan
istifadeyle avam ve havasin anlayabilecegi zevkli ve anlasilir bir tslipla ol-
dukga muhtasar olarak kaleme aldigini séyler.

B. Kaynaklari

Kur’an ayetlerinin zahir, batin, had ve matla’ gibi genis bir anlam yelpa-
zesine sahip oldugunu soyleyen Mirgani®, zahirinden alimlerin seri ahkamu,
batinindan kullarin akillart ve idraklerince batini anlamlar1, haddinden havas-
st sufiyenin envart ve matla’indan da havas-si’l-havas olan Melamiyye’nin
esrart istinbat ettigini s6yler. Bu kesimlerden her birinin de Kur’an’in sirr1 ve
secilmis Peygamberin ilminden ancak bir kusun gagastyla denizden aldigt su
miktarinca bilgi alabilecegini belirtir. Kur’an’in béyle engin anlam kategorile-
rine sahip oldugu disincesine ragmen o, avam ve havastan herkesin istifade
etmesi i¢in en biiyiik cennet ve en yiice lituf olarak nitelendirdigi Kur’an ve
Stinnet ilmine 6zel bir 6nem verdigini belirtir. Bu yiizdendir ki tefsiri yakin-
dan incelenirse genellikle lafizlarin s6zlik (zahiri) ve serl anlamlarina vurgu
yaptig1 ve bu anlamlari teyit icin rivayeti 6ne ¢ikardigi goriliir.

Bunun yaninda ¢ok fazla olmamakla beraber bazen, miustakil eserlerde
genis olarak yer verdigi tasavvufi diistinceleri ve isari yorumlari icin ancak

Idris tarafindan kaleme alinan e/-Tbanetsi'n-niriyye fi se'ni sahibi't-tarikati’-Hatmiype (nst.
Muhammed Tbrahim Ebé Selim, Beyrut 1991) adh kitapta yer almaktadir. Eser, 2 Recep
1307°de (22 Subat 1890) yazidmustir (O’Fahey, I, 212). Mirgani’nin esetleri konusunda
toplu halde en yeni bilgiler ise Hunwick ve O’Fahey tarafindan detlenen Arabic
Literature of Afica adli eserde yer almaktadir (c. 1, s. 187-198). Ayrica bkz. Adem Yerin-
de, “Mirgani, Muhammed Osman” DIA, XXX, 152-154, Istanbul 2005; amlf.
“Mirganiyye”, a.y. s. 154-156.
66 Mirgani, Tdci t-tefastr, 1, 2.
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tasavvuf ¢evrelerinde itibar edilen ve fakat stbjektiflik 6zelliginden kurtula-
mayan bilgi kaynaklarini kullandig1 da olmustur.

Mirgani’nin tefsir kaynaklari 6zetle séyledir:
1. Nakli Kaynaklar1

Filolojik actklamalarla ve miphematin tafsili gibi hususlar nazar-1 dikkate
alinmazsa rivayet ve nakilleriyle dikkati c¢eken bu muhtasar tefsirinde
Mirgani, miritlerini de stirekli tesvik ettigi Kur’an ve Stinnet’e ayr1 bir 6nem
atfeder.

Sayet bir ayetin tafsil, tavzih, tahsis, takyit, nesh bakimindan bir baska
ayette aciklamasi varsa, mimkiin mertebe o ayete ayete atifta bulunur. Bi-
tincil yontem olarak tanimlanan bu tefsir tarzi, 6zellikle ahkama dair acik-
lamalarinda daha bariz olarak géze ¢arpmaktadir. Mesela “Bogannis kadimlar
kendi baglarma iic ay beklerler”7 ayetini tefsir ederken ayette gecen “bosanmis
kadinlar” ifadesini “gerdege girmis evli kadinlar” olarak tahsis ederek gerdege
girmemis, hamile ya da hayizdan kesilmis kadinlarin iddeti ile ilgili ayetlere
atifta bulunur.%8

Bundan bagka, zultimleri sebebiyle Yahudilere bazt yiyeceklerin haram
kilindigini belirten Nisa stresinin 160. ayetinin agiklamasi olarak En’am su-
resinin 246. ayetiyle,®® haram yiyeceklerden icmal tizere bahseden Maide
suresi 1. ayetini, haram kilinan yiyecekleri tafsil eden ayni strenin 3. ayetiyle
tefsir etmesi’? Mirgani’nin seriatin ahkami konusunda bitiincil yonteme ve
uygulamayla teyit edilen zahir ilmine bagliliginin acik gostergesi olarak deger-
lendirilebilir. Bununla beraber ahkam disinda Mirgani’nin bazen safi kisiligi-
nin etkisinde kalarak bu genel yaklasimindan 6dinler verdigi de olmustur.
Mesela, Fatiha stresinin 7. ayetinde gecen “kendilerine nimet verilenler” ifadesi-
ni, bir baska ayet “peygamberler, siuddikler, sebitler ve salib kisiler’™! olarak actigi

67 el-Bakara 2/228.

68 Bkz. Mirgani, Taci t-tefisir, 1, 44. Yine iddet ve zina konularina dair ayetleri niizul sirasi-
na gore butincul yaklasimla tefsiri edisi icin bkz. I, 86.

6 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 110.

70 Mirgani, Tdci't-tefasir 1, 112. Yine En’am stresinin “Qysa Allah haram kildigs yiyecekleri size
ayrintistyla agiklannst’” mealli 119. ayetini tefsir ederken de Maide 5/3%¢ atifta bulunur.
Bk. Mirgani, Tdcii t-tefisir, 1, 145.

7l En-Nisa 4/69.
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halde Mirgani bunlari “enbiya, evliya ve sufiye ile onlarin yolunu izleyen
etkiya” olarak aciklar72.

Kuran’da genellikle kitapla birlikte gecen ‘“hikmeti”7? Hz. Muham-
med’in kalbine ilham edilen Siinnet’e yoran ve Siinnet’i de bir tiir vahiy ola-
rak degerlendiren’ Mirgani, tefsirinde Stinnet’e de genis yer verir.”> Mesar-i
Harem’de Allah’in adinin anilmasint emreden Bakara 198. ayetini tefsir eder-
ken Allah’t zikir gibi son derece genis bir alanda “Burada Sunnet’te varit
olan zikirlerle Allah’in anidmasi gerekir” demesi’® onun 6zellikle uygulamaya
doniik konularda Stinnet’e baglt kaldigini gosterir. Ayni sekilde namaz, orug,
hac, zekat, abdest, gusiil vb. ibadetlerle vasiyet, hudad, cihat, feraiz gibi daha
pek cok alanla ilgili ahkamu fikth mekteplerinin, 6zellikle de mensubu bulun-
dugu Hanefiligin gorislerine dogrultusunda ele alan Mirgani, fikhi tercihleri-
ni muteber hadis kaynaklarindan naklettigi hadislerle teyit eder.

Hadisleri genel olarak Kiitib-i tis’a gibi meshur hadis koleksiyonlarindan
nakletmekle beraber 6zellikle faziletler konusunda rivayet tefsirleri yaninda
EblG Nuaym, Taberani’’, Deylemi’® gibi sahih ve hasen hadislerin yaninda
pek cok zayif ve uydurma rivayetleri de barindiran kaynaklardan da yararla-
nir. Bunlar igerisinde 6zellikle Eba Nuaym’in Hifye'si dikkati gekmektedir.”

Mirgani tarihi rivayetler harig, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinin (selef) ki-
sisel gortslerini yansitan rivayetlere pek yer vermez, daha ziyade Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.) dayandirilan rivayetletle yetinir.

72 Bkz. Mirgani, Tdci't-tefisir, 1, 4.

73 el-Bakara 2/231; el-Ahzab 33/34. el-Maide stresi 110. ayette gegen ve yice Allah’in
Hz. 1sa’ya Kitap, Tevrat ve Incil ilmine ilave olarak verdigini belirttigi “hikmet”i ise
“gizli ledtin ilmi” olarak agiklar. Bk. Mirgani, Tdei #-tefasir, 1, 130.

7 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 153.

75 Siinnet’e dair rivayetlerin kaynaklarina genellikle isaret eder. Ornek olarak bkz. Tdei’t-
tefasir, 1, 4., 7, 8, 26. Ancak her zaman bu ilkeye baglt kaldig1 séylenmez. Mesela, “Eger
Musa hayatta olsaydy, bana nymaktan baska ¢ikar yol bulamazds” hadisinin kaynagina isaret
etmemistir. Bkz. Tdci t-tefasir, 1, 9-10.

76 Mirgand, Taci t-tefasir, 1, 39.

77 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 89.

78 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 99.

7 Ornek olarak bkz. Mirgani, Tdci'+-tefésir, 1, 91
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Diger yandan rivayet veya dirayet tiriinde tefsiri bulunan klasik dénem
miifessitlerinden Ibn Cerir et-Taberi (6.310/923)% ve Kadi Beyzavi
(6.685/1286) disinda hicbirine atifta bulunmaz. Bunlardan 6zellikle Kadi
Beyzavi’yi bir kag kez zikreder, hatta bazi rivayetleri dogrudan ondan nakle-
der8! ki bu onun Beyzavi’den ¢okea yararlandigini gosterir.

2. Tasavvufl Kaynaklar1

Mirgani’nin 6zellikle isari yorumlarinda yararlandigr safi kaynaklarinin
basinda Muhyiddin ibn Arabi (6. 628/1240)82, Ebir’l-Hasen es-Sazeli (6.
056/1258), Abdiilkerim el-Cili (6. 832/1428), dedesi Abdullah el-Mirgani (6.
1207/1792) ve seyhi Ahmed b. Idris gelir. Biitiin dini diisiincelerinde en
buytk etkiyi sahip, arifbillah, hakikatlerin tercimani, varhigin bereketi ve
evliyanin imami olarak nitelendirdigi seyhi Ahmed b. Idris’den birka¢ kez
alintt yapar.83 Hatta “Onlar Allah’s hakkyla tantysp bilemediler’s* ayetinin fazile-
tine dair, Ibn Kesir'in “oldukca garib” dedigi® bir hadisi dogrudan seyhin-
den nakleder. S6z konusu ayetten baglayarak strenin sonuna kadarki kismi
seyhinin bir grup ihvana okudugunu ve mecliste bulunan herkesi aglattigini
s6ylemesis¢ onun Ahmed b. Idris’in sohbetlerini ilgiyle takip ettigini gosterir.

Mirgani, dedesi Ahdullah Mahcab’un ise 6zellikle Zebrii'r-reyihin (nmin Ri-
yazi’s-salihin)ininden yararlanir.87. Yine kendisinden niibiivvet esrarinin varis-
lerinden biri olarak s6z ettigi Ebi’l-Hasan es-Sazeli®® ile Abdikerim el-
Cil’den (e/-Insanii’l-kamilinden) nakillerde bulunur.$

80 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 11, 21.

81 Mesela bkz. Mirgani, Tdaci't-tefisir, 1, .225; 11, 7, 75, 117.

82 Bkz. Mirgani, Tdci ttefasir, 11, 120-121, 146.

8 Bkz. Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 120-121. Yine Mirgani, Rabbini gérmek isteyen Hz. Mu-
sa’nin, Rabbin daga tecelli etmesiyle birlikte baygin diismesi olayint agiklarken miirsidi
Ahmet b. 1dris’in hiziplerinden genis bir alint1 yapar.t3

84 ez-Ziumer 39/67.

85 Ibn Kesir, [smail b. Omer b. Kesir ed-Dimeski, Tefsir, Beyrut 1401, IV, 64.

86 Mirgand, Taci t-tefasir, 11, 128.

87 Bkz. Mirgani, Taei't-tefasir, 1, 3, 139, 157, 189; 11, 15, 18, 35, 46, 82, 92, 96. Bit yerde ise
dedesinin Hagiyetii'l-miicez adli eserinden nakilde bulunur. Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir 11,
91

8 Mesela bir yerde Allah’mn “vehhab” ismini “Yani nibivveti ve velayeti kullarindan
istedigine verir” diye agikladiktan sonra Sazel’den su soziini nakleder: “(Ey insanlar)
Sizler mekasibde (diinyevi kazang yollatr) bize ortak olduysaniz, gérelim bakalim acaba
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3. Kegsif ve Ilham

Tasavvuf g¢evrelerinde muteber bilgi kaynag: olarak degerlendirilen kesif
ve ilham bir safi olarak Mirgani’nin de tefsir kaynaklari arasinda yerini almus-
tir. Mirgani’nin en biylik kerameti olarak uyanik haldeyken Restlullah ile
birlikte bulunmasi ve ondan vasitasiz ilim almast gosterilir. Mirgani tefsirinde
de bu fikri teyit edercesine riyet yoluyla dogrudan Allah Resali’nden (s.a.s.)
bilgi aldigini séyler ve bu bilgileri kullanir. Bundan da 6te, bir tefsir yontemi
olarak Hz. Peygamber’in kendisine yol gostererek bazi miitesabihleri yoru-
munda 6nceki alimlerden nakledilen goriislerden ¢ok Allah’tan kalbine do-
gan ilhama dayanmasini emrettigini belirtir. Bu sebeple tefsirinde bazen kesif
ve ilham yoluyla kalbine dogan bilgilere dayandigini bazen de yasadigi bazi
vakialarda dogrudan Allah Restli’'nden bilgiler aldigini ima eder.? Mesela,
“diinya hayatinin siisiinii isteyerek gozlerini onlardan (fakir Muslimanlardan) gevir-
me™01 ayetini aciklarken séyle der: Bir keresinde Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ri-
yamda (veya uyantk halde) beni diinya ile mesguliyetten men ederken gor-
mustim de s6zini soyle baglamusti: “Zzra diinya ile mesguliyet, kalbi oldiiriir.*?
Yine, Meryem stresinin son ii¢ ayetini latif bir isaretle Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) dinledigini belirtir.%3

Yine, Hz. 1dris’le (a.s.) ilgili “Onu yiiksek bir makama cikardif®* ayetinde
ifade edilen makami melekat aleminde doérdinci sema olarak yorumlayip
ardindan “Bu, kesif ehli nezdinde sabit bir bilgidir” demesi®> isari yorumla-
rinda kesfi bilgiye yer verdigini gosterir.

Mirgani. kesif ve ilham kaynagi olarak bazen kendi yasadigr tecriibelere
bazen de meshur mutasavviflarin tecriibelerine dayanir.%

mevahibde de (vehbi sitlar) bize ortak olabilecek misinizr”. Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir
11, 115. Aytica bkz. a.e., I, 28, 11, 164.

8 Mirgand, Taci t-tefasir, 11, 121.

% Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 57. Ayrica bkz. a.e., I, 146, 263.

9  el-Kehf 18/28.

92 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 263.

9 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 8.

9%  Meryem 19/57.

95 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsi,r 11, 6.

% Mesela, bir peygamber temennide bulundugu zaman seytanin onun temennisine katmak
istedigi seyi (el-Hac 22/52) tefsir baglaminda zikrettigi “Bazen kalbime sis perdesi iner ve
ben giinde yetmis kere Allab’tan magfiret dilerins” (Muslim “Zikir” 41, EbG Davud, “Vitir”
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C. Mirgani ve Isari Tefsir

Kuran’in stfilerin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere dayanarak
tefsir edilmesine isari tefsir denir.%7

Elbette ki zaman icerisinde bir kitle teskilatina déniiserek modern Su-
dan’in dini, ictimai ve siyasi hayatinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oyna-
yan Hatmiye tarikatinin kurucusu Mirgani’nin tefsirine bu sufi kisiligi hic
yansitmamasi beklenemezdi. O, miitesabih ayetler konusunda Hz. Peygam-
ber’in kendisine, oncekilerin gorislerinden ¢ok Allah’tan kalbine dogan il-
hama dayanmasini emrettigini sdylemesis, ayrica seyhi Ahmed b. Idris’in
ayetleri batini bir yontemle tefsir etme kudretinden 6vgiiyle bahsetmesi, bu
kabiliyetinin onun azameti ve derecesinin ustiinligiine delalet ettigini soyle-
mesi ve yine iftiharla seyhinden, “Istersem, biitiin ser’i hitkiimleri Fatiha
stresinden istinbat edebilirim” s6zint nakletmesi?® Mirgani’nin tefsirde isari
yontemi yucelttigini gésterir. Bundan da 6te o, Hizir ile Musa kissast ve Mu-
sa’nin bagta hikmetini kavrayamadigi mantiksiz gériinen olaganisti hadise-
lerden hareketle batin ehlinin akil dis1 gibi gériinen bazi hal ve davranislarda
bulunduklarini gérdikleri zaman. zahir ehlinin susup onlara ilismemeleri
gerektigini sOyleyerek!® kesif ehlinin zaman zaman zahir ehlince hikmeti
anlasilmaz davranislar dahi sergileyebilecekleri ima eder.

Biitiin bunlara ragmen tefsirinde Mirgani, mukaddimesinde de agikladig:
gibi daha ¢ok rivayet ve nakle dayanmis, pek az yerde isaret kabilinden yo-

26) hadisini Ebi’l-Hasan es-Sazeli’nin riiyasinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) 6grendigi
serhe gore aciklar. Dedigine gore Sazeli yasadigt bir vakiada Allah Restli'ne (s.a.s.) bu
hadisin anlamina sorar. O da $6yle cevap verir: “Bu esrar (sir) ve envar (nur) anlaminda
bir sis perdesidir. Yoksa agbar (toz) ve ekdar (bulaniklik) anlaminda degil”. Bkz. Bkz.
Mirgani, Técii't-tefasir, 11, 28. Ayrica bkz. a.e., 11, 164.

97 Siileyman Uludag, “Tsari Tefsir”, DLA, XXIII, 424, Tstanbul 2001,

9% Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir , 1, 57.

9 Ali Salih, fdﬂf;)ye, s. 115. Hatta tefsirinde Mirgani, bazi isarl yorumlari dogrudan seyhi
Ahmet b. Tdris’ten nakleder. Mesela, “Ne giines aya yetisebilir ne de gece gindiizii gecer” (Yasin
36/ 40) ayetinin tefsirinde hocast Ahmet b. idris’e ait bir dua hizbinden isari bir yorum
nakleder. Ayetin zahiri anlamini verdikten sonra hocasindan soyle nakleder: “Ne haki-
katimin glinesi seriatimin ayina yetisir ki boylece (bu iki alani birbirine) karistirma sisleri
kaybolur. Ne de vuctd ve suhtd dleminde gaybimin gecesi ruhumun giindizuni geger.
Her biri ilahi kibriyanin bahrint olusturan hakikatler hakikatinin feleginde yiizer.” Bkz.
Mirgani, Tacii't-tefasir, 11, 105

100 Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 268.
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rumlar yapmistir!l. Ozellikle miitesabihlerden addettigi hurGf-1 mukattaa’y:
sufi gelenege!92 uyarak isari bir yontemle yorumladigint kendisi belirtir.

Mirgani stfi kisiligini yansitan isari tefsire genellikle nassin zahirini ver-
dikten sonra “veya” baglaciyla isaret eder. Mesela, “Ey iman edenler Allah tan
korkun ve O’na yakin olmafk icin vesile arayim’”193 ayetinde yer alan “vesile”yi, ilk
anda akla gelebilecek genis anlamina gére “Allah’a yaklastiracak ameller”
olarak acikladiktan sonra, rivayeti esas alarak ahirette Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) verilecek olan “vesile” olarak aciklar. Daha sonra ise ilaveten “ilmiyle
amil, alim ve kamil veli” olarak yorumlayarak seyhi, Cenab-1 Hak katina yiik-
seltecek en biuyik vesile olarak nitelendirir. Bu yorumunu teyit icin batil
oldugunda kusku bulunmayan “Kawmi icinde seyh, iimmeti icinde peygamber gibi-
dir’19% seklinde bir de hadis nakleder.l9> Yine muteber tefsir kitaplarinda
genellikle “iyilik ve kotilikleri miisavi olan kimseler” olarak aciklanan
A’raftakileri!® Mirgani, gorislerden bir gbris olarak kutsi irfana ve yakin
suhid mertebelerine ermis evliyanin biytkleri olarak da yorumlar.197 Yine
Tar saresinde gecen “Beyt-i mamar”108 kavramini miifessirlerce yaygin olan
zahiri anlamina gore acikladiktan sonra “Ya da Beyt ile velinin, Hakkin

1ot Bk. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 5, 11, 105, 141.

102 Huraf-1 mukataanin isari bir yontemle actklanmasi geleneginin ilk sufilerle basladig:
s6ylenir. Bkz. Uludag, a.g.m., XXXIII, 425.

103 ¢]-Maide 5/35.

104 Tbnil-Arrik, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed, Tenzihii's-seriatii’l-merfua mine’l-ahbari’s-
seni'ati’l-mevzi’a (thk. Abdulvehhab Abdullatif ve Abdullah Mmuhammed Siddik el-
Gumari), Beyrut 1399, 1, 207.

105 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 119.

106 el-A’raf 7/46.

107 Bkz. Mirgani, Tdei't-tefisir, 1, 157. Yine Saf stresinin “Saf saf dizilmislere, kesinlikle engel
olanlara, ikir okuyanlara yemin ederim ki ilabmiz birdir’ seklindeki ilk ayetlerini miufessitle-
rin yaygin goértsiini dikkate alarak melekler olarak tefsir ettikten sonra isari bir yontem-
le s6yle der: Ya da saf saf dizilenler, evliyadir ki biitiin parcalar1 Hak’ka yénelerek saf tu-
tar. Kesinlikle engel olanlardan maksat, ariflerin kalpleridir. Bunlar seyru silik erbabi-
nin gonillerini Allah’tan baskasina nazardan uzaklastirirlar. Zikri okuyanlar da ariflerin
ruhlaridir ki bunlar huzuru temkinde alemlerin Rabbinin estarini okutlar. Bkz. Tdei'
tefdsir, 11, 108.

108 et-Thr 52/4.
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tecelliyat nurlariyla mamur kalbi kastedilmistir” diyerek isarl bir yorum ya-
par.109

Genel olarak ahkam konusunda isati tefsire yer vermeyen Mirgani, ba-
zen bu alanda da isari yonteme meylettigi olmustur. Mesela, “Asz/ iyilik, o
kimsenin yaptigider ki Allab’a, abiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere ina-
ner. (Allah’in rizasint gézeterek) Yaknlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmnglara,
dilenenlere ve kilelere sevdigi maldan harcar...”110 ayetinde gecen “‘yakinlar” s6z-
cigiini “maddi akrabalik veya manevi akrabalik olarak ehlullah” seklinde,
“yolda kalmislar” “yolcu veya samimiyetle Allah’a yonelen, diinyanin gegici
nimetlerine takilip kalmayan kisi” seklinde, “miskinleri/yoksullar1” de “gli¢-
stizler veya kalpleri Allah ile huzur bulunlar” diye agiklar!1!.

Mirgani, Isari tefsir 6rneklerinde oldugu gibi Arap edebiyatinin saheseri
olarak mecazin bolca kullanildigi Kur’an’dal!2 ibret, uyari, tembih ve nasihat
anlami tastyan evrensel nitelikli bazt ayetlere mecazi ¢tkarimlatla yorum zen-
ginligi de getirir. Mecazi yorumlari da lafzin zahiri anlamina ek olarak yapilan
cesitleme tiiriinden yorumlardir. Mesela: “Oliiden diriyi cikarr, diriden de iliiyii
gtkarirsi”113 ayetini zahiri manasina uygun disebilecek bicimde “sperm ve
yumurtadan insan ve kus yaratilmasi ve bunun tersine sperm ve yumurtanin
da insan ve kustan ¢ikmast” seklinde acikladiktan sonra mecazi olarak “mi-
minin kafirden, kafirin de miminden dogmas1” seklinde de yorumlar. Cinki
manevi olarak mumin diri, kafir ise oludur.114

109 Bkz. Mirgani, Téci't-tefisir, 11, 178. Daha fazla isari tefsir 6rnekleri icin bkz. a.e., 11, 188,
239.

110 e]-Bakara 2/177.

ut - Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 34. Ayrica bkz. a.e., 1, 53, 119.

12 EbG Ubeyde Ma’mer b. Misenna Mecizi’/-Kur'an adli eserinin mukaddimesinde
Kur’an’da 38 tir mecazi kullanima isaret eder. Bkz. Beyrut 1401 /1981.

15 Al-i Imran 3/26.

14 Bkz. Mirgand, Tdei't-tefasir, 1, 60. Yine Kitap ehli kitapla ilgili “Eger onlar (ehli kitap)
Tevrat’s, Incil’i ve Rablerinden onlara indirileni (/Xur’an’t) dogru diiriist mygnlasalardy, siiphesiz
hem iistlerinden hem de ayaklarmm altimdan yerlerd?” (el-Maide 5/66) ayetini zahiri anlamina
gore gokten inen bereket ve topraktan ¢tkan driinler olarak agikladiktan sonra mecazi
bakimdan “kalplere vehbi olarak dogan ilahi esrar ve sevilen davranislarin neticesi ola-
rak dogan esrar” olarak agiklar. Bkz., Tdci t-tefasir, 1, 124.
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D. Baz1 Tefsir Meselelerine Yaklagimi

Bu bélimde Mirgani’nin Islam diisiince tarihinde tartisma konusu yapi-
lan ve farkli yaklasimlarin ortaya ¢tkmasina yol agan bazi konulara yaklagimi
tizerinde durulacaktir.

1. Miitegabih Ayetlere Yaklagimi

Mana bakimindan birden fazla ihtimali bulundugundan anlagilmasinda
gliclik bulunan lafiz veya ifade anlamina gelen miitesabih ayetlerin yorumu
konusunda genellikle iki anlayis vardir: Biri, Evzal (6.157/774), Sifyan-1
Sevti (6.161/778), Malik b. Enes (179/795) ve Imam Safi’nin (6.204/820)
yanit sira  muhaddisler ve Selefiyyenin ¢ogunlugunun temsil ettigi
mitesabihlerin yorumunu/tevilini reddeden yaklagimdir. Digeri ise Hasan
el-Basti’den (6.110/728) itibaren mutekadimindan bazi alimlerin yaninda,
miiteahhirGndan bitiin kelamcilar ve Halefiyyenin savundugu yaklasimdir ki
bu da manalar ancak Allah tarafindan bilinenler haric mitesabih ayetlerin
belli usul ve kurallar cercevesinde tevilini savunur.!15

Allah’in sifatlari, ri’yetullah, kader, sefaat, keramet gibi itikada iliskin hu-
suslarda bidat ehlini elestirip Ehl-i Stinnet anlayisini savunan Mirganil!o,
miitesabihata yaklasimini ayetleri muhkem ve miutesabih olarak iki gruba
ayiran ve muhkemleri Kur'an’in esast olarak tavsif eden Al-i Imran saresinin
7. ayetinin tefsiri sirasinda ortaya koyar. Konu hakkinda, biraz evvel isaret
edilen iki temel yaklasima isaret ettikten sonra kendi gorisini soyle aciklar:
“Bana gore mitesabihler iki tirdar. Bir kisminin kiinhi idrak edilemez.
Bunlarin gercek bilgisi Hak’a aittir. Yed, vech, ayn ve diger ilahi sifatlar béy-
ledir. Bir kismi ise tevil edilebilir. Mesela, &) <xis (& &b 8 W& (Alah hakkinda
kusurlu davrandigim icin bana yazuk olsun)'\7 ayeti gibi.!'® Mirgani huraf-1 muka-
taay1 tevil edilebilecek miitesabihattan sayarak isari bir yontemle tevil eder.

Mirgani her ne kadar Allah’in yed, vech, ayn gibi beseri 6zellikleri andi-
ran ilahi sifatlarin tevilini ancak Allah’in bilecegini belirtse de bazen bu sifat-
lart tecsim ve tesbihe kaymaksizin yice Allah’in sanina yarasir bigimde tevil
eder. Mesela, Ridvan biatiyle ilgili “A/ah’mn yedi (eli) onlarmn yedlerinin/ ellerinin

115 Genis bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih” DIA, XXXII, 206. Istanbul 2006.
He  Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 166.

17 ez-Zumer 39/56.

18 Mirgani, Tdci't-tefasir, 1, 57.
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sigerindedir”’1?° ayetinde gegen yed kelimesini Allah’in rizasi olarak agiklar.120
Yine “Rabbin geldigi zaman...”12! seklindeki meleklerle Rabbin birlikte saf
olup gelmesinden bahseden ayeti Allah’in yilice kudretinin (sultani) tecellisi
ve kahrinin buyiik eseri olarak aciklar.!22 Ayni sekilde “Sonra semdiya istiva
ert?’123 ayetinde yer alan ve selefi anlayisa gore zahiri tizere inanilip tevilinden
sakinilan istivayr “Allah’n murat etmesi” olarak agiklar.'?* “Sonra arsa istiva
ert?’125 ayetindeki istiva hakkinda ise selefl anlayis cercevesinde kalarak “ma-
hiyetini Allah’in bildigi ve sanina yarasir bir sekilde istiva etti” demekle yeti-
nir, 126

Yine kible hakkindaki “Nereye donerseniz Allah’tn vechi oradadi’”'?7 ayetinde
gecen “vech”i “Sari’in emri ve hUkmi'28, “Yapacaginiz hayirlar: ancak Al-
lah’m vechini kazanmak icin yapmalisin?™'2° ayetindeki “vech”i “Allah’in rizast
ve sevab1”130 olarak yorumlarken “O’nun vechinden baska her sey yok olacaktir3!
ayetinde gecen “vech”e “kerim/ylice” kelimesini eklemekle yetinir.!32 Aynt
sekilde “(Ey Musal Sevilmen) ve benim aynimda (nezaretimde) yetistirilmen icin
sana kendimden sevgi verdin/’'3 dyetinde gecen “ayn/goz” kelimesini baglami
esas alarak “terbiye ve nezaret”,3* Allah’in Nuh’a gemi yapmasina iligkin
buyruguna dair “Gozlerimizin dniinde (a’yiinina) ve vabyimiz (emtimiz) uyarmca

[P

gemiyi yap....”13> ayetindeki “@’yun(gozler)” kelimesini de “gbzetimimiz ve
korumamiz altinda” seklinde aciklar.136

119 el-Fetih 48/10.

120 Bkz. Mirgand, Tadci t-tefasir, 11, 167.

121 el-Fecr 89/22.

122 Mirgani, Tdci't-tefasir, 11, 257.

123 e]-Bakara 2/29.

124 Mirgani, Tdei't-tefasir, I, 8.

125 el-Araf 7/54.

126 Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 159. Ayrica bkz. a.e., 1, 196, 225. 11, 8, 49, 85, 195.
127 e]-Bakara 2/115.

128 Mirgani, Tdaci't-tefasir, 1, 25.

129 e]-Bakara 2/272.

130 Mirgani, Tdci't-tefasir, 1, 53.

131 e]-Kasas 28/88.

132 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 71.

133 'Taha 20/39.

13 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 10.

135 Had 11/37.

136 Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 208. Ayrica bkz. a.e., 11, 32.
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Mukaddimesinde belirttigi gibi!'3” Mirgani, sufi gelenege ve tefsirini ya-
zarken yasadigi bir vakiada Allah Restli'niin kendisine yaptigt tavsiyesine
uyarak!3® miitesabihattan addettigi hurGf-1 mukattaayr da gectigi her yerde
isari bir yontemle yorumlar.

Mirgani, &l veas gibi birden fazla yerde gecen hurufu her zaman ayni
sekilde yorumlamaz, bilakis o anda kalbine dogan ilham ve fethe gbre yo-
rumlar. Bakara stresinin basinda yer alan &l harflerini séyle yorumlar: Elif
ultihiyete, lam, lutuf sifattna, mim de Muhammed’e isarettir. Buna gbre bu
harflerden maksat sudur: Lutuf sahibi Allah, buytuk litfunun bir sonucu
olarak Muhammed’i (s.a.s.) alemlere rahmet olarak géndermistir. Ki onlara,
kendilerini Allah’in yiice makamina ulastiracak amelleri gostersin, onlar
Allah’in yitksek divanina katacak islere davet etsin, onlari en yiice Koruyu-
cunun izzet hicabr altinda koruyacak s6z ve davranislara sevk etsin.13? Al-i
Imran stresinin basinda yer alan &’i “Elif ulGhiyete, lam lahtita, mim de
melekiita isarettir”14, Yunus sGresinin basinda yer alan i “Ben Allah’im.
Milk bana aittir. Muhammed Benim resuliimdiir. Ben onu rahmet olarak
gonderdim”141, Ankebit suresinin basindaki &1 “Ben Allah’im. Benim hig
ortagim yoktur. Ben Muhammed’in bir benzerini daha yaratmadim”142, Rum
stresinin basindaki &i “Bizim en yiice sevgilimiz Muhammed’dir”43,
Lokman saresinin basindaki alVi “Ben Allah’im. Gaybin ilmi bendedir. Ben
gayb bilgisini Muhammed’e de verdim”.144, Secde stresinin basindaki ali
“Milk Allah’indir. Muhammed onun kraliginin  gézidur”  seklinde

145
yor%lggrénf birden fazla srenin basinda tekrarlanan LV, suh ve aa gibi
hurufu da ayn1 sekilde gegtikleri yere gore farklt sekillerde yorumlar. Genel-
likle ekseninde Allah, Muhammed ve Kitap bulunan yorumlart daha ¢ok

137 Bkz. Mirgani, Taci t-tefasir, 1, 3.

138 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tavsiyesi sudur: “Sen bu tefsirinde 6ncekilerden naklettigin
yorumlardan ¢ok Allah’tan kalbine dogan manay1 esas al”. bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir 1.
57.

139 Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 4.

140 Mirgani, Tdci't-tefasir, 1, 56.

141 Mirgani, Tdei't-tefasir, 1, 196.

142 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 71.

13 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 77.

144 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 81.

15 Mirgani, Tdei't-tefasir, 11, 84.
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Allah’in kudreti, rahmeti, lutfu ve hidayeti; Muhammed’in ilahi bilginin
tecelligahi, rahmet kaynagi ve diristligl; Kitab’in korunmuslugu gibi husus-
lar1 icerir.!46 Bununla beraber tamamen farkli bir tarzda yorumladigr harfler
de vardir. Mesel4, Taha stresinin basinda yer alan 4bharflerini Muham-
med’in isimlerinden bir isim olarak aciklar ve anlamiyla ilgili olarak “Ey
adam” manasina geldigi yontunde bir goriis nakleder.!4” Yine Yasin suresinin
basindaki o« harfleriyle nida kastedilmis olabilecegini belirtir.148 Kaf stresi-
nin basindaki & harfine “Muhammed adina yemin ederim” anlami verir-
ken'# Nun siiresi olarak isimlendirdigi Kalem suresinin bagindaki Charfiyle,
bir rivayetten esinlenerek “Yahmut isimli balik veya hece harfi veya divit”
kastedilmis olabilecegini séyler.!50

Goraldugu  gibi Mirgani bazi  strelerin  basinda yer alan huruf-1
mukattaayr yorumlamadan ge¢memis, onlart kendi tasavvufi zevkine uygun
olarak isari bir yontemle aciklamistir. Isari yéntemle yapilan yorumlar temel-
de stbjektif oldugundan bunlari bilimsel tahlil ve tenkide tabi tutmak da
mumkin degildir.

2. Ahkam Ayetlerini Tefsiri

Ahkam ayetleri dinin uygulamaya doniik kurallarini diizenler. Mirgani,
ahkam konusunda Ehl-i Siinnet’in bilinen fikih ekollerinin anlayisina bagl
kalir,’51 mimkin oldugunca isari yorumdan kaginir. Lafiz agiklamalarinda
s6zciiklerin genellikle baglama uygun sézlik anlamlarina yer vermekle birlik-
te salat, zekat, savm... gibi terimlesmis lafizlarda Kur’an ve Siinnet’le belir-
lenen seri anlamlari esas alir, bagka yorumlara yer vermez. Mesela, “Eger

16 Bkz. Mirgani, Tdei't-tefisir, 1, 205, 215, 229, 234; 11, 50, 64, 130, 137, 147, 152, 155, 158.
Diger hurf-1 mukataa yorumlart igin bkz. a.e., I, 152, . 225; 11, 2, 57, 114, 142.

17 Mirgani, Tacii't-tefasir, 11, 8.

148 Mirgani, Tdaci't-tefasir, 11, 103.

149 Mirgani, Taci't-tefasir, 11, 173.

150 Mirgani, Tdci't-tefasir, 11, 220.

151 Mirgani namaz, zekat, orug ve hac gibi temel ibadetlerin yaninda nikah, miras, feraiz vb.
gibi medeni hukuk ve sosyal alanlara dair meselelere iliskin ayetleri de hadislerin 1s131nda
genis bicimde ele alir. Ornegin, son derece muhtasar olan tefsirinde hadisler ekseninde
ele aldig1 namaz bahsine, dinin temeli ve diregi oldugu gerekgesiyle bir kag sayfa ayira-
bilmistir. (Mirgani, Tdaci't-tefasir , 1, 20-23) Ayt sekilde abdest, gusil (Bkz. Mirgani,
Tacii't-tefasir, 1, 114-115 ), zekat konularint da hadislerle genis bicimde ele alir (Bkz.
Mirgani, Tacii't-tefasir, 1, 23-24).
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erkek kadmz iigiincii defa bosarsa ondan sonra kadin bir baska erkekle evlenmedifgce
onu almast kendisine helal olmaz?’'>? ayetinin tefsirinde tglincii talaktan sonra
“kadinin evlenmesi” hususunu miucerret evlilik akdi olarak degil, Nebevi
beyant esas alinarak “evlenip gerdege girmek” olarak agiklar.!>3 Yine Bakara
stresinin 173. ayetinde mutlak olarak gecen “a2 (kan)” lafzini, En’am
stresinin 145. ayetindeki “la stue Lo (akitilmis kan)” ifadesiyle takyit eder.154
Aynt sekilde les ve kant haram kilinan yiyecekler arasinda zikreden séz
konusu ayetin umumundan, Stinnet’i esas alarak cekirge ve balik olist ile
dalak ve karacigerde kalan kani ¢tkarir.155

Mirgani, ahkam ayetlerinin tefsirinde mensubu bulundugu Hanefi mez-
hebinin yorumlarina bagli kalmaktan ¢ok serbest bir yaklasimla Kur’an,
Stinnet ve rivayeti 6n plana ctkarir. Bunda o dénemde Hicaz’da egemen olan
Vehhabilik hareketi ve dini yorumlarinda mezhep tahakkimunt reddedip
Kur’an, Siinnet ve sahabe icamaini esas alan seyhi Ahmed b. Idris’in!56 1sla-
hatct yaklasiminin etkisi oldugu actktir. Mesela, zina sucu isledigi ispat edilen
bekar kisi, Hanefilere gére sadece ilgili ayette!>” belirtilen 100 sopa ile ceza-
landirilir. Bu konuda nakledilen bir hadiste isaret edildigi gibi ayrica bir yil
sirgiin cezast almaz.158 Mirgani ise zina sugu isleyen cariyeye uygulanacak
cezayl beyan eden Nisa saresinin 25. ayetini aciklarken, s6z konusu hadisi
esas alarak zina sucu isleyen kole ve cariyelere, bekar zanilere uygulanacak
cezanin yarist olarak 50 sopa ve 6 ay siirgiin cezast verilecegini belirtir.!>
Ayni sekilde zina sucunun cezasini beyan eden Nur stresinin 2. ayetini tefsir
ederken de ilgili hadise telmihen bekar zanilere uygulanacak cezay1 100 sopa
ve bir yil siirglin olarak zikreder.160

152 el-Bakara 2/230.

153 Bkz. Mirgani, Tadci t-tefasir, 1, 45.

154 Bkz. Mirgani, Tdcii't-tefisir, 1, 33. Haram kilinan yiyeceklerden basheden Maide stresinin
3. dyetinde mutlak olarak gecen “dem/kan” ifadesini En’Am sdresinin 145. yetinde
mukayyed olarak yer alan “akitilmig kan” ifadesiyle takyit etmesi, Kur'an’in Kur’an’la
tefsirine gtizel bir 6rnektir. Bk. Mirgani, Tdcii #-tefasir, I, 113.

155 Mirgani, Tdci't-tefasir, 1, .33.

1% Azamat, a.g.m., 11, 93.

157 En-Nur 24/2.

158 Bkz. Cessas, Ahmet b. Ali Eba Bekir, Abkdnii’l-Kur'an (thk. Muhammed Sadik
Kambhavi), Beyrut 1405, V, 95.

159 Bkz. Mirgani, Taci t-tefasir , 1, 89.

160 Bkz. Mirgani, Taci t-tefasir, 11, 36.
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Bununla beraber bazi ihtilafli konularda Mirgani’nin Hanefilerin g6risi-
ni tercih ettigi gorilir. Mesela, namaz kilmaya mani hallerden bahseden
Nisa stiresinin 43. ayetinde gecen “sluill siusa¥ P ifadesini Hanefi yorumuna
uygun olarak “kadinlarla cinsel iliskiye girmek” manasina almistir.!¢l. Yine
hirsizlik haddi uygulanabilmesi icin hirsizligin tanimi, ¢alinan malin niteligi
ve miktari, cezanin tatbik yeri gibi hususlarda da Stnnet verileri ¢ergevesinde
Hanefi gelenegine gore tefsir yapmistir.162

Mirgani, bazen de tercihte bulunmaksizin ayetlerin farkli yorumlarin
zikretmekle yetinir. Mesela, hem hayiz hem de temizlik halini ifade eden
“e 5 8163 lafzinin bu iki anlamina da isaret ettigi halde kendi tercihini
belirtmemistir.1* Yine “Userine Allah'm adi anilsp kesilenden yememenize sebep
nedir?”105 ayetini tefsir ederken, hakim tutumunun aksine besmelesiz kesilen
hayvanin yenip yenmeyecegi konusunda ti¢ ayr1 goriis zikretmekle yetinir.66

3. Nesih Anlayis1

Onceki seti bir hitkmiin sonraki seri bir hiikiimle yiiriirliikten kaldirilma-
st anlamina gelen neshi Mirgani, usul kitaplarinda yer aldigt sekliyle, lafizla
bitlikte hitkmtn veya sadece hitkmiin veyahut sadece lafzin/tlavetin ilgast
gibi en genis bicimiyle benimser'®” ve uygular. Mesela, misrikle-
rin/putperestlerin yakalandiklart yerde Sldirtilmesini emreden Berae suresi-
nin 5. ayetiyle barts, 6zgtrlik, merhamet, hosgoru, af, diyalog ve iyi iliskiler
kurmaya esas teskil edebilecek bircok ayetin nesh edildigini soyler.!%8 Yine,
Al-i Imran stresinde Kitap ehli ve miisriklere tebligi emreden, yiiz ceviritler-
se, peygambere disenin teblig oldugunu ifade eden 20. ayetin “Fitne tamamen
Yok edilinceye. .. kadar onlarla savasim’”'%° ayetiyle nesh edildigini belirtir.170

161 Mirgani, Tdcii't-tefisir, 1, 92. Oysaki Safii gelenegine gore ayet “kadinlarla tensel temas”
anlamina gelmektedir. Bkz. Razi, Fahreddin, er-Tefsirii’l-kebir, 1-XXXII, Beyrut
1421/2000, X, 91.

162 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 119.

163 e]-Bakara 2/228.

164 Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 44.

165 el-En’am 6/119.

166 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 145.

167 Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 19.

168 Bkz. Mirgani, Taci ttefisir, 1, 42, 99, 113, 151-152.

169 el-Bakara 2/193, el-Enfal 8/39.
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Sufi kimligiyle 6ne ¢ikan Mirgani’nin tefsirinde, belli tarihsel donemde
ve Ozel sartlarda nazil olmus kili¢ ayetini, kiltirel ¢ogulculugun egemen
oldugu toplumlarda sosyal barisin esasint teskil eden hosgori, diyalog, mer-
hamet, af ve sevgi esasina dayal iyi iliskilerin istinat ettigi onlarca ayetin ye-
rine ikame edecek bigcimde nesh teorisini isletmesi distindirictudir. Bu pa-
radoks Mirgani’nin yasadigi cografyada egemen olan dustince tarzi ve ahkam
konusunda sergilenen kati gelenekei yaklasimin etkisinde kalmasiyla izah
edilebilir. Degilse sosyal ve toplumsal hayatta barts esastir. Savas ise arizi bir
durumdur. Tslami disiplinler icinde sevgi, hosgérii ve barisa en fazla vurgu
yapildig1 disiplin ise tasavvuftur. Dolayistyla tartismali olan nesih konusunda
bazi abartili yorumlara kapildigt ya da meseleyi etraflica degerlendiremedigi
anlasilan Mirgani’nin, savas durumuna iliskin bir ka¢ ayetle toplumsal haya-
tin esasini olusturan onlarca rahmet, hosgori ve barts ayetinin yurirlikten
kaldirldig1 yoniindeki goriisine katilmak mimkin degildir.

4. Miugkili’l-Kur’an’a Yaklagimi

Kur’an’da celiskinin varligt gibi bir sorunu tartisma konusu dahi yapma-
yan Mirgani, ilk bakista aralarinda ihtilaf ve tenakuz varmis gibi gériinen
miskil ayetlerden akaid ve benzeri alanlara girenlerini, genellikle celiskili
durumlarina isaret etmeksizin kendi baglamlarina uygun bicimde tevil ede-
rek, ahkama iliskin olanlatint ise nesih bahsinde verilen 6rneklerden de anla-
silacagt gibi, nasihine isaret etmek suretiyle nesih yontemiyle actklama ciheti-
ne gider.

Istisnai olarak bir iki yerde ayetler arasindaki iskal durumuna isaret eder
ve iskal olusturan ayetleri te’vil yontemiyle uzlastirir. Mesela, “Sonra (bitin
isler) sizin hesabimiza gire bin yil tutan bir giinde O’nun nexdine ¢ikar’'7! ayetini
aciklarken bir bagka ayette bu gintn “e/i bin yi/’17? olarak ge¢mesine isaret
eder. Gortunirdeki ihtilafi gérecelikle izah eder. Ona gore bu zaman dilimleri

170 Bkz. Mirgani, Tacii't-tefdsir, 1, 59. Bunlardan bagka, kocast 6len kadinlarin iddetleri (Bkz.
Mirgani, Técii't-tefasir, 1, 47) miras hukuku (Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir 1, 90) ve Kitap eh-
li hakkindaki davalara bakma (Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 120) gibi hususlarda da ne-
sihten bahseder ki bunlar, Kur’an’in Kur’an’la neshi cimlesindendir. Kut’an’in Sun-
net’le neshine Mirgan’den verilebilecek 6rnek ise recm cezasidir. Zira Mirgani’ye gore
zina sugu isleyen evli erkek ve kadina uygulanan sopa cezast nesh edilmis olup yerine
recm cezast konmustur (Bkz. Mirgani, Tdei t-tefisir, 11, 306).

171 es-Secde, 32/5.

172 el-Mearic 70/4
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kiyamet giiniiyle ilgilidir. Kiyamet giindi kullarin icinde bulunduklari hal ve
durumlara gore farklilik arz edecektir. Bir millete s6z konusu siire uzun ge-
lirken, bagka bir millete kisa gelecektir.!7? O bu yorumunu bir hadisle de teyit
eder.

Yine, “O giin insana da cine de giinabh: sorulmaz’\7* ayetini tefsir ederken
“Rabbin hakkz igin onlarm hepsine yaptiklarmdan hesaba gekecegiz' 7> ayetiyle karsi-
lastrir. Birinci ayette belirtildigi gibi soru sorulmayacak makami, kiyamet
giinti insanlarin kabirlerinden kalkip mahser yerine gidecekleri ana kadarki
sure olarak aciklar. Diger ayette belirtilen sorgulamanin ise hesap giinii/ant
olacagini soyler.170

5. Miiphemat1 Agiklamasi

Miiphematla kastedilen, Kur’an’da acik adlartyla degil de ismi isaret, ism-
i mevsul, zamirler, cins isimleri, belirtisiz zaman ve yer zarflartyla yer alan
insan, cin ve melek gibi varliklar yahut bir topluluk, millet, kabile ve yerler-
dir. Kissalarinda yer, zaman ve kahramanlardan ¢ok evrensel mesaj tizerinde
duran Kur’an’da kapali bicimde isaret edilen yer ve sahis isimlerinin belir-
lenmesinde tarihi bilgi ve rivayet esastir. Miiphematin tavzihinde istinat edi-
len tarihi bilgi ve rivayetlerde Kur’an, sahih Stinnet, Arap dili ve edebiyat1 ile
akla uygunluk 6zelliligi aranmalidir. Fakat uzak ge¢mise ait tarihi bilgi ve
rivayetlerin daha ziyade Kitap ehline ait ve otantikliginde her zaman kusku
bulunan kutsal kitaplara dayandigt da bir gercektir.

Mirgani, gerek gecmis milletler gerekse vahiy toplumuyla ilgili olsun
miiphemata 6zel bir ilgi gosterir, tarihi olaylarin yasandigt koy, kasaba ve sair
yerleri, olayin kahramanlarini, melekleri, kabile ve milletleri, hatta Kur’an’da
ismi gecen peygamberlerin babalarinin isimlerini dahi zikretmeden gecmez.
Bunlari yaparken de genel yaklasiminin aksine rivayetlerin senet ve kaynakla-
rina isaret etmez. Mesela ona gore Israil ogullarinin girmekle emrolundugu
kasaba (karye) Kudus veya Ertha’dir.'77 Yine “Y7ne sana iyilik_yolunda ne harca-
yacaklarmz sornyorlar”'’® ayetinde isaret edilen soruyu soran zat Amr b.

173 Bkz. Mirgani, Taci t-tefasir , 11, 85. krs. a.e., 11, 267.
174 er-Rahman 55/39.

175 el-Hicr 15/92.

176 Bkz. Mirgani, Tadci t-tefasir, 1, 189.

177 Bkz. Mirgand, Tadci t-tefasir, 1, 11.

178 e]-Bakara 2/219.
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Cemuth!”, Bakara suresinin 222. ayetinde belirtilen hayiz durumu ile ilgili
hikmi soran zat Ebi’d-Dehdah!®Y, Bakara suresinin 258. ayetinde gectigi
iizere Hz. Ibrahim’le tartisan kisi Nemrut, bir sonraki ayette isaret edilen
yikik kasabaya ugrayan kisi de Uzeyirdir.!8! Yine Musa dénemi Firavun’un
ad1 Velid b. Mus’ab’dir.182 Ayn1 sekilde Ashab-1 kehfin isimleri, kopeklerinin
ismi ve olayin yasandigt sehrin adini da bitin ayrintisiyla zikreden
Mirgani’ye gére bu olayin gectigi sehir Tarsus,'83 Musa ile ilmi lediin sahibi
Hizir’in ugradiklari sehir ise Antakya’dir.184

Yine Mirgani’ye gore Ibrahim (a.s.) kalben tatmin olmak icin Allah’tan
olileri nasil dirilttigini kendisine gostermesini istediginde Allah’in bunu ispat
icin alip kesmesini emrettigi dort kus; tavus, horoz, dogan ve kargadir.185

6. Niizul Sebeplerini Dikkate Almasi

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde vuku bulan ve Kur’an’in bir veya bir-
kac ayetinin yahut bir stresinin inmesine yol acan olay, durum ya da Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) yoneltilen soru literatiirde niizal sebebi olarak tanimla-
nir. Ayetlerin inisiyle birebir irtibatlt bulundugundan niizdl sebeplerinin bi-
linmesi ayetlerin daha iyi ve dogru anlasilmasina yardimei olur. Hz. Aise’ye
zina isnadt yapildigi ifk hadisesi ve zihar téresine dair ayetlerde oldugu gibi
ozellikle tarihsel olaylar ve dénemin yaygin gelenekleriyle siki irtibatt bulu-
nan ayetlerin tarihsel baglamindan kopuk olarak ele alinmast dogru olmaz.

Mirgani, son derece muhtasar olan tefsirinde, 6zellikle de tarihsel arka
planlariyla siki irtibatt bulunan ayetlerin tefsirinde tarihi bilgilere ve niizul
sebeplerine ayri bir 6nem atfeder. Ayetlerin inis sebeplerine miimkiin me-
tebe isaret eder ve donemin tarihsel olaylaryla irtibath ayetleri, bilhassa kitle-
ler halinde yasanan Bedir, Uhud, Hendek, Huneyn gibi savaslar, Kitap ehli
ve Minafiklarla iligkiler ve vahiy ¢aginda yasanan sair olaylara dair tarihi
bilgiler ¢ercevesinde tefsir eder.!86 Mesela, “Sana haram ayi, yani onda savasma-

179 Bkz. Mirgan, Tadci t-tefasir, 1, 42.

180 Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 43.

181 Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 50.

182 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 163.

183 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 260 vd.

184 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 268.

185 Bkz. Mirgand, Tadci t-tefasir, 1, 51.

186 Ornek olarak bkz. Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 19, 174.
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nin hitkmiinii soruyorlar. .. ih.”’'87 ayetinin sebebi niizuline isaret ederken ko-
nuyla ilgili Abdullah b. Cahs seriyesinin Receb ayinda Kureys kervanina sal-
dirarak kervandan bir kisiyi 6ldirmelerine yer verir.!88 Yine, “Dinde zorlama

yoktur” ayetini!®? tefsir ederken inis sebebi olarak bazi Ensarli ailelerin miis-
rik cocuklarint Islam’ kabule zorlamalarina isaret eder.190

Genellikle ayet yorumlariyla kendi déneminin olaylart arasinda baglantt
kurmayan Mirgani, bir yerde teblig ve irsat faaliyetlerinin en 6nemli muhatap
kitlesini olusturan Sudanlilarin cahiliye dénemi adetlerine isaret eder. “Na-
musln kalmak isteyen cariyelerinizi fubsa orlamaym’™ 9 ayetini tefsir ederken der
ki: “Hi¢bir miimin, cariyesinin fuhus yapmasina miisaade etmemelidir. Su-
danlilar bu konuda son derece umursamaz bir tavir gosterirler. Hatta pek
coklart sirf bu amagla cariyeler edinirler!92,

E. Tefsirine Yonelik Tenkit Noktalar1

Muhtasar ve kolay tslubuyla her kesimin istifade edilebilecegi el kitabi
niteligindeki Tdci 't-tefasirin bu umumi faydasi yaninda muhakkak isaret
edilmesi gereken zayif ve uydurma rivayetler, Kitap ehline ait kuskulu bilgiler
(israiliyat), bazi saz ve asir1 sayilabilecek isari yorumlar icermesi gibi zaaf
yonleri de vardir. Bunlar birkag baslik altinda biraz agmakta yara vardir:

1. Zayif ve Mevzu Rivayetlere Yer Vermesi

Zayif ve mevzu rivayetlerin yogun bicimde yer aldigi kaynaklar, gece
odun toplayicist gibi rivayetlerin ciddi bir tenkit stizgecinden gecirilmeden,
aralarinda herhangi bir tercihin yapilmadan tahkiksiz ve senetsiz olarak zik-
redildigi baz1 rivayet tefsirleridir.

Mirgani, son derece muhtasar olan tefsirinde miimkiin mertebe sahih
hadis kaynaklarint esas almaya calismis olsa da 6zellikle peygamber kissalart,
gecmis kavimler, tarihi olaylar, faziletler, miphemler ve niizul sebeplerine
dair hususlarda rivayete haddinden fazla bagliliginin bir sonucu olsa gerek,
zaman zaman zayif ve mevza rivayetlere de yer verdigi olmustur. Ornegin,

187 el-Bakara 2/217 vd.

188 Bkz. Mirgand, Tdci t-tefasir, 1, 42.
189 el-Bakara 2/256.

190 Bkz. Mirgani, Tadci t-tefasir, 1, 50.
191 En-Nur 24/33.

192 Bkz. Mirgani, Taci t-tefasir, 11, 40.
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rivayet tefsirindeki birbirini izleyen tahkiksiz nakil gelenegine uyarak
Kuran’da yer alan “Ra’d”1 (Gok girtltist) “mivekkel melek”, “Berk™i
(Simsek) de bulutlart sevk eden melegin kirba¢ pariltist olarak actklamasi!3
bu ctimledendir. Aslinda filolojik bakimdan kelimenin anlasilmasinda bir
sorun yoktur. Sozlikte “ra’d” gok giriltisi, “berk” de simsektir. Fakat
6zellikle rivayet tefsirlerinde Hz. Ali, Tbn Abbas ve Miicahit gibi sahabe ve
tabiin nesli baz1 mufessirlere dayandirilan bir goriise gore “ra’d” bir melektir.
Hatta Imam Safii bile bu yorumun ayetin zahirine ne kadar da uydugunu
s6yler.194 Tirmizi’nin Ra’d stresinin tefsirinde hasen garib hitkmiiyle naklet-
tigi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dayandirilan bir rivayette de ra’d melek, saikalar
(yildirim) ise melegin kirbag sesleri olarak aciklanir. Ancak bu konudaki
merfa ve mevkaf rivayetler, hem akil hem de nakil bakimindan tartigmali
olup!9% tarihsel bir metni anlamada dilin 6ntine gececek glicte degillerdir.

Rivayet tefsitlerinin en dikkat ¢ekici zaaf noktalarindan biri de zikredilen
rivayetlerin bilimsel tenkit stizgecinden gecirilmeksizin nakledilmesidir. Yu-
karidaki 6rnekte oldugu gibi, tamamen stnnetullah (tabii yasalar) cerceve-
sinde tekrarlanan bir tabiat olayi, hem senet hem de metin bakimindan tar-
tismalt olan bir rivayetle nasil da metafiziksel bir karaktere burtindirilerek
zihni karistkliga yol acilmakta, dil bakimindan gayet anlasilir olan bir ayet,
iceriginden tecrit edilerek nasil da anlamsiz bir hale getirilmekte! Maalesef
Ozellikle rivayeti esas alan hadis ehli ve mifessirlerin ekserisi apactk Arapca
olan Kur’an’t yorumlarinda Arap dili ve edebiyatint bir tarafa birakip kaynag:
kuskulu rivayetleri dikkate alarak, bir vecih olarak dahi olsa “ra’d”’a melek
anlami vermek suretiyle Kur’an yorumlarinin gizemli hale gelmesine katkida
bulunmuslardir. Diger yandan Islam filozoflarmin “Ra’d, (gok giiriiltiisi)
gokteki pargali bulutlarin birlesmesinden dogan ses” seklindeki dénemin

akil, astronomi ve dil bilimi verilerine uygun yorumunu ise reddetmisler-
dir. 196

Mirgani’nin tefsirinde rivayete hak ettiginden fazla deger vermesi, “ra’d”
yorumunda oldugu gibi filolojik acidan sorunsuz ve gayet anlasilir olan daha

193 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 6. Yine bkz. a.e., 1, 220.

194 Bkz. es-Safil, Muhammed b. Idris, e/Unmm, Beyrut 1393, II. bsk. I, 254.

195 Bkz. Sehabeddin Ahmed b. Muhammed el-Musti, ez-Tzbydn fi tefsiri garibi’l-Kur'dn (thk.
Fethi Enver), Misir/Tanta, 1412/1992, 1, 62.

196 Bkz. Ali b. Sultan el-Kari, Mirkatii'l-mefatih serbn Miskati’l-mesabih (thk. Cemal Aytani),
Beyrut 1422/2001, 111, 568.
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pek cok kelimeyi yorumlarken tutarsiz gortslere kaymasina sebep olmustur.
Mesela, “Iman edip iyi isler yapanlara ne muth (06 s255)7197 dyetinde gegen
“tiba” kelimesini yorumu boyledir. Filolojik agidan gayet tabii ve anlastlir bir
anlami bulunan bu ayeti, “tiba” sozciigiinii Ibn Merdeveyh’in Hz. Peygam-
ber’e (s.a.s.) dayandirarak naklettigi bir haberi esas alarak “cennette bir aga¢”
olarak yorumlayarak mucip bir sebep yokken baglamdan uzaklagmigtir.198
Yine, Arapcada “ikaz, uyart ve azarlama” edati olan “veyl” kelimesini, kay-
nagina isaret etmeksizin Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklettigi bir rivayeti esas
alarak gectigi bircok ayette “cehennemde bir vadi” olarak aciklar ki'? bu da
filolojik agidan kabul edilemez. Bazen ise bu yaklasimint degistirip vey/7 s6z-
lik anlami ve dilsel fonksiyonuna gore agiklar.200

Mirgani yine “...Bu yiizden ileride sapanhiklarmm cezasm (&) cekecekeler01
ayetinde yer alan “gayy” sozciigiine de zayif bile olsa rivayeti esas alarak
“cehennemde bir vadi” anlami verir.202 Oysaki kelime, dilde “sapkinlik, batil
inanis vb.” anlamina gelmektedir. Ayette ise sebebin zikriyle sonucun kaste-
dilmesi babindan “sapkinligin cezast” anlami verilebilir?03 ki bu anlam, hem
baglama uygun hem de daha mantikhidir. Yine Felak stresinde gecen ve
miifessirlerce genel olarak sabah aydinligt olarak aciklanan “felak” kelimesi-
ni20* de Mirgani, yine rivayeti esas alarak kelimenin filolojik anlamina isaret
etmeksizin “cehennemde bir vadi” olarak aciklar.205,

Mirgan’nin bu kisa tefsirinde rivayete gereginden fazla bagliik gbster-
mesi onu, zaman zaman mevzu/uydurma tivayetleri nakletme yanlisina da

197 Er-Ra’d 13/29.

198 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 228.

199 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefasir, 1, 14-15. Ayrica bkz. a.e., II, 137, 151, 155, 349, 267, 268.

200 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 11, 178, 240.

200 Meryem 19 /59.

22 Bkz. Mirgani, Taci't-tefasir, 11, 6. Gay’in cehennemde bir vadi oldugu yoniindeki rivayet-
ler ve degerlendirmesi i¢in bkz. Muhammed el-Emin b. Muhammed eg-Sankiti, Edyaii /-
beyan fi izahii’l-Kur'an bi’l-Kur'dn (thk. Mektebi’l-bithtis ve’d-dirasat), Beyrut 1415/1995,
111, 445-4406.

23 BEbi’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Tsfehani, e/-Miifiedit fi' garibi’l-Kur'dn
(thk. Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut ts. s. 369.

204 Nitekim Ibn Cerir et-Taberd, ilgili rivayetleri zikrettikten sonra kendisi de “Felak” keli-
mesinin Arap dilinde “sabah aydinligi” anlamia geldigini belirterek bu manay1 tercih
eder. Bkz. Taberd, Tefsirii’t-Taberi, XXX, 351.

205 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 270.
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dusirmustiir. Mesela, riba ayetini aciklarken Hakim’in Miistedref’inde yer
almasina ragmen Ibn Arrak’in Tenzibiis'seri@'da (nr. 22) mevzu olarak deger-
lendirdigi?06, “Riba yetmis iki tiirdiir. En hafifi kisinin annesi ile 3ina etmesi gibi-
dir... Ribanin en agir: ise kisinin kardesinin namusuna dil nzatmasidir.”” mealli ha-
dise yer verir.207 Maide suresinin 35. ayetinde gecen “vesile”yi Mirgani ilk
akla gelen anlamina uygun olarak “Allah’a yaklagtiracak ameller” seklinde
tefsir ettikten sonra ilaveten “ilmiyle amil alim ve kamil veli” olarak yorum-
lar. Seyhi Cenab-1 Hak katina yiikseltecek en biytik vesile olarak niteler ve
bu yorumunu teyit icin de hadis elestirmenlerince batil ve mevzu oldugu
ifade edilen298 “Kawmi iginde seyh, iimmeti icinde peygamber gibidir’ seklinde bir
hadis nakleder.2%

Mirgani tefsirinde bazi bitki ve meyvelerin fazileti ve saglik acisindan ya-
rarlarina dair zayif veya uydurma rivayetlere de yer verir. Bunlardan en fazla
dikkat cekeni zeytinyag: ile ilgili su rivayettir: “Bu miibarek agac sizden eksik
olmasmn. Zeytinyags ile tedavi olun; ira o basurn tyilestivir.”” EbG Hatim tarafindan
uydurma olarak degerlendirilen bu rivayete?l® Mirgani, zeytin kelimesinin
hemen her gectigi yerde isaret eder.2!!

Mirgani, bazen hadislerin kaynagi konusunda da yanilir. Ornegin, muh-
temelen rey ekolt karsitlarinca uydurulmus olan “Bw dimmet bir miiddet Al-
lah’mn kitabi ile amel eder. Sonra bir siire Resiilullah’n (5.a.s.) siinneti ile amel eder.
Sonra rey ile amel etmeye baglar. Rey ile amel edince de hem sapitir hem de saptir’>12
hadisine kaynak olarak Buhari, Muslim ve bagka hadis kitaplarina isaret eder.
Oysaki bizim arastirmamiza gbre hicbir tahric kitabinda Sahihayn’a isnat

206 Tbni'l-Arrak Ali b. Muhammed b. Ali Ebi’l-Hiseyin el-Kindni, Tenzibii'sseriati ani’-
abbar’is-seniati’l-mevzna (thk. Abdivvehhab Abdullatif v.dgr.), Beyrut 1399., 11, 194.

207 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 54, 255.

208 Tbni’l-Arrak, Tenzibii's-seria, T, 207. hadis no: 73.

209 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 119.

210 Bkz. Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, [/elii’)-hadis (thk. Muhibbiddin el-Hatib),
Beyrut 1405, II, 279; el-Munavi, Tabricii’l-ehddis ve'l-gsir (thk Ahmed Micteba), I-IV
Riyad, Dart’n-nest, ts., I1, 446.

211 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 262.

212 Eba Ya'l3, Miisned, (thk. Huseyin Selim Esed), Dimegk, 1404/1984, 1. bsk. X, 240.
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edilmeyen bu hadis Eba Ya’la tarafindan zayif bir senetle rivayet edilmistir.
Hatta hadisin uydurma ve yalan oldugu dahi séylenir.2!3

Yine bazi ayet yorumlarini teyit baglaminda hadis olarak zikrettigi bir ta-
kim sézler, muteber hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Mesela, Al-i Im-
ran saresinin “De kz: Eger Allah’t seviyorsani bana nyunuz, ki Allah da sizi sevsin
ve giinahlarmezr bagislasin” mealindeki 31. ayetini, adeta “yakin derecesine unlasilds-
Ginda ibadet diiser” anlayisini cagristirircasina “Siz Allah’t severseniz, o da sizi
sever. Allah bir kere sizi sevdi mi, artik giinah sebebiyle sizi cezalandirmaz”
seklinde bir yorum yapar ve yorumunu teyit icin de muteber hadis kaynakla-
rinda yer almayan: “AZah bir kuln sevdi mi, ona giinah zarar vermez” seklinde bir
hadis nakleder.2'* Ayni sekilde, “Tefekkiir gibi ibadet yoktnr’?'5 s6zi gibi bazt
tefsirlerde yer alsa da muteber hadis kaynaklarinda gegmeyen ve zayif olarak
degerlendirilen kelam-i kibar cinsinden bazi sézlere de, 6zellikle terhib ve
tergib (uyari ve tesvik) konularinda yer verir.2!6 Bu konuda verilebilecek en
guzel 6rneklerden biri de: “Allah’in yarattiklar: iizerinde diisiiniin, ama Allah’n
Zat'’y jizerinde diisiinmeyin” hadisidir. Ancak, kaynaklarda bitiin senetleri zayif
olarak degerlendirilen?!” bu hadis, anlam bakimindan dogrudur.

Mirgani’nin bilhassa, hadiscilerin nispeten miitesahil davrandiklar fazi-
letler konusunda da genellikle zayif veya uydurma olarak nitelendirilen son
derece abartili mantik dist rivayetlere yer verir. Mesela “Alab niimin erkek ve
miimin kadinlara icinde ebedi kalmak iizere altindan 1rmaklar akan cennetler ve Adn
cennetlerinde giizel meskenler vaat ett?’ mealindeki Tevbe stresinin 72. ayetini
aciklarken dedesi Abdullah el-Mirgani’nin Zebri'r-reyahin isimli kitabindan
iktibasla zikrettigi ve genellikle rivayet tefsirlerinde Imran b. Husayn ve Eba
Hireyre kanaliyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) dayandirilan bir rivayet bu ciimle-
dendir. Rivayete gore ayette s6z konusu edilen ecirden maksat cennette inci-
den yapilmig bir saraydir. Sarayda her biri kirmizi yakuttan yapilmis yetmis

215 Ahmet b. Hanbel Eba Abdullah es-Seybani, e/lle/ ve marifetii’r-rical, (thk. Vasiyullah b.
Muhammed Abbas), Beyrut 1408/1988, I, 470.; Ukayli, Ebt Cafer Muhammed b.
Omet, ed-Duafiii'l-kebir (thk. Abdiilmuwti Emin Kalacl), Beyrut 2404/1984, 1, 207.

214 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 61.

215 Hadisin degetlendirmesi icin bk. el-Munavi, Tabricii'l-ehadis, 1, 163.

216 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 81.

27 Bkz. Ebt’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, e/Mekasidii’-Hasene fi beyani
kesir mine’l-ehadisi’F-miistehireti ale’l-elsinet: (thk. Muhammed Osman), Beyrut 1405/1985, 1,
261.
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yurt, her yurtta yesil zebercedden yapilmis yetmis ev, her bir evde yetmis
divan, her divanda her neviden yetmis yatak, her yatakta yetmis huri...ilh.218
Hep yetmis, yetmis olarak giden son derece abartilli ve dinin mantigiyla da
bagdasmayan bu nimetleri normal bir insanin havsalasinin almasi miimkiin

degildir.

Ulkelerin fazileti konusunda da son derece gevsek davranan Mirgani,
mesela, Stleyman’in (a.s.) emrindeki riizgarin estigi mibarek beldeyi “Sam”
olarak aciklar ve Sam’in faziletine dair Taberani’nin e/Mu cenii’l-kebirini kay-
nak gostererck daha ¢ok zayif ve mevzu haberlere dair yazilan eserlerde ge-
cen?l? soyle bir hadis nakleder: “Saw’dan ayrimaym. Zira orast Allah’'mn seckin
beldesidir... Zira Allah Sam ve Sam halk: konusunda bana giivence verd?” 220 Hadis
ilk dénemlerde Sam ve Kufe halklar1 arasinda yasanan siyasi olaylarin sonu-
cu Sam yonetimi lehine uydurulmus bir s6z olabilir.

Yine Hac saresinde gecen ““yalan sizden sakinin”??! ayetini agiklarken Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) dayandirarak naklettigi “Yalanc: sahit ve vergi memuru cehen-
nemliktiy” hadisi??2 Ibn Hibban'in degerlendirmesine gére batildir.223 .

Mirgani’nin tenkit edilebilecek yonlerinden biri de tarihsel gelismeleri
dikkatli okumaksizin yine garib ve tartismali rivayetleri esas alarak ayetlerin
anlamint daraltmasidir. Mesela, “Eger yiiz cevirirseniz, yerinize sizden baska bir
toplum getirir, onlar sizin gibi olmazlar’?2* ayetini tefsir ederken bir rivayeti esas
alarak lafizct bir yaklagimla Araplarin yerine getirilecek kavmi Selman’in mil-
leti Farisiler olarak agiklar.22> Oysaki ayet umumi olup uyart niteligindedir.

218 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 190.

219 Bkz. Suyuti, Celaleddin Abdurthman b. Ebi Bekir, e/-Ledli’l-masniia fi'l-ehadisi’l-mevziia
(thk. Eb abdurrahman Salah b. Muhammed), Beyrut 1417/1996, 1, 423; Ibnir’l-Cevz,
Abdurrahman b. Ali, e/-Ielii’l-miitendhiye fi'l-ehési’l-vabiye (thk. Halil el-Mis), Beyrut 1403,
1, 311; Ibnir’l-Arrak, Tenzihii's-seria, 11, 49.

220 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 11, 21.

21 el-Hac 22/30.

222 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 11, 20.

223 Ibn Hibban, Muhammed b. Hibban et-Temimi, Kitabii'l-mecrihin min’l-mubaddisin ve'd-
duafi ve'l-metriikin (thk. Mahmud Tbrahim Zayid), Halep 1396, T1, 269.

24 Muhammed 47/38.

225 Bkz. Mirgani, Tdci't-tefisir, 11, 166. Rivayetin degerlendirmesi igin bkz. Ibn Kesir, Tefsir,
1V, 183.
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Kaldiki tarihte de hissedilir derecede béyle bir degistirme s6z konusu olma-
migtir.

Mirgani’nin, rivayeti esas alarak bazen ayetin baglamini ve devamint bile
unuttugu olur. Mesela, Buric stresinde bahsi gecen ashab-1 uhdidun (Hen-
deklerde yakilarak 6ldurtlenler) oldirilme sebebi bir sonraki ayette “AMab’a
iman etmis olmalar?’ olarak aciklandigi halde, o bu konuda Mecusi hitkimdar-
larindan birinin sarhos olup kiz kardesiyle cinsel iliskiye girmesi ve sonra da
bunun dinen helal oldugunu halka kabul ettirmeye calismasini anlatan bir
rivayet nakleder?26. Oysaki bazi tefsir kaynaklarinda s6z konusu olayla ilgili
birbiriyle ¢eliskili ve mana bakimindan tutarsiz olan ti¢ farkli rivayet nakledi-
1ir?27, ki bu esasen hi¢birinin saglam bir temeli bulunmadigini gosterir.

2. Israiliyata Yer Vermesi

Rivayet tefsirlerinin en cok tenkit edilen zayif noktalarindan biri,
israiliyat icermesidir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger dini geleneklerden
Islam kiiltiriine, 6zellikle de Kur'an tefsirine girmis bulunan Islam dist bilgi-
leri ifade eden israiliyat, daha ziyade ge¢mis milletlerle ilgili kissalarin detay-
landirilmast esnasinda tefsire sokulmustur.

Mirgani, biraz evvel 6rneklerle gosterildigi tizere zayif ve uydurma riva-
yetlerin yaninda tefsirinde israiliyata da bulasmaktan kurtulamamus, 6zellikle
gecmis milletler, peygamberler ve kavimleriyle ilgili konularda israiliyata yer
verir. Mesela, Tevrat'tan alinmis oldugundan kusku duyulmayan bir bilgiyle
cennette Adem’in (a.s.) meyvesinden yedigi agact bugday agaci, onu aldatan
hayvani da yilan olarak aciklar.228

Yine Kur’an’da kismen ayrintili olarak nakledilen sigir kissasina ek olarak
anlatilan bir rivayetin Israiliyattan oldugu anlasilmaktadir. Rivayete gére Isra-
il ogullart arasinda salih bir zat vardi. Bu zat buzagini kic¢tk oglu buytytin-
ceye kadar Allah’a emanet eder. Cocuk buyiir ve annesine karst iyi davranir.
Ona itaat eder. Sonra bir melekle Allah onun annesine karst itaatini imtihan
eder vs... sonra bu buzagi Musa, cildi dolusu altinla satin alarak katili ortaya
cikarmak icin keser.229

226 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 252.

227 Rivayetler i¢in bkz. Razi, er-Tefsirii’-kebir, XXXI, 108.
228 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 9.

229 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 13-14.
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3. Temelsiz Miunferit Yorumlari

Tefsirinde genel olarak mifessirlerce dile getirilen tefsir ve yorumlari
esas alan Mirgani bazen kisisel tercih gibi goriinen bir yaklasimla saz gorisle-
re meyleder. Mesela Yusuf ile Misir Aziz’inin karist arasinda yasanan olayla
ilgili “And olsun ki kadin ona meyletti. Eger Rabbinin isaret ve ikazunt gormeseydi o
da kadma meyletmist?’® ayetinde anlatilan Yusuf'un meylini, peygamberin
sanina yakismadigt icin mifessirlerden ¢ogunlugun tercihinin aksine bag-
lamdan da uzaklasarak “kadini dévmeye meyil” seklinde yorumlar.23! Yine,
Yusuf kissast ile ilgili “(Kafile Misit’a vardiginda) Onu degersiz pabaya, birkag
dirheme sattilar. Onlar zaten ona deder vermemislerdi’® ayetinde Yusufa deger
vermeyip az bir pahaya satanlari, onun kardesleri olarak aciklar?33 ki bu hika-
yenin baglam ve akisina ters dismektedir. Cinkd Yusufun kardesleri onu
satmadilar, kuyuya attilar. Onu satanlar ise kendisini kuyuda bulup ¢ikaran
kafiledekilerdir. Bununla beraber Mirgani’nin tercih ettigi anlam da tefsir
kitaplarinda bir ihtimal olarak nakledilir.

Yine, Allah’in buzagiya tapan Israil ogullarina yonelik “aSudil | 5186 (Key-
dinizi oldiiriin)’?3* emrini, mufessirlerin genelinin aksine safi egiliminin bir
neticesi olarak “nefislerinizi 6ldiriin” anlamina yorar ve bunu “nefsi istekle-
re karst durarak ve sehvetleri terk ederek nefislerinizi 6ldarin® seklinde izah
eder. Bu yorumunu kaynak gostermeksizin Allah Restli’nden (s.a.s.), Ibn
Hacer’in hadis olmadigint belirttigi?3> “Olmeden ince iliin” mealinde bir hadisle
desteklemeye calisir.23 Bu yorum, Islam diisiincesi nazara alindiginda hos ve
glizel bir yorum olmakla beraber s6z konusu ayetin tarihsel baglamina ve
zahirine uygun dismemektedir.

4. Baz1 Safi Zevkleri Tefsire Karigtirmasi

Kuskusuz Guney Afrika, Misir ve Hicaz cografyasinda yaygin olan bi-
yiik tarikatlarin 6gretileri golgesinde tarikat terbiyesi ile yetisen ve mutasavvif

20 Yusuf 12/24.

231 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 217.

232 Yusuf 12/20.

233 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 216.

234 e]-Bakara 2/54.

25 Mer’1 b. Yusuf el-Makdisi, e/-Fevdidii’l-mevdiia fi'l-ehadisi’l-mevdiia (thk. Muhammed Liitfi
Sabbag), Riyad 1419/1998, 1, 140.

236 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 11.
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kisiligiyle taninan, bundan da 6te, Sudan cografyasinda yayilma zemini bula-
bilen biyiik bir tarikatin kurucusu durumunda olan Muhammed Osman el-
Mirgani’nin tefsirine bir takim isari yorumlar ve safi zevkler karistirmamasi
dustntlemezdi. Nitekim 6yle de olmus ve yogun olmamakla birlikte tefsi-
rinde bazi tasavvufi disiincelere ve esrara yer vermistir. Bunlardan tespit
edebildigimize gbre en 6nemlileri sunlardir:

a) Nir-1 Muhammedi ve Nir-i Hatm Fikirleri

Mirgani tefsirinde sGfi kimligini asil “O/i iken dirilttigimiz ve kendisine in-
sanlar arasinda yiirijyebilecek bir 15tk verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan
hi¢ cikamayacak durnmdaki kimse gibi olur mu?..”’2% ayetine gelince gosterir.

Orada der ki:

“Tefsirimi yazarken bu yere ulastigim gece Mustafa’y1 (s.a.s.) ylice resul-
letin olusturdugu bir mahfelde/mecliste gérdiim. Bana diyordu ki: <Pey-
gamberler benim nurumdan yaratlmislardir.> Sonra kendisinden nokta
kadar bir nur parcast uctu. Ondan kurban edilen Efendimiz Ismail’in sureti
yaratildi. Buna isaretle <Iste (peygamberler) bu sekilde benim nurumdan
yaratildilar. Veliler de nur-i hatimden yaratildilar> buyurdu. Sonra o gece
ayrica sag yaninda Cebrail’i, diger yaninda Mikail’i, 6ntinde Siddik’i (Eba
Bekir) ve arkasinda imam Ali’yi gérdim. Ben Mustafa’ya (s.a.s.) yaklasip
alnindan Gpiince bana soyle dedi: <Benden sonra Allah’in dinine ve miimin-
lere senin gibi hizmet eden olmadi. Allah sa’yini meskur eylesin>....ilh.238

Gorildigt gibi Mirgani burada Nur-1 Muhammedi ve nar-1 Hatm
(Hatm-i Evliya)?3 gorisleri ile vakia, riya ve musahede yoluyla peygamberle
gorisip kendisinden bir takim emir ve tavsiyeler aldigi diisiincelerine ...vs.
yer vermis, s6zlerinin devaminda kendisini elestiren veya husumet besleyen
mubhaliflerini safi tecritbelerdeki miisahedelerle korkutmaya calisir.

Yine, “Rabbimiz; Allah’tir deyip sonra da dosdogru yasayanlara korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir’*® ayetinde séz konusu edilen kisileri, “Ubudiyette
kemale ulasmak icin dosdogru olanlar ve biitiin hallerinde Muhammedi ha-

27 el-En’Am 6/122.

238 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefisir, 1, 140.

2% Nr-1 Hatm ile Hatm-1-Niibiivve (Peygamberligi sona erdiren miihir-Tslam risaleti)
nurunu da kastediyor olabilir.

240 el-Ahkaf 46/13.
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kikati izleyenler” diye actklar?*! ki burada Muhammedi hakikat derken muh-
temelen yine Nur-1 Muhammedi disiincesine isaret etmektedir.

b) Fena Fillah, Siilik, Kemal, Suhtd, Hicab, Seyh, Evliya, Miirid,
Halvet vs. Kavramlar.

Tefsirinin muhtelif yerlerinde pek ¢ok tasavvufi disiince ve kavrama yer
veren Mirgani’nin, tasavvufta kisaca salikin kendi sifat ve vasiflarindan siyri-
lip Allah’in sifatlariyla bezenmesi olarak agiklanan fena fillah?42 disiincesine
de rastlamaktayiz. Fussilet sGresinin 7 Siphesiz ki Rabbiniz; Allab’tir deyip sonra
dosdogru yolda yiirifyenlerin iizerine melekler iner. Onlara korkmaym, iziilmeyin, size
vaat olunan cennetle sevinin! derler”**3 ayetinin tefsirinde tasavvuftaki fena fillah
anlayisint andirircasina der ki: “Rabbimiz Allah diyen ve fena fillah yoluna
giren, sonra ubudiyet hakk: icin fena fillah yolunda kemal mertebesine er-
mek tizere dosdogru yiiriiyen evliyanin tizerine Hakkin huzurundan melekler
inerek onlart mijdelerler, onlarin kalplerine soyle ilham ederler: Melik-i
vehhabi musahedeye engel olan hicaptan korkmayin, tzillmeyin. Siz bazi
kemal derecelerini kagirmakla islediginiz kusur sebebiyle tiziilmeyeceksiniz.
Cennetle, mabudun gercek dostlart (evliya) olan seyhlerinizin diliyle mirit
olup dilediginizde size vaat olunan suhtd cennetiyle sevinin.?# Goraldugi
gibi Mirgani, bu kisa yorumunda tarikat erbabinca iyi bilinen ve 6zel bir
anlam yuklenen fena fillah, silak, kemal mertebeleri, suhtd, hicab, seyh,
evliya, murid gibi kavramlari tasavvufl muhtevalariyla kullanmustir.

Yine “Insanlara hem dis diinyada (afik) hem de kendi i¢ diinyalarinda (enfiis) de-
lillerimizi (@yat) gisterecegiz’**> ayetini, zahiri anlami verdikten sonra isari yon-
temle soyle yorumlar: “Ayetleri gdsterecegiz, yani zevk ve envar-1 kudsiyye
ehline gosterecegiz. Ufuklarda, yani vaat edilen olaylar ve o olaylarda paril-
dayan envarimizda. Nefislerinde gosterecegiz, bundan maksat hal ehlinin
envar-1 sermediyemize dalmasidir.”246 Burada da goraldigi gibi ayet zevk,
envar-1 kudsiye ve hal ehli gibi tasavvufta 6zel anlamlar yiiklenen kavramlar-
la yorumlanmustir.

241 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 159.

242 H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 2007, s. 244
243 Fussilet 41/30.

244 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 139.

245 Fussilet 41/53.

246 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 141.
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Yine, “Eger peygamberi melek kilsaydik, mubakkak onn insan suretine sokar-
k247 ayetini agiklarken Mirgani, melegin insan suretinde gelmesini, siradan
insanlarin onu algilayabilmelerini saglamak icin oldugunun belirtir. Ancak
Hazretin (huzur) buyikleri, ehli suhud hakiki suretiyle gelmis olsa bile mele-
g1 Hakkin nurlariyla miisahede edebilecegini belirtir.248 Burada da yine tasav-
vufta 6zel bir anlam yuklenen huzur, ehl-i suhtd, mtsahede gibi kavramlar
dikkati cekmektedir.24

Mirgani, tefsirinin bir yerinde stfilerin streli inziva hayatint ifade eden
kirk gtinliik halvet (uzlet) uygulamasinin da Musa’nin kirk giinlik mikatindan
esinlendigini soyler.20

c) Cemy’

Tasavvufta cem’, her seyi Allah’tan bilerek halki yok, Halik’t var gérme
halidir. Bir tarife gére de Allah’in kulu kendisiyle bitlestirmesi anlamina ge-
len cem’s! diisiincesine Mirgani, Ibn Arabi’den yaptig1 bir alintiyla isaret
eder. “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasmdan konusur, yahut bir
elgi gonderip izniyle ona diledigini vabyeder’?2 ayetini, 6nce miifessirlerce bilinen
zahiri anlamina gore tefsir eder. Ardindan isari yontemle “Allah evliyasina ve
has kullarina sunu 6gretmistir ki, ayn1 anda hem suhtid hem de miikaleme
gerceklesmez” yorumunu yapar. Daha sonra ayni anlamda Arifbillah Seyh-i
Ekber nitelemeleriyle andigi Ibn Arabi’den su goriisiinii nakleder: “Cem
sirasinda Hak nida etmez. Melik-i Ma’bad huzurunda suhid ve cem’ ayni
anda gerceklesmez.253

Gorildigu gibi burada da Mirgani, cem’, suhtd, huzur, mikaleme gibi
yine tasavvufl kavramlara yer vermistir.

Bundan baska, ilgili yerlerde gectigi tizere, bilhassa Ibn Arabi ve iizerin-
de en biiyiik etkisi bulunan seyhi Ahmed b. 1dris gibi mutasavviflardan bah-
sederken yine Tasavvufta 6zel anlamlar ifade eden kutup, seyh, arif gibi nite-

247 el-En’am 6/9.

248 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 1, 133.

249 Misahede ve ehl-i suhud kavramlart igin ayrica bkz. Mirgani, Téei 't-tefasir, 1, 136, 144.

250 Bkz. Mirgani, Tdci't-tefdsir, 1, 165. Mutasavviflara gore halvetin dini temelleri hakkinda
bkz. Yilmaz, Tasavvnf ve Tarikatlar, s. 220 vd.

21 Yilmaz, a.g.e., s. 245 vd.

252 es-Stra 42/51.

253 Bkz. Mirgani, Tdci t-tefdsir, 11, 146.
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lemelerde bulunur. Ayrica ¢alismanin muhtelif bolimlerinde ele alinan ba-
hisler icerisinde gectigi tizere temkin, huzur, hal ehli, kemal, kemal mertebe-
leri, veli, evliya, velayet gibi kavramlari da tasavvufi igerigiyle kullanir.

Diger yandan Mirgani, 1srarla tizerinde durdugu Mehdi diistiincesine tef-
sirinde imali bile olsa yer vermemistir.

Sonug:

Muhammed Osman el-Mirgani’nin safi kisiligi ve tefsirciligi tizerinde
yapmis oldugumuz bu arastirmayla ulagilan sonuglar kisaca séyledir.

1. Muhammed Osman el-Mirgani ilim, ziiht ve takvasiyla bilinen varlikli
bir serif ailesine mensup alim bir sahsiyet olmanin yaninda safi kisiligiyle de
19. ytzyil Sudan toplumu tizerinde derin izler birakan tarihi bir sahsiyettir.
Kurucusu oldugu Hatmiye tarikati bolgede genislemesini strdiirerek basta
Sudan olmak tzere Eritre ve Misir cografyalarinda da hale varligint devam
ettiren buyuk kitle hareketine dontsmistiir.

2. Mirgani’nin 6zellikle tasavvuf egitiminde Idrisiye’nin kurucusu seyh
Ahmed b. Idris’in miistesna bir yeri vardir. Tasavvufun kendine has yorum-
lart ve gelenekleri bir tarafa birakilirsa, Ahmed b. Idris’in dini yorumlarinda
referans olarak Kur’an, Stinnet ve sahabe icmaini esas alan 1slahatct yaklasi-
munin izlerini Mirgani’nin yorumlarinda da gérmek mimkindiir.

3. Mirgani, temel din ilimlerindeki tahsilini ve seyru silakiini tamamla-
diktan sonra teblig ve irsat faaliyetlerinde bulunmak tzere Eritre, Yukar
Misir ve Sudan’t kapsayan ii¢ 6nemli seyahat gerceklestirmistir. Idrisiyye
davetgisi olarak ¢iktig1 Eritre ve Yukart Misir seyahatlerinde, bolgenin sosyal
ve siyasal yapisindan dolayt umdugu basariyt elde edememis olsa da Sudan
cografyasinda ilmi ve tasavvufi kisiligi, ailevi arka plani ve hem bir safi hem
de alim bir kisi olarak insanlart egitmedeki ustiin kabiliyeti ve G6gretilerinin
niteliginin sonucu olarak biiyiik basarilar elde etmistir. Ozellikle ilim, ziiht ve
takvastyla bilinen bir aileden gelmesi ve Hz. Peygamber’le giicli kan bagina
sahip olduguna inanilmasi bircok seyyid ve dini 6nderin kendisine baglan-
masint saglamustir. Bu bagarisinda bélgede tarikat ve cemaatlerin giicli ol-
mayist, mevcut tarikatlarin da ya merkezl bir idareye bagli bulunmayislar
veya i¢ karisikliklar ve ihtilaflar sebebiyle dagilip parcalanma tehlikesiyle karst
karstya gelmis bulunmalarinin da etkisi olmustur. Ozellikle de sosyal ve siya-
sal calkantilarin, ruhi buhranlarin yasandigi Saykiye’de Mirgani'nin, degisik
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etnik azinlklara kimlik kazandiracak, bolgeye istikrar getirecek disaridan
gelmis tarafsiz bir dini onder olarak telakki edilmesi teblig faaliyetlerinin
basartya ulasmasinda 6nemli rol oynadigs anlagilmistir.

4. Seyhi Ahmed b. Idris’in vefatindan sonra nebevi tecelliye icabet ede-
rek kurdugu Hatmiyye tarikati, kendi ifadesiyle seyhinden 6grenmis oldugu
Naksibendiyye, Kadiriyye, Sazeliyye, Cineydiyye ve dedesi Abdullah el-
Mirganiyye’ye nispet edilen Mirganiyye’nin bir hulasasini temsil etmektedir.

Modern Sudan’in dini, siyasi ve i¢timai hayatinda 6énemli rol oynayan
toplumsal bir harekete déniisen Hatmiyye’nin tasavvuf sisteminin mihverin-
de Vahdet-i viicad ve Mehdi-i Muntazar distinceleri yaninda, Islam ulema-
sinca, Ozellikle de hadiscilerce siddetli tenkide ugrayan Nuar-1 Muhammedi
fikri yer alir. Nar-1 Muhammed’i fikrini Mirgani, tefsirine de yansitmustr.

5. Dini duastincesinde temelde Kur'an ve Stinnet’i referans alan Mirgani
miridlerine de stirekli Kur'an ve Stunnet'e bagl kalmayi, onlardan asla ayril-
mamayi tavsiye ederdi. Ayrica, tasavvufl terbiyesini yansitan bazi safi zevkle-
ri istisna edilirse, gerek dini yasantisinda gerekse itikadi goriislerinde Ehl-i
Stinnet ¢izgisini korumaya calismustir. Bunda tahsil hayatina dini ilimleri
ogrenmeyle baglamasinin roli buyiiktiir.

6. Kendisinden sonra telif eser birakmayan, dini ve tasavvufi gorislerini
yaymak icin Ogrencilerinin bellekleri ve kendisinden derledikleri eserlerine
dayanan seyhi Ahmed b. 1dris’in aksine Mirgani, dini ve tasavvufi goriis ve
dustincelerini yaymak amaciyla serh ve telif tiirinde basta tasavvuf olmak
tzere tefsir, hadis, akide ve liigat gibi dini ilimlere dair 50’ye yakin eser kale-
me almis ve esetlerinin tamamina yakini nesredilmistir.

7. Mirgani alim kisiligini ve tefsirci kimligini kendi ifadesiyle ahbap ve
dostlarin talebi tizerine kaleme aldigt Tacsi't-Tefisir adlt eserinde ortaya koy-
mustut.

Kur’an ayetlerinin zahir, batin, had ve matla’ gibi genis bir anlam yelpa-
zesine sahip oldugunu distinen Mirgani, tefsirinde Kur’an ve Stnnet ilmine
6zel bir 6nem vermistir. Tefsirinde lafizlarin filolojik ve dini anlamlarina
bagli kalmaya 6zen géstermistir. Bunun yaninda eserin hacmi dikkate alindi-
ginda ¢ok fazla olmamakla beraber, safi kisiligini yansitan kesif, ilham, mi-
sahede, riiyet ve isaret gibi mutasavviflarca bilgi kaynagr olarak degerlendiri-
len, fakat her zaman siibjektiflik 6zelligi tasiyan bilgi kaynaklarini da kullan-
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dig1 olmustur. Bunun sonucu olarak itikat ve ahkamla ilgili konularda genel-
likle, Ehl-i Stinnet ulemasinca kabul edilen objektif kriterlere bagh kalmakla
beraber, bazen tasavvuf cevrelerinde ve safi geleneklerde 6n plana ¢ikarilan
isarl yorumlara da yer verdigi olmustur. Tasavvuf kaynaklari arasinda basta
seyhi Ahmed b. Idris olmak tizere Ibn Arabi, dedesi Abdullah el-Mirgani,
Ebt’l-Hasan es-Sazeli ve Abdilkerim el-Cili gibi mutasavviflar dikkati ¢ek-
mektedir.

8. Tefsirinde Allah Restli’nden (s.a.s.) vasitasiz rivayette bulunmast, eski
ve yabanct kultlr etkilerini yansitan israiliyaitin yaninda, zayif ve uydurma
rivayetlere de yer vermesi, rivayeti 6ne ¢ikaran yaklagiminin bir sonucu ola-
rak bazi saz yorumlart yiiceltmesi, Nar-i Muhammedi gibi saglam dini te-
melden yoksun bazi tasavvufi kavramlari 6zel igerikleriyle tefsire sokmasi
tefsirciligine yoneltilebilecek tenkitler ciimlesindendir.

9. Hacim, tGslp ve muhteva bakimindan Tefszri’l-Celaleyn’i andiran Tacii't-
tefasir, onun kadar meshur olmasa bile, yukarida zikredilen tenkit noktalart
dikkate alinarak herkesin istifade edilebilecegi, kelime actklamalariyla dikkati
¢eken muhtasar bir tefsirdir.
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