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SAD 30-33. AYETLER BAGLAMINDA HZ. SULEYMAN
-Klasik Tefsitlere Elestirel Bir Yaklagim-

Ziilfikar DURMUS*

HZ. SULEYMAN IN THE FOCAL POINT OF UNFOUNDED RUMORS:
A critical approach in the context of 30-33. Verses of Sad sura

Hz. Sileyman is one of the prophets whose name is mentioned in the Holy Quran. He
has many more superior virtues than the other prophets. Especially in classical
interpretations there are many unfounded rumors about Him in the context of 30-33
verses of Sad Sura. In this study, it is aimed to reach the right knowledge by analyzing
the unsuitable ungrounded rumors about Him in the perspective of the whole Quran.
In the aforementioned verses, Hz. Silleyman didn’t slaughter the noble horses; rather
He loved and caressed them since they made Him remember Allah. In other words,
Hz. Siilleyman taught us how to reach the Creator from the created ones.

Anahtar Kelimeler: Hz. Stleyman, at, mal sevgisi, mesh, zikir, klasik tefsir.

Keywords: Hz. Siileyman, horse, material desite, mesh, zikr, classic tafsir.

GIRIS

Kur’an-1 Kerim insanlart hidayete ulastirmak i¢in indirilmistir. Kur’an

bizzat hidayetin kendisi oldugu gibi hidayete ulastiran yollar1 da icermekte-

dir. Hidayet yolu tek olmakla birlikte hidayete ulastiran yollar cesitlilik arz

etmektedir. Bu yollardan biri de 6zellikle peygambetlerin baglarindan gegen

olaylarin hikaye edilmesidir. Kur’an farkli insan gruplarini egitmek ve dinin

cesitli konulardaki mesajini iletmek amaciyla bu yontemi sik¢a kullanmakta-

dir. Bunun da nedeni insanlarin farkli yéntem ve konulardan etkilenmeleri-
dir. Kimi daha akileidir, akli ve mantiki delillerden, kiminin duygu yont daha
agir basar, kalbine ve vicdanina yapilan ¢agridan, kiminin de estetik boyutu

6n plandadir, o da giizel olan seylerden etkilenir. Tste Kur’an kissalart, degi-
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sik karakter tastyan insanlarin her birine ayri ayri etki eder, hidayeti kabul-
lenmesi i¢in onu uyarir.!

Kur’an’da kissasina yer verilen peygamberlerden biri de Hz. Siley-
man’dir. Onunla ilgili bilgiler dort strede (Enbiya, Neml, Sebe ve Sad) yer
almaktadir. Uzerinde calistigimiz dyetler SAd stiresinin 30-33. ayetleridir. Bu
ayetlerle ilgili olarak genel anlamda klasik tefsir gelenegindeki temel diistince
sOyledir: Aksama dogru soylu kosu atlart 6niine getirildiginde Hz. Stleyman
bu atlarla ¢ok mesgul oldugu icin ikindi namazini veya o vakitte kendine
Ozgi zikrini yerine getir(e)memis, farkina varinca glinesin tekrar getirilmesini
isteyerek béylece namazini veya zikrini vaktinde eda etmis ve bu duruma
dismesine atlar sebep olduklarindan dolay: da tovbe olarak onlart kesip etle-
rini fakirlere dagitmistir. Bu anlayisin sonucu olarak ibadetini vaktinde
yap(a)mayan bir peygamber, kendini sorumlu tutmak yerine ¢ok sevdigi
atlart kesmistit!2

Klasik tefsitlerde bu pasaj ile ilgili bir ¢cok asilsiz rivayet ve yorum bu-
lunmaktadir. Ancak bu rivayet ve yorumlarin gercege tekabil etmedikleri de
ortadadir. Bu rivayetlerin kaynaklari herhangi bir sahih bilgiye ve belgeye
degil, sadece sifahi gelenege dayanmaktadir. Nitekim ayni gelenegin etkisinde
kaldigin1 diisindiigimiiz Hz. Aise bile Hz. Stleyman’in atlarinin kanatlt ol-
dugunu soylemesi tizerine Hz. Peygamber giilip gegmistir.3

Bu yazinin amact, metinde olmadigi halde metin dist ve ¢ogu zaman ilgi-
siz rivayetlerle tanimlanan bir Hz. Siileyman portresi yerine, Kur’an’in ruhu-
na uygun bir peygamber modeli tespit etme ¢abasindan baska bir sey degil-
dir. Aslinda Kur’an’in anlattigt ve yer verdigi tarihi olaylar ve sahsiyetler de,
mubhataba uyarici ve tesvik edici dersler iletmek, ahlaki, rahi ve dini amaglara
hizmet icin sunulmaktadir. Ayni sekilde peygamber kissalart basta olmak

1 Egitim agisindan Kur’an kissalart ve 6rnekleri icin bk. Simsek, M. Sait, Kur'an Kissalarina
Giris, Tstanbul 1993, s. 101-110.

2 Mesela bk. Begavi, Ebd Muhammed Mubhyisstunne, Medlimu't-Tenzil, Beyrut 1995,V,
282; Zemahseti, Mahmud b. Omer, e/-Kessdf an Hakdiki Gavimidi't-Tenzdl ve Uydini’I-
Ekavil fi Viieihi't-Tewil, yy. ts., IV, 93; Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud,
Medirikn't-Tenzil ve Hakdikn't-Te'vil, Tstanbul 1984, TV, 41; Tbn Kesir, Ebi’l-Fida Tsmail
b. Omer, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Aim, Istanbul 1984, VII, 57.

3 Ebua Davud, “Edeb”, 62.
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tzere kissalarin 6nemi sadece tarihi ayrintilarda degil, ayn1 zamanda kissalar-
dan cikarilan uyarilardadir.

Bir mislimanin gelenegine, koklerine bagli kalabilmesi i¢in 6nceki ki-
taplardaki mevcut bilgilerin dogrusunu egrisinden ayirmak zorunda oldugu
inkar edilemez bir gercektir. Bu anlamda hicbir batl iddia, diisiince ve yo-
rumun kabul gérmesi dustiniilemez. Bunlarin sebeplerinin arastirilmasi gere-
kir. Kur’an gibi ebedi ve ezeli bir degerler manzumesinin maruz kaldig1 baz
carptk degerlendirmelerden arindirilmast bir zorunluluktur. Ge¢mis asitlarin
musliman distincesine yon vermis pek cok miifessiri etkisi altina almis sap-
lantilardan gintimuz okurlarint kurtarmak gerekmektedir.

Iste bu diisiinceden hareketle, Hz. Siileyman’dan séz eden Sad stresinin
30-33. ayetleri tizerinde ¢alismaya karar verdik. Clinkii onunla ilgili bu ayetle-
rin -6zellikle 32 ve 33. ayetler- terclime ve yorumlart bilhassa klasik tefsirler-
de -buytk miifessir Razi hari¢- cok problemli géziikmektedir. Zira bu ayet-
lerle ilgili olarak, cogunluk itibariyle, tefsirlerde Hz. Sileyman’in peygamber
kimligi ve kisiligiyle bagdasmayan bilgiler ve yorumlar oldukea yer tutmakta-
dir. Hz. Sileyman’in kissasinin bu pasajinda toplumlarinin prototipi olan
peygamberlere uygun olmayan hususlara yer verilmektedir.

Bu calismada izledigimiz yontem, 6nce atifta bulunulan ayetlerle ilgili
olarak ulasabildigimiz tefsirlerden miifessirlerin goris, diistince ve yorumu-
nun fotografini ¢cekmek, daha sonra da kendi degerlendirme ve kritigimizi
yaparak bir sonuca ulasmaya ¢alismaktir.

I. AYETLERDE GECEN KAVRAM VE IFADELER

1. Evvab (&/3): “Biz Davud’a Siileyman’s verdik; o, ne giizel bir kuldu! Zira o
her zaman Allah’a yonelirdi (evvab).” Ayetinde “devamli Allah’a itaat eden, O’na
yonelen” anlamina gelen “evvab”# ile 6vilen kulun kim oldugu agikea ifade
edilmedigi (mahzuf) icin Hz. Davud mu yoksa Hz. Stleyman mi oldugu

4 Taberl, Muhammed b. Cerir, Cdmin’/-Beyan fi Te'vili’l-Kur'an, Beyrut 1992, X, 577.
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konusunda ihtilaf edilmistir.> Ancak mufessirlerin biiyiik cogunluguna gére
“6vilen kul”’dan maksat Hz. Stileyman’dir.6

2. Asiyy (uﬁﬂj‘) “Ona bir aksamiistii (agiyy), soylu kosu atlar: sunulpustn.”
ayetindeki “aksamisti”nii ifade eden sozctik agyy olup, 6gleden sonra saba-
ha kadar” veya mifessitlerin ¢coguna gore 6gleden sonra gliindiziin sonuna
kadar olan zaman dilimini bildirmektedir.?

3. Safin/Safinat (’Qﬁéw‘): Genel anlamda ayaklarin  bir araya
getirilmesi demektir.? Atin bir 6zelligi olarak safin olusu ise; atin ayaklarini
bir araya getirmesini!® veya atin t¢ ayaginin tzerinde durup doérdinci
ayagini tirnagy Uzerine dikerek onunla yeri eselemesini ifade etmektedir!! ki
bu, atin en giizel durusudur.

4. Cevad/Ciyad (3uad)): Hizli kosan at, yaris ati, siivari ati, savas att gibi
anlamlara gelmektedir.!? Nitekim mallarint hizli bir sekilde bagkalari icin
harcadiklarindan dolayt comert insanlara da cevdd denilmektedir.!> Cevad
kelimesinin atlarin uzun boyunlu olduklarini ifade ettigi de s6ylenmektedir.!4
Buna gore safinit atin durustaki giizelligini, ¢/ydd ise kosudaki hizhihigini ifade

5 Bk. Razi, Fahreddin, ez-Tefsiru’/-Kebir, Beyrut 1997, IX, 389; Vehbe Zihayli, e-Tefsirii’/-
Miinir, Beyrut 1991, XXIII, 197; Ayrica bk. Nesefi, IV, 40; Sevkani, Muhammed b. Ali,
Fethu’l-Kadir, Beyrut 1998, IV, 494.

6 Taberl, X, 576; Maturidi, EbG Mansur, Teviliti Ebli’s-Siinne, Beyrut 2004, IV, 269; Razi,
IX, 389; Ebt Hayyan, Muhammed b. Yusuf, e/Babru’/-Mubit, Beyrut 1990, VII, 396;
Bursevi, Ismail Hakki, Tefsiru Riihi'l-Beyin, Istanbul 1389, VIIIL, 26; Sevkani, IV, 494,
Aluasi, Sihabuddin, Rabu’l-Mednz, Beyrut 1994, X11I, 182; Vehbe Zihayli, XXIII, 197; ibn
Asuar, Muhammed Tahirt, e Tabrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1997, X1, 254; Sabani, Muhammed
Ali, Safvetii’t-Tefdsir, Istanbul, ts., III, 58.

7 Tsfahani, Ragib, e-Miifiedit fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul 1986, s. 502.

8 Mesela bk. Ibnit’l-Arabi, Ebt Bekir Muhammed b. Abdullah, Abkdnmii’l-Kur'an, Beyrut,
ts., IV, 1637; Razi, IX, 389; Sevkani, IV, 494.

9 Ibn Faris, Ebu’l-Hiseyin Ahmed b. Zekeriyya, Mu'cemn Mekdyisi'l-Lijga, Beyrut 1991,
111, 291; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-S74dh, Kahire 1982, VI, 2152.

10 Maverdi, Ali b. Muhammed b. Habib, en-Niiket ve’l-Uyiin, Beyrut, ts., V, 91.

1 Ferra, Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni'l-Kur'an, yy. ts., 11, 405; Ibn Faris, 111, 291;
Cevheri, IV, 2152; Firazabadi, Mecduddin, e/-Kdamiisu'l-Mubit, Beyrut 1994, s. 1562.

12 Ibn Fatis, I, 493; Cevheri, IV, 2152; Firazabadi, s. 351; Maverdi, V, 92.

13 Cevheri, 11, 461; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed Ebt Bekir, e/-Cani’ li Abkémi’l-Kur'an,
Beyrut 1996, XV, 126; Vehbe Zithayli, XXIII, 197.

14 Bk. Maverdi, V, 92; Kurtubi, XV, 126; Nesefi, IV, 41.
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etmektedir. Ibn Abbas’a gére bu atlar kosu atlaridir.'5 Ayette atlarin durur-
larken de hareket ederlerken de mikemmel olduklarini, bir bagka ifadeyle bu
atlarin aliml, soylu cins kosu atlart olup durduklarinda sakin, kostuklarinda
ise ¢ok suratli olduklari anlatilmaktadir. Bu 6zellik melezlerde degil, sadece
safkan Arap atlarda bulunur.!0

Hz. Stleyman’in sevdigini sOyledigi atlara nasil sahip oldugu, nicelik ve
nitelikleri konusunda farkli gériisler ileri stirtilmustiir. Buna gore atlar:

1) Babast Hz. Davad Amalikalilarla® yaptigr savastan elde etmis, daha
sonra da miras olarak kendisine kalmistir.

1) Hz. Stleyman savasip yendigi diisman ordusundan ganimet olarak
elde etmistir.

m) Kendisine karst bitleserek savasan Dimask (Suriyeli Araplarla) ve
Nusaybinlilerle yaptig1 savas neticesinde elde etmistir.

1v) Seytanlar tarafindan Hz. Stleyman icin denizden cikarilmustir.
v) Kanatl olup uc¢abilmektedirler.

v1) Bugiin insanlarin ellerindeki mevcut atlar Hz. Stileyman’in kesmeden
biraktigr 100 atin neslinden gelmektedir.

vit) Sayilart ise, 14, 20, 100, 1000 ve 20.000 olarak verilmektedir.!”?

5. o A3 8 AN Ga &aal Al Hz. Siileyman’in bu ifadesi tefsitlerde iki
farklt sekilde terciime edilmis ve yorumlanmustir:

1) Klasik tefsirlerin biylik cogunlugunda bu ifade “Ben atlar: sevdigin icin
Rabbimin zikrinden kaldum.”; “Ben at sevgisini Rabbimi anmaya tercih ettim.”; “Atla-
12 gok sevdim, onlar da beni Allah’r Zikirden alikoydn.” seklinde terciime edilmis

15 Begavi, V, 281; Hazin, Ali b. Muhammed b. Tbrahim, Libabu't-Te'vil fi Meini’t-Tenzi),
Beyrut 1995, V, 282.

16 Zemahseri, IV, 91; Razi, IX, 389-390; Nesefi, IV, 40-41.

En eski Arap kabilesi oldugu kabul edilen yari efsanevi gé¢ebe Sami topluluk olan

Amalika hakkinda bilgi icin bk. Erdem, Sargon, “Amalika”, DIA, Istanbul 1989, II,

556-558.

17 Bk. Ferra, II, 404; Taberi, X, 577-578; Maturidi, IV, 271; Begavi, V, 281; Zemahseri,
1V, 91; Kurtubi, XV, 127-128; Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil ve Esriru’t-
Te'vil, Beyrut 1988, I1, 312; Nesefi, IV, 41; Ibn Kesir, VII, 56; Sevkani, TV, 495.
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A9

ve anlamlandirlmistir.’® Buna gore ayetteki “an” harfi “ala” anlamindadir.!?

Miifessirlerin tamamina gore ise ayetteki Aayr “at” anlamindadir.?0 Cinki
Arapea’da hayr, “hayl” yani a# anlaminda da kullanilmaktadir.?! Nitekim Ibn
Mes™ad ayetin bu kismint “inni ahbebt hubbe’l-hay!’ seklinde okumustur.22
Yine bu baglamda mufessitlerin hemen tamami su hadisi zikrederler: “(A/ab
yolunda tutulan) atlarm percemlerinde Keyamet giiniine kadar hayer, yani sevap ve gani-
meet baglidrr. 3

1) Miifessirlerin bir kismu da bu ifadeyi “Rabbimi hatirlattiklarmdan dolay:
atlar: severim.” seklinde anlaylp yorumlamuslardir.?* Buna gére Hz. Siiley-
man’in atlart ¢ok sevmesinin sirr1, hevasindan kaynaklanmayip Allah’t hatir-
latmalarindan étaradar.?>

6. “Zikir”: Bu kavram, bu baglamda iki farklt anlamda degerlendirilmis-
tir:

1) Namaz: Buradaki namazdan kastin mutlak anlamda bir namaz oldu-
gu gorusinde olanlarin yant sira,26 miufessirlerin cogunluguna gore ise ikindi

18 Taberi, X, 578; Mattridi, IV, 270; Begavi, V, 282; Zemahseri, IV, 92; Kurtubi, XV, 127,
Beyzavi, 11, 312; Nesefi, IV, 41; Hazin, V, 282; Ebussuud, Muhammed b. Muhammed,
Trsadu’l-ARLi’s-Selim ili Mezaye l-Kur'ani’l-Kerim, Beyrut 1994, VII, 226; Bursevi, VIII, 28;
Sevkani, IV, 495; ibn Asar, X1, 256; Sabtni, I1I, 58.

19 Nesef, IV, 41; Sevkani, IV, 495.

20 Ferra, 11, 405; Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, Te'sili Miigkils'-
Kur'an, Beyrut, ts., s. 139; Taberd, X, 578; Matiridi, IV, 270; Begavi, V, 282; Zemahserd,
1V, 92; Kurtubi, XV, 127; Beyzavi, I, 312; Nesefi, IV, 41; Hazin, V, 282; Ebt Hayyan,
VII, 396; Ebussuud, VII, 226; Bursevi, VIII, 28; Sevkani, IV, 495; Vehbe Zihayli,
XXIIL, 197; ibn Astr, XI, 255.

2l Ferra, 11, 405; Taberi, X, 578; Maturidi, IV, 270; Kurtubi, XV, 127.

22 Bk. Maverdi, V, 92; ibni’l-Arabi, IV, 1648.

25 Buhari, “Cihad”, 43, 44; Miislim, “Imaret”, 98, 99; Ibn Mace, “Cihad”, 14; Nesai,
“Hayl”, 7; Tirmizi, “Cihad”, 19; Tbn Hanbel, Miisned, TV, 375-376.

2 Razl, IX, 390; Elmalih, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1982, VI, 4096;
Mevduadi, Ebu’l-A’1a, Tefbinu'l-Kur'an, (cev. Komisyon), Istanbul 1991, V, 69-72; Vehbe
Zuhayll, XXIII, 198; Ates, Suleyman, Yzice Kur'an'mm Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988, VII,
469; Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Ankara 2004, IV, 508; Duman, M.
Zeki, Beyanii’l-Hak, Ankara 2000, 1, 240.

25 Raz, IX, 390.

26 Tabertl, X, 578; Kurtubi, XV, 128; Ebussuud, VII, 225; Altsi, XII, 184; Said Havva, e/
Esds fi't-Tefsir, (gev. M. Besir Eryarsoy), Istanbul 1992, XII, 314.
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namazidir.2” Hatta bu namazin Hz. Stleyman’a farz olan bir namaz oldugu
da séylenmektedir.?8 Ayrica buradaki zz&zrden maksadin nafile namaz oldugu
seklinde bir gérisiin bulundugunu da belirtelim.2?

1) Buradaki giéirden kasit namaz degil, Allah’1 zikirdir.30 Cinki ikindi
namazini kilamayacak kadar atlarin Hz. Stileyman’t mesgul ettigi goriisi “za-
yif” olup bir peygamberin diinya isleriyle mesgul olarak ikindi namazini terk
etmesi asla dustiniilemez. Kald1 ki ayetteki z74zr kelimesinin anlami ¢ok agik-
tir. 31

7. aaly &O)E A Bu ifadede gizlendigi séylenen seyin ne oldugu
konusunda iki farkli géris bulunmaktadir:

1) G6zden kayboldu/battt anlamina gelen zevdret (<8 fiilinin gizli fai-
li/6znesi “glines”tir. Buna gerekce olarak da bir 6nceki ayette gegen ve 6g-
leden sonra gindiiziin sonuna kadar olan zaman dilimini bildiren agyy
(wﬂﬂ‘) kelimesi gosterilmektedir.3? Buna gére perdenin veya dagin arkasina
gizlenen, yani batan gtinestir. Mifessirlerin cogunlugunun gériisii budur.3

27 Ferra, 11, 404; Begavi, V, 282; Nesefi, IV, 41; Hazin, V, 282; Mahalli, Celaleddin-Suyuti,
Celaleddin Tefsirn’l-Kur'ani’l-Azim (Tefsiru’l-Celileyn), Tstanbul, ts., T, 139; Bursevi, VIII,
28; Sevkani, IV, 495. Ayrica bk. Taberd, X, 578; Mattiridi, IV, 270; Zemahseri, IV, 92;
Tbni’l-Arabi, IV, 1648; Beyzavi, 11, 312; Tbn Kesir, VII, 56; Ebussuud, VII, 225.

28 Nesefi, IV, 41; Bursevi, VIII, 28.

2 Maverdi, V, 93. Hz. Musa’nin seriatinda aksam namazindan baska farz bir namaz olma-
digindan dolayt bunun, Hz. Stleyman’in kendisi igin tertip ettigi bir namaz oldugunu
séyleyen Tbn Astrun (XI, 255) tespitine karsilik mevcut haliyle kilinan 5 vakit namaz
icin belirlenen vakitlerin aym sekilde daha énceki peygamberlerin seriatinda da gegerli
oldugundan s6z eden hadis i¢in bk. Tirmizi, “Salat”, 1.

30 Bk. Maverdi, V, 92; Sabuni, III, 58. Ayrica bk. Mattridi, IV, 271; Zemahseri, IV, 92;
Beyzavi, 11, 312; Ebussuud, VII, 226.

31 Sabuni, II1, 59.

32 Zemahsed, IV, 92; Ibni’l-Arabi, IV, 1648; Kurtubi, XV, 127; Beyzavi, 11, 312; Nesefi,
1V, 41; Ebussuud, VII, 226; Bursevi, VIII, 28; Sevkani, IV, 495; Altsi, XII, 184; Vehbe
Ziihayli, XXTII, 197; Tbn Astir, XT, 256.

3 Ferra, II, 404; Taberd, X, 578-579; Maturidi, IV, 270; Begavi, V, 282; Kurtubi, XV, 127,
Beyzavi, 11, 312; Nesefi, IV, 41; Hazin, V, 282; Mahalli-Suyati, 11, 139; Ebussuud, VII,
226; Sevkani, TV, 495; Alasi, XII, 183; Vehbe Zithayli, XXTII, 197; Ibn Asar, XI, 256;
Sabuni, 111, 59.
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1) Tevdret fiilinin faili “atlar”dir.34

Ayetteki 6rtii, perde, engel gibi anlamlara gelen “hicab”in dag¢ anlamina
geldigi seklindeki gOriisit Zemahseri (538/1143), “tefsitlerin uydurmasi”
olarak degetlendirirken,3> Ebu Hayyan (745/1344) ise, “hicab”1 atlarin girdi-
g1 aber olarak yorumlamaktadir.3¢

8. ‘_,k. W 53 Ayetin bu ctimlesindeki “ha” zamirinin aidiyeti t¢ sekilde
belirlenmistir:

1) Atlar: Mifessitlerin cogunlugunun gérisi budur.3?

1) Giines:’ Buna gére Hz. Stleyman kacirdigt ikindi namazint kilabil-
mek icin gbrevli meleklere glinesi geri getirmelerini emretmis, onlar da gline-
si geri getirmisler ve o da ikindi namazini vaktinde kidmistir.3? Ayrica getiril-
mesi istenen seyin giines olmast durumunda, bu Hz. Sileyman’in mucizele-
rinden sayilmaktadir. Cinkd benzer bir durumun Hz. Peygamber icin de
meydana geldigi, yani giinesin geri getirildigi belirtilmektedir.40

1) Dag.#! Miifessitler icinde “ha” zamirinin aidiyetini “dag” olarak yo-
rumlayan sadece Begavi (516/1122)’dir. Buna gore Hz. Sileyman glinesin
arkasindan battig1 dagin geri getirilmesini istemistir.2

9. @iy Gsmlly Liia (3id: Konuyla ilgili tartismaya en agik olan bu
bolim, yani Hz. Sileyman’in atlarin boyun ve bacaklarint mesh meselesi
miifessitlerce iki farkl sekilde anlasilip yorumlanmistir:

1) Zikirden alikoyan atlarin boyun ve bacaklarinin kesilmesi: Miifessirle-
rin ¢ogunluguna gore ayetteki mesh kelimesi “kesmek” anlamindadir. Buna

3 Raz, IX, 390-391; Eba Hayyan, VII, 396; Elmalili, VI, 4096; Ates, VII, 470. Aytica bk.
Maverdi, V, 93.

35 Bk. Zemahseri, IV, 93.

36 Ebua Hayyan, VII, 396.

% Taberd, X, 578; Maverdi, V, 93; Kurtubi, XV, 129; Beyzavi, II, 312; Hazin, V, 282;
Mahalli-Suyati, II, 139; Bursevi, VIII, 29; Sevkani, IV, 495; Alasi, XII, 184; Vehbe
Zithayli, XXIII, 198; ibn Asdr, X1, 256; Sabtni, II1, 59.

3 Nesefi, IV, 41. Ayrica bk. Begavi, V, 282; Kurtubi, XV, 129.

39 Nesefi, IV, 41.

40 Kurtubi, XV, 129.

4 Begavi, V, 282.

42 Begavi, V, 282.
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gore Hz. Sileyman kendisini zikirden alikoyan atlarin boyun ve bacaklarini
kesmistir.#3 Gerekce olarak da hayvanin boynu vuruldugu zaman “meseha
‘llaveteht” ve kitabin kenarlari kilicla kesildiginde de “meseha’l-misfiru’l-
kitabe” seklindeki dilsel kullanimlar delil olarak getirilmektedir.**

Gergeklesmis olma ihtimali varsayilarak bu olay iki sekilde yorumlan-
maktadir: a) Bizim seriatimizda caiz degilse de atlarin kesilmesi Hz. Siley-
man’in seriatinda caiz idi. Bu yorum, Hz. Sileyman’in hayvanlari teftisi esna-
sinda hiidhid isimli kusu géremediginde ona azap edecegini sOylemesiyle
(Neml 20-21) desteklenmektedir. b) Bu olay, atlarin dldtrtlmesinin yasak-
lanmasindan 6nce olup daha sonra atlarin kesilmesi yasaklanmistir. Bundan
boyle Allah hem ona hem de bize atlarin kesilmesini haram kilmigtir.#5

Konuya iliskin baska bir yoruma gére de at, eti yenen hayvan oldugu i¢in
Hz. Stleyman atlar1 kes(tifymekle gtinah islememistir. Zaten Hz. Siley-
man’in atlarla mesgul olup da kil(a)madigi namaz farz degil, nafile idi. Ctunkd
farz namazin kasith olarak terk edilmesi fasikliktir. O, bu namazi nefsini
terbiye etmek icin kiliyordu.46

“Cihad atlar1 oldugu halde Hz. Sileyman bunlari nasil kesti?”” sorusuna
“atlarin yemek icin kesilmesini uygun goérdi” seklinde cevap verilmistir.
Buna delil olarak da Cabir’in “Biz Hz. Peygamber zamaninda at eti yedik.”+
rivayeti gosterilmektedir. Hz. Stileyman atlart kendisini bundan béyle Allah’t
zikirden alitkoymamasi*® veya kendisini cezalandirmak igin kesmigtir.#

Kimi miifessirlerce Hz. Siileyman’in atlart kestigi goriisii Ibn Abbas’a is-
nat edilmektedir.5* Oysa Taberi’de béyle bir rivayet olmadigt gibi, Ibn Ab-
bas’in tam tersi goriiste oldugu nakledilmektedir.>!

4 Ferra, 11, 405; Maverdi, V, 93; Begavi, V, 282; Zemahgeri, IV, 93; Nesefi, IV, 41; ibn
Kesir, VII, 57; Mahalli-Suyat, 11, 139; Ebussuud, VII, 227; Bursevi, VIII, 29; Sevkani,
1V, 495; Altsi, XTI, 183; Derveze, Izzet, et-Tefstrn’l-Hadss, (cev. Komisyon), Istanbul
1998, 1, 392-393; Said Havva, XII, 314; Sabuni, III, 59. Ayrica bk. Taberi, X, 579;
Matiridi, IV, 271.

4 Bk. Zemahser, IV, 93; Beyzavi, 11, 312; Nesefi, IV, 41.

4 Matiridi, IV, 270.

46 Maverdi, V, 93-94.

47 Darimi, “Edahi”, 22.

4 Tbnil-Arabi, IV, 1648-49.

49 Sevkani, IV, 495.

50 Bk. Begavi, V, 282; Hazin, V, 282.
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Isari bir yorumla, Hz. Siileyman’in atlari kesme gerekgesi, kendisiyle Al-
lah arasina giren engeli kaldirmak, Allah’tan bagislanmasint istemek ve O’na
yonelmek seklinde aciklanmistir.52

1) Atlarin, ¢ok sevildigi icin boyun ve bacaklarinin sivazlanmasi.>3

Taberi (310/922) bu gériisiin ayetin yorumuna daha uygun oldugunu
s6ylemekte ve “Hz. Stleyman bir hayvana bu sekilde iskence edecek ve se-
bepsiz yere malini telef edecek degildi. Ancak onun bitin yaptigi onlar
seyrederken namazi gegirmesi olmustu. Atlarin ise bunda giinahi yoktur.”
degerlendirmesini yapmaktadir.5* Tbn Kesir (774/1372) ise, Taberi’nin bu
goristiniin tartismaya actk oldugunu soyleyerek su tespitte bulunur: Onun
seriatinda atlarin kesilmesi muhtemelen caiz olmalidir. Ozellikle namaz vakti
cikacak sekilde atlarla mesgul oldugu icin Allah adina 6fkelenmesi dolayisiyla
bunu yapmissa bu 6ncelikle caiz olmalidir. Iste bunlart elden ¢tkarinca Allah
Teala da onun yerine onlardan daha hayirlisini ona verdi ki, bu da gidis ve
gelisi bir aylik mesafe olan yerlere gitmesini saglayan ve emriyle diledigi se-
kilde hareket eden riizgardi. Bu ise attan daha hizli ve daha hayirhdir.>

Yine ayetin bu bélumini gercek anlamindan baska bir sekilde yorum-
lamak da mimkiindir. Buna gbre atlarin boyun ve bacaklariyla ilgili olarak
anlatilan husus ya atlari insanlara teslim etmekten veya atlarin kendisine geti-
rilmesinden sonra boyun ve bacaklarini sivazlamaktan kinayedir.>¢

Baska bir goriise gore buradaki mesh hakiki, yani sevdigi ve begendigi
icin onlari eliyle sivazladi, anlamindadir; dolayisiyla ikindi namazini kagirma-
sina sebep olduklari i¢in atlart kesme peygamberlige yakismayan bir husus-
tur.>7

51 Taberl, X, 579. Ayrica bk. Maverdi, V, 93; Eba Hayyan, VII, 396; Ibn Kesir, VIL, 57.

52 Bursevi, VIII, 29.

53 Tabetl, X, 579; Maverdi, V, 93; Razi, IX, 390-391; Elmalili, VI, 4096-97; Ates, VII, 471.
Ayrica bk. Ibni’l-Arabi, IV, 1648; Kurtubi, VX, 128; Beyzavi, 11, 312; Vehbe Zuhayli,
XXI111, 197-198.

54 Taberi, X, 579.

55 Ibn Kesir, VI, 57. Ayrica benzer degetlendirmeler igin bk. Maturidi, IV, 271; Begavi,
V, 281; ibni’l-Arabi, IV, 1649; Zemahseri, IV, 92; Mahalli-Suyati, 1T, 139.

56 Maturidi, IV, 270.

57 Vehbe Zihayli, XXIII, 197-198.
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II. DEGERLENDIRME
1. Atlarla Ilgili Degerlendirme

Hz. Stleyman’in s6z konusu atlart Dimask ve Nusaybinlilerle yaptigt sa-
vas neticesinde ganimet olarak elde ettigi rivayeti problemlidir. Mifessir Alasi
(1270/1853)’nin de dikkat ¢ektigi gibi,58 “...Bana ganimetler helal kilinds hal-
buki onlar benden once hic kimseye helal kalmmannsti. .. sahih hadisine aykiridir.
* olarak elde edildigi kanaatinde
olusu ise ilgingtir % Ancak bu yorum hicbir delile ve gerekceye dayanma-

Alasi’nin bu atlarin “ganimet” degil, “fey”

maktadir.

Bu atlarin, babast Hz. Davud’dan miras olarak kaldigi goriist de pey-
gambetlerin miras birakmadigina ve/veya onlara miras¢t olunamayacagina
dair hadislere aykiridir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerek
bazi hanimlari gerekse kizt Hz. Fatma Restl-i Ekrem’in Hayber ve
Fedek’teki hisselerinden miraslarint almak icin Hz. Osman’t dénemin halifesi
Hz. Ebua Bekir’e gonderdilerse de Hz. Aise onlara Resulullah’in, “Bzz peygan-
berler miras birakmayiz, bizim biraktiklarmg sadakadir.’®' dedigini soyledi. Bu-
nun tzerine isteklerinden vazgectiler.

Atlarin fanatl; olduklart hususuna gelince, atin kanatll olamayacagina
iliskin bilgi Hz. Peygamber’i az1 disleri goriiniinceye kadar gildirmistir!
Soyle ki: Hz. Aise’den rivayet edildigine gbre o soyle demistir: Allah Restlu
Tebiik -veya Hayber- gazvesinden dénmisti. Aise’nin bulundugu yerin
kapisinda bir orti vardi. Ruzgar esip de Aise’nin oynamakta olan kizlarin
bulundugu yerdeki perdenin bir koésesini aginca Allah Restli: Ey Aise bu
nedir? diye sordu. Hz. Aise: ‘Kizlarim’, diye cevap verdi: Restl-i Ekrem kiz-
larin arasinda geriden iki kanad: olan bir kisrak gérmisti. Kizlarin arasinda

8 Alasi, X1, 182-183.

5 Ebu Davud, “Salat”, 24; Darimi, “Siyer”, 29; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 4, 6; V, 145, 148,

161.

Tslam devletinin gayri miislim tebaadan aldigi cizye, harag ve ticaret mallart vergilerinin

ortak adi olan fey hakkinda daha genis bilgi ve uygulamalar i¢in bk. Fayda, Mustafa,

“Fey”, DLA, Tstanbul 1995, XI1, 511-513.

6 Alasi, XTI, 183.

6t Bk. Buhari, “I’tisdim”, 5; “Humus”, 1; “Nafakat”, 3; “Fedailii’s-Sahabe”, 12; “Feraiz”, 3;
Mislim, “Cihad”, 51, 52, 54, 56; Ebt Davud, “Ilim”, 1; Tirmizi, “ilim”, 19; ibn Mace,
“Mukaddime”, 17; Darimi, “Mukaddime”, 32; “Kelam”, 27; Ibn Hanbel, Miisned, 1, 4, 6.
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gormekte oldugum sey nedir? diye sordu. Hz. Aise: Bir kisrak, diye cevap
verdi. Allah Elgisi’nin: Peki kisragin tizerindeki sey nedir? sorusuna da iki
kanat, diye cevap verdi. Allah Resulii: Tki kanadi olan bir kisrak ha, diye sas-
kinligint belirtince Hz. Aise: Hz. Stileyman’in kanatlart olan atlarini isitmedin
mi? dedi. Daha sonra Hz. Aise: ‘Allah Restlt o kadar giildu ki az1 dislerini
gbrdim.” demistir.62

Atlarin denizden ¢ikariddigs seklindeki bilgi de tamamen uydurmadir. Ayri-
ca yukarida gorildugt gibi, atlarin sayist da birbirinden oldukea farkli rakam-
larla verilmektedir.

Kur’an’in hedefi bu degilken, burada atlarin nasil elde edildigine iliskin
olarak sahih hicbir habere dayanmayan®? atlarla ilgili cok detaya girmek, mu-
hatab1 ayetlerin asil vermek istedigi mesajdan uzaklastirdigi gibi, sahihmis
gibi alinan rivayetlerin arasint uzlastirmak icin makul olmayan, tutarsiz, ilging
yorumlar yapilabilmektedir. Ayette verilmek istenen mesajin anlasiimast icin
atlar hakkinda verilen bilgilerin hi¢bir yarar1 yoktur. Bu bilgiler mesajin anla-
silmasina katk: saglamadigr gibi, tam aksine mesaji engellemekteditler.

2. %2 K3 08 A Ga Lol I ifadesiyle Tlgili Degerlendirme

2 <c

Miifessitlerin ¢ogu abbebtii fiilini “yerine gecirdim (enebtd an)”, “tercih
ettim” vb. sekillerde takdir etmislerdir. Buna gbre ayetin bu ciimlesinin an-
lami, “Ben at sevgisini Rabbimi anmaya tercih ettim.” veya: “At sevgisi bana Rabbimi
anmayr unutturdn.” seklinde olmaktadir. Ozellikle pek ¢ok klasik tefsirde dye-
tin béyle anlamlandirilmis olmasinin isabetli olmadigint diisiintiyoruz. Cinka
elgi olarak gonderildigi toplumun icinden segilip insanlara siirekli Allah’
hatirlatmakla emredilen bir peygamberin Allah’t unutacak kadar kendisini at
sevgisine kaptirmast uygun gérinmemektedir. Razi (606/1209)’nin de dedigi
gibi®* bu durum biyik bir giinah ve suctur. Ayetin devamina bakildiginda
Hz. Siileyman’in tévbe ettigine iliskin bir atif s6z konusu degildir. Oysa riva-
yetler esas alindiginda, Hz. Stleyman’in yaptig1 hatanin farkinda oldugu bil-
dirilmektedir. Bu durumda hemen Allah’a giinahinin bagislanmast icin yalva-
rip yakarmast gerekmez miydi? Nitekim Allah Teala, iyilik yapan miiminlerin
bir sug isledikleri veya kendilerine/nefislerine bir zulim yaptiklart zaman,

&2 Ebt Davud, “Edeb”, 62; ibn Kesir, VIL, 56.
63 Bk. Altsi, XII, 183.
6+ Razi, IX, 390. Ayrica bk. Begavi, V, 282; Hazin, V, 282.
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Allah’t andiklari ve glinahlarinin affi icin yalvardiklarint ve bilerek isledikleri
giinahlarda 1srarct olmadiklarini bildirmektedir.%> Ayrica yaptiklart hatanin
hemen farkina varan Hz. Adem ve esi, Hz. Nuh, Hz. Yanus ve Hz. Muasa
gibi peygamberler hemen Allah’tan bagislanmalarini talep ederek tévbe ettik-
leri 6rnek olarak sunulmaktadir.®6 Eger Hz. Stleyman giinah islemis olsaydi
hemen tévbe ederdi, ¢linkil o, daima Allah’a yénelen bir kuldu (evvab). Oy-
sa Allah, onun tévbe ettiginden bahsetmemektedir. Her ne kadar bazit mi-
fessirler, Hz. Stileyman’nin bu isi kasten degil, unutarak yaptigini sdylese de®’
bu durum sonucu degistirmez. Allah’in exvdb olarak Gvgiiyle andigt Hz. Su-
leyman bu niteligine uygun olarak hemen tévbe ederdi. Yaptigt hatanin far-
kina varan “secilmis” birinin tovbe etmemesi gibi bir liksti olamaz! Kaldi1 ki
bir peygamberin Allah’t anmayi/ikindi namazini gegetli bir mazereti olmak-
sizin terk etmesi ¢ok dustndiriicii olmalidir! Her an Allah’t gindeminde
tuttugu icin Allah’in takdirine ve &6vgustine laytk olmus Hz. Stleyman’in
béyle bir sey yapmadigi inancindayiz. Olayin, Kur’an butiinligi esas alinarak
degerlendirildiginde bu sonuca ulasilacaginda hi¢ kusku yoktur.

Miifessitlerin ¢ogunlugu ayette gecen zikir kelimesini i&indi namaz: sek-
linde yorumlayarak olaya son din Islim’in baz1 unsurlarint kattiklart goriil-
mektedir.®® Oysa ne Kur’an’da ne sahih hadislerde ne de Tevrat’ta gecmis
peygamberlerin namaz vakitlerine iliskin ayrintili ve net bilgi verilmektedir.
Bu goruste olan miifessirlerin bu bilgiyi nereden aldiklar1 da mechuldiir.

Hz. Sileyman’in atlarla mesgul olup kil(a)madig1 ikindi namazina iliskin
cesitli rivayetler Hz. Ali’ye dayandirilmaktadir. Biri s6yledir: Ebu’s-Sehba,
Hz. Al’ye “orta namaz”’dan sordugumda soyle dedi: “O, Sileyman’in imti-
han edildigi ikindi namazidir.”% Bir diger rivayette de Restl-i Ekrem’e “orta
namazdan” sorulunca “Allah’in peygamberi Stleyman’in ihmal ettigi ikindi
namazidir.”70 seklinde cevap verdi.

65 Bk. 3. Al-i Imran 135.

6 Bk. 7. A’raf 23, 143; 11. Had, 47; 21. Enbiya 87.

7 Bk. Ibn Kesir, VII, 56; Alasi, XI1, 188.

68 Bk. Mevdadi, V, 71; Karaman vd., IV, 508. Ayrica bk. Ates, VII, 470.

6 Bk. Taberi, X, 578. Hz. Ali'nin gorisii olarak sunulan bu rivayetin, Hz. Ali’nin Hz.
Peygamber’den rivayet ettigine iliskin olarak da bk. Maverdi, V, 93.

70 Bk. Maverdi, V, 93. Ayni zamanda hadisci de olan Tbnii’l-Arabi (543/1148), bu hadisin
uydurma oldugunu séylemektedir. Bk. Ibni’l-Arabi, IV, 1648.
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Ayrica kimi mifessitler Hz. Sileyman’in ki(a)madigr ikindi namazini
Hz. Peygamber’in Hendek savasi esnasinda vaktinde kilamayip giines battik-
tan sonra kildig1 namaz ile iliskilendirmektedir.”! Tbn Kesir, bu olayin Buhari
ve Mislim’in Sabiblerinde bircok kanallardan rivayetle sabit oldugunu soy-
lemektedir. Bu, dogru ve tarihi olarak da tespit edilmistir. Ancak bununla
birlikte rivayet tefsir ekoliiniin en meshurlarindan olan Ibn Kesir, Hz. Pey-
gamber’in glinesin geri getirilmesi icin bir talimat verdigine(!) iliskin hicbir
rivayet zikretmez. Dolayisiyla Hz. Sileyman’la -rivayetler esas alindiginda-
Hz. Peygamber’in yaptiklari arasinda higbir iliski s6z konusu degildir. Hz.
Peygamber o giin savas sebebiyle kilamadig1 ikindi namazini giines battiktan
sonra aksam namazindan 6nce kilmistir.2

3. “claally &) A ifadesiyle flgili Degerlendirme

Gizlendi, gézden kayboldu, gérinmez oldu, sakland: gibi anlamlara ge-
len zevaret fiilinin 6znesi, bircok miifessirin zannettigi gibi, glines degil, atlar-
dir. Oncelikle ayette “giines” kelimesi gecmemektedir. Buna karsin atlar
safindt ve ciyad nitelikleri ile acikca yer almaktadir. Ehlince malum oldugu
Uzere zamirin actkca belirtilene ait olmasi, takdir edilene ait kilinmasindan
daha uygundur.”3

Oznenin giines oldugunu sdyleyenlere gore Hz. Siileyman, cok sevdigi
atlarla mesgul iken farkinda olmadan giines batmus, ikindi namazini kilama-
mistir. Bir peygamberin atlara bu kadar diskinlik gostererek namazint ki-
lamamis olmasi peygamber kisiligi ile bagdasmaz.7# Hz. Sileyman’in teblig
ettigi dinde de savas icin at besleyip yetistirmek mistehap idi. O, yetistirilen
atlar teftis etmis, bir ayagint tirnagi tizere dikip ¢ ayagr tizere duran atlart
goriince, “Ben sirf Rabbimin adini anmaktan 6tird, yani O’nun rizasint ka-
zanmak, O’nun adint yaymak icin diinya malint sevdim, nefsim i¢in isteme-
dim.” demis, sonra yetistiricilere atlar1 kosturmalarini emretmis, hizla kosan
atlar g6zden kayboluncaya dek onlart seyretmis, sonra da bakicilara: “Onlart

!)7

bana getirin!” demistir.”>

7 Ornegin bk. Tbn Kesir, V1T, 56.

72 Bk. Buhari, “Mevakit”, 36, 38; “Ezan”, 26; “Salati’l-Havf”, 4; “Megazi”, 29; Mislim,
“Mesacid”, 209; Tirmizl, “Salat”, 132; Nesai, “Sehv”, 105; Ibn Kesir, VII, 56.

73 Bk. Razi, IX, 390.

74 Bk. Karaman vd., IV, 508.

75 Razi, IX, 391-392. Ayrica bk. Ates, VII, 470-471.
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Tercih ettigimiz bu goriis, hem bir peygamberin kimlik ve kisiligine halel
getirmemeye hem de anlamda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan sézin akisina
daha uygun diismektedir. Bir baska anlatimla gézden kaybolan glines degil,
atlardir. Safkan Arap atlar1 olduklart icin gézden kaybolmalari kisa bir siirede
gerceklesmistir. 1ddia edildigi gibi, Hz. Siilleyman giines batana kadar atlarla
mesgul olup Allah’t anmama gafletine dismemistir.

4. Giinegin Geri Getitilmesiyle Ilgili Degerlendirme

Kimi miifessire gére rilddihadaki (@ jlf)) zamirin aidiyeti glinestir. Bu
durumda hitap glinesle gorevli meleklere olmaktadir. Kur’an’da giinesin de
icinde bulundugu g6k cisimlerinin gérevli meleklerce degil, Allah’in onlar
icin koydugu yasa geregince kendileri i¢in belirlenmis y6riingelerinde kiya-
met giiniine kadar déntp duracaklari haber verilmektedir.7¢

Hz. Sileyman’in atlarla mesgul olup ikindi namazint vaktinde kilamadi-
ginin farkina varinca gunesin tekrar geri getirilmesini istedigi, glines geri
getirilince de ikindi namazint vaktinde kildigi seklindeki goriis Hz. Ali’den
rivayet edilmekte’” ve bunun Hz. Stleyman’in mucizelerinden oldugu séy-
lenmektedir.”® Bu durumda su sorunun cevabinin verilmesi gerekir: Mucize
getirmek peygamberin yetkisinde midir?”® Kald: ki, glines, ay, yidiz vb. ci-
simleri hareket ettiren Allah Teala’dir. Buna gore, giinesin tekrar getirilmesi-
ni istemek i¢cin riidd@ha degil, riiddeha yani giinesin getirilmesini melekler-
den degil, Allah’tan istemesi gerekirdi. Ayrica gilines, battiktan sonra geri
getirilmis olsayd: o dénemde yasayan hemen herkes bunu goriir ve haberi
olurdu. Buna iliskin pek ¢ok nakil olurdu. Fakat hi¢ kimse béyle bir bilgi
nakletmemistir.80

Zamirin aidiyetinin giines oldugu goriist “garip”,8! hitabin da meleklere
oldugu goriisti de uygun degildir. Ayrica giinesin meleklerce geri getirilmesi

76 Mesela bk. 14. Ibrahim 33; 35. Fatir 13; 36. Yasin 38-40; 82. Infitar 1-3.

77 Bk. Alusi, XII, 185.

7 Bk. Kurtubi, XV, 129; Bursevi, VIII, 31.

7 Mucize yaratmanin Allah’a 6zgl olusuna iliskin olarak mesela bk. 6. En’am 109; 13.
Ra’d 39.

80 Razi, IX, 391.

8t Ebu Hayyan, VII, 397.
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talebi, emrin acizlikte kullanilmasi, yani “battiktan sonra giinesi geri getirebi-
lir misiniz?”” anlamina gelecegi seklinde degerlendirilmektedir.82

Ayetlerin baglamindan anlasildigi gibi, zamirin aidiyeti giines degil, toz
bulutunun arkasina gizlenerek gézden kaybolan atlardir.83

Ginesin Hz. Stleyman icin geri getirildigini séyleyenler, glinesin Hz.
Yasa, Hz. Peygamber ve Hz. Ali icin de geri getirildigini iddia etmislerdir.
Hz. Peygamber i¢in mira¢ mucizesinin giinesin geri gelmesi olarak zikreder-
ler.8* Hendek savast sirasinda ikindi namazini vaktinde kilamadig icin giine-
sin geri getirildigini; yine Hz. Peygamber’in bast Hz. Ali’nin kucaginda oldu-
gu bir sirada Peygamber’e vahiy geldigi icin Ali’nin bu ara ikindi namazini
kilamamasi nedeniyle Hz. Peygamber’in dua ederek glinesi geri getirdigini
soylerler.8> Ancak bu astronomik olaylarin neden diinyanin higbir yoresinde
gozetlenmedigi ve kaydedilmedigi sorusuna ise inandirict cevaplar verileme-
mektedir.80

5. « @iy @ sty (s 38k ffadesiyle Tlgili Degerlendirme

Yukarida gorildigi tzere, mifessirlerin pek cogu ayetteki elle dokun-
mak, temas etmek anlamina gelen mes/#7 kelimesinin “kilicla dokunmak”,
yani “kesmek” anlaminda oldugunu soyleyerek bir peygambere hi¢ de ya-
kismayan ¢ok sayidaki att kestirmislerdir! Oysa mesh kelimesi s6z konusu
ettigimiz ayetin disinda ¢ yerde emir formu olan zwsebi seklinde ge¢cmekte
olup bir yerde abdest (1slak elin basin tizerine hafifce siriilmesi); iki yerde de
teyemmiimle (temiz topraga ellerin strilip ve onunla yizlerin ve kollarin
hafifce ovulmasy) ilgili olarak eli sirmek/ovmak anlaminda kullanilmaktadir.88
Ayrica ayette “kili¢” sézcugl de ge¢memektedir. “Kilicla onun bagint
meshetti” ifadesi kullanilsa, bundan o kimsenin boynunun vuruldugu anlasi-

82 Tbn Asr, XI, 256.

8 Bk. Razi, IX, 391; Mevdadi, V, 71; Ates, VII, 469-470; Karaman vd., IV, 508

8 Bu olayin asli igin bk. Kurtubi, X, 137; Ibn Kesir, V, 25; Alasi, VIIL, 8.

85 Bk. Kurtubi, XV, 129; Alasi, XII, 186; Bursevi, VIII, 30-31. Hz. Ali igin glinesin geri
getirildigine iliskin hadisin uydurma oldugu ve kritigi icin bk. Tbnit’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec
Abdurrahman b. Ali, Kitdbii'l-Mevzidt, yy. 1983, 1, 355-357.

8 Bk. Mevdudi, V, 71.

8  Bk. Ibn Agur, XI, 257.

8 Bk. 4. Nisa 43; 5. Maide 6 (Bu ikisi teyemmiimle ilgili); 5. Maide 6 (abdestle ilgilidir).
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lir. Fakat ifadede “kili¢” lafz1 yoksa, meshten kesinlikle kesmek ve vurmak
manast anlagilmaz.8?

Bir peygamberin Allah’t unutacak kadar kendisini at sevgisine kaptirmasi
sonucu ¢ok sayida (bazi rivayetlerde yirmi bin) ati kesecek kadar insafsiz,
kendi hatasinin bedelini masum hayvanlara 6detecek kadar adaletten uzak
olmast mimkiin degildir.0 Bu durum ayrica ilkesinin giivenligini diistinen,
akilli, tedbirli bir hitkimdar peygamberin yapacag: bir is degildir. Kaldr ki
ofke ile hayvan 6ldiirmek buyiik giinahlardan sayilir.”! Hele de bu hayvanlar
savag/cihad atlart ise tizerinde iyice disiinmek gerekir. Sadece kendini iba-
detten alikoydugu icin ¢ok degerli bir mali Allah’in peygamberi telef etmez.2

Hz. Sileyman’in atlart stvazlamasindaki maksad: s6yle yorumlanabilir:

1) Atlar diismana engel olmada en biiytk yardimcilar olduklar1 i¢in onla-
rin kiymetli oluslarini gostermek.

1) Hz. Sileyman bu hareketiyle, idaresini ve milkiind koruma hususun-
da, islerin cogunu bizzat kendisinin yaptigini géstermek.

u1) Hz. Sileyman atlarin durumlarini, hastaliklarini ve kusurlarini en iyi
bilenlerdendi. Boylece onlarda hastalik emareleri bulunup bulunmadigini
anlamak i¢in onlari boéylece denedi ve bacaklari ile boyunlarini sivazladi.?3

SONUC
Bu calismada ulagabildigimiz sonuclari soyle siralayabiliriz:

1. Klasik tefsirlerde yer alan bu asilsiz rivayetler “i¢ israiliyyat”tir.2* Ctn-
ki atlarin Hz. Sileyman’a sunulusuyla ilgili olarak Tevrat’in hicbir bélimiin-
de bir bilgiye rastlanilmamaktadir. Dolayisiyla ¢cogu miufessirin Hz. Siley-
man’in peygamber kimlik ve kisiligiyle hi¢ de uyusmayan béylesi olumsuz
bilgileri hangi kaynaklardan naklettikleri bilinmemektedir. Buytk bir ihtimal-
le halk arasindaki soéylentileri tefsirlerine almislar veya higbir belgeye dayan-

8 Razi, IX, 391.

%  Karaman vd., IV, 508.

91 Bk. Ates, VII, 470.

92 Altsi, XII, 185.

93 Razi, IX, 392.

% Vehbe Zithayli, XXIII, 198.
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madan kendiliklerinden yorum yapmuslardir. Bu nedenle s6z konusu yorum-
larin spekiilasyon olmanin 6tesinde bir degeri yoktur.

2. Ayetlerden anlasildigi gibi Hz. Siileyman, duruslart ve kosuslarindaki
estetikleri ile seyredenlere buytik zevk veren bu hayvanlari sevmek icin 6zel
bir vakit ayirmaktadir. Kainattaki her sey Allah’t animsattigr gibi, dururken
bir ayagini tirnag tzerine dikip G¢ ayagi tizerine duran ve siiratle giden bu
yaglz atlar da Hz. Siileyman’a alemlerin Rabbini hatirlatmaktadir. Bir baska
anlatimla hitkimdar peygamber olan Hz. Stileyman eserden muessire (eserin
Yaraticisina) ulasmaktadir. Daha acik ifadeyle séyleyecek olursak Hz. Siley-
man ara¢ olan nesnede takilip kalmamis, asil amag¢ olan Yice Yaratict ile
iliski kurarak O’nu stirekli olarak giindemine yerlestirmistir. Hz. Stileyman’in
bu tavri, insanin yegane yaratilis gayesi olan Allah’a ibadetin, O’nu anmanin
sadece belirli zaman ve mekanlarla sinirlandirilamayacagi, aksine her zaman
ve ortamda kul-Rab iliskisinin sicak tutulmasi gereginin mesajint vermekte-
dir. Onun her zaman Allah’a yOnelisini ifade eden eswidb niteligi iste bunu
anlatmaktadir. Bu, 6rnek bir miiminin tavridir. Imanls bir kisi gérdigi giizel-
likler ve bu giizelliklerin ruhunda olusturdugu derin etki karsisinda Allah’
zikreder. Bu, inananlarin Allah’a olan derin sevgi ve saygilarinin sonucunda
olusan bir etkilenmedir.

Islam ahlakinin giizelliklerinden uzak olan insanlarin ¢ogu, igine kapals,
cevresindeki olaylara ve varliklara karst duyarsiz, umursamaz bir karaktere
sahip olabilirler. Oysa Hz. Stleyman’in tavirlarinda da actk¢a gorildugi gibi,
misliman, etrafindaki giizelliklere karst son derece duyarli, giizellik, estetik
ve sanattan zevk alan, ince distunceli bir insandir. Allah’in sonsuz nimetleti-
nin farkindadir ve bunlardan zevk alip stikretmeyi bilir. Hz. Stileyman iginde
duydugu sevgiyi hem sézle ifade etmekte hem de eylemle gostermektedir.
Burada Hz. Siileyman’in, sevgisini ifade etme giiciinii en acik sekilde gor-
mekteyiz. Genelde insanlar baskalarina karsi iclerinde duyduklart sevgi hisle-
rini her zaman dogru ve glizel sekilde ifade edemezler. Hatta ¢cogu zaman
bundan ¢ekinitler.

3. Hz. Sileyman’in hayatina dair 6rneklerin anlatildigt bu ayetlerde
mislimanlar i¢in hayvan sevgisinin 6nemine de isaret edilmektedir. Ctinkd
inanan bir kisi Allah’in yarattigi canlhilardaki derin hikmetleri, yaratilis gtizel-
liklerini daha iyi kavrayabilir. Nitekim hayvanlardaki ibretlerin detaylt olarak
anlatildigr Nahl stresinin 6. ayetinde “Akgam eve gelirken, sabah otlaga ¢ikarr-
ken onlarda (hayvanlarda) bir giizellik bulursunnz.” buyrularak bu gercege dikkat
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cekilir. Iste Hz. Silleyman’da gordiigiimiiz hayvan sevgisi de, Allah’in bu
kusursuz yaratmasina duyulan hayranligin ifadelerinden biridir.

4. Mal sevgisi insanlarin kalbini katilastirabilir ve onlari dinden uzaklasti-
rabilir. Cinka ellerindeki mali sadece kendilerinin bir kazanci zanneder,
bundan dolay1 kibir ve Allah’a karst muhtag¢ oldugunu unutmaya neden olur
ve daha fazla mal edinme hirsina kapilirlar. Hz. Stileyman’in bu kissast bize
miuslimanin mala diger insanlardan ¢ok daha farkli bakabilecegini ve bu
bilinci elde ettikten sonra mala sahip olmanin ona Allah’t zikretmesi icin bir
vesile oldugunu gostermektedir. Allah kendisine buyik bir miilk, ihtisam ve
iktidar nasip ettiginde de bunlarin hepsini birer nimet ve imtihan vesilesi
olarak goriir, Allah’a olan saygt ve sevgisi daha da artar. Hz. Stileyman, kim-
seye nasip olmayan bir iktidart elinde tutmasina ragmen, her zaman Allah’a
karst icli ve derin bir saygt icinde olmus ve tim imkanlariyla O’nun dinine
hizmet etmistir.

5. Bize gbre s6z konusu ayetlerin en uygun anlami s6yle olmalidir: “Big,
Daviid’a Siileyman’t vermistik. Siileyman ne giizel bir kuldn. O, gercekten de her zaman
Allal’a yonelirdi. Hani bir aksamiizers, ona, bir ayagin: tirnags iigerine dikip iic ayags
wzerinde duran saffan soylu kosu atlars sunulmugstn. Bunun iizerine Siileyman: ‘Ben
atlar: Rabbimi hatirlattiklar: icin severim.’ demisti. Atlar kosarak gizden kayboldufk-
lar: zaman: Onlar: bana geri getirin.” dedi. (Atlar tekrar yanina getirildiklerinde),
bacaklarmz ve boyunlarin: swazlamaya baglanisn.”
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