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“SUNNETULLAH, FITRATULLAH, SIBGATULLAH”
KAVRAMLARININ ANLAMLANDIRILISI UZERINE*

Mustafa AKCAY*™

On The Understanding Of The Concepts On Sunnatullah, Fitratullah And
Sibgatullah

The aim of this study is to interpret the concepts of sunnatullah, fitratullah and
sibgatullah in the Islamic literature and to compare these concepts in terms of
Muhammad Hamdi Yazir(1878-1942), Omar Rida Dogrul (1893-1952) and Muhammad
Asad (1900-1992). These concepts have a relavence from the generality-particularity
point of view each others. Morever, they often have similer meanings and synonymous
or interpret to each others. The concept “Sunnatullah” is the most comprehensive one
among others. Sunnatulah is a unchanged devine law that regulate the religious life of
people as a individual and member of society. Fitratullah and sibgatullah are only
cornerned with the religious nature of humanbeings and this two concepts mean its
unchange religious characteristic.
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Bu calisma Siinnetullah, fitratullah, sibgatullah kavramlarinin Tslami lite-

ratiirde anlamlandirilist ile ti¢ ¢agdas sahsiyet olan (Muhammed Hamdi Yazir
(1878-1942), Omer Riza Dogrul (1893-1952), Muhammed Esed’in (1900-
1992) yapmis olduklart Kut'an-1 Kerim meallerinde bu kavramlara verdikleri

anlamlarin karsilastirilmasini icermektedir.

Hok

Bu makale, 24-26 Nisan 2003 tarihinde Izmir'de diizenlenen Kur’an Mealleri Sempoz-
yumu’na “Muhammed Esed’in ‘Stnnetullah, Fitratullah, Sibgatullah, Bezm-i Elest (Mi-
sak) ve Fetret’ Kavramlarinin Anlamlandirilist ve M. Hamdi Yazir ile O. Riza Dogrul
Mealleriyle Karsilastirlmast” baghgtyla sunulan tebligin makale formatinda kisaltilmig
seklidir.

Dog. Dr., Sakarya U, Tlahiyat F., Kelam Anabilim Dalt
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Bu ti¢ muellifin secilmesinin sebebi ¢agdas olmalariyla birlikte bazi ortak
ve farkli noktalarinin bulunmasidir. Mesela M. Hamdi Yazir son dénem
Osmanli iilema sinifina mensup kisiligiyle, O.Riza Dogrul ile M. Esed ise
tlema kimliginden ziyade gazeteci, yazarlik, arastirmaci-entelektiiel kisilikle-
tiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Ucti de ¢agdas olmakla birlikte M. H. Yazir mo-
dern ilmi gelismelere agik olsa da daha ¢ok gelenek¢i-muhafazakar cizgide
yer almakta; daha dogrusu on dért asirlik Islam geleneginin temsilcisi “med-
rese ulimu” ile Batiilagma ve rasyonalizmin temsilcisi “mekteb fiinunu”
arasinda bir koprii konumundadir.! Dogrul ile Esed ise Islami selefi-slahg
cizgide yer almaktadir. Ote yandan Yazir ile Dogrul, Islam kiiltiir ve anlam
dinyasmnin icinde dogup biiylimus, bizzat bu diinyayt olusturan Miisliiman
unsur iken Esed, Yahudi-Hiristiyan kiltiir diinyasindan Islam diinyasina
sonradan dahil olan bir kisiliktir. Eserleri acisindan bakilacak olursa ilk s6y-
lenebilecek olan sey, Yazir'in eseri 6ncelikle 6nemli bir tefsir olmakla bera-
ber, meal acisindan bakildiginda her tgtuntn de meal-tefsir 6zelligine sahip
olmalaridir. Meal-tefsitlerin bizce en énemli 6zelligi, lafzi meallerden daha
ziyade kisisel tercihleri géstermesi, boylelikle 6zel bir siibjektiflige sahip ola-
rak eser sahibinin kanaatlerini birinci elden yansitmalaridir.

Ele aldigimiz kavramlara gelince umum-husus ve Oncelik-sonralik ba-
kimindan birbirleriyle iligkili oldugu gibi anlam bakimindan da bazen es an-
lamint olusturacak kadar birbirlerini aciklamakta veya zit anlamlarini olustu-
rabilmektedir. Nitekim, kanaatimizce kapsam bakimindan bakildiginda
siinnetullah kavrami, insanin bireysel ve toplumsal dini hayatiyla ilgili ¢esitli
alanlardaki siirekliligi ve ilkeliligi ile en genis olanudir. Ancak insan yaratilist
acisindan  begm-i elest basta gelmekte, fitratullah ile sibgatullah ise Bezm-i
Elest’in insanin deruni yapisindaki diinyevi tezahtiriinii ifade etmektedir. Her
¢ kavramin da insanin dini yapist ve dini hayatindaki ilahi ilkeliligi ve stirek-
liligi yansitmast noktasinda sznnetullah kavrami hepsinin ortak noktasint olus-
turmaktadir.

1 Mustafa Bilgin, DIA., “Hak Dini Kur'an Dil?” md., XV, 153.
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A-MUELLIFLERIN BiYOGRAFIiSi
1- Muhammed Hamdi Yazir(1878-1942):

Muhammed Hamdi Yazir, 1878’de Antalya’nin Elmali kazasinda dog-
mus, 1942’de Istanbul’da vefat etmistir2.

Baba tarafindan ulema sinifina mensup bir aileden gelmis, kilttirli mi-
tefekkir bir Islim alimi olan Elmalili, Islimi ilimlere vukufiyetinin yant sira
ozellikle fikih ve usul-i fikih sahasinda derinlesmis, ayrica kelam, felsefi di-
stince ve pozitif ilimler alaninda da saglam bir anlayisa ulasmistir.> Elmalili,
II. Mesrutiyetten sonra kurulan Meclis-i mebusan’a Antalya mebusu olarak
girmesi, II. Abdilhamid’in hal’i i¢in fetva emini Nuri Efendi’yi ikna edip
fetva miisveddesini yazmast, Darii’l-hikmeti’l-Islamiyye azalik ve baskanligi-
na getirilmesi (1918-1919), Damat Ferit Paganin I. ve II. kabinelerinde Ev-
kaf Nazirligini stlenmesi, Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin ilim subesinde
gorev almasi, Damat Ferit Paga kabinelerindeki gérevi dolayistyla Milli Mii-
cadele aleyhine bu kabinelerin verdigi karardan sorumlu tutulup gryabinda
idama mahkum edilip bilahere beraat etmesi gibi, devrinin baz idari ve siyasi
organizasyonlarinda yer almis renkli bir kisilige sahiptir. Yazir, devrinin islah,
ihya veya tecdid olarak da isimlendirilen Islamct hareketin 6nde gelen din ve
bilim adamlarinin yer aldigt Beyanu'l-hak, Sirat-1 miistakim, Sebiliirresad dergile-
rinde ve Alemdar gazetesinde dergi ve gazete yazarligi yapmis, ancak bu ke-
simin Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh, Resit Riza ¢izgisinden daha
muhafazakar kanadinda yer almistir. Onun adr gecen dergilerde bir¢cok ma-
kalesi nesredilmisse de Yazir, 6zelikle 1925°de TBMM’nce karatlastirilan ve
Diyanet Isleri Baskanliginin teklifiyle kaleme aldigi “Hak Dini Kur'an Dil”
adl tefsiriyle taninmistir.* O, bu eserini kaleme almaya 1926’da baslamis ve
ilk cildini 1935’de tamamini ise ancak 1938’de nesredebilmistir.

2 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islameileke Diigiincesi, 1,520, Giclinet baski, Ist., 1997. genis bilgi
i¢in bk. Sadik Albayrak, Son Devir Osmanls Ulemasz, 111, 251-252,1980; Stileyman Hayri
Bolay, “Bir Filozof Miifessir M. Hamdi Y azer”, s.125-vd. , (Sempozyum tebligleri ) Turkiye
Diyanet Vakfi, Ank.,1993.

3 Yusuf Sevki Yavuz, DIA., “M. Hamdi Yazer Mubammed Hamdi?” md., X1,57-58.

4 bk. Tsmail Kara, Tiirkiye'de Islamelik Diigiincesi, 1,519-520, T-1, Kitabevi, Ist., 1997;
Yusuf Sevki Yavuz, DIA., a.g.m., XI,57-58.

5 Mustafa Bilgin, DIA. a.gm., XV, 153; Dicane Cundtoglu, “Matbu Tiirkge Kur'an Ceviri-
leri ve Kur'an Cevirilerinde Yontem Sornny”, 2. Kur’an Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, s.
193-194, Ank., 1996.
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M. Hamdi Yazir, tefsirinde zamanina gore daha sade ve anlagilir bir dil
kullanmistir. Bu dogrultuda o, meal ve tefsirinde genellikle sade Tiirkce ke-
limeleri tercih etmis, ancak Tirkce’nin 6z mali haline gelen Arapca, Farsca
ve Bati kaynakli kelimeleri de kullanmaktan cekinmemistir.6 Ona gére
Kur’an-1 Kerim meali miimkiin oldugunca sade ve veciz olmalidir ve kendisi
de bunu tercih etmistir.” Yazir, Kur’an-1 Kerim’in hicbir dile hakkiyla ¢eviri-
sinin mimkiin olmadiginin farkinda olan bir bilgin olarak Kur’an’t aslindan
degil, yabanct bir dildeki terciimelerinden Tirkge’ye ¢evirenlerin bulundu-
guna dikkat ¢ekerek serzeniste bulunmus, bunlarin maksatlarindan da endi-
selenerek soyle demistir: “Memleketimizde Kur’an-1 Kerlm terciimesi na-
muyla séyle boyle nesriyat gorildii, oyleki iclerinde aslindan degil de yabanct
tercemanlardan terceme edenler bulundu. Ger¢i bunu yapanlarin maksatlari-
nin ne oldugunu Allah bilir.”8 O, akli bir zaruret olmadik¢a ayetleri mutlaka
zahiri ilk anlamlar1 olan manada anlamay1 gerekli gérmis,’ “mefthum tarzin-
da bir meal” yapmaya ¢alismistir. 10,

2-Omer Riza Dogrul (1893-1952):

Islami 1slahgt, tecdidci kanadin muhafazakar cizgisinin 6nde gelen miite-
fekkir ve sairi Mehmet Akif Ersoy’un damadi olan O. Riza Dogrul, aslen
Burdurlu olup Misir’a yerlesmis bir ailenin ¢ocugu olarak Kahire’de dogmus-
tur. Ezher Universitesi mezunu olan Dogrul, din bilgini olmaktan ziyade
gazeteci, mitercim, muellif, ansiklopedist ve edebiyatct kimligiyle taninmus,
1950’de Demokrat Parti’den Konya milletvekili olarak Ttrk siyasi hayatinda
da yer almug, din hiirriyetinin saglanmasinda ve din egitiminin zorunlulugu-
nun siyasi ¢evrelere ve kamuoyuna anlatilmasinda, bu dogrultuda din dersle-
rinin ilkokullara konulmasinda buyiik hizmetleri olmus bir kisidir.!! Dog-
rul’un gazete ve dergi yazarhig, ansiklopediciliginin yani sira telif ve tercime
tarihciligi, romanciligr ve egitimciligi de vardir.’2 O, ilkemizde 6zellikle ter-
cime-telif niteligi tastyan ““Asr-z Saade?” adli eseri ve 1934’de nesretmis oldu-
gu “Tanr Buyrugn” isimli tefsir-mealiyle taninmistir. S6z konusu eser,
1980°de Inkilab ve Aka Basim ve yayinevleri sirketi tarafindan Ehl-i siinnetin

6 M. Hamdi Yazir, a.ge., I, 17.

7 M. Hamdi Yazir, a.g.e, I, 16.

8 M. Hamdi Yazir, a.ge., I, 8.

% M. Hamdi Yazi, a.g.e., V,3731; Yusuf Sevki Yavuz, DIA.,, a.g.m., XI, 58.
1o M. Hamdi Yazir, a.ge., I, 9.

1 bk. Mustafa Uzun, DIA. “O.Reza Dogrul, Omer Riza” md., IX,489.

12 bk, Mustafa Uzun, DIA. a.g. m., IX,492.
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gorislerine uygun hale getirilerek ve dipnotlarda yer alan aykirt gorisler
ayiklanarak tekrar basilmustir.!3

Dogrul, 6zellikle 1926’da masonluga girmek ve Kadiyani olmakla elesti-
rilmisse de dini-milli eser ve faaliyetlerinde masonluga dair izlerin tespit edi-
lebilir sekilde aksettigini sOylemek pek miimkiin degildir.'* Kadiyanilikle
ilgili ona yonelik elestiriler, daha ziyade Lahor Kadiyaniligini kuran Mevlana
Muhammed Ali’nin eserlerini Tirkee’ye ¢evirmesi sebebiyledir. Ancak Dog-
rul, yazdigt bir makalede bu ithamlara cevap vermis, Mevlana Muhammed
Al’nin 6nceleri Kadiyaniligin kurucusu Gulam Ahmed’in yaninda yer almak-
la birlikte daha sonra Islam akidesine aykiri gériisleri yiiziinden ondan ayrila-
rak Lahor kolunu kurdugunu, Islam’a ve ehl-i siinnet akidesine hizmet etti-
gini belirtmis, kendisinin de Kadiyanilik’ten uzaklastigint vurgulamistir. 15

O. Riza Dogrul, “Tanr: Buyrugn” isimli tefsir-meal yazmus, ancak kendisi
bu tefsir -mealinin Kadiyaniligin lidetlerinden Mevlana Muhammed Ali’nin
yazdigt ve “Isaa-i Islam Enciimeni” tarafindan nesredilen Ingilizce tefsirli
Kur’an terctimesinin aynen Tirkce’ye cevrilmis bir kopyast oldugu seklinde-
ki elestirilerden kurtulamamustir. Nitekim Hasan Basri Cantay, Dogrul’un
mealinin bu 6zellikte oldugunu ileri stirmistiir.!6 Ancak Dogrul’un kendi
telifi olarak sundugu meali, Mevlana Muhammed Ali'nin eserinin tamamen
Turkge cevirisi degilse veya ayetlerin Arapga ashni dikkate almaksizin sadece
Ingilizce’den terciime edilmemisse ¢ok 6nemli mahzuru bulunmayabilir veya
Salih Akdemir’in de ifade ettigi gibi ayetlerin Tiirkge’ye cevirisinde -Ingilizce
gibi- bir yabanci dilden yararlanmak faydali da olabilir.!” Bununla birlikte
Islam’in insa ettigi ortak kavram ve anlam diinyasint birakarak Ingilizce,
Almanca, Fransizca, Cince, Japonca gibi Islam’in olusturdugu ortak kiiltiir,
kavram ve anlam dinyasina yabanci, hatta bazi noktalarda aykiri olan bir
kiltir dinyasinin anlamlarini, dolayisiyla distince ve inanglarini yansitan

13 Ducane Cundtoglu, “Matbu Tiirkge Kur'an Cevirileri ve Kur'an Cevirilerinde Yontem Sorunn’”,
2. Kur’an Sempozyumu 4-5 Kasim 1995, s. 194, Ank., 1996.

14 Mustafa Uzun, DIA. a.g.m., IX,490.

15 bk. O.Riza Dogrul, “Kadiyanilikten Teberri Ediyorng?’, Sebiliirresad, 111/74 (Mart 1950),
s. 374-378.

6. A Hamdi Akseki, Kur'an-s Hakim ve Medl-i Kerim, Onséz, s.7, Ismail Akgiin Matbaasi,
Ist.,1952.

17 bk. Salih Akdemir, Cumburiyet Dinemi Kur'an Terciimeleri (Elestirel Bir Yaklasim), s.47-
48, Akid Yay.,Ank.,1989.
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diller araciligtyla Kur’an’t anlamaya c¢alismanin her zaman 6nemli bir takim
sakincalar tasidigt g6z ardr edilmemelidir.

O. R. Dogrul’'un mealine yoneltilen bu temel elestirinin yani sira dyet
meallerinde ve meal notlarinda bir cok hatalar hatta bazt tahriflerin bulun-
dugu kimi Kur’an ¢evirmenleri ve arastirmacilar tarafindan ileri siirilmusse
de'® sekil, tertip, tanzim ve Ozellikle dil bakimindan devrine kadar yapilan
Tirkece cevirilerin en basarilist kabul edildigi kayda deger bir meziyettir.!
Ancak onun mealinde ayet numaralart eldeki yaygin Kur’an’in ayet numara-
larin1 tutmamakta, buna ilaveten eser kendi icinde ayet ve meal numaralari
da birbirini tutmamaktadir.

3-Muhammed Esed (1900-1992)

Asil ad1 Esed Leopold Weiss? olan ve 1926°da esi Elsa ile birlikte Miis-
luman olduktan sonra Muhammed Esed ismini alan miuellif, simdiki Ukray-
na’da bulunan Lvov sehrinde Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak 1900 yilinda
dogmus, bu kiiltiir icinde yetismistir. Cocuklugunda 6zel olarak iyi bir din
egitimi almis, Ibranice ve Aramice’yi 6grenmis, Viyana Universitesine iki yil
sanat tarihi ve felsefe tahsili yapmus, bir siire Berlin’de edebiyat ¢evrelerinde
bulunmustur. Daha sonra Miisliiman oluncaya kadar gazetecilikle taninmis-
tir. Nitekim o, gazeteci kimligiyle uzun yillar Islam iilkelerinde ve 6zellikle
Orta Dogu —Musir cografyasinda bulunmustur. Bu dogrultuda gazeteci ve
arastirmact olarak 1921-1926 yillarinda Misir, Urdiin, Suriye, Suudi Arabis-
tan, Amman, Pakistan, Tirkiye, Iran, Afganistan gibi Islam iilkelerinde; Ku-
dus, Sam, Kahire, Trablus, Beyrut, Merv, Semerkan, Buhara, Taskent, Bursa,
Istanbul, Sofya, Belgrat, Frankfurt, Moskava gibi belli bash ilim ve kulttr
merkezlerinde bulunmustur. Bu arada Arapca’yt yillarca Arapca konusulan
Islam tlkelerinde bulunarak hem hayatin icinden hem de akademik anlamda
ogrenmistir. Esed, gazeteci ve arastirmact kimligi, Misliiman olmus bir Ba-
t'linin heyecan, tecessiis ve merakiyla Islam’t ve Islam toplumunu hem dis-
tan hem de bir mimin olarak i¢ten gézlemleme imkanint bulmustur.

18 bk, H. Basri Cantay, a.ge., s. 7. ; Salih Akdemir, a.g.e., 5.47; Mustafa Uzun, DIA.,
a.g.m., IX,490.

19 bk. Mustafa Uzun, DIA., a.g.m., IX,490.

20 Muhammed Esed, Kur'an Mesaj: Meal-Tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Tirkce
Ceviti Onséz, s. XX.
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Esed, 1927°de S.Arabistan Krali Abdilaziz ile tanigsmis, Medine’ye yet-
leserek tarih ve tefsir caligmalarinda bulunmustur. Musliiman olduktan sonra
Kral Abdilaziz, Cinnah, Emir Abdullah, Mustafa el-Meragi, Seyh Sendsi,
Muhammed Ikbal gibi siyasi ve dini lider ve ilim adamlariyla tanismus, onla-
rin giivenini kazanmustir. O, Pakistan Digisleri Bakanhgr Ortadogu Dairesi
Baskanligi, 1952’de Pakistan’in Birlesmis Milletler temsilciligini yapmis, Pa-
kistan Islami Tecdit Kurumu tyeliginde bulunmustur.

Esed, zamaninin Islam diinyasinda yasanan gelismelerden etkilenmis, Is-
lam dunyasinda kimilerince modernist olarak isimlendirilen Misir, Hind-
Pakistan ve Arabistandaki islahci-selefl cevrelerle iliskileri olmus, onlardan
etkilenmis ve etkilemistir. O, Islam’in 6ziine dénme ve Islam’in ilk asrint
ornek alma agisindan selefi, diisiinsel alanda diger 1slahgi-tecdidci cevreler
gibi pozitivist, determinist, biytk 6lctide rasyonalisttir. O, 1992 senesinde
Ispanya’da vefat etmistir.2!

B-KAVRAMLARIN ANLAMLANDIRILMASI
1- Stiinnetullah

Sinnetullah kavrami, “sinnet” ve “Allah” kelimelerinden olusmus
Arapca bir terkiptir. Stinnet, “senne” den tiiretilmis mastar isimdir.?? Senne
filli, kendisiyle kullanian cesitli isimlerle birlikte “bicagi bilemek, mizraga
demirini gecirmek, tas veya disi cilalayip parlatmak, kanun koymak, yolda
yurtimek, deve suriisii gitmek, bir seyi izah ve tasvir etmek, topraga su
dokmek, bir seyi bicimlendirmek, adet olarak bir sey ortaya c¢ikarmak™ gibi
cesitli anlamlara gelmektedir.2’ Cogulu “stinen” olan Siinnet ise kelime ola-
rak “ yliziin goériinen 6n kismu, tabiat, huy, cibillet, siret, yol, gidisat, davra-
nis, durum, seriat” anlamlarina gelmektedir.?* Seyyid Serif Ciircani ve

2 Hayatl igin bk. Muhammed Esed, Kur'dn Mesaj,Meal-tefsir, trc. Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk, Onséz, s.11I-1V; Suat Yidirim,“Mubammed Esed'in “Kur'an Mesaji” Adlr Tefsiri
Hakkinda” Yeni Umit D.,2002/4, sy. 58, s.5.

22 bk. Zemahserl, Kessaf, 111,238, Beyrut, ts.; Kurtubi, e/-Cani'u li abkdmi’l-Kur'an, XIV, 247,
Beyrut, ts.

2 bk. Cevherl, Sibab, (th. A. Abdulgafur Atar) Misir, ts., 111,2139; Murtaza ez-Zebidi,
Tacn’l-‘Aris, Mistr, 1306, V, 243; Ibn Manzur, Lisanu’n-Arab, Beyrut, 1991, XII1,220-
228; Fahreddin er- Razi, Mefitibu'l-gayb, IX,11, 1. baski, Tahran, ts.

24 bk. Ragib el-Isfehani, e~Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, Beyrut, ( th.Muhammed Seyyid
Geylani) ts., s. 245; Tbn Esir, en-Nibdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, (th. Mahmad Muhammed
et-Tenahi, Tahir Ahmed ez-Zavi) , 1383/1963, T1, 409; Ibn Manzur, Lisanu’n-Arab,
Beyrut, 1991, XIII,224.
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Tehanevi sunnet’in iyi-koti ayirimi olmaksizin mutlak/nétr anlamda "yol"
demek olduguna dikkat ¢ekmekle bitlikte stinnet’i “begenilen/marziyye veya
begenilmeyen/ gayr-1 marziyye yol/ gidisat” ve “iyi veya kitii yol/ gidisa?” olarak tanim-
lamislardir.25

Fahreddin er-Razi, Araplarin, suyun topraga dokiiliirken ve develerin
gudilmesindeki streklilik ve devamliligindan hareketle Hz. Peygamber’in
yapmaya devam ettigi davranislarina da stinnet denildigine dikkat ¢ekmis-
tir.20 Hz. Peygamber’in “men senne sinneten haseneten.../kim iyi bir
yol/adet,gidisat acarsa ...”27 beyaninda “senne” fiili ile “siinnet” kavrami
birlikte, her ikisi de kelime anlamlarinda kullandmistir. Keza “sinnd bihim
siinnete ehli’l-Kitap/ onlardan cizyeyi Ehl-i kitabin stinnetine/adetine gére
alin”28 hadisinde fiil ve mastar birlikte kelime anlaminda kullanilmistir. Razi,
sunnet’in “wiistakim yol, kendisine tabi olunan ornek”, Kurtubi ise “farik-i miista-
kim” demek oldugunu belirtmis; ayrica Kurtubi stinnet kelimesinin ““feznne
ecelellahi leatin, 29/5” ayetindeki “ecel” kelimesi gibi hem Alahd, “‘feizi cde
ecelubum, 7/34” ayetindeki gibi snsan topluluguna nispet edildigini ifade etmis-
tir.?% Siinnet, 6ncekilerin baslatip sonraki nesillerin izledigi yol; adet ise in-
sanlarin kendi edindikleri aliskanliklar olarak birbirinden tefrik edilmis; stin-
netin 6zellikle ge¢mis bir 6rnege dayalt bir davranis olmast noktasinda adet-
ten ayrildigt vurgulanmustir.30 Buna gore siinnet kelimesi Allah’a nispet edil-
diginde “Allah’in stiregelmekte olan, kendine 6zgl, degismeyen davranis
tarzi ve tutumu’ anlagilmaktadir.3!

Gerek “senne” fiilinin verilen cesitli anlamlarina gerekse “stinnet” kav-
raminin kelime ve dini anlamina bakildiginda ferdi ve toplumsal planda belli
bir diizen ve siirekligin bulundugu anlasiimaktadir. Diizenli ve siireklilik arz
eden bir seyin ise bulundugu hali aynen siirdirmesi yani degismemesi gere-
kir. Nitekim “stinnetullah” kavraminin, sinnet kavramindaki s6z konusu
sureklilik ve diizene vurgu yapilarak “orijinal, stirekli ve belli bir standarda

25 Curcani, Taf%ifat, Betrut,1983, s. 122; Tehanevi, Kessafu ustilibit’fiinin, Beyrut,
1418/1998, 11,423.

26 Fahreddin er-Razi, a.g.e., IX, 11.

27 Mislim, I/im,15; Zekat, 69, Nesal, Zekat, 64; Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV,357,359.

28 bk. Ibn Esir, a.g..e., I1,410.

29 bk. Fahreddin er-Razi, a.g.e., IX, 11; Kurtubi, a.g.e., IV, 216; XTIV, 360.

30 Ebu Hilal el-Askerd, Kitdbu'l-furiik, “siinne?” md., Beyrut, 1994.

3t Omer Ozsoy, Sinnetullah, Bir Kur'an fﬁzdeﬂ'ﬂz’ﬂ Kavramlasmast, s. 53, Ank.,1994.
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oturmus davranis bicimi” ifade ettigini belirtilmistir.3? Burada diizen ve si-
rekliligin yani sira ne sekilde olursa olsun benimsenmis bir davranis bicimini
yani eylemin de s6z konusu oldugu da ithmal edilmemesi gerekir.

Stunnetullah terkibi Kur'ani bir kavramdir ve Kur’an’da bes ayette top-
lam sekiz kere zikredilmistir. Kavram ilk olarak Ahzab suresinde iki kez
kullanilmistir. Bu kullamimlarin gectigi t¢ ( 33/62, 35/43, 48/23) yerde
stinnetullah’da higbir tebdil ve tagyirin bulunmadig vurgulanmistir. Allah’in
sinnetinde tebdilin olmadigy, “tagyirin olmadig, yani Allah’in kafirlere olan
azabini, (azap etmemek veya sevap gibi) bir baska seyle degistirmeyecegi”;
tahvilin olmadigi ise “intikal, yani azabini tekzip ve hak edenlerden tekzip ve
hak etmeyenlere seklinde bir bagkasina intikal ettirmeyecegi”33 ya da “azabi-
nin vaktini degistirmeyecegi”3* demek oldugu ifade edilmistir.

Ilgili birinci ayet soyledir: “Ma kdne ‘ale’n-nebiyyi min haracin fima faraza’l-
lahu leh, siinnete’l-IAh1 [7']-lezine halev min kabl, ve kdne emru’l-lihi kaderen

makdiird.”( el-Ahzab,33/38)

Ayetin konu bitiinligi 37-39. ayetlerle saglanmaktadir. Bu ayetlerde Hz.
Peygamber’in sahsiyla alakali Hz. Zeynep’le olan evliligiyle ilgili hiikiimden
bahsedilmekte ve bunun sadece Resululllah’a has olmayip peygamberlerin
sahislariyla alakali 6teden beri stiregelen bir kanun oldugu vurgulanmaktadir.
Miifessirler buradaki “stinnetullah” 1n ittifakla nikah ve diger konularda
“gecmis peygamberler hakkinda Allah’m koydugn siinneti/ kanun veya biikmii” oldu-
gunu bildirmislerdir.3>

Ayetin mufessirlerimiz tarafindan yapilan tercimeleri séyledir:

Yazir: “Peygambere Allah’in takdir ettigi, miibah kildig1 seyde bir darlik

yoktur. Bundan evvel gecen biitin pevgamberler hakkinda Allah’in siinneti
béyle ve Allah’n emri bigilmis bir kader bulunuyor.”3¢

Dogrul: “Peygamberin Allah tarafindan emrolunani yapmasindan dolay1
Peygambere higbir vebal tevecciih etmez. Daha evvel gelip gecenler hakkin-

32 Omer Ozsoy, a.g.e., s. 53.

3 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXVI, 35; Beydavi, Envdru't-tenzil (Mecmii'n’t-tefisir icinde), V,
193; Hazin, Lubdbu't-te'vil(Mecmii ‘n’t-tefisir icinde), V, 193.

3 Nesefi, Medarik, (Mecmii‘n’t-tefisir iinde), V, 193.

35 bk. Zemabhseri, a.g.c., III, 238; Fahreddin er-Razi, a.g.c., XXO, 213; Beydavi, a.g.c., V,
122; Kurtubi, a.g.e., XIV, 195; Tbn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, TI1, 492.

36 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3896.
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da da Allah’in adeti béyle idi. Allah’in emri olup bitmis katl bir ferman-
dir.”(ayet, 39;meal, 38)37

Esed: “[O halde] Allah’in kendisi i¢in takdir ettigi seyi [yapmasindan
dolay1] Peygamber’e hicbir sual isnad edilemez. [Gergekte bu] sizden 6nce
gelip gecenler icinde Allah’in bir uygulamasiyd: ve [sunu unutma Kki]

Alllah’in iradesi mutlaka tecelli eder.”’38

Burada kanaatimizce stinnetullah’s, Dogrul’un yaptig: gibi “adetullah”
olarak, “f7’/-lezine halev min kabl’ ifadesini de Yazir'in vurguladigr gibi “énce-
ki peygamberler hakkindaki” seklinde daha 6nce yasamis peygamberlere
vurgu yaparak cevirmek daha dogrudur. Zira buradaki 6ncekilerden maksat
gecmis toplumlar degil, gecmis peygamberdir.

Ayni suredeki ikinci ayet ise soyledir: “Siinnete’l-Idh1 fi'/-lezine halev min
kabl, ve len tecide li stinneti’I-IAhi tebdild.” (el-Ahzab,33/62)

Ayetin konu biitinligii 57-62. ayetleri icermektedir. Burada Hz. Pey-
gamber’i (s.a.v) bilerek incitenlerin bir ilke olarak dinya ve ahirette feci aki-
bete maruz kalacaklarindan; miminlere iftira atanlarin, minafiklarin, kalple-
rinde hastalik bulunanlarin, yalan haber yayanlarin her iki diinyadaki akibet-
lerinden bahsedilmis; 62. ayette de boéylesi insanlara karst Allah’in ortaya
koydugu ceza nitelikli tutumu ve bunun degismezligi vurgulanmustir.
Stinnetullah’in burada miinafiklarin akibetleriyle ilgili “Allah’in hitkmi veya
kanunu”3, “nev zuhur bir sey olmayip 6teden beri yurirlitkte olan ilahi bir
stunnet/stunnetiin cariyetin ve surekli bir ilahi adet/adetin mustemitretiin,
yani Allah’in stinneti”40 oldugu ifade edilmistir.

Ayetin miifessitlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri séyledir:

37 O.Riza Dogrul, a.g.c., I1,666-667.

3% M. Esed, age., s. 859; krs: “...[Indeed, such was] God’s way with those that have
passed away aforetime —and [remember that] God’s will is always destiny absolute.” (
Mohammed Asad, The Message of The Qur'an, p. 646, Dar al-Andalus, Gibraltar, 1980).
Siinnetullah kavrami, Suudi Arabistan Hac-Evkaf Bakanliginin “The Holy Qurin” adl
nesrettigi Ingilizce gevirisinde “It was the practice (approved) of Allah amongst those
of old that have passed away” ( The Holy Qurin, p.1255, Al-Medinah Al-Munavvarah,
h.1410) olarak, Picthall’'un cevirisinde ise “Thas was Allah’s way with those who
passed away of old” (Mohammed Marmaduke Picthall, The Meaning of the Glarious
Qurin, Hyderabat, 1930) olarak terciime edilmistir.

3 Zemahser, a.g.e., III, 247; Kurtubi, a.g.e., XIV, 247.

40 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXO, 231; Ibn Kesir, a.g.e., III, 519.
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Yazir: “Allah’in bundan evvel gecenler hakkindaki kanunu ki Allah’in
kanununu tebdile ¢are bulamazsin.””4!

Dogrul: “Daha evvel gelip gecmisler hakkinda Allah’in yolu bu idi. Al-
lah’1n yolunda hicbir degisiklik gbremezsin.”(ayet,63;meal, 62).42

Esed: “Daha 6nce gelip gecen bu tiir giinahkarlar icin Allah’in tatbik
ettigi yol budur ve sen Allah’1n tatbikatinda bir degisiklik gbremezsin”43

Bu ayette, kanaatimizce sibaki g6z 6ntne alarak Esed’in yapugi gibi,
“daha Once yasayan bu tiir giinahkarlar” seklinde giinahkarlara vurgu yapa-
rak, stinnetullah1 da “adetulah” olarak ¢evirmek daha uygundur.

Sunnetullah kavrami sadece Fatr suresinde “stinnetii’l-evvelin” terkibiy-
le birlikte zikredilmistir. {lgili ayet soyledir: ... fehe/ yengurine illi siinnete’l-
evvelin, felen tecide Ii siinneti’I-IZhi tebdila, felen tecide /i siinneti’l-Iihi
tahvild”.( Faur,35/43.)

<

Burada “siinnetii’l-evvelin” ile “siinnetullah’” terkiplerinin ayni yerde birlikte
kullanilmasi ikisi arasinda tam bir iliski oldugunu ve birbirlerini agikladiklari-
n1 gostermektedir. Razi’nin ifadesine gore, ayet musriklerin haliyle ilgili ol-
dugu icin Allah Teala, sinneti “stinnetii’l-evvelin” seklinde miisriklere nispet
etmistir. Buradaki helak etme ise evvelkilerin siinneti degil, aksine evvelki
giinahkarlar hakkindaki Allah’in stunnetidir.#¢ Mifessirlere gore ayetteki
“stinnetullah” terkibi, peygamberlerini tekzip edenlere azap edilecegi hak-
kinda “Allab’in adeti, kanunu”# veya “Allah’in cezalandirmasi/ukabeti”4¢
demektir. Tlaveten ayette “siinnet” ifadesi 6nce insanlara, sonra da iki kere
Allah’a nispet edilmigtir. Ancak birincide insanlara nispet edilse de burada
kastedilen bizzat insanlarin tuttuklart yol ve yasam tarzlarinin kendisini degil,

41 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V,3926.

2 O.Riza Dogrul, a.g.e., IL671.

4 M. Esed, a.g.e., s. 865.; krs. “ Such has been God’s way with those who [sinned in like
manner and] passed away aforetime — and never wilt thou find any change in God’s
way.” ( Asad, a.g.e., p.052.) Esed’in mealini krs. “That was the way of Allah in the case
of those who passed away of old; thou wilt not find for the way of Allah aught of
power to change.”( Picthall, The Meaniing of the Glarious Qur'an, p. 306) ve “(Such was)
the practice (approved) of Allah among those who lived aforetime: No change wilt
thou find in the practice (approved) of Allah.” (The Holy Quran, p.1266.)

4 Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XXVI, 35.

45 Zemahseri, a.g.c., III, 278; Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXVI, 35; Kurtubi, a.g.e., XIV,
360; Beydavi, a.g.e., V, 193.

46 Tbn Kesir, a.g.e., I1I, 562.
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onlarin bu tutumlaryla ilgili Allah’in ortaya koydugu ilahi tavirdir. Baska bir
ifade ile burada s6z konusu olan mastarin failine degil, mefuliine izafetidir.
Binaenaleyh nispet gercekte Allah’in iradesi ve fiiline yapilmis olmaktadir.
Go6z 6ntunde bulundurulmasi gereken bir diger husus da Allah’in gosterdigi
bu ilahi tavrin ilm-i ezeliye nispetle ezelde bilinen bir gercek olmakla birlikte
iradesine nispetle munkirlerin peygamberlerine karst ortaya koyduklar: koti
fiillerinin bir sonucu olarak tezahiir etmekte olusudur. Ciinkl insan iradesine
konu olan Allah’in fiilleri, insanin fiillerine baglhdur.

Ayetin miifessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri s6yledir:

Yazir: “... o halde evvelkilerin stinnetinden baska ne gozetirler. O halde
Allah’in stinnetine bir tebdil bulamazsin, Allah’in siinnetine bir tahvil de
bulamazsin.”47

Dogrul: “...Onlar daha evvelkilerin ugradiklan akibetten baska bir sey
mi bekliyorlar? Ciinkii sen Allah’in kanununda bir degisiklik, sen Allah’in

hiikmiinde bir doneklik géremezsin.”(ayet,44;meal,43).48

Esed: “...yoksa onlar, 6nceki [glinahkar] larin striiklendikleri yoldan
bagka bir sey mi bekliyorlar? Sen Allah’in tuttugu yol ve yéntemde hicbir
degisiklik géremezsin; evet sen Allah’in yolunda ve yénteminde bir sapma
gbremezsin”4’

Yazir, Hz. Peygamber’e suikast tesebbiisiinde bulunanlarin diinyada da
kot akibetlerle karsilasacaklarini, nitekim onlarin hilelerinin Bedir’de aleyh-
lerine sonuclanmis oldugunu, Mekkeli musriklerin de yaptiklariyla 6nceki
tekzip eden iimmetlerin baslarina gelen stinnetullahi, yani kanun-u ilahinin
adeta kendi baslarina da gelmesi icin davetiye cikardiklarini ifade etmis; s6z
konusu degismez nitelikli ilahi kanunun hakki tekzip eden ve kétilik yapan-

47 M.Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3996.

4 O.Riza Dogrul, a.g.e., I1,688.

9 Esed, a.g.e.,s. 892; krs. “...Yet [in the end] such evil scheming wiil engulf none but its
authors;and can they expect anything but [to be made to go] the way of those [sinners]
of olden times. Thus [it is]: nt chande wilt thou ever find in God’s way; yea, no
deviation wilt thou ever find in God’s way.” , (Asad, a.g.e., p. 672) Esed’in mealini krs.
“Then, can they expect aught save the treatment of the folk of old? Thou wilt not find
for Allah’s way of treatment any substitute, nor wilt thou find for Allah’s way of
treatment aught of power to chande.”(Picthall, a.g.e., p.314) ve “Now are they but
looking for the way the ancients were dealt with? But no change wilt thou find in Al-
lah’s way (of dealing): no turning off wilt thou find in Allah’s way (of dealing) .”’(The
Holy Qurén, p.1313-1314.)
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larin diinyada cezalandirilmalariyla ilgili “azap kanunu” oldugunu soylemis-
tir.>0 Esed ise “6nceki giinahkarlarin siirtiklendikleri yol” seklinde anlamlan-
dirdigr “stiinneti’l-evvelin” terkibinin “Allah’in onlari cezalandirma tar-
zi(sinneti)” oldugunu ifade etmistir.>! Kanaatimizce burada stnneti’l-
evvelin’i, “Oncekilere uygulanan kanun veya adet” olarak ¢evirmek daha

dogrudur.

Stnnetullah kavrami Mimin, 40/85 soyle gecmektedit: “Felens yekn
yenfa‘ubum imanubum lemma reev be’send, stinnete’l-Iahi elleti kad halet fi badih,
ve hasire hundalike |-kdfirin."

Ayetin konu biitiinligii 82-85. ayetlerle saglanmaktadir. Burada gecmis-
ten ders alinabilmesi icin yeryliziinde gezip dolasiimasi tavsiye edilmis, boy-
lece gegmiste cereyan eden belli olaylarin sebep ve sonugclarina isaret edilmis-
tir. Nitekim 83. ayette gegmis immetlerin baslarina gelenlerin peygamberle-
rine karst takindiklar1 olumsuz tutum ve tavirdan dolay1 oldugu belirtilmis ve
béylece zihinler ge¢mis canli 6rneklerle dini sosyal hayatla ilgili sebep-sonug
iliskisi tirinden ilahi ilkelerin bulunduguna hazirlanmis ve uyarilmustir. 84-
85. ayetlerde yaptiklari sebebiyle baslarina gelmekte olan ilahi azab1 g6rdiik-
lerinde iman etmenin fayda vermeyecegine dair ilahi bir prensibin mevcudi-
yetine vurgu yapimustir. Zemahseri’ye gére buradaki “stinnetullah”, “Al-
lah’in va‘idi”>2, cogunluga gore ise azabi gordiiklerinde iman etmenin kendi-
lerine fayda vermeyecegine dair stiregelen “Allah’in koydugu kanun, Allah’in
hitkm, Allah’in adeti”’53 demektir.

Ayetin mufessirlerimiz tarafindan yapilan terciimeleri séyledir:

Yazir:“Hismuimizi gordikleri vakit ki imanlart kendilerine faide verecek
degildi. Allah’in kullarinda gece gelen stinneti...”5

Dogrul: “Onlarin ceza ve azabimizi goriince boylece iman etmeleri on-
lara bir fayda vermedi. Allah’in, kullar1 arasinda 6teden beri kanunu, hiik-
mil budur...” (ayet,86; meal, 85).55

50 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V,4000.

51 M. Esed, a.g.e., s. 892, not:34.

52 Zemahseri, a.g.e., I1I, 381.

53 bk. Fahreddin er-Rézi, a.g.e., XXVII, 92; Kurtubi ,a.g.c., XV, 336; Beydavi, a.g.e., V,
370; Ibn Kesir, a.g.e., V, 370.

54 M. Hamdi Yazi, a.g.e., V,4183.

55 O.Riza Dogrul, a.g.e., 11,740.
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Esed: “Fakat cezamizin farkina vardiktan sonra iman etmis olmalati
kendilerine bir fayda saglamayacaktir. Allah’in kullari icin her zaman uygu-
ladig1 yol, yéntem budur...””>¢

Ayette nirengi noktasini stinnetulah ile “ellesi kad halet fi ‘ibadil” ifadeleri
olusturmaktadir. Birincisini yine “adetullah” olarak, ikincisini de “kullart
hakkinda stiregelen” olarak cevirmek daha uygun olur. Bu takdirde anlam
“Allah’in kullart hakkinda stiregelen adeti...” seklinde olmaktadir. Burada
mutlaklik ve siireklilik ifade edebilecek tarzda bir isaret ismi olarak “Iste
Allah’in...” ifadesi de kullaniabilir. Her kanun hitkim icerdigi icin Dog-
rul’un yukarida ve burada yaptigi gibi hem kanun hem de hitkiim kelimesini
birlikte kullanmaya gerek yoktur. Tercih edilecekse sadece “Allah’in kanunu”
veya “Allah’in hikmt” demek yeterlidir.

Stnnetullah terkibi son olarak Fetih, 48/23’de soyle zikredilmistir:
“Stinnete’l-13hi elleti kad balet min kabl, ve len tecide li stinneti’I-I3hi tebdila.”

Konu bitinligl acisindan 6nceki ayete bakildiginda burada kafirlerin
peygamberlerine karst savas actiklarinda basaramayacaklari ve bu durumda
kendilerine yandas da bulamayacaklarindan bahsedilmis, sonraki ayette de
béyle bir akibetin 6teden beri siire gelmekte olan ilahi bir ilke oldugu vurgu-
lanmustir. Stinnetullah burada miifessirler tarafindan genellikle “A/ab’in pey-
gamberlerini galip getirecedi seklinde koydugn hiikiim veya adeti” olarak anlasilmis-
tir.57 M. Hamdi Yazir da, bu ilahi adetin konusunun “peygamberlerin gale-
besi” oldugunu ifade etmistir.>8

Ayet miufessirlerimiz tarafindan séyle terciime edilmistir:

Yazir: “Allah’in Steden beri cerevan edegelen stinneti, Allah’in o

sunnetine bir tebdil de bulamazsin.””>

Dogrul: “Allah’in adeti(kanunu) 6nceden beri hep béyle idi. Allah’in
kanununda hicbir degisiklik bulamazsin.”(ayet,24; meal,23).60

5 Esed, a.g.e., s. 968; krs. “...Such being the way of God that has always obtained for
His creatures: and so, then and there, lost were they who had denied the truth.”, Asad,
a.g.e., p. 729. Esed’in mealini krs. “This is Allah’s law which hath ever taken course for
his Bondsmen.” (Picthall, a.g.e., p.340.) ve “ (such has been) Allah’s way of dealing
with His servants (from the most ancient times).” (The Holy Quran, p. 1451.)

57 bk. Zemahseri, a.g.c, II1, 460; Ibn Kesir, a.ge., IV, 192,

8 M. Hamdi Yazir, a.g.c., V,4426.

% M. Hamdi Yazi, a.g.e., V,4421.

0 O.Riza Dogrul, a.g.e., 11,794.
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Esed: “Allah’in yontemi 6teden beri hep bévledir ve siz Allah’in y6n-
teminde hicbir degisme bulamazsiniz.” 6!

Ayette siinnetullah’t tamlayan olarak gecen “elleti kad halet min kabl”
cimlesini Yazir’in yaptigt gibi “Oteden beri cereyan ede gelen” seklinde ce-
virmek daha uygun goriilmektedir.

S6z konu ayetlerde gecen siinnetullah’in hepsinin de kafirlerin akibetle-
riyle ilgili tehdit ve uyari, diger yandan muminleri tebsir ve teselli nitelikli
oldugu; Allah’in ilahi ilkeli tutumunun asla degismeyecegi; tabiat kanunlar
degil, aksine dini icerikli insanin bireysel veya sosyal hayatiyla ilgili ilahi pren-
sipleri ifade ettigi actk¢a gorilmektedir. Zira stinnet kavraminin gectigi hig-
bir kullanimda tabiatla ilgili herhangi bir hususa deginilmemis, daima insan
iradesine konu olan hususlarda insanin eylemlerinin bir sonucu olarak teza-
hiir eden dini igerikli fert, grup veya toplum capindaki ilahi prensipler vurgu-
lanmistir. Buna ilaveten stnnetullah kavramina Yazir'in “Allah’in stinneti,
Allah’in kanunu” seklinde iki tiirli anlam verdigi; Dogrul’un “Allah’in adeti,
Allah’in yolu, Allah’in kanunu, Allah’in hitkmi” anlamlarini verdigi; Esed’in
ise “Allah’in uygulamasi, Allah’in takip ettigi yol, Allah’in tatbikati, Allah’in
yolu ve yontemi” gibi anlamlar verdigi gorilmektedir. Halbuki bir butiinlik
ve uyum arzetmesi agisindan siinnetullah terkibi icin tercih edilecek en uy-
gun anlam, ilgili diger ayetlerde de aynit sekilde cevrilmeli, degisik ifadeler
kullanilmamalidir. Sirf bu agidan bakildiginda Esed ve Dogrul’da bu tir fark-
It kullanimlar daha ¢ok goriilmektedir.

2-Fitratullah

Cogulu “fitar” olan fitrat, “yaratils, trynet, tabiat ve hny” manalarina gel-
mektedir.%2, Fitrat, bir isim veya nevi mastaridir®3. Ibnil-Esir “fitrat”in
“fatr”dan tiretilmis bir hal oldugunu yani yaratma ve yaratilss bicimi, halz, ma-
nasint ifade ettigini sGylemektedir.%*. Buna gore “fitrat”in anlamu, “bir tir

61 M. Esed, a.g.e., s. 1048; krs. “Such being God’s way which has ever obtained in the
past — and never wilt thou find any change in God’s way.”( Asad, a.g.e., p. 788.).
Esed’in mealini krs. “It is the law of Allah which hath taken course aforetime. Thou
wilt not find for the law of Allah aught of power to change.” (Picthall, a.g.c., p.366.) ve
“(Such has been) the practice of Allah already in the past: no change wilt thou find in
the practice of Allah.” (The Holy Quran, p. 1582.)

62 Ibn Manzar, Lisini’l-’Arab, “fi¥’ md; Ragib el-Isfahani, a.g.e.,”f’#’ md.; Asim Ef,,
Ramns Tercemesi,, “ftr” md.

¢ Asim Ef,, a.g.e., “f#” md; bk. M. Hamdi Yazir, a.g.e., I1I, 1889.

¢+ Ibnd'l-Esir, en-Nibaye, 111, 457
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yaratma, bir cesit yaratis, yaratma ve yaratils bhalif bicimi” olmaktadir. M. Hamdi
Yazir ise fitratin “yaratiligin ilk tarz ve heyeti”ni ifade ettigini sOylemistir6>.
Osmanlica-Ttrkee sozliklerimizde fitrat “l-yaratmak, yaratilis, hilkat; 2-
tinet, tabiat, mizag, ahlak, maya, huy, yaratilistan gelen ruh veya viicud niteli-
g1, cibilliyet; 3- din, millet” seklinde ti¢ temel anlaminin oldugu ifade edilmis-
tir.%¢ Bireyin dogustan sahip oldugu fizyolojik ve ruhi 6zelliklerin tamami
anlaminda fitrat kelimesinin karsit anlami “muktesep, edinik, sonradan ka-
zanilan”%7 demektir. Tiirkce’de fitraten, denildiginde yaratiigtan, dogustan
sahip olunan biyolojik, fizyolojik ve psikolojik nitelikler kastedilmekte,%8 fitri
ise “yaratilisla ilgili, yaratilistan, dogustan” anlamina gelmektedir. Tirkce’de
“fitraten” kelimesi zaman zaman en kapsamli haliyle hem “alemin bir biitiin
olarak Tanri tarafindan yaratilist” gibi fizik evrenle, hem de insan, hayvan ve
bitkilerle ilgili canli-cansiz buitiin varliklarin yaratilisi, onlarin yaratihisiyla ilgili
nitelikler, anlaminda kullanilir. Fitrat, fitrl ve fitraten kelimelerinde biri Al-
lah’la ilgili O’na ait bir 6zelligi ve fiilini ifade etmesi bakiminda A/ah'mn ya-
ratma targs; digeri Allah’in bu yaratma tarzi sonucu ortaya cikan varlgm sahip
oldngn ozellikler anlaminin bulundugu gbzden kagirilmamalidir. “Fitrat” keli-
mesi bundan baska “din, millet”® anlamina gelmekte olup, “on sey fitrat-
tandir”70 ve “bes sey fitrattandir”7! seklinde rivayet edilen hadislerde bu
manada kullanilmistir.

Fitrat kavraminin terim anlamina gelince genel kabul goérecek sekil-
de net bir terim tarifi yaptlamamustir. Fitrat dyeti (er-Ram 30/30) ile hadis-
lerde gecen “fitrat” kelimesinden hareketle kavramin tanimi yapilmaya cali-
silmis, bu sadette cesitli tanim ve izahlar ortaya ¢tkmistir. Bu cercevede fitra-

b 2y ¢

tin “Islim iizere yaratih®, “Elest'teki ma'rifetullah iizere yaratihs”, “iman ve kiifiir

65 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3822.

6 bk. Seyyid Huseyin Remzi, Lugat2 Remzi, 11, 66.; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tirkce
Ansiklopodik Liigat, s. 317, 6. Baski, Ank., 1984; Pars Tuglact, Okyanus Ansiklopedik
Sozliik, “fitrat md, Cem Yay., bs. Yok, 1978; Sevket Rado, Biiyiik Tturk S6zlugt, “fitrat”
md., Hayat Yay.,ist.,ts.

67 Pars Tuglact, a.g.e., a.y.

68 Pars Tuglaci, a.g.e., a.y.

©  Zebidi, a.g.e., “/#’ md; Asim Ef., a.g.e., “/#"” md.

70 Miuslim, "Tahdret’, 56-57, EbG Davad, “Tabdre’’, 29; Tirmizi, “Edel”, 14; Nesai,
“ZLinet”, 1.

71 Buhati, “Libas”, 63-64; Muslim, “Tabaret’, 49-50; EbG Davad, “Tereccil’, 16; Tirmizi,
“Edeb”, 14.
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jizere yaratihs® ~ve “dogustan Islam dinine yetenekli yaratilhs hali® gibi tarifleri ya-
pimistir.7

a) Islam/Tevhid Inanci1 Uzere Yaratilig

Sahabe, tabiin, mezhep imamlart ve mutasavviflart kapsayan Islam alim-
lerinin biiyiik ¢ogunlugunun benimsedigine goriise gore fitrat'tan maksat
“Iskim’>dir. Ister Kafir ister miimin ebeveynden dogsun her ¢ocuk, Allah’in
Elest Bezmi’nde biitiin insan zirriyetlerinden aldigt misak tizere, yani hak
din olan Islam iizere dogar. Cocuklar bulugdan énce 6ldiikleri takdirde bu
fitrat tizere yani Islam tizere 6lmiis olur.”3 Imam Matiiridi’nin (5. 333/944)
yapmus oldugu aciklamalardan onun da bu goériste oldugu anlasimaktadir.
Gazzali (6.505/1111) de fitratla ilgili ayet ve hadislerin yani sira misak
ayeti’>, ayrica Allah’a ortak kosanlara kendilerini kimin yarattigi sorulacak
olsa elbette “Allah” diyeceklerini bildiren ayeti’® delil gostererek, fitrat’in
“Islam” dan ibaret oldugunu, bunun da insanlarin yaratilislarinda mevcut

bulunan Rububiyet suuru anlamina geldigini belirtmistir.””

Fitrat’i(fitratullah) hak din’le yani Islim’la yorumlayanlar, onun Haniflik
ve Islam’la birebir iliskisi oldugunu kabul etmislerdir. Béyle kabul edenlerin
delillerinin basinda fitratullah kavraminin bizzat kullaniddigr fitrat ayeti
(30/30) gelmektedir ki ayet mealen soyledit: "Sen yiziinii Hanif olarak dine,
Allab'tn fitratma cevir ki Allah insanlar: o fitrat iizere yaratmagstir. Allah'm yaratismn-
da degisme yokitnr. Iste dosdogrn din budur. Fakat insanlarm cogn bilmezler."

Bu goriste olanlarin diger delillerinden biri fitrat hadisi olarak isimlen-
dirdigimiz mubhtelif tariklerle Ebd Hureyre’den (6. 58/678) bazi lafiz farkli-
liklartyla rivayet edilen hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber “Diinyaya gelen
hi¢bir cocuk yoktur ki fitrat tizere dogmasin. Daha sonra ebeveyni onu Ya-
hudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar. Tipkt hayvanin yavrusunu sapa saglam,
organlar1 yerli yerinde dogurmasi gibi. Siz onda herhangi bir eksiklik goriiyor

72 Futrat hakkinda genis bilgi icin bk. Mustafa Akeay, “Imann Olusumunda Futratin Roli’
SAU Tlahiyat Fakiilyesi D.,sy.1, 1996, 5.273-294.

73 bk. Taberi, Cami'u'l-beyin, XX1, 40; Kurtubi, e/Cimi' li abkimi'l-Kur'an, XIV, 25; Ibn
Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, 11, 432; Tbn Teymiyye, Der'u #e'driz, VIII, 502; Ayni,
Unmdetii'l-kari, VI, 179; XTX, 111.

74 Matiridi, Te'vilatii'l-Kur'ian, vr. 5()3b, Hac1 Selim Aga Ktp. No. 40.

75 el-A’raf 7/172.

76 ez-Zuhruf 43/87.

7 Gazzall, Thyd, 1, 147-148; Kimyan's-sa’dde, s. 138.
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musunuz? ” buyurmustur. Eba Hireyre bu hadisi rivayet ettikten sonra
mezkar "fitrat ayetini" (30/30) okuyordu.”78 Ebu Hireyre’nin bu tutumun-
dan en azindan bazi sahabenin fitrat ayeti ile fitrat hadisi arasinda birbirini
aciklayacak sekilde iliski kurduklar ve fitrat1, Haniflik ve Islam olarak algila-
diklar1 anlagilmaktadir.

Hanifligin orfte Hz. Ibrahim’in milletine/dinine alem oldugu bilinmekle
birlikte? ilgili diger deliller8? ve Kur'an-1 Kerim’de Hanifligin her gectigi
yerde sirkin nefyedilmesiyle birlikte kullanilmasi8! onun tevhid dini olan
Islam’la paralelligini gosterir. Miifessitlerin biiyitk cogunlugu da bu kanaat-
tedir.82

Miifessirlerin cogu mezkir fitrat ayetinin ‘amm oldugunu, buradaki “en-
nas” kelimesinin biitiin insanlart kapsadigini belirtmistir.83 Ibn Teymiyye
“Allah’in, fitrat1 kendi zatina nispet etmis olmast bir medih ve 6vgii ifadesi-
dir. Binaenaleyh bu fitrat 6viilmiis olup, kinanmis degildir. Ustelik Allah,
Resuliinii bu fitrata sarilmaya tesvik etmistir. O halde Allah fitrata tutunmayi
emretmesine ragmen, fitrata nispetle iman ve kiftr nasil esit olabilir? ” diye-
rek fitratn “Islim” oldugunu vurgulamistir.34 Halimi de “Hz. Peygamber’in
dinyaya gelen ¢ocuk hakkinda “Ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Me-
cusi yapar.” dedigi halde, “Ebeveyni onu Musliman yapar.” dememis olma-
st, fitrattan maksadin “Islim” olduguna delildir. Fitrat iizere dogmak, biitiin
dinlerden hali olarak dogmak ve “ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Me-
cusi yapar.” demek de dunyevi hikimler bakimindan ¢ocuk dinde ana-
babaya tabi kilinir, cocugun zat1 itibariyle herhangi bir dini yoktur, demek
olsayds, elbette Hz. Peygamber bazi batil dinleri actkea zikrettigi gibi “ebe-
veyni onu Misliiman yapar” diye Islam dinini de agtkea soylerdi...”’85 demek-
tedir. Biitiin bunlara ragmen fitratla ilgili Mislim’in kaydettigi benzer rivayet-

78 er-Rtm 30/30; Buhari, "Cendiz”’, 80, 93; “Tefs#y”’, 10/35; Mislim, “Kader”, 6; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 11, 275, 393, 410.

79 Ibni'l-Esir, a.g.e., I, 451; M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3821.

8 Aliimran 3/67; Mislim, “Cennet’, 16; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 162-163;
Ibnii'l-Esir, en-Nibaye, 1, 451; Tbn Kesir, a.g.e., III, 433.Ahmed b. Hanbel, a.g.e., III,
406-407; V, 123; Darimi, “Isti’zan”, 54.

81 bk. el-Bakara 2/135; Al imran 3/67, 95; el-En'am 6/79,161; Yanus 10/105; en-Nahl
16/120, 123; el-Hac 22/31.

82 bk. Zemahseri, a.g.c., I, 203.

83 Alasi, Ribu'l-me'and, XX1, 40.

8 Tbn Teymiyye, a.g.c., VIII, 371-372, 426.

85 Halimi, e/-Minbic, 1, 152-153.
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lerin birinde “eger ana-baba Miusliiman’sa ¢cocuk da Miusliman’dir.”8¢ ifade-
sinin bulundugu g6z ardr edilmemelidir.

Fitrat'in “Islim-tevhit inanct iizere dogmak” oldugu gériisiinii benimse-
yenler, bununla miiesses din anlamindaki Islam’t kastetmemislerdir. Zira bu
anlamdaki Islim’in sonradan 6grenildigi siiphe gotiirmez bir gercektir. Onlar
bu gortsleriyle butiin insanlarda yaratilistan gelen Allah'in varliginin birligi
suuru, O’na baglilik ve teslimiyet duygusunu kastetmislerdir.

b) Elestteki Marifetullah Uzere Yaratilig
Basta Eba Hanife (6. 150/767) olmak tizere diger bazi Tslam alimleri fit-

2 <<
b

rat’t “Elest-bezminde gerceklesen marifetullah ve iman hali”, “tevhid tzere
yaratilis”87 ya da “tevhid suurn iigere yaratiss”’®8 olarak tanimlamislardir. Buna
gore Allah, Elest-bezminde insan zirriyetlerini Adem’in sulbiinden ¢ikarmus,
onlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye hitap etmis, onlar da “evet”
demisler ve boylece kendilerinde Allah hakkinda hasil olan bilgiden dolayz,
O’nun Rububiyetini tasdik etmislerdir. Allah insanlarin yaratilisini bu marifet
(aprioti bilgi) ve ikrar/iman Uzere belitlemis ve gerceklestirmistir. Her insan
bu 6n bilgi ve iman tizere diinyaya gelmektedir. Ancak insanoglunun bu fizr7
irfan ve iman: hakiki/ teklifi iman degildir. Bu ancak insanin vathk yapisinda
bulunan Rabbini ve yaraticisint tanima sonucu hasil olan suur ve O'nu ka-
bulden ibarettir.8? Nazart dikkate alinan ve seriat tarafindan emrolunan insa-
nin akil ve iradesi ile elde ettigi teklifi imandir; fitri iman ise bu konuda yeter-
li degildir.? Nitekim Hz. Peygamber, ¢ocukta fitri iman mevcut olmakla
beraber “Ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar.” buyurmakla
dinyevi hitkiim acisindan ¢ocuga ana-babanin hitkmunun verildigine ve fitri
imana itibar edilmedigine isaret etmistir.”? Bu sebepledir ki Allah, insanlarda
dogustan mevcut olan bu imanla yetinmemis onlara gercekleri bildirecek-
hatirlatacak peygamberler gondermistir.”2 Allah kendi zatini higbir sekilde
tanitip bildirmeden insanlart imana davet etmis degildir. Eger boyle olsayd:

86 Muslim, “Kader”, 6.

87 Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXV, 119-120.

88 [bni’l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-mekkiyye, 1, 257.

8  bk. ibn Teymiyye, a.g.e., VIIL, 437-438; Ayni, Umdetii'l-kdri, VIII, 179; Kastallani,
Irsadii's-sari, T1, 439; VI, 275.

%  Fahreddin er-Razi, a.g.e., XXV, 120; Kastallani, a.g.c., VII, 275.

91 bk. Hazin, a.g.e., III, 433.

92 Tbn Kayyim, Kitabu'r-rith, s. 167.
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onlara hi¢ bilmedikleri bir seye inanmalarint teklif etmis olurdu.?3 Halbuki
Allah Elest bezminde Adem ve zirriyetini varlik sahasina cikararak kendi
ilahi zatin1 tanitmus, onlar da bunun irfanina varip, Allah’in rububiyetini itiraf
ettikten sonra, Allah bu suur ve ikrari onlarin varlik yapilarina yerlestirmis-
tir/kodlamistir. 94

c) Iman ve Kiifiir Uzere Yaratilis

Bir kistm Islam alimleri de fitratt “insanlarin yaratilisindaki iman ve kii-
tirle ilgili ana ilkeler” olarak anlamislar ve bununla da insanlarin saadet veya
sekavet, marifet veya inkar, iman veya kufiir tizere yaratiisint kastetmislerdir.
Buna gore Allah’in, Elest bezmindeki hitabina saadet ehli/muminler isteye-
rek; sekavet ehli/kafirler de istemeyerek “evet” demislerdir.? Bu goriiste
olanlara gore Allah’in Misliman olacagini bildigi kisi fitrat tizere (mimin
olarak), kafir olacagini bildigi de fitrat dist bir halde yani kafir olarak dogar.%
Binaenaleyh fitrat ayet ve hadisi umum ifade etmemekte ve s6z konusu pey-
gamberi beyan dinyaya gelen biitiin ¢cocuklarin fitrat tizere oldugu anlamina
gelmemektedir. Bilakis kafir ebeveynin evladi mimin olarak fitrat Gzere,
Miisliiman ebeveynin ¢ocugu da (Hizir’in 6ldiirdiigi gocuk misalinde oldugu
gibi) fitrat dis1 olarak kiifiir tizere dogabilmektedir. Ancak daha sonra ¢ocu-
ga, bulug cagina kadar ebeveynin hitkmu, buluga erip kendi dustince ve ka-
naatini bizzat beyan ettikten sonra ise kendine has bir hitkiim verilir.9?

Bu goriis Ibn Kuteybe, Nevevi, Ibn Teymiyye ve Alasi gibi alimler tara-
findan elestirilerek zayif gortlmustiir.”® Elest bezminde alinan misakin ki-
minden isteyerek kiminden de zoraki alindigina iliskin rivayet ise seleften
Studdi’den bagka kimse tarafindan rivayet edilmemistir.?”

9% [bn Teymiyye, a.g.e., VIII, 438.

9 bk. Ali el-Kari, Serbu’l-Fikhi’l-ekber, s. 46; Muhammed b. Bahauddin, e-Kaviu'/-fasl, s.
239

95 bk. Kurtubi, e/-Cami' i abkami'l-Kur'an, XIV, 25; Hazin, a.g.e., V, 45; Ibn Teymiyye,
Der'n te'ariiz, VIII, 390, 413-419; Ayni, a.g.e., VIII, 178-179; Kastallani, a.g.c., VII, 275.

%  Kurtubl, a.g.e., a.y.; Serif el-Murtaza, e/Emali, s. 82.; Nevevi, Serbu’l-Miislinm, X, 97;
Kastallani, a.g.e., VII, 225.

97 Ayni, a.g.e., VIII, 178.

98 bk. serif el-Murtaza, e/-Emali, s. 83; Nevevi, a.g.e., X, 96; Albsi, Rabu'l-me'ani, XX1, 40.

9 bn Teymiyye, a.g.e., VIII, 417, 421.
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d) Dogustan Islam Dinini Kabule Yetenekli/Yatkin Yaratilig Hali

Bazi Islam alimlerine gore kelime anlamindan hareketle fitrat, “hilkat, ilk
yaratilis hali” demektir. Bundan maksat da her insanin yaratilis itibariyle
selim bir halde bulunmast ve Islim’t kabule dogustan kabiliyetli-yatkin olma-
s1dir. 10 Bu g6rist benimseyenler Kur'an-1 Kerim’de “fatara” ve “fatir” ke-
limelerinin yer aldig1 baz1 ayetlerdeki!® kullanim bicimlerinden ve fitrat aye-
tinde gegen “halkillah” tabirinden istidlal ederek fitrat'in “hilkas’ anlamina
geldigini ifade etmislerdir.’°2 Onlar buradan hareketle Allah’in butiin insan-
lar1 Hanif olarak yarattigini bildiren kudsi hadis ile fitrat hadisini birlikte
mitalaa etmisler ve fitrat’t bu sekilde yorumlamislardir. Mesela Zemahserye
gore fitrat, Allah’in bitlin insanlart tevhid ve Islam dinini kabul edecek, on-
dan uzaklasip kagmayacak, onu inkar etmeyecek bir halde yaratmasidir. Ne
var ki insanlar, cinlerden ve insanlardan olusan seytanlarin aldatmasiyla bu
fitrat halinden sonradan uzaklasmaktadirlar.103

Bu goriise gore diinyaya gelen cocuk kiifiir veya iman, marifet veya inkar
vasfina dogustan sahip degildir. Zira her insan yapt olarak sadece se-
lim/temiz bir halde yani nétr bir halde dogmaktadir. Ne var ki ¢ocuk, kisa
zamanda ebeveynine tabi olmakta ve onlarin dinine inandiriimaktadir. Insan
iman veya kifre ancak temyiz ¢agina (mimeyyiz) ulastiktan sonra iradi ola-
rak sahip olur.1% Cinku din, kesb edilen/elde edilen bir seydir; kesb ise akil
ve hiir iradeye bagl olarak gerceklesir. Allah da buna gore ceza veya miikafat
verir. O halde kafir bir aile icinde dogan ¢ocuk, kendisi hentiz hak dini elde
etmemis, ebeveyni de ona bunu kazandirmamis oldugu i¢in onun dogustan
Misliman olmast miimkiin degildir.1% Buna gore Hz. Peygamber fitrat
hadisinde adeta soyle demis gibidir: “Her dogan ¢ocuk marifet/bilgi elde
edebilecek yani akil yiriitebilecek bir ¢aga ulastiginda Rabbini bilecegi bir

100 bk, Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'an, s. 341; Zemahgseri, a.g.e., III, 204; Kurtubi,
a.g.e., XIV, 26; Beyzavi, a.g.e., V, 44-45; Nevevi, a.g.e., X, 96-97; Ayni, a.g.e., VIII,
177; Kastallani, a.g.e., 11, 438, IX, 332; Takiyyuddin es-Subki, Kiillii meviidin yiiledn ‘ale’l-
fitra, s. 16; Rufat Fevzi Abdulmuttalib, Sabifetii Hemman b. Miinebbib, s. 265.

101 bk, el-isra 17/51; el-Faur 35/1; Yasin 36/22.

102 bk, Kurtubi, a.g.e., XIV, 17; Ibn Teymiyye, Der'n te'driiz, VIII, 385.

103 Zemahseri, a.g.e., III, 204.

104 bk, Halimi, e/-Minhic, 1,152; Tbn Teymiyye, a.g.c., VIII, 442; Ayni, a.g.c., VIII, 178.

105 Halimi, a.g.e., I, 153; el-Enbarti, Kitabii'l-ezdad, s. 248.
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yaratilis hali Gzere dogar.”19 Ancak fitrat hakkinda ileri stiriilen bu yoruma
karst Ibn Teymiyye ciddi elestirilerde bulunmustur. 107

Esasen -Ibn Teymiyye gibi- fitrata ait ilk ti¢c goriisii telif etmek mim-
kiindur.198 Béyle anlagildiginda fitratin anlagilmasiyla ilgili iki temel anlayis
ortaya ¢tkmaktadir: a) fitrat, Allah'in varlik ve birligiyle ilgili dogustan sahip
olunan-fitri irfan ve imandir; b) Islam't yani Allah'in varlik ve birligini kabul
etmeye uygun olarak yaratilmis olmakla birlikte fitrat, iman veya kiftrden
uzak—bir tabula rasa gibi- n6tr hale yaratilis halidir.

Ehli stiinnet alimleri ile Sia bilginlerinin ¢cogunun benimsedigi birinci fit-
rat anlayisinda dikkati ceken nokta fitratin, blitin semavi dinlerin ortak nok-
tasint olusturan Allah’in varlik ve birligi inanct anlaminda Islim dininin yani
Hanifligin kendisi olusu ve buna da her insanin psiko-genetik bir kodlama
gibi Elest giiniinden beri sahip bulunusudur. Bu durumda her iki yaklasim
arasinda bariz bir farklihigin oldugu agiktir. Zira birisinde fitrat mevzuunu
tam olarak bulamamis, iman ve kiifrti kabul edebilen nétr haldeki dini kabili-
yet ve potansiyel giic; digerinde ise mevzuunu tamamen bulmus, ici doldu-
rulmus ve temel muhtevasint kazanmis ulahiyet ve tevhid suurudur. Psikolo-
ji ve din psikolojisi gibi bilimlerin temel yaklasimlarinin pozitivist, pragmatist
ve empirist oldugu g6z 6niine alinirsa, onlarin insanoglunun diinyadaki var-
ligindan 6nceki durumunu dikkate almamasi, onun bir Elest bezmi tecriibesi
gecirip gecirmedigiyle ilgilenmemesi ve buna bagl olarak insanin Islam fitra-
t1/tevhid suur ve duygusu lizere dogmasint kabullenmemesi hakli gorilebilir.
Ancak tecriibenin disinda kalan veya mahiyeti hentiz tam anlagilamayan her
seyin aklen imkansiz oldugunu iddia etmenin miimkiin gorilmedigi de yine
aklin ortaya koydugu bir gercektir. Bu sebeple fiilen diinyaya gelmeden 6nce
dinya tsti bir evrende vuku bulmus dini bir tecritbenin yasanmis olmast, bu
tecriibenin tesirinin insanin akil ve ruhuna yerlestirilmis bulunmast ve onun
bu hal tizere diinyaya gelmesi akil dis1 goriilemez. Burada psikolojinin yapti-
g1, fitratin sadece belli bir yontint tespit etmekten ibarettir ki o da insanda
genel manada dini yetenegin bulundugunu, insanin yaratilist itibariyle dine
yabanct olmadigini, bilakis ona hazir bir durum arz ettigini tespitten 6te bir
sey degildir. Naslarin ifade ettigi, Islim alimlerinin biyik cogunlugunun
benimsedigi fitrat ise bundan daha ileri bir keyfiyettir. Bu sebeple fitrati,

16 Kurtubi, a.g.e., XIV, 206; Ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 384.
107 bk. Ibn Teymiyye, a.g.e., VIII, 385, 445-447.
108 Jbn Teymiyye, a.g.c., VIIIL, 453-454.
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psikolojinin ve azinlikta kalan bazi Islam bilginlerinin kabul ettigi sekilde
anlamak onu tam anlamamak demektir. Bu itibarla fitrat hakkinda yapilan
tanimlart birlikte ele almak ve onlari i¢ ice gegmis iki daire seklinde miilahaza
etmek daha uygun gérinmektedir. Buna gore dista ve genel anlamda biitin
insan tirini kapsayan mutlak-nétiir inanma kabiliyeti ve tevhide egilimli
dini istidat bulunmaktadir. Bu anlamda fitrat her tiirli dis midahalelere ve
telkinlere agik, cesitli dini muhtevalar kazanabilen, zaman igerisinde gelistiri-
lebilen, tezahtirii engellenebilse bile hi¢bir zaman yok edilemeyen, dogustan
mevcut potansiyel inanma ve baglanma glctidir. Bu haliyle o adeta “hentiz
ici bos bir ¢erceve gibi muhtevasi sekillenmemis™!%? bir haldedir. Bu noktada
insan dogru-yanls, hak-batill her hangi bir seye inanan bir varliktan ibarettir
ve onun bu inanan varlik olmast yaratilistan getirdigi temel bir niteliktir. I¢
dairede ise bir 6nceki genis halkayr ifade eden mutlak inanma kabiliyeti ile
miinasebet halinde bulunan, insanin fitri dinini olusturan, Islim-tevhid suur
ve duygusu anlamindaki fitrat yer almaktadir. Bu manadaki fitrat da bir 6n-
ceki gibi insanin gelismesiyle birlikte zamanla gelisip olgunlasan, tesvik edil-
meye muhta¢ bulunan, tezahtiri icin ifsat edici engellerin kaldirilmasi gerekli
olan bir yapidadir. Ancak o, hi¢bir zaman tamamen yok edilemez, ulGhiyet
ve tevhid suuruna kilitlenmis istikameti asla aksine yonlendirilemez, sadece
olumsuz sartlarda suuraltina itilebilir ve etkisi soniiklestirilerek insanin dikka-
tinden kacirilabilit.

Butin bu agiklamalardan sonra Fitratullah kavraminin gectigi ayete gelin-
ce o soyledir: “Feekium vecheke li’d-dini hanifa, fitratellihi’l-leti fatara’n-ndse ‘aleyha,
1a tebdile li halki’l-lah, zilike'd-dinn’l-kayyim, veld kinne eksere’n-ndsi ld ya‘lens’in./
(Resuliim) sen _yiigiinii hanif olarak dine, Allah’m fitratina gevir ki Allab insanlar: o
Sfitrat dizere yaratmistr. Allah’in yaratisinda degisme yoktnr. Iste dosdogru din budur;
fakat insanlarimn cogn bilpezler.”” 110

S6z konusu ayetlerde, din, Hanif, fitrat, halk, kelimeleri birbirini tamam-
lar ve agiklar tarzda birlikte kullanilmistir. Burada “fitrat” ve “halk” kelimele-
ri Alla’a nispet edilerek O’na 6zgunligi vurgulanmis, “din” ve “hanif” keli-
mesi kaplam-iclem iliskisi icinde birbirlerini nitelemis, Allah’in yaratmasi ve
fitrat1 da bu ikisini niteleyerek buradaki yaratmanin insanin dini nitelikli yara-
tilis1 oldugu acikea belirtilmistir. Bu tarz yaratmanin Allah tarafindan bagka
bir miidaheleyle degistirilmeyecegi, bunun insanin dini yaratihgiyla ilgili ilahi

109 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 131.
110 er-Ram 30/30.
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bir prensip oldugu ifade edilmistir. Béylece insanin dini yaratilisinin degisti-
rilmemesi prensibinin bir stinnetullah oldugu dolayli olarak agiklanmistir.
Nitekim “fitratullah” tamlamasini aydinlatan unsurlar mevcuttur.!1? Séyle ki:
“Yiiziinii hanif olarak dine yonelf” ifadesiyle Hz. Peygamber’e ve onun sahsinda
biitiin inananlara tevhid dinine yonelmeleri emredilmekte, daha sonra da
“Allah’in yaratisinda degisme yoktur” denilmektedir. Islam alimlerine gére
bu ilahi beyan “Allah’in dininde degisme yoktur.”demektir.1'2 S6z konusu
ayetlerde devamla “Gste dosdogru din budur...O’na_yinelerek, O’na kars: gelmekten
Sakinn, namazy kilm, wiigriklerden olmaym.” buyrulmaktadir. Bu ifadelerden
anlasildigina gore fitratullah, insanin dogustan sahip oldugu butiin bio-psisik
6zelliklerine degil, dogustan sahip oldugu temel 6zelliklerden sadece birine,
dini nitelikli olan yapisina isaret etmektedir. Bir bagka deyisle ayette ifade
edilen fitrat, insanda dogustan var olan bir ¢ok yeteneklerden sadece dini
muhtevali olanina has olup, onun adidir. S6z konusu ayetlerin butiiniinde
kullanilan ifadelerin hepsinin din ve inangla ilgili muhtevada olusu, fitratin
bu dini karakterini ortaya koymaktadir. O halde ayette “biitiin semavi dinle-
rin ortak noktasini olusturan Hanif inancinin Allah tarafindan insan tiriinin
yaratilis 6zelliklerinden biri kilindigi ve bunun asla degistirilemeyecegi haber
verilmistir.

Fitrat ayetinin konu bitiinligi 10-32. ayetlerdir. Burada enfiis, afak ve
sosyal hayattan deliller serdedilerek Allah’in varlik ve birligi, basta kudreti
olmak tizere esma ve sifatlari, hasir ve ahiret inanct vurgulanmus, tabiat ve
insanda fitri olarak cereyan eden hususlara dikkat ¢ekilmis, daha sonra miis-
riklerin inanct kinanmustir. Kotl arzu ve eylemleri sonucu Allah’in saptirdigs
kimseler gibi olmamasi zimnen ifade edilerek Hz. Peygamber’e ve O’nun
sahsinda insanlifa sirkten uzaklasmis bir muvahhid/hanif olarak kendisini
dine yoneltmesi emredilmis, bu sirkten ari tevhid inancinin insanin yaratilis-
tan sahip oldugu evrensel/ortak dini 6zelligi oldugu vurgulanmistir. Yukari-
dan beri zikredilenlerden sonra insanogluna boyle bir ontolojik iman bitli-
gine yonelme tavsiyesi konu butinligiine tam uymaktadir. Fitrat ayetinin
emir kipiyle en genis anlami ifade edecek tarzda kullanidmast da kendisine

W bk, Sadik Kilig, “Ftratullah’sn Engellenmesi ve Yabancilagma”, Yeni Umid D., s. 26-27, sy.
10, 1990; krs. a. mlf., Fatrat’m Dirilisi, s. 14-15.

12 bk, Taberd, a.g.e., XXI, s. 40; Halimi, e/Minhdc, 1, 152; Kurtubl, e/-Cami' li abkami'l-
Kur'an, XIV, 25; Ayni, a.g.c., VIII, 177.
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yapisilmast emredilen fitratin stirekliligini ve saglamligini ayrica géstermekte-
dir.

M. Hamdi Yazir “fitratellah” terkibinin ayetteki “ed-din” veya “hanifa”
ile ilgili olup onlardan birini actkladigint belirtmisse!!? de netice pek degisik-
lik olmamaktadir. Zira hak din de, haniflik de sirkten uzak bir tevhidi ifade
etmektedir. Yazir, fitratullah terkibini “fitrat olan Allah’in dini, Allah’in o
yaratis1” 114 olarak aciklamustir. O, fitratla, fitratullah’in biitiin insanlarin ortak
yaratilis hali olmast ve buna yonelip simstki sarilmanin emredilmesinden
hareketle Elest bezmi arasinda Esed gibi dogrudan iliski kurmussa da
Esed’den farkli sonuca ulagmustir. Bu iliskiyi kuran Yazir, “fitrat olan Allah
dinine, Allah’in o fitratina, o yaratilisina saril ki insanlar1 onun tzerinde ya-
ratmistir. Hepsi fitrat misakinda “elestii birabbikum’ hitabina “bela” demis-
tir.” seklinde acitklamaktadir.!’> Yazir, ayette gecen din, hanif, fitrat arasinda
tam bir iliski kurarak bunlarin hepsini Islam ile eslestirerek “fitrat dini, Allah
dini, haniflik, Islam’dir.”116 demistir. Boylece o, fitrat, hak dinle, dini de
haniflikle, 6zdeslestirerek ve onun Elest bezminde olan ahd ve misak’in bir
tezahiirii oldugunu soyleyerek Islam alimlerinin gogunlugunun goriisiinii
benimsemistir.

Omer Riza Dogrul, dyetten hareketle fitrat hakkinda soyle agiklama
yapmustir: “Misliimanlik insanin fitri dinidir. Mislimanlk, insan fitratinin
dogrulugunu kabul ettigi bir dindir. Misliimanligin baslica esaslart olan Al-
lah’in birligi, ilahi vahyin cihan simulligi, insanin bitiin hareketlerinden
mesuliyeti, biitiin dinlerin kabul ettikleri en esash hakikatlerdir. Biitiin bu
umumi, evrensel esaslarin kabule mahzar olmasi, insan fitrattnin bunlart
kabul ettigine, bunlarin hak olduguna inandigina delildir.”117 Omer Riza’nin
ifadelerinden onun fitratt biri, “fitr7 din”; digeri, insanin genel dindar yaratilis
ozelligi/dini yetenegi seklinde iki farkli anlamda kullandigr anlagilmaktadir.
Halbuki bu ikisi arasinda kokld bir fark bulunmaktadir. Gergi her ikisi de
kendi i¢inde dogru olmakla birlikte birbirinin yerine kullanildiginda bir iltibas
ortaya ¢tkmaktadir.

113 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3822.

114 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3822.

115 M. Hamdi Yazir, a.g.e., a.y.

116 M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3823.

117 O.Riza Dogrul, a.g.e., 11, 642-643, not:4.
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Muhammed Esed fitrat ayetini actklarken Elest bezmine atifta bulunarak
bu ikisi arasinda iliski kurmus ve fitrat hadisini de buna delil getirmistir. Ona
gore fitrat, insanin “dogru ile yanlis, gercek ile sahte arasinda ayirim yapa-
bilmesine ve boylece Allah’in varligint ve birligini kavrayabilmesine imkan
veren dogustan edindigi sezgisel yetenegi”!'® anlamindadir. Esed’in Elest
bezmi ayetini actklarken yaptigi su izahi da onun fitrat anlayisini ortaya koy-
maktadir: “Kur’an’a gére miiteal kudretin varligint sezme, algilama yatkinlig
insanda yaratilistan (fitrat) var olan bir hususiyettir. Sonradan kendini be-
genmislik ve nefsine duskinlik gibi arizi duygularla ya da yoldan ¢ikaric
cevresel etkilerle tizeri Orttlebilir, bulandirilabilir olsa da boyle igsel ve sezgi-
sel bir idrak imkaninin varligidir ki akil sahibi her insani Allah’mn 6ntinde
“kendi hakkinda taniklik yapmaya yoneltmektedir.”11?

O, bu anlayistyla fitrat hakkinda zikrettigimiz goriislerden “Islam’t kabu-
le dogustan yetenekli olarak yaratilma” ya yakin oldugu gérilmektedir. Hal-
buki fitrat, Islam’ benimseme ve bir iman etme yeteneginden 6te hem ente-
lektiie] hem duygusal olarak Allah’in varlik ve birligi suuruna sahip olarak
yaratilmak demektir.

Esed’in fitraty, fitrat ayet ve hadisiyle delillendirisi isabetli olsa da 6zellik-
le fitrat tasavvuru kismen dogru, yani eksiktir. Ancak terciimesine bu anlayist
dahi yansimamustir. Esed, fitratt kismen terim anlamimnin disinda ve kelime
anlamina yakin olarak da kullanmistir. Nitekim o, A‘raf,7/199. ayetteki
“huzi’l-‘affe” ifadesini “sen, insan fitratinin kabule yakin oldugu yolu tut”
seklinde g¢evirmistir. Esed’in bununla ilgili yaptigr aciklama fitrati, “insanin
psikolojik genel yaratilist” olarak anladigini gostermektedir. 120

Butin bunlardan sonra miufessitlerimizin fitrat ayetini (30/30-31) tet-
clime etmelerine gelince onlarin terciimeleri séyledir:

Yazir: “O halde yiiziinii dine bir hanif olarak tut: O Allab fitratina ki insanlar:
onun_sizerinde yaratmustir., Allah yaratisina bedel bulunmaz. Dogru, sabit din odnr,

velakin nasin ekserisi bilmezler..” 12!

118 M. Esed, a.g.e., s. 825, not: 27.

119 M. Esed, a.g.c., 310, not: 139.

120 bk. M. Esed, a.g.c., s. 315, not: 162.
12t M. Hamdi Yazir, a.g.e., V, 3819.
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Dogrul: “Sen_yiiziini dosdodru dine, tam bir iblas ile cevir. (Bu din) Allah’mn o

fitratidsr ki insanlar: onun digerinde yaratmustir. Allah’in yarattige dedistivilemes. En
dogru din budur. Fakat insanlarn codu bilmezler...” (ayet,31-33; meal, 30-32)122

Esed: “Baylece Sen, batl olan ber seyden uzaklasarak yiiziinii kararl bir sefilde

[hak olan] dine cevir ve Allah’tn insan biinyesine naksettigi fitrata nygun davran [ki]
Allah’in yarattiginda bir bozulma ve ciiriimeye meydan verilmesin: bu, sabib [bir] din/in
gayesi] dir; ama gogu insanlar onu bilmezler...”123

3- Sibgatullah:

Sibgatullah kavrami sadece bir ayette (2/138) “Sibdatellal” seklinde geg-
mektedir. Sibgatellah terkibindeki “sibga”, fiil olarak “ elbise veya kumasi
boyamak, vaftiz etmek” demektir.124 Ibn Manzur, bu kelimenin aslinin “bir
seyl degistirmek” demek oldugunu, Araplarin buradan hareketle elbise ve
kumasin renginin degismesini “subiga’s-sevbu” seklinde ifade ettiklerini
belirtmektedir.’2> Ragib ise kelimenin vaftiz etmek anlamina isaret etmis;!260
Zemahseri de stbga’nin mastar oldugunu ve “lzerinde boyanin ortaya ¢iktigt
hal”127 yani boya/boyall, renk/renkli anlamina geldigini sdylemistir.

Terim anlaminda “sibgatullah”in ne oldugu hakkinda Islam alimleri fark-
It agiklamalar yapmislarsa da burada 6zellikle ikisi tUzerinde durulmustur.
Buna gore, Ibn Abbas, Katade, Miicahid, Stiddi, Tkrime, Dahhak, Taberi,
Matiiridi, Zeccac, Razi, Ibn Kesir gibi miifessirlerin cogunluguna gore ayette
gegen stbgatullah “dinullah” yani Iskim demektir.128 Matiiridi, stbgatullahla

12 O.Riza Dogrul, a.g.e., 11, 642-643.

123 M. Esed, a.g.e., s. 825; “And So, set thy face steadfastly towards the [one ever-true]
faith, turning away from all that is false, in accordance with the natural disposition
which God has instilled into man: [for] not to allow any change to corrupt what God
has thus created —this is the [putpose of the one] evetr-true faith; but most people
know it not.”(Asad, a.g.e., p. 621.) Esed’in mealini krs. “So set thy purpose (O Mu-
hammed) for religion as a man by nature upright — the nature (framed) of Allah, in
which He hath created man. There is no altering ( the laws of) Allah’s creation. That is
the religion, but most men know not.” (Picthall, a.g.c., p. 292.) ve “So set thou thy
face truly to the religion being upright, the naturein which Allah has made mankind:
No change (there is) in the work (wrought) by Allah: that is the true religion: But most
among mankind know not.” (The Holy Qurin, p. 1186-1187)

124 Cevhet, es-Sihah, IV, 1322, 11. baski, Kahire, 1979; Ibn Manzur, Lisanu’l-arab, VIIL, 437.

125 {bn Manzur, a.g.e., VIII, 438.

126 Ragib el-Isfehani, e-Miiferedat, s. 274, Beyrut, ts.

127 Zemahserl, a.g.e., I, 97.

128 bk. Taberd, Tefsir, I, 570-571; Mattridi, Te'vildtn’l-Kurdn, v.26> Haci Selim Aga ktp. no:
40; Kurtubi, a.g.c., II,144;Fahreddin er-Rézi, a.g.e., IV, 86-87; Ibn Kesir, a.ge., ], 188.
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ilgili gorisleri zikrederek, kavramin “dinullal”, *fitratullah”, “Allah’m Y abudi
ve Huristiyanlara kars: getirdigi hiiccetnllah” ~ve “siinnetullah” seklinde anlagildigini
soyleyerek tercih edilenin “dinullah’” olarak ifade olunan Iskam oldugunu agik-
lamistir.129 Ayet mecaz ifade etmektedir ve Kurtubi’nin de vurguladigi tizere
boyanin ézelligi kumas tizerinde ortaya ciktigt gibi Islam dininin alimet ve
tesitleri de mimin tzerinde tezahiir etmesine binaen burada din, boyaya
benzetilmis, mecaz ve istiare olarak Islam’a stbga denilmistir.130

Miifessirler “Sibgatellah” terkibini énceki ayette gecen “&iilii dmennd bil-
lahi...ve nabnu lebii muslimin” (2/136) beyantyla iliskilendirmislerdir. Buna
gore Allah, miminlerin imanini sibgatullah/Allah'in boyast olarak nitelemis
ve bunu, tipki renkler arasindaki farkliligin apagik algilanmast gibi, Allah’in
sectigi din ile Yahudi ve Hiristiyanlarin tercih ettikleri din arasindaki ayriligin
actk secik oldugunu belirtmek icin yapmustir.13! Nitekim Zemahseri, Hiristi-
yanlarin ¢ocuklarini vaftiz suyuna daldirip ¢ikarmalariyla gercek bir Hiristi-
yan olduklarini zannetmelerine karsilik sibgatullah’in “tathirullah/Allah’in
temizlemesi” demek oldugunu, ciinkii imanin nefisleri temizleyip pakladi-
gint belirtmistir. 132 O, sibgatullah terkibinin 6nceki ayette gecen “kzli dmen-
nd billih?” ifadesiyle alakali bu anlami tekit eden bir mastar oldugunu, bu
iliski icinde adeta Allah’in muminlere “biz Allah’a iman ettik, Allah bizi
imanla mitkemmel olarak boyads, bizim boyamizin bir misli yoktur, O bizi
muikemmel olarak temizledi ve bizim temizlenmemizin bir benzeri de yok-

>

tur.” veya “Allah bizi iman boyastyla boyadi, sizin boyanizla boyanmayiz.”
demelerini emretmis gibidir. Allah’in temizlemesiyle alakali bu agiklama, bu
temizlemenin fiziksel olmaktan ziyade imanla ilgili manevi ve ruhi-psikolojik
bir keyfiyet oldugu anlasiimaktadir. Ancak bu ruhi-imani arindirmanin yara-
tilistan m1 yoksa miiktesep mi oldugu noktasinda ikincisinin yani miiktesep
oldugu gérisiniin agir bastigr diisiiniilmiistiir. Ayrica sibgatullah’in “Islam”
oldugunu disiinenlerin bu goriisleriyle fitri din anlaminda Islam’ mi1 yoksa
miiktesep ve miesses din anlaminda Islam't mi kastettikleri pek net degilse

de ikincisini kaydettikleri agithk kazanmistir.

Sibgatullah’t “Islam din?’ olarak anlayanlarin yant sira onu “Futratullah”
olarak anlayanlar da bulunmaktadir. Nitekim Miicahid’e nispet edilen diger

129 Maturidi, a.g.e., v. 26P.

130 Kurtubi, a.g.c., 11145.

131 Fahreddin er-Razi, a.g.e., IV, 80.
132 Zemahserl, a.g.e., I, 97.
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bir gériise gore o, stbga’yr “fitrat”, sibgatullaht da “Allah’in insanlari yarattigs
fitrat1/ fitratullah” diye anlamistir.13 Zeccac, “Miicahid’in bu goriisi netice-
de Islam dinine doner. Cinki fitrat, “ibtidau’l-halk/yaratilisin baslangict”
demektir. Insanlarin yaratilis baglangiclart ise Islam'dir.” diyerek bu iki goriis
arasindaki farkliligin lafzi oldugunu belirtmistir.13 Ibn Hazm (5.456/1064)
“fitratellah”1% ile “sibgatellah”136 deyimleri arasinda dogrudan iliski kurarak
her ikisini de “iman” olarak aciklamis ve insanlarin Elest Bezminden beti bu
iman tlzere dogduklarini ifade etmigtir.’3” Bunun yani sira Ragib,
sibgatullah’in “Allah’in insanlarda yarattigi onu hayvanlardan ayiran akla”
isaret ettigini ifade etmis ve sibgatullah’in fitrat gibi oldugunu séylemistir.!38
Razl’ye gore de sibgatullahi, “fitratullah” seklinde anlayanlarin bu izahi,
sibgatullaht “dinullah” olarak aciklayanlara anlam bakimindan yakindir. Zira
insanlarin kendisine sarilmakla emrolunduklart fitrat, akll ve seri delillerin
gerektirdigi seydir ki bu da zaten din demektir. Ancak sibgatullahin
“dinullah” olarak anlasiimasi, terkibin daha o6nce gecen “kdli dmennd...”
beyant ile ilgili olmast ve miiminlerin bu ayette gectigi sekilde vasiflanmalari-
na binaen daha uygundur.!3

“Sibgatellah” seklinde Allah’in fiiline nispet edilen bir seyin yaratilisa ait
bir nitelik olmasi gerektigi actk oldugu gibi, yaratilisla ilgili bu niteligin bura-
da 6zellikle dini icerikli, hatta itikada dair oldugu da anlasilmaktadir. Bu tak-
dirde sibgatullah’in “fitratullah™a es degerde oldugu her ikisinin de Allah’in
insan tirinin yaratiisina derc ettigi dini temel bir nitelik oldugu anlasilir.
Nitekim sibak-siyak dikkate alindiginda burada “sibgatellah” denilerek Al-
lah’in dini yaratma tarzina vurgu yapilmis ve yaygin olarak bilinen ti¢ inang
tarz1 6rnek gosterilerek Yahudi, Hiristiyan ve misriklerin boyast yani onlarin
dini inan¢ ve kimlikleri reddedilmis, Hz. Ibrahim’in dininin de adi olan
Hanifligin/sitkten ar1 tevhid inancinin Allah’in insanlara dogustan ihsan
ettigi dini kimlik oldugu Alllah’in boyasi, insani renklendirmesine benzetil-
mistir. Mislimanlgin da zahiren sonradan kazanian bir dini kimlik oldugu
dustnildiginde aradaki fark nedir? muhtemel sorusu tam da bu noktada

133 bk. Taberi, a.g.e., I, 571; Kurtubi, a.g.e., II, 144.

134 Kurtubi, a.g.e., a.y.

135 er-Ram 30/30.

136 el-Bakara 2/138.

137 Ibn Hazm, e/-Fas/ [ l-milel ve'l-ebvii ve'n-nibal, IV, T7-78.
138 Ragib el-Isfehani, a.g.e., a.y..

139 Fahreddin er-Razi, a.g.e., IV, 86-87.
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Elest bezmi ile Fitratullah't hatirlatmaktadir. Allah’in varlik ve birligi suu-
ru/irfant anlaminda Islam, yaratilis 6zelligi olarak insanoglunun genetik yapt-
sina kotlanan psikolojik dini bir niteliktir. Bu keyfiyet bir boyaya benzetile-
cek olursa bu renk/boya insan dogasinda bulunan ve sadece Allah tarafin-
dan verilebilen bir boyadir; insanin psisik yapisinin temel 6zelliklerinden
biridir ve diger renklendirmelerin aksine i¢ten disa dogru tezahiir eder. Icteki
dogal dini renk/dini kimlik kisinin miiesses din anlamindaki Islam’ kabuliiy-
le dista da belirgin hale gelir. Kisi, Islam’t kabul etmediginde insan dertinun-
da varligini korumakla birlikte dista tezahiir edemez olarak kalir; suuraltina
itilir; sosyo-kiiltiirel faktorlere baglt olarak fitrat-haniflik-Islam cizgisinin
disindaki boyalarla farkli dini kimlik kazanir.

Oyle anlasiimaktadir ki sibgatullaht “fitratullah” olarak agiklayanlar, an-
lam benzerliginin yani sira iki terkibin de Kuran’daki “sibgatellah” ve
“fitratellah” seklinde ayn1 vezinde, mansub olarak isim tamlamastyla kulla-
nilmis olmast gibi zahirl bir uyumun bulunmasint da dikkate almislardir.
Nitekim Razi, sibgatullah ile ilgili rivayetleri naklederken sibgatullahi
“fitratullah” olarak anlayanlarin Rum suresi 30. ayeti delil getirdiklerine isaret
etmis, Zemahserti, Ibn Kesit, “sibgatellah” 1n “fitratellah” gibi igra olmak
tizere mansub oldugunu séyleyerek bu iliskiyi agikca ortaya koymustur. 140

Sibgatullah “hiiccetulah” olarak kabul edildiginde bu, insanlarin dogus-
tan edindikleri dini nitelikleriyle ilgili Allah’in kendi dini yaratis tarzini ehl-i
Kitaba delil olarak ileri sirmesi seklinde anlasilmalidir. Bu takdirde Allah,
kendi yaratis tarzini ve bunun sonucu —boyalama islemi sonucu kumasta
boyanin renginin belirmesi ve o kumagin temel bir 6zelligi olmast gibi- mii-
minde ortaya ctkan dini 6zelligi Ehl-i Kitaba karst delil getirmekte, s6z ko-
nusu Allah’in yaratis tarzi olan Islam’a boya tesbihiyle vurgu yapilmaktadir.
Sibgatullah “siinnetullah” olarak anlagildiginda ise burada vurgulanan, Al-
lah’in ilahi bir ilkesini ifade etmektedir. Bu ilahi ilke ise Allah’in insanoglunu
daima ayni dini 6zellige sahip olarak yaratiligtan verdigi bir boya/renk ile
renklendirmesidir ki bu renk de fitrat olarak da anlagilan fitti din anlaminda
Islam olmaktadir. Béylece sonucta stbgatullahla ilgili ifade edilen goriisler
arasinda detaylardaki inceliklerden baska kokli bir farkhilik bulunmamakta-
dir.

140 Zemahser, a.g.c., 1,97; Fahreddin er-Rézi, a.g.e., IV, 86; Ibn Kesir, a.g.e., 188.
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Kavramsal cerceve ile ilgili bu agiklamalardan sonra Sibgatellah kavra-
minin gectigi ayet soyledir: “Sibgatellah, ve men absenu mine’l-lahi sibgaten, ve
nebnu lehsi ‘Gbiddin.” 141

Ayetin konu butinligi 135-140. ayetlerdir. Burada inang-iman baki-
mindan Yahudiler ve Hiristiyanlar degil, dogru yolda olanlarin Hz. Ibrahim
ve diger tim peygamberler ile onlara tabi olanlar oldugu vurgulanmakta; bu
peygamberlerin hi¢ birisinin mevcut muharref din mensubu Yahudi, Hiristi-
yan ve miisrik olmadiklari, aksine hepsinin Hz. Ibrahim gibi sirkten uzak
muvahid/Hanif olduklarina; miminlerin peygambetlere hicbir ayirim yap-
madan iman ettiklerine dikkat cekilmektedir. Akabinde “ve nabnu lehi
muslimin/biz yalniz Allah’a teslim olduk” denilerek Hanif olmanin bunu
gerektirdigi ogutlenmekte; ardindan “szbgatellal” denilerek terkip mutlak
birakilmak suretiyle ancak boylesi inancin Allah’a ait bir renk ve makbuliyet
ifade ettigi, Hz. Ibrahim’den beri gelen bu 6zelligin peygamberlerin ve men-
suplarinin temel rengi oldugu tesbihle ifade edilmektedir. 136, 138, 139.
ayetlerin sonundaki “ve nebnu lehii mustimin/ big yalniz O’na teslin olpnsug.”, “ve
nebnu  lehii ‘Gbidin/ biz  yalmz O’na ibadet etmekteyiz”” ve “ve nebnu  lebi
mublisin/ big yalmiz O'na goniil baglamaktayez.” ifadeleti sibgatullah ile sitkten
art tevhid inanct olan Haniflik iliskisini ve ikisinin ayni dini icerige sahip
oldugunu teyit etmektedir.

M. Hamdi Yazir, ayette Hiristiyanlarin vaftizle ¢ocugun Hiristiyan ya-
pilmasina atifta bulunulup buna benzetilerek gercek din ve imanin Allah’in
boyamasi oldugunu belirtmis, sibgatellah ile fitratellah arasinda agik bir iliski
kurarak bu boyanin fizri' imani bir boya oldugunu soyle ifade etmistir: “Biz
Allah boyast olan zzani fitri ile iman ettik. Sudan imana, suni boyaya tenezziil
etmeyiz...”142

O. R. Dogrul da sibgatellah ifadesiyle fitratellah arasinda zihinsel bir irti-
bat kurmus, bu ikisinin birbirleriyle es degerde olduklarini Allah’in bu bo-
yamasi veya vaftizinin “Allah’in insanlara verdigi ilahi yaratilis tarzi/fitrat ve
asil ruhani renk” 43oldugunu ifade etmistir.

M. Esed’e gelince sibgatullah ile ilgili her hangi bir actklama yapmadig
gibi, onu FElest bezmi veya fitratullah ile de iligkilendirmemistir. O,

141 e]-Bakara,2/138.
142 M. Hamdi Yazir, a.g.e., I, 515-516.
143 O.Riza Dogrul, a.g.e. 1,53, not:125.
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sibgatullah’y znsani bir dini nitelik olarak degil, hayatla ilgili bir izellik olarak
tasavvur etmigtir. Nitekim mealdeki onun “hayatimiz Allah’in rengi ile renk-
lenir” ve “kim hayata Allah’tan daha gilizel renk verebilir” seklindeki ifade-
sinden bu acikca anlasiimaktadir. Halbuki burada asil vurgulanan hayatin
renklendirilisi degil, insanin dini mahiyetli niteliginin insanlarin renkleri gibi
Allah tarafindan dogustan verilmekte olusudur. Ustelik hayatin Allah tara-
findan renklendirilmesi ifadesinde anlam muglaklasmakta, dini nitelik ise
tamamen belirsizlesmektedir.

Butin bunlardan sonra mifessitlerimizin ayete verdikleri mealler soyle-

dir:

Yazir “Allah boyasina bak (vaftiz ne olacak). Allah’tan gtizel boya vu-
ran kim? Biz iste O’na ibadet edenleriz.”144

Dogrul: “ Allah’in verdigi rengi aliniz. Allah’in verdigi renkten da-
ha giizel renk var midir? Biz de yalniz Allah’a ibadet ederiz.”145

Esed: “ [De ki: Hayatimiz] Allah’in rengi [ile renklenir.] Kim [haya-
ta] Allah’tan daha giizel renk verebilir, eger gecekten O’na kulluk ediyor-
sak??? 146

SONUC

Sonu¢ olarak Kut'an kavramlarinin anlamlandirilmast Gzerinde konu
cercevesinde sunlar soylenebilir: Her seyden 6nce Kur'an kavramlari arasin-
da hicbir sekilde ¢eliski s6z konusu olmaz/olamaz; aksine bitbitleriyle son
derece iliskilidir. Birbirlerini tasdik, tahsis, takyit, miicmel, beyan-tefsir,nesh
gibi iliskiler icinde tamamlar. Allah Teala’nin Ilahi beyaninda tutarsizlik ol-
dugunu ifade etmek vahyin sahibi Miitekellim-i ezeli'nin dogrudan zatina
yonelik bir acz ve noksanligi gerektirir ki Zat-1 zii'l-Celal bundan miinezzeh
ve mukaddestir. Ustelik Zat-1 Akdes "Rahman olan Allah'n yaratisinda hichir
uygunsuzink goremezsin. Goziinii evir de bir bak bir noksan ve bozukink gorebiliyor
musun? Sonra goziinii tekrar be tekrar cevir de bak, go3 aci ve bitkin halde sana dine-

144 M. Hamdi Yazir, a.ge., I, 513.

145 O.Riza Dogrul, a.g.e., 1, 53.

146 M. Esed, a.g.e., s. 37; krs. “ [Say: our life takes its] hue from God! And who could give
a better hue [to life] than God, if we but truly worship Him.”, Asad, a.g.e., p. 29;
Esed’in mealini krs. “(our religion) takes its hue from Allah And who can give a beter
hue than Allah. it is He whom we worship.” (The holy Qurin, p.55)
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cektir." 147 anlamindaki beyaninda kendi zatina ve butiin esma-sifatlarina delil
olan evreni hicbir eksiklik, noksanlik olmayacak sekilde mitkemmel olarak
yarattigina dikkatleri cekmis; buna ilaveten “Eger bu Kur'an Allab’tan baskasina
ait olsaydy elbette onda bir cok tutarsigliklar bulacaklard,.”’ 18 anlamindaki beyanty-
la hem Kur’anin kendine ait oldugunu hem de icinde hicbir sekilde tutarsiz-
lik olmadigini/olamayacagini inkarcilara meydan okuyarak ilan etmistir. Boy-
lece alem ve ilahi kelami birbiriyle iliskilendirerek kendi mukaddes zatinin
eseri olmast acisindan ne dlemde ne de ilahi kelaminda hicbir eksiklik, di-
zensizlik ve celiskinin olmadigini/olamayacagint actk¢a belirtmistir.

Din-Kur’an dilinin otantikligi ve cevamiu’l-kelim olusu Kur’an kavram-
larinin anlasiimasinda ¢ok énemli yere sahip oldugu daima g6z 6niinde bu-
lundurulmahidir. Bu nitelikler, Tlahi beyanin kiyamete dek miikellef varliklar
olarak her diizeydeki biitin insan ve cinlere hitap etmekte olusunun bir te-
zahiiridiir. Tlahi dil ve beyanin sadece agtklamak ve anlasilmak icin degil,
buna ilaveten benzerini getirmekten insanlart aciz birakmak i¢in génderilmis
olmast da onun otantikliginin bir boyutudur. Buna ilaveten Kur’an, Allah’in
zatt ile var olan kelam-1 nefs’den Allah’in irade ettigi kadarinin tiim miikellef
varliklara duyurulmasini ifade eden mukaddes beyan olmast da onun otantik-
liginin bir bagka yontini teskil etmektedir. Bu ilahi bildirimde mtkelleflerin
tim nitelikleri Allah Teala tarafindan gézetilmis oldugu icin de kelamullah
ile miikellef varliklar arasinda ontolojik/yapisal ve fonksiyonel agidan bir
iliskisizlik veya zitlik s6z konusu degildir. Bitin bu hususlar g6z 6niinde
bulunduruldugunda  Kur’an  kavramlart arasinda  ¢eliski  olmadi-
g1/olamayacagi zorunlu olarak ortaya ¢tkmaktadir. Ne var ki kavramlar ara-
sinda ¢eliski olmamasi, tim ayetlerin (huraf-u mukataa gibi) anlasilir olmasi-
n1 gerektirmedigi gibi ve anlagilir olanlarin da (dil 6zellikleri ve edebi sanatla-
ra bagli olarak) bir¢cok anlam tabakalar1 olmamasini gerektirmez.

Stnnetullah, fitratullah ve sibgatullah kavramlart her seyden 6nce
Kur’ani birer terimdir ve bu sebeple ilahi kelamin biitiinligi icinde ele alin-
malidirlar. Bu butinliik icinde ele alindiklarinda birbirleriyle iliskili olduklar:
ve birbirlerini tamamladiklart gériliir. Buna gore sinnetullah kavrama, bireysel
ve toplumsal dini hayatla ilgili strekliligi ve ilkeliligi ifade etmekte ve bu
ozelligi ile en kapsamli olanudir. Her {i¢ kavramin da insanin dini yapist ve
dini hayatindaki ilahi ilkeliligi ve stirekliligi yansitmasi noktasinda sinnetullah

147 l-Miilk, 67/3-4.
148 en-Nisa, 4/82.
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kavrami hepsinin ortak noktasint olusturmaktadir. Fatratullah ile sibgatullah
kavramlari ise Elest Bezminde insanin deruni yapisina/ entelektiiel ve psiko-
lojik yapisina kotlanan dini suur ve duygunun diinyevi tezahiirini ifade et-
mekte; ontolojik tanrt suur ve duygusunun diinya hayatinda insan tarafindan
iradeli olarak giin yiiziine ¢ikartilmasini 6n gérmektedir.
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