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KUDAME B. CAFER’E GORE SIiR KUSURLARI

Halim OZNURHAN*

DEFECTS OF POETRY ACCORDING TO QUDAMA B. JA‘FAR
Qudiama b. Ja'far, one of earlier critics of the literary of Arab, dealed with defects of
poetry and, he applied logical thougt on the poetry. According to Qudidma b. Ja‘far, the
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poetry established on the four constituent elements: “word”, “meaning”, “metre” and
“thyme”. He determined defects of the four constituent elements and combinations of
this elements two by two.

Anahtar Kelimeler: Kudime b. Ca‘fer, Arap Siir Elestirisi, Siir Kusurlart.

Keywords: Qudama b. Ja‘far, Arabic Poetry Critics, Defects of Poetry.

GIRIS:

Baslangicta kurallart  belirlenmemis ve yalnizca elestiren kimsenin
zevkine bagl olan, dolayisiyla siibjektif bir karakter arz eden Arap edebi
elestirisi zaman icerisinde gelisme gOstermis ve yazili ve objektif kurallart
konulmaya baglanmistir. Bu, Islam diinyasindaki diger bilimlerin gelismesine
paralel olarak gerceklesmistir. Felsefe, manttk gibi bilimlerin Miisliiman
bilginlerin giindemine girmesi, baska milletlerin edebiyatlartyla tanisilmasi
gibi faktorler edebi elestiriye de yansimis ve eserlerinde elestirinin kurallarini
ortaya koyan yazarlar ortaya cikmaya baslamistir. Bu yazarlarin en
onemlilerinden birisi Kudame b. Ca‘fer’dir (6.337/948). Kudame, 6limstz

<

eseri “Nakdu’s-si‘t”de siirin asli 6gelerini “anlam”, “lafiz”, “vezin” ve
“kafiye” olarak belirlemis; bu 6gelerin her birini ve bunlarin birbirleriyle
uyumunu ele alarak siir sanatt hakkinda ilk yazilan eserlerden birini kaleme
almasina ragmen olduk¢a 6nemli ve kendisinden sonra gelen elestirmenler
tarafindan da takip edilen bilgiler vermis; ayrica kullandigt yeni terimlerle
Arap edebiyatinin gelisimine buytk katkida bulunmus! ve farkli zevklerin

dogurdugu kargasaya son vererek ilmi bir yontem belirfleme cabasina

*  Okt.Dr., Erciyes U. Tlahiyat F., hozn}lrhan@erciyes.edu.tr
1 Cengiz Kallek, “Kudime b. Ca'fer’, DIA, Ankara, 2002, XX VI, 311.
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girismis, bunda da buytk 6l¢tide basarili olmustur.2 Biz, bu calismamizda
Kudame b. Ca'fer’in siirin asli 6geleri ve bunlarin birbirleriyle uyumu
konularinda tespit ettigi kusurlart ortaya koymaya calisacagyz.

I. LAFIZ KUSURLARI:

Kudame b. Ca‘fer, lafz1 siir hadlerinin (asli 6gelerinin) ilki olarak sayar.
Fakat, onun anlami lafza veya lafz1 anlama tercih ettigini gésteren herhangi
bir ifadesi eserinde bulunmaz. Buradan da onun anlam ve lafz1 siirin olmazsa
olmaz iki esast olarak gordigi anlagilmaktadir.’ Kudame’ye gore siirde
dizgiin, mahrecleri kolay, kendilerinde fesahat pariltist bulunan ve
cirkinlikten uzak lafizlar kullanilmaldir.#

Kudame b. Ca‘fer, lafza ait kusutlari dort durumla sinitlar:

1. Lafzin dil ve i‘rab yanlist icermesi;

2. Lafzin dil kurallart disina ¢tkmast,

3. Sadece saz olarak kullanilan ve konusulan bir lafzin siirde kullanilmast;

4. Mu‘azale.

Kudame ilk iki kusurla ilgilenmez ve bunlart kendisinden 6nce gramer
uzmanlarinin incelediklerini belirtir® ve diger iki kusur tizerinde durur:

A. Hisi Lafiz (59l B8l ).

Husi kelimesi anlasiimaz, kapali s6z, karanlik gece, yabani deve ve “has”
denilen cin ilkesine mensup anlamindadir.0 Kudame, husi lafzin kulak
tirmalayan, insan tabiatinin kabul etmedigi, sairin siirinde kullanmasi uygun
olmayan lafiz oldugunu; bu tiir lafizlar kullanmanin siir sanatinin giizelligini
giderdigini soyler ve Hz. Omer’in, Zuheyr b. Ebi Sulma’yt (6.609) “husi
kelam kullanmadigt icin” ovdigint aktarir” Kudame’den sonra yasayan
clestirmenlerden el-Amidi (3.371/981) Arap dilinde ¢ok tekrarlanmayan,

2 Cabir ‘Ustar, Mefhiimn 5-5i'r, - Dirdse fi't-turdsi'n-nakdi -, Muessesetu Ferah, Lefkose, 1990,
s. 98.

3 Bedevi Tabane, Kuddme b. Ca'fer ve'n-nakdn’l-edebi, Mektebetu Anglo el-Misriyye, Kahire,
1958, s. 184.

4 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu's-sir, nsr: M. ‘Abdu’l-Mun‘im Hafaci, Daru’l-kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyrut, ts., s. 74.

5 Kudame b. Ca'fer, s. 172.

6 Mecdu’d-din Muhammed b. Ya'kab el-Feyrazabadi, e-Kaniisu’l-Mubit, Muessesetu’t-
Risale, Beyrut, 1987, s. 762, 763.

7 Kudame b. Ca'fer, s. 172; Tabane, s. 193.
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soylendiginde hatali bulunan lafza hisi denildigini belirtirken,8 Ibnu’l-Esir
(6.637/1240), hisi kelimesinin ¢olde oturan, alisilmamis olan anlamina
geldigini; kullanimina aliskin olunmayan lafizlar icin de bu kelimenin
kullanildigint séyler.?

Kudame b. Ca‘fer, Cahiliye devrinde ve sonraki dénemde yagayan biiyiik
sairlerden aktarilan siirlerde pek cok husi lafiz bulunmasina karsin, bunlarin
kusur oldugu hitkmiinii vermekte tereddiit etmez. Insanlarin bu sairleri
begeniyor olusu, siirlerini kutsamalari, bu siirleri séyleyen sairleri sonraki
dénem (muhdes) sairlerin 6nderi saymalari, onun yargisini degistirmemistir.
Bu tiir siirlerin rivayet edilmeleri, glizel olduklarindan degil de dilde sahit
gosterilmeleri ve garip lafizlara 6rnek olarak getirilmeleri dolayistyladir.10
Kudame, eskilerin hasi lafizlart siitlerinde kullanmalarina neden olarak, eski
sairlerin kibirli, bedevi kimseler oluslarint gésterir ve bunlarin bu tiir lafizlart
zaten kullantyor olduklarindan kendilerini  zorlayarak degil, aligkanlik
dolayisiyla ister istemez kullandiklarini  séyler.? Dolayisiyla Kudame,
cevrenin sairin zihniyetine etkisinin farkindadir. Hasi lafizlar, bedeviligin ve
¢Ol hayatinin sertliginin izlerini tagir. Bu tir lafizlar medeni kimselerin
zevklerine uymaz, kulaklarini tirmalar ve dillerine yabanci gelir.!? Bedevi
olmadigr halde, eskilere 6ykiinerek husi lafizlar kullananlari yapmacik tavir
icinde bulunmakla niteler ve bazt 6rnekler verir. Bunlardan birisinde, el-
Mehdi’nin katibi Ebt ‘Ubeydullah hakkinda s6yle denmektedir:

panh sd Vb sl (el alal Dl (ad
Soete diarje Alay Al Al D) saY) G g

“Bizim icin hidayet onderi olan veziri selamla, o, zekastyla kendisine
siginilandir. Isleri yonetir ve sen ona bagvurursun; onun verdigi kararda ham
olan bulunmaz.”

B. Mu‘azale (Alall):

Bilindigi kadartyla bu kelimeyi ilk kullanan Hz. Omer’dir. Zuheyr b. Ebi
Sulma hakkinda “o, s6zde mu‘azale yapmaz” demistir.!3 Dil ve siir alimleri,

8 Ebul-Kasim el-Hasen b. Bist el-Amidi, el-Muvézene beyne s5i'ri Ebi Temmdim ve’l-Bubturi,
Kahire, ts., s. 125.

9 Ziyaw'd-din b. el-Esir, e/Meselu’s-siir fi edebi’l-katib ve's-sa'ir, nsr: ‘Ahmed el-HOfi ve
Bedevi Tabane, Daru Nehdati Misr, Kahire, ts., I, 175.

10 Tabane, s. 193.

11 Tabane, s. 194.

12 Tabane, s. 194.

13 Kudame b. Ca‘fer, s. 174; Tabane, s. 204.
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kelimenin hakiki anlamint degil,'* edebi anlamint kullanmaya gayret etmisler
ve bu edebi anlami da Hz. Omer’in yukaridaki ifadesinden cikarmaya
calismiglardir. Halil b. Ahmed (6.175/786), bunu kafiye kusutlarindan biti
saymus ve tazmin (Ussadll) diye adlandirmistir.!5> Bununla kasti, kafiye olan
kelimenin i¢inde bulundugu beyte degil, kendisinden sonra gelen beyte ait
olmasidir.16  Kudame b. Ca‘fer, kelimenin anlamint hocast Sa‘leb’e
(6.291/904) sordugunu, hocasinin da “bir seyin bagka bir seye katismast”
anlamma geldigini soyledigini ve iki ¢ekirgenin birbiri tizerine ¢ikmast
(te‘azul) ve kadinla erkegin birlesmesini (teazul) 6rnek verdigini aktarir.
Daha sonra da, séziin kendisine benzer bir sézle veya kendi cinsinden olan
bir s6zle karismasina karsi ¢tkmanin miimkiin olmadigini; bu durumda cirkin
olan ve kars1 ¢ikilmasi gereken seyin yalnizca mustear minh ile miistear leh
arasindaki iligkinin uzak oldugu fahis istidre oldugunu belirtirl” ve Evs b.
Hacer’in (6.610) asagidaki beytini 6rnek olarak verir:
leas Qi elallh el LDl e 35

“(Kadin ) eski elbiselidir, kolunun damarlar ¢iplak; iyi beslenmemis
gocugunu suyla susturur.”

Sair bu beyitte cocugu (<59 kelimesiyle ifade etmistir. Bu kelime sipa
anlamina gelmektedir.!8

Bu tiir ¢irkin istiarelerin bir gerekgcesi yoktur. Kudame, buyiik sairlerin
pek cogunun kullanmis oldugu makul istiarelere karst ¢ikmaz. Bunlarin
digerleri gibi cirkin olmadigint belirtir. Bu tiir istiarelere verdigi 6rneklerden
biri Imruwl-Kays’in (6.539) asagidaki beytidir:

S sy el Gyl aliay Jadb Ul al s

“Gerinip boyunu posunu uzattigi, gogsini genislettigi ve sonuna ek
ekleyip uzadig1 zaman geceye dedim ki...”

Siir elestirmenlerinden  Ebul-Kasim el-Hasen b. Bisr el-Amidi,
mu‘azale’yi s6ziin birbirine karismasi ve birbiri tizerine yigilmasi seklinde
aciklar!’® ve Kudame’nin verdigi 6rneklerin mu‘azale olmadigini belirtir. Eba
Hilal el-‘Askeri (6.395/1004) ise mu‘azaleyi kot nazim bicimlerinden biti

14 Kelime, hakiki anlamda kopeklerin, cekirgelerin ve benzerlerinin birbiti tizerine ¢tkmast,
ciftlesmesi anlaminda kullanilir. Bkz: el-Feyrazabadi, s. 1335.

15 Tbn Rasik el-Kayravani, e/ Umde fi mehdsini’s-si'r ve adibih, ngr: Muhammed Karkazan,
Matba‘atu’l-katibi’l-*Arabi, Sam, 1994, 11, 1013.

16 Ibn Sinan el-Hafaci, Sirru’lfesaha, Mektebetu’l-Hancl, Misir, 1933, s. 178.

17 Kudame b. Ca‘fer, s. 174.

18 Kudame b. Ca‘fer, s. 175.

19 el-Amidi, s. 277, 278.
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olarak sayar ve Kudame’nin mu‘azaleyi fahis istiare olarak gérmesinin yanlis
oldugunu belirtip, adini zikretmeden el-Amidi’nin gorisine uyar.20 Ibn
Rasik  el-Kayravani (6.456/1063), ise mu‘dzale’nin  dort anlamda
kullanildigint belirtir:

1. Halil b. Ahmed’e gore kafiye olan kelimenin i¢inde bulundugu beyte
degil, kendisinden sonra gelen beyte ait olmast;

2. Kudame b. Ca‘fer’e gbre fahis istiare;

3. Harflerin ve harf terkiplerinin birbirine karismas;

4. Bir seyin kendi yeri disina yerlestirilmesi.?!

Ibn Sinin el-Hafaci (5.466/1073) el-Amidi’den nakilde bulunup onun
goriisiinii benimser ve Kudame’nin hatalt oldugunu séyler.22 ibnu’l-Esir ise,
mu‘zalenin lafizlar1 ya da anlamlari birbiri tizerine ge¢mis s6z oldugunu
belirtir ve Kudame’nin goriisiiniin hatalt oldugunu soyler.?3 Yahya b. Hamza
el-‘Alevi el-Yemeni (6.749/1348) mu‘azalenin, soziin terkip ve telifinde
oldugunu séyler ve Kudame’yi hatali bulur.?* Bu ifadelerden, daha sonraki
muelliflerin  Kudame b. Ca‘ferin mu‘azale konusundaki goérislerine
katilmadiklar1 anlasimaktadir. Bu yazarlar, kelimenin hakiki anlamina daha
yakin tanimlar ortaya koymuslardir.

II. VEZIN KUSURLARI:

Kudame b. Ca‘fer’e gore veznin glizel olusunun iki 6lgiitt vardir:

1. Aruzunun kolay olusu.

2. Murassa® olusu. Murassa® olus (tarsl’), bir beyitteki clizlerin
maktalarinin secili ya da seciliye benzer yahut da tasrifte ayni cinsten
olmasidir.?>

Kudame vezin kusurlarint “aruzdan cikis” olarak Ozetler. Aruzun
esaslari, kurallart ve kusurlarini bu konunun uzmant olan alimlerin bildigini
soyler.?6 Bu konuda genellikle zevke gore hitkim vermekte, sanat hissine
saygl gostermekte ve mizik kulaginin 6nemini itiraf etmekte; eserinde ilk
defa, alistlmis  UslGbunun  disinda  davranarak  kural —koymaktan

20 Ebu Hilal el-‘Askerd, Kitdbus-Sind‘ateyn -el-kitibe ve’s-si'r-, Istanbul, 1320, s. 120-122.

21 Ibn Rasik, II, 1013.

22 el-Hafaci, s. 114.

23 Ibnu’l-Esir, 1, 293.

24 Yahya b. Hamza el-"Alevi el-Yemeni, Kitabu't-Tirazi'l-mutezammin li esriri’l-beldga, ngt:
‘Abdu’s-Selam Sahin, Beyrut, 1995, Déru’l~I(utubi’l~‘ﬂmiyye, s. 422,

25 Kudime b. Cafer, s. 80; krs: Ibn Rasik, I, 386.

26 Kudame b. Ca'fer, s. 178.
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kaginmaktadir.?’ Kudame, gramer alimi Yunus b. Habib’ten (6.152/778
veya 182/809) sunu aktarir:

“Siirin en hafif kusuru zihaftr.?® Bu da bir clizintn, diger ctzlerden
cksik kalmasidir. Noksanlarin bir kismu gizli iken, bir kismi ¢irkindir. Bu,
aruzda caizdir.”?

Daha sonra da bu konuyla ilgili olarak asagidaki beyti nakleder:

s ld Sla & g LIRS g yee Af G Gllal

“Belki de Ummu ‘Amr, bana séven, kendisine ilgi gOsteren, senden
baska bir dost bulmustur.”

Bu beyitteki (&lsw) kelimesinin (¢)’inda zihaf bulundugunu, bu beyti
(&) s S0la) seklinde séylemenin ise daha cirkin oldugunu belirtir.30

Bu beytin disinda ‘Abid b. el-Ebras’in (6.550) su beytini zikreder:

Codialslall Job (0 4 ile Log

“Kisi yalanlama icerisinde yagamaz; (yoksa) tiim hayati ona iskence (gibi)
gelir.”

Burada anlamin iyi, lafzin giizel oldugunu; fakat veznin bunlar
lekeledigini, giizelligini giderip, iyiligini bozdugunu belirtir ve Halil b.
Ahmed’in zihafi bir iki beyitte bulundugu zaman giizel karsiladigini, ama pes
pese oldugunda ya da bir kasidede ¢ok sayida bulundugunda cirkin saydigini
aktarir.3! Kendisi de zihafin tiim beyitlerde veya beyitlerin ¢cogunda oldugu
zaman ¢irkin oldugunu ifade eder. Aruzdan c¢ikmada ifrattan ve
devamliliktan dolayt buna “tahli*” (&3l ) adini verir.32

III. KAFIYE KUSURLARI:

Kudame, kafiyenin giizel olusunu iki noktaya baglar:
1. Harflerinin tatl (fazabet) ve mahreclerinin akict olusu,

27 Tabane, s. 222.

28 Zihaf: Aruzun asil cizlerinde ziyadelik veya noksanlik dolayisiyla, o clizlerin
degismesine denilir. Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Lugatz, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1973,
s. 182.

2 Kudame b. Ca'fer, s. 179.

3 Kudime b. Cafer, s. 179. Bunun nedeni (1528 deki kabzin giizel, Jlelée dekinin girkin
olmasidir. Kabz: “Mefailun” cizini “mefailun” sekline; “Fetlun” ciiziini “fetlu”
sekline sokmaktir. Tahiru’l-Mevlevi, s. 77, 184.

31 Kudame b. Ca'fer, s. 180.

32 Kudame b. Ca‘fer, s. 179; krs: el-Hafadcl, s. 220, 410; el-‘Askerd, s. 264; Ibn Rasik, I, 177;
Ebua Tahir el-Bagdadi, Kandinu'l-beldga fi nakdi’n-nesr ve's-si'r, nsr: Muhsin Gayyéd Acil,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1989, s. 33.
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2.Kasidenin ilk beytinde, ilk misrain sonunun, kafiyeye benzer yapilmaya
caligilmast.’ Hem eski hem muhdes biyiik ve iyi sairlerin, bu yolu takip
izlediklerini, neredeyse bu yoldan hi¢ ayrilmadiklarini ifade eder.3*

Kudame b. Ca‘fer, kafiye kusurlarini teker teker saymamis ve bu
kusurlart ortaya koymay1 ehlinin yazdigs kitaplara birakmis, belli baslt birkag
konudan bahsetmistir.

A. et-Tecmi* (&mail)):

Birinci  beytin ik musrainin  kafiyesinin, beytin kafiyesi olmaya
hazirlanmis olup, bunun gerceklestirilmemesidir.3> Ik musramn kafiyesini
isiten birisi, bunun beytin de kafiyesi olacagint umar, fakat bu gerceklesmez.
Kudame bunu kusur saymis ve sanki iki kafiye, iki revi’¢ bir araya geldigi i¢in
et-tecmi® diye adlandirmistir.’” Bu konuya verdigi orneklerden biri es-
Semmah’in (6.22/645) asagidaki beytidir:

Lol Cpaalall dge any Sde (J Jle a5 ile J e (ol

“Izleri silinmis ev ve bir zaman yasandiktan sonra bahgeleri (nin izleri)
silinmis evlerin kalintis1 kimindir?!”

Burada (JJ) dedikten sonra, revinin (J) harfiyle olmast umulmus,
sonra da kafiye (u=) harfiyle getirilmistir. Bu da gonillerin beklediginin
aksine bir tutumdur.3®

B. el-ikva (s188Y)):

Kafiyelerin i‘rabinin farkli olmasidir. Ornegin, kafiyenin birinin i‘rabt
merfa* olurken, digerinin i‘rabinin meksar olmasidir. Bu, biytik sairler hari¢
bedevilerin = siitlerinde sikca gorilir. Bazen biytk sairler de ikva
yapmuslardir.?® Cerir’in (6.114/732) asagidaki beyti buna 6rnektir:

e G die AT Ue gl Ae palpoe
ATl WS, e g Tiiea lie

3 Bu Tasti® diye adlandirilir. Tasti’, beytin iki misraint da kafiyeli yapmaktir. Béyle beyte
de “musarra® denilir. Tahiru’l-Mevlevi, s. 149.

3 Kudame b. Cafer, s. 86; krs: Ibn Rasik, 1, 224-238.

35 Kudame b. Ca'fer, s. 181.

36 Revi: Kafiyenin son asli harfi olan veya son asli harfi yerinde bulunan harfidir. Muallim
Naci, Istiahat-1 Edebiyye, Akabe Yayinlari, Ankara, ts., s. 40.

37 Tabane, s. 230.

38 Tabane, s. 230.

39 Kudame b. Ca'fer, s. 181.
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“Arin Urayne’dendir,® bizden degildir; ‘Arin’den ‘Urayne’ye sigindim.
Ca‘fer’i ve ‘Ubeyd ogullarini tanidik ve diger kiiclik oymaklart inkar ettik”

C. el-fta (sta¥):

Bir kasidede iki kafiyenin aynt olmasidir. Eger bu say1 ikiyi gecerse daha
da cirkin olur. Eger lafiz aynt olup anlam farkli ise bu cdizdir. Ornegin “bir
seyin iyisi” ve “hayrr, iyilik” anlamlarinda kullanilan (U3 ) kelimesi gibi.#!

D. es-Sinad (bdl):

Bu kelime, iki kafiyenin tasrifinin ayr1 olusu anlamina gelir.*? Bir bagka
ifadeyle, reviden onceki harekelerin farkliligi anlamindadir. Kudame, buna
ornek olarak da “‘Adiyy b. Zeyd’in (6.604) su beyitlerini verir:

memu\}:\bjc f.:}q;g_\mﬁ}u(;\ss
Gy LIS LT 8 Al 4a ] pa) L3

“Kalenin kapilarina vurarak dayanan bir grup toplayarak kadini sasirtts.
Kadin da, onun bilegindeki iki atardamara bitisik derisini kesti. O, kadinin
sOzunt yalan dolan buldu.”

IV. ANLAM KUSURLARI:

Kudame b. Ca‘fer, anlamda bulunmasi gereken en 6nemli 6zelligin,
sairin anlatmak istedigi duygular1 ifade edebilmesi, anlatmay: arzuladig
seylerden bagka cagrisimlar icermemesi oldugunu belirtir. Daha sonra da,
anlamlarin  sinirsiz - olup, bunlart  teker teker saymanin  miimkiin
olamayacagini soyler. Bu nedenle, anlamlara 6rnek olmast igin yalnizca
sairlerin kullandiklart en 6nemli temalari zikreder. Bu temalar: Medih, hiciv,
nesib, mersiye, tasvir (vast) ve tesbihtir.*> Kudame bunlari belirttikten sonra
siirin - 6nemli konularindan birisi olan guliv konusunu isler ve siir
temalarinin  gerektirdigi anlamlar tzerinde durur. Daha sonra da siir
anlamlar1 ile alakali olarak “sthhatu’t-taksim”, “sthhatu’l-mukabelat”,

40 Urayne, Temim oymagina ait bir mahal iken, ‘Arin sahis ismidir. Bkz: ibn Manzr,
Lisanu’l-"Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, 1968, XIII, 283.

4 Kudame b. Ca‘fer, s. 182; krs: Ibn Sellim el-Cumahi, Tabakitu Fubili's-su‘ard, nsr: M.
Muhammed Sakir, Daru’l-Medeni, Kahire, ts, I, 76; el-Hafaci, s. 178; Tahiru’l-Mevlevi,
s. 70.

42 Kudame b. Ca'fer, s. 182; krs: Ibn Rasik, I, 165; el-Hafaci, s. 218; Tahiru’l-Mevlevi, s.
134, 135.

4 Kudame b. Ca'fer, s. 91.
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“sthhatu’-tefsir”, “tetmim”, “miibalaga”, “tekafu™ ve “iltifat” konularin
isler.

A. Siir Temalarindaki Anlam Kusurlari:
1. Medih Temast:

Kudime, konuya Hz. Omer’in Zuheyr b. Ebi Sulmi hakkinda “O,
insanlart kendilerinde olmayan seylerle 6vmez” s6zini naklederek ve bu
s6zl cok begendigini séyleyerek baslar. Bu s6zden, insanlarin kendilerinde
olmayan seylerle 6villmemesi gerektigi bilgisinin ¢ikarilmast icap ettigi gibi;
insanlarin  disindaki varhklarin  da  kendilerinde olmayan 6zelliklerle
ovilmemesi ve sadece kendilerine uygun olan, ters dismeyen seylerle
oviilmeleri gerektigi sonucunu ¢ikarir.44

Kudame b. Ca‘fer’e gore temel erdemler dort tanedir: Akil, secaat, adalet
ve iffet. Insanlari bu erdemlerle Gven kimse isabet etmis, bunlarin disinda bir
seyle Oven ise hata etmistir. Clnkd, insanlarin erdemleri, insan oluslart
acisindandir; diger canlilarla ortak olan yonlerden degildir.#> Bu dort insani
erdem, Eflatun’'un (M.O.427/347) “Devlet” adli eserinde belirttigi
erdemlerdir.4¢

Bu erdemler, erdemli insanin benliginde koklesmis melekelerdir. Sair, bir
kimseyi bu melekelerle 6vduginde dogru 6vgide bulunmus olur. Eger
bunlarla degil de, bedensel, arizi sifatlarla Gverse bu kusurdur ve 6vgiide hata
etmis olur. Ayrica mal, servet ve atalarinin degerli kimseler olusuyla 6vgi de
yanlistir.#” Bu konuda Kudame, bir ¢ok konuda takipgisi oldugu
Aristoteles’ten  (M.O.384-322) farkli diistinmektedir. Cilinkii Aristoteles,
soyluluk, servet ve benzeri konularla 6vgide bulunmanin 6vglye hem
glizellik hem de etki katacagini savunmaktadir.*3

2. Hiciv Temast:

Hicvin, yukarida belirtilen gercek erdemlerin zitlarina dayali olmast
gerekir. Insani erdemlere zit olmayan bir durumla hicvetmek kusurdur.

44 Kudame b. Ca'fer, s. 95.

45 Kudame b. Ca‘fer, 96.

46 Seger Andrianus Bonebakker, The Kitib Naqd al-Si'r of Qudima b. Ga'far al-Kitib al-
Bagdids, Leiden, 1956, s. 40; krs: Platon, Devlet, Cev: Sebahattin Eyiiboglu ve M. Ali
Cimcoz, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1995, s. 117-123.

47 Kudame b. Ca'fer, aynu yer.

48 Aristoteles, Rezorik, ev: Mehmet H. Dogan, Yapi Kredi Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 64.
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Cirkin yuz, ufak tefek olus, cilizlik, yoksulluk, kit kanaat gecinme, kisinin
davransslart erdemli iken soyunun asil olmamasi, babasi hatali iken
kendisinin dogru davranislar sergilemesi, comert olusuna ragmen kabilesinin
sayica az olusu gibi yergiler kusurdur ve haksiz hicivdir.4

3. Mersiye Temast:

Kudame b. Ca‘fer, mersiye ile medih arasinda yalnizca 6viilen kimsenin
6lmus olmasina delalet eden “idi”, “vefat etti”, “eceli geldi” ve benzeri
lafizlarin kullanilmasindan bagka bir fark olmadigi gériisiindedir. Dolayisiyla,
bu ifadelerin anlama bir sey katmadigr ve eksiltmedigini; ¢inki 6liyt hayirla
yad etmenin o kisiyi hayatta iken évmek gibi oldugunu belirtir. Medih ile
mersiye arasindaki fark, bazen yukaridaki lafizlardan bagska ifadelerle olur.
Ornegin; 6len kimse hayattayken cémertlikle niteleniyorsa “comert idi”,
“comertlik gitti/gb¢tlt”, veya “ondan sonra comertlik kaldi mi?”, “ondan
sonra comertlik kalmadr” ve benzeri ifadeler kullanilir. Dolayisiyla medih
temasindaki kusurlar mersiye temast i¢in de aynen gecerlidir.>

4. Tasvir Temast:

Bu genis kapsamli bir temadir. Alani, insanlari, diger canlilari, cansizlari,
gontllerdeki sirlart, cesitli duygulart ve benzerlerini iceren tabiattir. Hatta
Ibn Rasik el-Kayravani, siirin bityitk cogunlugunun tasvir temast icerdigini
ve bu temanin sinirlarint ¢izmenin mimkiin olmadigini belirtir.>!

Kudame b. Ca'fer, tasviri “bir seyi icinde bulundugu durum ve yapida
zikretmek” diye tarif ettikten sonra; zikrettikleri anlamlarda bir seyin tek bir
yonuni degil de bir ¢ok farkli yoniinii tasvir eden sair ¢oktur; bu durumda
en fazla yonini tasvir edenin siiri daha ustiin sayilmalidir, der. En iyi
tasvirin, nesne ve olaylarin sanki dinleyicinin gbzinin 6ntnde
duruyormuscasina yansitildigr tasvir oldugu konusunda neredeyse tiim
elestirmenler Kudame b. Ca‘fet’le hemfikirditler.>2

5. Nesib Temasi:

Kudame nesibi, “kadinlarin yaratihislari, huylart ve agiklarinin onlarla
beraber yaptig1 isler” olarak tanimlar. Elestirmenlerden bir kismu da dilciler

49 Kudime b. Ca'fer, s. 113-117.

50 Kudidme b. Ca'fer, s. 118, 190; ibn Rasik, I, 123. Bu diisiince Yunus b. Habib’ten
aktartlir: el-Cumabhi, 1, 209.

st Ibn Rasik, I, 216.

52 Kudame b. Ca‘fer, s. 130, 131; el-‘Askeri, s. 124; Ibn Ragik, II, 226; Tabéne, s. 342.
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gibi nesib ile gazel arasinda bir fark gérmezler. Kudame iki tema arasindaki
farki belirtir: “Gazel insanlarin, kendilerini kadinlara baglayan bir meyle
inanmasidir. Nesib ise gazelin zikredilmesidir.”3

Buna gore, maksadin kendisiyle tamamlandigi iyi nesibin 6lgiti, asktan
O6lme belirtilerinin  ¢ok olusu; sevgi ve muhabbetin etkisinin ¢ok
gorilmesidir. Nesibte sevgiliye meyil ve incelme, kibir ve onurdan ok
goriiliir. Nesib boyle olursa, bu temada isabet edilmis olur. Kudame’nin
ifadeleri sevgi ve askin Gzel bir cesidine, platonik aska isaret etmektedir.
Yanip tutusma, kendini tutma, duygularini bastirma izleri, sevgiliyle
bulusmanin sevinci, ayrihgin acilarindan kaynaklanan platonik nesibi tasvir
etmektedir. Bu tir, platonik siir yazan sairler, diger siir temalart arasindan
onu secerler. Kasidelerinin tamamini veya ekseriyetini nesib temast
olusturur. Diger sairlerin yaptigt gibi baska temalart karistirmazlar. Bu tiir
nesib bedenle, bedeni tasvirle, cinsel isteklerle ilgilenmez. Yalnizca iffetli bir
sekilde, temiz duygularla sevgiliye meyil ile, asktan cilgina dénmekle ve
kederle ilgilenir.>*

Kudame’nin bu tema icin belirledigi ilkeler ve Ol¢tler kederli, tasalt
asigin sadik agki icindir. Bu asiklar solmakta, ¢cokmekte, yemeden icmeden
kesilmektedir. Klasik Arap siirinde kasidelerin basinda yer alan, sevgilinin
biraktigy izleri (atlal) anma da nesib temasinin igine girer.>

Kudame’nin bu bolimde Cemil (6.82/701), Kays b. Zerih (6.68/687),
Kiiseyyir ‘Azze (6.105/223) ve Omer b. Ebi Rabi‘a (6.101/719) ve diger
onemli sairlerin platonik siitlerinden hi¢ alintt yapmamugtir. Yalniz bu temay:
islerken elestiri konusunda ilke olacak seyler séylemektedir: Zevk, akildan
daha 6nemli bir hakemdir. Gazel temasinda ince, latif ve kibar ifadeler
kullanilmalidir. Bunun i¢in de, hos, makbul, kulak tirmalamayan lafizlarin
secilmesi gerekir. Baska temalarda sert, kaba lafizlara ihtiyac duyulsa da, bu
tiir lafizlarin nesibde kullanilmast kusurdur.>

6. Tesbih Temasi:

Kudame, tesbihi siir temalarindan biri olarak sayar. Ona gore tesbihin
esast, iki seyin hem ortak niteliklerinin bulunmasi, hem de onlari birbirinden
ayiran, her birine has olan seyler bulunmasidir. Buna gore en giizel tesbih,

53 Kudame b. Ca'fer, s. 134.

54 Kudame b. Ca‘fer, ayni yer.

55 Tabane, s. 340; krs: el-"Askerd, s. 125.
56 Tabane, s. 349.
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birbirine yaklastirip tek varhk haline getirecek olan ortak sifatlar,
birbirlerinden ayiran sifatlarindan fazla olan iki sey arasinda gerceklesir.>
Kudame, bir seyin kendisine veya baska bir seye tim yonlerden
benzetilmesine karsi ¢ikar. Eger iki sey tim yonlerden birbirlerine benzerler,
aralarinda hic farklilik olmazsa ayni sey olmus olurlar.58

B. Siirde Genel Anlam Kusurlari:

Kudame, siir temalarinda bulunan anlam kusurlarini isledikten sonra
genel kusurlari inceler. Bu kusurlar, genellikle anlam konusunu islerken
tzerinde durdugu hususlarin ihmal edilmesi sonucu ortaya ¢ikan kusurlardur.

1. Fesadu’l-aksam (sLed¥) dLod):

Kudame b Ca‘fer, bunu anlam konusunu islerken tizerinde durdugu
“sthhatu’t-taksim”in kusuru olarak gorir. Taksimi, sairin siirinde ele aldigt
anlamlarin her birinin hakkini vermesi, hicbir anlami ithmal etmemesi olarak
tanimlar. Bu hususa 6rnek olarak da, kendisinden bilgi almak isteyen
kimseye eksiksiz cevap veren Nusayb’mn (6.108/726) asagidaki beytini
verir.>?

Gou Y Eayy 1B 5y 5 cand ae s Y rasdll (5 8 e

“Kavmin bir grubu hayir dedi, bir grubu da evet dedi; bir grup da
yaziklar olsun sana, bilmiyoruz, dedi.”

Kudame, taksimin fasit olmasinin su sekillerde olacagini soyler:

a. et-Tekrir (Lsi):

Bir anlami ayni beyit icerisinde tekrarlamaktir. Huzeyl el-Esca?nin
asagidaki beyti gibi:
Ui lgand 3 Ul (ma sty Led () (pn b 2m i L
“Hasmu1 habersizken, hala bana géziiyle isaret ediyor ve zaman zaman
g6z kirpryor.”
Bu beyitte gecen “isaret ediyor” (=258 ) ve “g6z kirpryor” (Uasst ) ayni
anlamdadir.0

b. Iki Kistmdan/Anlamdan Birinin Digerine Duhilii:

57 Kudame b. Cafer, ayni yer; krs: Ebu’l-"Abbas Sa‘leb, Kavdidu's-5ir, nsr: M. “Abdu’l-
Mun‘im Hafaci, Kahire, 1948, s. 27.

58 Kudame b. Ca'fer, s. 125; Tabane, s. 352.

59 Kudame b. Ca'fer, s. 139.

60 Kudame b. Ca'fer, s. 192.
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Umeyye b. Ebi’s-Salt’in (6.9/631) asagidaki beytinde oldugu gibi:

B0 e Gy bV Gy L) &l Lhead 4

“Milkiimiiz Allah’a aittir; varhigin ve tek bagina yasayanlarin gézeticisi
olan Rabb’imiz kusurdan minezzehtir.”

Umeyye’nin (3% () ifadesiyle vahsi hayvanlart kastetmis olmasinin
uygun olmadiginy, ¢iinkii (()’in Arap dilinde hayvanlar icin kullaniimadigini
belirtir. Ayrica, vahsi hayvanlarin (35Y) kelimesinin kapsami icinde oldugunu
séyler. (M) sozcigi ile ¢olden beslenenleri kastetmis olsa bile, bunlar da
(YY) kelimesinin kapsami icindedirler.s! Dolayisiyla, ( 3% e &)
ifadesinin burada kullanilmasi yersizdir.

c. Iki Kisimdan/Anlamdan Birinin Digerine Duhiliiniin Caiz
Olmasi:

Bu konuya oOrnek olarak EbG ‘Adiyy el-Kurasi’nin asagidaki beytini
gosterir:

Liga Vg lote Walai e Yl Sl e

“Onun comertliginden, kendiliginden olan ve sikinti cekmeden erisilen
bir ikrama kavusmus olmam haric...”

“Kendiliginden olan” (s%), bazen “sikinti ¢ekmeden/kolayca” (Lig=)
olabilir. “Kolayca olan” (%) de bazen “kendiliginden” () s3) olabilir.

Bu konuya, insanlarin soruldugunda gildiikleri bir soruyu da 6rnek
olarak verir: “‘Alkame b. ‘Abede cahiliye doneminde yasayan biri midir,
Temim kabilesinden midir?” Halbuki, cahiliye déneminde yasayan bir kimse
Temim kabilesinden veya ‘Amir kabilesinden olabilir; Temim kabilesinden
biri de cahiliye déneminde yasamis olabilir.62

d. Terk Edilmesi Mimkiin Olmayan Kisimlardan Birini Terk

Etmek:

Bu konuya 6rnek olarak da Cerir’in (6.114/732) asagidaki beytini verir:

leall o (g By all (g0 gl LD Al

“Hanife ogullart ii¢ gruptur: Ucte biri kolelerden, iicte biri de
azatlilardan olusur®3.”

61 Kudame b. Ca'fer, s. 192.
62 Kudame b. Ca'fer, 193.
63 Cerit, Divan, nsr: M. Ismail es-Savi, Kahire, 1934, s. 600.
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Bu beyti zikrettikten sonra soyle der: “Bana ulast1 ki, bir mecliste bu siir
okundu. Hanife ogullarindan bir adam orada bulunuyordu. Ona, hangi
gruptan oldugu soylendi, o da zikredilmeyen gruptan oldugunu séyledi.”o*

2. Fesadwl-mukabilat (<3lal) slud):

Anlamlarin ve anlam kategorilerinden biri mukabilatin sthhatidir. ( 4z
<3Laall) Bu da, sairin birbiriyle uyusmasini istedigi veya zit olmasini istedigi
anlamlart siirde kullanmasidir. Bir anlam, kendisine uygun bir anlamla ya da
kendisine zit anlamla birlikte kullanilir.65 es-Sekkaki’den (6.626/1228)
sonraki belagatcilar, ciimlede iki veya daha fazla zit anlami bir arada
kullanmay1 tibak sanati, iki veya daha fazla uyumlu anlami bir araya getirmeyi
ise “tenasiib” veya “mura‘atu’n-nazir” sanati olarak saymislardir. Kudame’de
bu ayrim yoktur.66

Kudame’nin bu konuya getirdigi 6rneklerden biri su beyittir:

S i i 1y S el a1

“Beni tizen bir konusma oldugunda kederlenmedim; beni sevindiren bir
s6z oldugundaysa neselenmedim.”

“Beni sevindirdi” (i) ifadesinin karsisina “beni tzdi” (gelw),
“kederlenmedim” (uﬁs‘ o) ifadesinin karsisina ise “neselenme-
dim/sevinmedim” (ﬁi #) ifadesi getirilmistir. Bu da tekabiiliin sthhatinin
zirvede oldugu anlamlardandir.6?

Mukabeleyi bozan seylerden biri, sairin anlamin karsisina uygun veya zit
bir anlam koymak istemesi; ama bu anlamin uygun veya zit olmamasidir.
Ebt ‘Adiyy el-Kurasi’nin asagidaki beytini buna 6rnek olarak verir:

2500 B8 5 Ll (5 Cal (et e (e LAY st il b

“Ey ‘Abdu’s-sems oymagindan hayirlilarin en hayirhisinin oglu, sen
diinyanin siisti ve savascilarin yardimeisisin.”

Burada “savascilarin yardimeist” (253l &8 ) “diinyanin siisti”ne (¢
Liall) ne uyumlu, ne de zittir. Bu da bir kusurdur.68

Bu kusuru diizeltmeye 6rnek olarak ise, ravilerin degistirdigi, Imruu’l-
Kays’a ait su beyti verir:

64 Kudame b. Ca'fer, s. 193.

65 Kudame b. Ca'fer, s. 141.

66 Tabane, s. 247.

67 Kudame b. Ca'fer, s. 141.

68 Kudame b. Ca'fer, s. 193, 194.
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Ll Jadld (i g0y 2] s 0 g (i L 518
“Keske o, bir anda 6len bir can olsayds; ne yazik ki nefeslerini azar azar
veren bir candir.”
Raviler bu beyitteki (33.5w) lafzinin yerine (d=3) kelimesini koymuslardir.
Cunkd bu kelime (‘-@-u-\ﬂ\ Lild) ifadesine mukabil olmaya (sw) lafzindan
daha uygundur.®

3. Fesaduw’t-tefsir ( pddl) dlud ):

Sthhatu’t-tefsir, Kudame b. Ca‘fer’in kesfettigi konulardan birisidir. Bu,
konusan kimsenin ya da sairin, beyit icerisinde bir anlami kullanmast, bu
anlamin daha sonra gelen beyitlerdeki aciklamalarla izah edilmesidir.”
Kudame b. Ca‘fer’in kendi tarifi bu kadar acik degildir: Sairin, halini
zikretmek istedigi anlamlari siirde kullanmasi, sonra da bu anlamlara zit
olmayan sozler getirmesidir.”! Bu tanim, taksim konusunda séylediklerinden
farkli bir sey degildir.”? Tefsirin bozuk olusuna verdigi tek 6rnek agagidaki
beyittit:

) e AL G Ty Al b o) el L
G e m il (el 4gay s e BE Al JWS

“Ey gece karanliginda zulme ugramis komsular ve diigmanin zulmiine
ugramaktan korkan kisi; ona gel, yizinin nurunda bir 1sik, avuclarinda
comertlikten bir deniz bulursun.”

Burada sair “karanlik” (a) ve “diismanin zulmi” (g2l (e ()
ifadelerini  birinci beyitte zikretmistir. Bu iki anlamin ikinci beyitte
aciklanmast/tefsir edilmesi iyi olurdu. “Karanlik” (al3) kelimesine karsilik
olarak “is1k” (sku=) gelmistir. Bu dogrudur; fakat “dismanlarin zulmi” ( (&=
sl e ifadesinin karsisina  “yardim”(osad), “himiye” (Reac) veya
“destek” (LJ3l)) kelimelerinden birisinin gelmeli yahut da insanin diismanina
karst sigindigt sey anlaminda bir kelime gelmeliydi. Béyle bir anlam degil de,
yokluk, yoksulluk gibi kelimelere karsilik olarak gelmesi uygun duisen
“comertlik” (s kelimesinin getirilmis olmast hatalidir.”

4. Istihale ve Tenikuz (Celisiklik):

6 Kudame b. Ca'fer, s. 194.

70 Tabane, s. 251.

71 Kudame b. Ca'fer, s. 142.

72 Tabane, s. 251.

73 Kudame b. Ca'fer, s. 194, 195.
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Kudame b. Ca'fer, sairin kendisiyle, duygulariyla celiski (tenakuz) icinde
bulunmasina cevaz verir. Ornegin, Imruw’l-Kays'n (6.539) asagidaki
beyitlerini elestiren elestirmenlerin goriislerine katilmaz.”

Sl (g U8 Lallal 1y SUS Ama 30 ol La 3 508
il 5l daal) & )3 8 J5le aad rusl LKl

“Gayretim bana yetecek az bir maiset icin olsaydi, kimseden az bir mal
bile istemezdim; ama benim gayretim daimi bir onur i¢indir; daimi onura da
benim gibiler erisebilir.”

Sair burada az bir maisete razit oldugunu belirtirken, baska bir yerde
yeme i¢cmeye doymanin zenginlik oldugunu ifade etmekte ve soyle
demektedir:

505 ah S e iun g (o 5 Ul Ly Lol

“Aramiza peynir ve yag doldurdu; suya ve yemege doymak sana
zenginlik olarak kafidir.”

Onun anlayisina gore, sair bir anlami soyledikten sonra da baska bir
yerde ya da baska bir kasidede s6yledigine zit, 6nce séyledigiyle celisen baska
bir sey soyleyebilir.’”> Bu yaklasim, kendisinden 6nce el-Cahiz (6.255/869)
tarafindan da onaylanmustir. el-Cahiz, Araplarin bir seyi 6vduklerini; daha
sonra da aynt seyi 6vdikleri acidan olmamak kaydiyla yerdiklerini séyler.76

Bu, Kudame’nin bitin tenakuz (gelisiklik) durumlarina izin verdigi
anlamina gelmez. Kudame b. Ca‘fer’in tenakuz anlayisi, onun felsefi ve
mantiki distincesiyle uyum icerisindedir. Onun kusurlu saydigt sey, sairin
siirinin bir bélimiinde bir anlami kullanmasi, sonra da ayn: siirin icinde o
anlamla celismesidir. Kudame bunu “istihale ve tenakuz” diye adlandirir.
Cunkd bir anlam ile ayni cihetten karsitini bir araya getirmek kelamda
tenakuzdur, akil acisindan da istihaledir. Bu kusur sadece siir anlamlarina has
degildir; hutbelerde, nesirde ve cedelde de kusurdur.””

Kudame kendilerinde karsitlik (tekabil) bulunan seylerin dort tiiri
oldugunu zikreder:

a. Izafet (gorecelik) acisindan: Tzafetin anlamy, bir seyin baskastyla kiyas
kabul etmesidir. Ornegin; bir seyin iki kati ve yarisi, efendi ve kolesi, baba ve
oglu gibi. Baba ve ogul, efendi ve kole, iki kat1 ve yart ifadelerinden her biri
digerine izafetle; digeriyle kiyas edilerek soylenir.

74 Bkz: Kudame b. Ca‘fer, s. 67.
75 Tabane, s. 272.

76 el-Hafacl, s. 228.

77 Tabane, s. 272; ‘Usfur, s. 90.
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b. Tezat agisindan: Ornegin; hayr ile ser, beyaz ile siyah, soguk ile sicak
gibi.

c. Varlik ve yokluk agisindan: Ornegin; kér ile goren, kel ile saclt gibi.

d. Nefy ve isbat (olumlama ve olumsuzlama) agisindan: Ornegin; Zeyd
oturuyor degildir, denilmesi gibi.

Siirde bu karsitlardan (miitekabilat) herhangi iki karsit bir araya getirilirse
ve bu bir araya getirilis aynt cihetlerden olursa bu fahis bir kusur olur. Bu
durum sadece siir anlamlari i¢in degil, biittin anlamlar icin gecerlidir.”

Bu mitekabillerden ikisinin mensar veya manzam sbézde bir araya
gelmelerine bazen izin verir. Bu ise, mutekabiller ayni vecihte degil, farkl
vecihlerde oldugundadir. O zaman, s6z diizglin olur, muhal veya miitenakiz
olmaz. Ornegin, izafet karsithginda soyle denebilir: “On sayist hem iki kattir
hem de yaridir.” Bu su anlamdadir: “On sayisi, besin iki katt ve yirminin
yarisidir.” Bu durumda muhal olmaz. Fakat, “besin yarist ve iki katidir”
denirse, bu muhal olur. Ayni sekilde wvarhk ve yokluk agisindan
miitekabillerin iki farkli cihetten bir araya gelmesi caizdir. Ornegin, “Zeyd’in
g6zii kor, kalbi goriir” denmesi dogru olur. Fakat, ayni cihetten olursa bu
cdiz olmaz. Ornegin, “onun gozii kordiir ve gorir” denilmesi dogru degildir.
Tezatta da durum béyledir. Ornegin, 1lik icin “sicaga gére soguk, soguga
gore sicak” denilmesi dogrudur. Olumlama ve olumsuzlama (nefy ve isbat)
hususunda ise 6rnegin, “Zeyd su an oturmaktadir, ayaga kalktig1 zaman
oturmus olmayacaktit” denilmesi caizdir; fakat “Zeyd aymi anda hem
oturmaktadir, hem de ayaktadir” denilmesi dogru olmaz. Caiz olanlara 6rnek
olarak es-Senfera’nin (6.510) asagidaki beytini gosterir:

i Cueall (o Blasi) 55 Sl el & Sy il 5

“Zayiflayip kiiciildi, biytidi, serpildi ve olgunlasts; bir insan giizellikten
cildirsaydi, ¢ildirirdr.”

Burada bir cihetten zayiflayip kiiciilmis, diger bir cihetten  ise
buyiimistir. Sayet biiyidigi cihetten zayiflayip kiciilmus olsaydi, bu caiz
olmazdi.”

Kudame, daha sonra siirde bahanesi olmayan istihale ve tenakuz iceren,
tek bir cihette mutekabil olan seyleri bir araya getiren, acik tenakuz igeren
siir Ornekleri verir. Tezat cihetinden tenakuza 6rnek olarak Eba Nuvas’in
(6.199/814) ickiyi tasvir ettigi su beytini getirir:

78 Kudame b. Ca'fer, s. 195.
79 Kudame b. Ca'fer, s. 196.
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“Sanki onun kabarciklarindan silinenlerin kalani, favorinin siyahligindaki
beyaz sa¢ ayrimlarina benzer.”

Bu beyitte kadehin kopuklerini beyaz saca benzetmistir. Ciinkd,
kabarciklar baska bir cihetten degil, sadece beyazlik agisindan agarmis saca
benzer. Akabinde $6yle demistir:

R oe 8 leanl e G e WS

“Onu Orter, sonra derisinden ayrilir; geceyl giindiziin beyazindan
ayurir.”

Ikinci beyitte ise kabarciklari geceye benzetiyor. Halbuki birinci beyitte
agarmis sa¢ gibi beyazdt. I¢ki de ilk beyitte favorinin siyahlig1 gibi idi, ikinci
beyitte giindiiziin beyazt gibi oldu. Béyle bir tenakuza bahane
bulunamayacagint séyler ve konuyu uzun uzadiya tartisir.80

Siirde izafet acisindan tenakuza o6rnek olarak ‘Abdu’r-Rahman b.
‘Abdillah el-Kass’in su beytini verir:

A 308 ks 015 Lty Us el Le 13 (8

“Ben, 6lim onun canmn aldiginda; ondan 6nce can verir de kabre
girerim.”

Bu beyitte “6nce” (J#) ve “sonra” () bir araya getirilmistir. Ikisi de
birbirine izafetle vuku bulur. Ciinkii, “6nce” (J#) olmadan “sonra” (=)
olmaz; “sonra” () olmadan da “6nce” (J¥) olmaz. “Olim vuku
buldugunda” ifadesi sart ve cevap olarak gelen sifat gibidir. Cevap ise ( Iz
&) bundan 6ncedir. Bu, “kulp kirilinca, testi ondan 6nce kirtlir” demek
gibidir ve buradaki tenakuz, diger cihetlerdeki tenakuzlarin hepsinden daha
cirkindir.8!

Siirde varlik ve yokluk acisindan vuku bulan tenakuza 6rnek olarak ise
Ibn Nevfel’in su beytini gosterir:

e @b Gl p8 E Al g 3le Y

“Sekiz esek ve gbzii goren, kor, yash bir adam igin...”

Bu beyitte gecen (J2a) kelimesi ¢ogunlukla “kér” anlaminda kullanilir.
Sairin bu yasl kisi hakkinda “géren” (a2 33) ve “kér” (i) ifadelerini
kullanmast varlik ve yokluk cihetinden tenakuzdur.5?

Kudame’nin bu konuda verdigi érneklerden birisi de Ibn Herme’nin

(6.267/880) asagidaki beytidir:

80 Kudame b. Ca'fer, s. 197.
81 Kudame b. Ca'fer, s. 198.
82 Kudame b. Ca'fer, s. 199.
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“Onun  kopeginin, dilsiz oldugu halde bir konuk gordiigiinde
sevincinden onunla konustugunu gorirsiin.”

Sair, burada képek icin, istiareye delalet eden bir sey zikretmeksizin
“onunla konusur” (4« ifadesini kullanmis, sonra da “dilsiz/konusamaz”
(a><l) demistir.83

Olumluluk ve olumsuzluk acisindan teniakuza 6rnek olarak “Abdu’t-
rahman b. ‘Abdillah el-Kass’in su beytini verir:

il el A e 1 el (B 1 W o5

“Ondan ayrilmayr ve o6ldirilmeyi denk goriiyorum; kinamanizi kisa
kesin; 6ldirtilmek daha hafif ve daha kolaydir”

Bu sair oldirilme ve sevgilisinden ayrilmay1 esit saymakta, sonra da
oldurilmenin daha iyi ve kolay oldugunu séyleyerek ilk soyledigini
olumsuzlamaktadir. Burada (&) edatint kullansayds, beyit kusursuz olurdu.
Ciinkii (J3), kendisinden 6nce séylenmis olant iptal eder ve yeni séylenen
sOzu ispat eder. Fakat sair bunu séylememistir.84

5. ImkAansizin Ifade Edilmesi:

Kudame bu konuda 6rnekler sunmadan 6nce imkansiz (mumteni®) ile
mitenakiz arasindaki fark: belirtir. Miitenakizin, olmayan ve olmasi zihinde
tasavvur edilemeyen sey oldugunu; imkansizin ise olmayan, ama olmast
zihinde tasavvur edilebilen sey oldugunu belirtir. Imkansiza verdigi
orneklerden birisi EbG Nuvas’in asagidaki beytidir:

G ls oY e an Tl e il el

“Eminullah, ebedi yasa ve her zaman var ol!”

Kudame b. Ca‘fer’e gére bu, caiz olmayan, cirkin bir duadir. Insanin
tabiatinda ebedi yasamak yoktur.8>

Kudame b. Cafer’in, siiri mantik kurallarina uydurmaya calistigy, siir
ruhundan uzaklastigi, sairin hayal giicini sinirladigt seklindeki elestirilerin
hakliligi, 6zellikle son iki konuda 6rnek verdigi bazi beyitler hakkindaki

yorumlarindan anlagilmaktadir.

6. Orfe Muhalefet Etmek ve Tabiatta Olmayan Seyi Siirde
Kullanmak:

83 Kudame b. Ca'fer, s. 199.

84 Kudame b. Ca'fer, s. 200.

85 Kudime b. Ca'fer, s. 201, 202; krs: Thsin ‘Abbas, Tdribu’n-nakdi’l-edebi ‘inde’l-"Arab
Daru’s-Sekafe, Beyrut, 1983, s. 199-205.
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el-Hakem el-Hudari’nin agagidaki beytini bu konuda 6rnek gosterir:
GGiele IS Aads LY lle gy cuils

“Galib ogullari, topluluklarr icin her an yagan yagmur gibidirler.”

Yagmurun her saat yagmast gorilmis sey degildir.86

7. Bir Seyi Kendisinden Olmayan Bir Seye Nispet Etmek:

Bu konuya 6rnek olarak Halid b. Safvan’in su siirini 6rnek verir:

Dranl 2 gall g 2 gal) (320 Hal L p RN GBI 8 g (0

“Eger herhangi bir sekil hosuna giderse onu bir sina, ¢linkii kamigin tadi
en acist, yesil olanidir.”

Kudame b. Ca‘fer, sairin sanki yesil kamisin ¢ogunlukla tatli olup ac1
olmadigini ima etmekte oldugunu; halbuki durumun béyle olmadigin, yesil
kamusin tadinin diger kamuglardan farkli olmadigint soyler.8” Kudame’nin bu
konu ve bu beyit hakkindaki goriisii, kendisinden pek ¢cok konuda etkilenmis
olan Hazim el-Kartacenni (6.684/1285) tarafindan da desteklenir.58

V. LAFIZ ILE ANLAM UYUMUNA AIT KUSURLAR:

Kudame, eserinde lafiz ve anlamdan hangisinin dustin oldugu
tartismasina girmez. Lafza ve anlama ait nitelikleri belirtir®? ve lafiz ile
anlamin uyumuyla ilgili altt neviden bahseder. Bunlar, musavat (lafizla
anlamin birbirine denk olmast), isaret (az lafzin, ima ve telmih yoluyla cok
anlam icermesi),”0 irdaf (bir anlamin kendisine delalet eden lafizla degil de
ona tabi baska bir lafizla ifade edilmesi),’! temsil (bir anlama isaret etmek
isteyen sairin, baska anlama delalet eden s6z kullanmast; bu baska anlamin
da s6zin isaret etmek istedigi anlami haber vermesi) ve tibaktir (anlamlarin
aynt lafizda miusterek olmast).?2

Lafizla anlam uyumu konusundaki kusur “ihlal”dir (J3&YY). Bunu, lafzin
anlam1 tam olarak ifade edememesi olarak aciklar ve 6rnek olarak el-Haris b.
Hillize’nin asagidaki beytini verir:

86 Kudame b. Ca‘fer, s. 203.

87 Kudame b. Ca'fer, s. 203.

88 Hazim el-Karticennd, Minhdcn'l-bulegi ve siricn’l-udebd, nsr: Muhammed b Habib Tbnu’l-
Haca, Daruw’l-Garbi’l-*Arabi, Beyrut, 1990, s. 146, 147.

8  Tabane, s. 279, 280.

%  Bu, elestirmen ve belagatcilarin icaz dedigi seydir. Bkz: Tabane, s. 284.

91 Bazi elestirmen ve belagatcilar buna “et-tetbi”’, bazilari ise anlama ait olan lafiz degil, o
lafz1 asarak nitelikte o lafza tabi, delalet agisindan onun yerine gecen bir anlam
zikredildigi igin “et-tecavuz” demislerdir. Bkz, Tabane, s. 288.

92 Kudame b. Ca'fer, s. 153-164.
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“Ahmakhgin golgesinde yagamak, sikinti icinde yagayanin (halinden)
daha iyidir.”

Burada, “ahmakhigin golgesinde rahat bir hayat yasamak, aklin
golgesinde sikintiyla yasamaktan daha iyidir” demek istemistir ve anlami
ifade edemeyip pek cok seyi ihlal etmistir.> Bu konudaki diger bir kusur ise,
yukaridaki kusurun ziddi olan anlami bozacak kadar ¢ok lafiz kullanmaktir.%4

VI. LAFZIN VEZINLE UYUMUNA AIT KUSURLAR:

Sairligin - olgunlugunun belirtilerinden birisi de, siire uygun vezni
secmektir. Yetenekli sair, lafizlari vezne gore akici bir sekilde yerlestirir.
Yeteneksiz bir sair ise, vezin zarGreti nedeniyle lafizlarin yerlerini degistirir.
Sairin, diledigi anlamlart iceren lafizlar kullanma 6zgtrliglh olmasina karsin,
lafizlarin  yapisinda dil uzmanlarin  belirttigi tasarruf sinirlar  Gtesinde
degisiklikte bulunma hakk1 yoktur.%>

Kudame b. Ca‘fer, lafzin vezinle uyumu ve bu konudaki kusurlar
tzerinde durur. Konu ile ilgili olarak, siirde kullanilan isim ve fiillerin yapilar:
bozulmadan tam ve duzgiin olarak kullanilmalarini, veznin, lafizlarin
yapisinda eksiltme veya ilavede bulunmaya zorlamamasi gerektigini
vurgular.%6

Lafzin vezinle uyumu ile ilgili kusurlar soyle belirler:

A. el-Hagv ( sdad) ):

Bu kusur, siirdeki temanin ihtiya¢c duymadigy, cikarildiginda anlamda bir
eksiklik hissedilmeyen bir lafzin, vezni tamamlamak icin beyte katilmasidir.
Bu hususla ilgili olarak Eba ‘Adiyy el-‘Absemi’ye ait asagidaki beyti 6rnek
verir:

LAY o) B A B i 13) (g Lag s N

“Bizler baslariz; baslar ise kavimler arasinda yukseldikleri zaman
kuyruklar gibi olmazlar.”

9 Kudame b. Ca'fer, s. 204.
9%  Kudame b. Ca'fer, s. 205.
9%  Tabane, s. 298.

9%  Kudame b. Ca'fer, s. 165.
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Bu beyitteki “kavimler arasinda” (ebﬁm ) ifadesi hasvdir. Bir yaran
yoktur.7 Tbn Rasik, hasvi el-ittika ( #$8Y)) diye adlandiranlar da oldugunu
belirtir.?8

B. et-Teslim (a2l ):

Veznin, lafzi eksik kalmaya mecbur etmesidir. Ornegin; Umeyye b.
Ebi’s-Salt’in asagidaki beyti boyledir:
o oY) o e s sl e sl L
“Hayatimda, bana benden baska yardim edecek yok, Israil ogullart
disinda...”
Bu beyitte vezin dolaysiyla ( 8l ) kelimesi, ( ! ) olarak
kullanilmistitr.

C. et-Teznib («idill ):

Vezin, sairi kelimenin yapisina ilavede bulunmaya zorlarsa bu kusurdur.
el-Kumeyt'in agagidaki beytinde oldugu gibi:
ALieS ol day el 5 258 ) Gl 2y
““Abdu’l-Melik gibi veya Yezid gibi degil; yahut da ondan sonra gelen
Stileyman veya Hisam gibi de degil...”
Bu beyitte vezin sdiri, halifenin ismi olan ( <llall ae) kelimesini ( <l

xe) olarak kullanmaya mecbur etmistir.'”

D. et-Tagbir (sl):

Vezin mecbur ettigi zaman sairin, bir ismin bir kalibindan bagka bir
kalibina gecmesidir. Bazilarinin Hz. Siilleyman igin kullandiklart ( sl ) ve (
2L ) kaliplarini buna 6rnek olarak verir.101

E. et-Ta'til ( Jakadl) ).

Vezin zarGretinden dolay1 sairin sézin tertibini degistirip takdim-tehir
yapmasidir. Buna 6rnek olarak da Ebt “Adiyy el-Kurasi’nin asagidaki beytini
verir:

97 Kudame b. Cafer, s. 206; el-Hafaci, s. 137 vd.; Tabane, s. 300.
9%  Tbn Rasik, I, 675.

9 Kudame b. Ca'fer, s. 206.

100 Kudame b. Ca‘fer, s. 207.

101 Kudame b. Ca‘fer, s. 207, 208.
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“En iyi halk idarecisi ve kovulmus kimseye en iyi siginak — Allah onu
sevindirsin- Hisam’dir.”
Burada ifade diizgiin olarak (4 e olia dae ) o)) a ) seklinde
olmaliydt. Vezin sairi takdim-tehire mecbur etmistir.!02

VII. ANLAMIN VEZINLE UYUMUNA AIT KUSURLAR:

Kudame b. Ca'fer, anlamin vezinle uyumu konusunda, anlamin tam,
cksiksiz islenmis olmasini; veznin anlamda eksiltme veya ilaveyi zorlamamus
olmasint ister. Ayrica, anlamlar islenen tema ile alakali olmali ve vezin
dolayistyla anlamin ifadesi engellenmemelidir.! Kudame, konuyla ilgili su
kusurlari sayar:

A. el-Maklib (<siiall ):

Veznin, sairi anlami degistirmeye ve kastettigi seyin aksine yonelmeye
zorlamasidir. Buna 6rnek olarak Hutay’a’nin (6.59/678) su beytini verir:

i il sl Lo o e il el ot

“Gevsemeden korktugumda, yaban esegi istemeden ipin toynag:
bagladigs seye yapisir.”

Burada aslinda anlatmak istedigi toynagin ipe baglanmasidir ( eJéls Jaadh),
Anlam tersine donmustlr.! el-Muberred (6.285/898), sozde karigiklik
olusturmadigi zaman makliba izin verirken,!05 el-Amidi, Araplarda bunun
ancak sehven sadir oldugunu, oncekilerin de sonrakilerin de buna izin
vermediklerini s6yler.106

B. el-Mebtiir ( skl ):

Anlamin, veznin tamamini bir beyitte kaldirabileceginden daha uzun
olmast ve kafiye ile kesilip ikinci beyitte tamamlanmasidir. Buna, ‘Urve b.
Verd’in su beytini 6rnek verir:

s AL ey el e S Sl
oSl el Ga S Le e ity o Adae LU 1Y)

102 Kudame b. Ca‘fer, s. 208.

103 Kudame b. Ca‘fer, s. 166.

104 Kudame b. Ca‘fer, s. 209.

105 el-Muberred, e/-Kamil fi'l-inga ve'l-edeb, nsr: Zeki Mubarek, Kahire, 19306, I, 322.
106 el-Amidi, I, 52.
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“Sayet buglinkii gibi kendi isimi kendim gbrsem ve senin islerini
diizenleyen biri olsayd;; o zaman goniillerde gizlenen Ummu Vehb ile
evlenirdim”

Birinci beyitte anlam tam degildir. Tkinci beyitle tamamlanmistir.107

Bilindigi tizere eski Arap elestirmenleri beyit biitiinliigii tizerinde 1srarla
durmuglar; anlamin sonraki beyte birakilmadan tek beyitte tamamlanmasin
istemiglerdir. BoOyle olmayan beyitleri kusurlu saymuslar ve sairin bu
kusurdan uzak durmasini istemislerdir. Kudame’nin el-mebtir dedigi bu
kusura, diger elestirmen ve belagateilar “tazmin” ( (el ) adini verirler.108

VIII. ANLAMIN KAFIYE ILE UYUMUNA AIT KUSURLAR:

Kudame b. Ca‘fer, kafiyenin siirin diger asli 6geleriyle uyumu ile ilgili bir
konu bulamamus, konuya kafiyenin diger beyitlerle anlam acisindan uyumu
actsindan bakmustir. Cunkid kafiye, beyitlerdeki lafizlardan birisidir; bir anlam
icermekte ve vezne uymaktadir. Durum boyle olunca, diger konular
islenirken kafiye konusu da islenmis olmaktadir.10?

Kafiyenin, anlamla iliskisi hususnda iki konu tzerinde durmustur: et-
Tevsih (zésil) ve el-Igal (Js=¥)). Bunlardan birincisi, beytin basinin kafiyeyi
gdstermesi ve anlamin kafiyeye bagli olmasidir. Tlk beytin bast isitildiginde,
sonu bilinir ve kafiyesi agiga cikar.!10 Tkincisi ise sairin, beytin anlamint tam
olarak getirmesi, kafiyenin anlamin tam olarak ifade edilmesinde bir etkisinin
olmamasi; vezin geregi ilavede bulunmak gerektigi icin anlami daha da
gizellestiren bir ilave getirmektir.!"! Bu, diger belagatcilar yaninda
Kudame’nin de eserinde “et-tetmim” diye adlandirdigr husustur.!12

Kudame b. Ca‘fer, anlam ile kafiyenin uyumuna ait kusurlardan birisinin,
beytin diger anlamlarinin sadece kafiyenin getirilmesi i¢in sGylenmis olmasi
oldugunu soyler. Ebti Temmam’a (6.231/845) ait asagidaki beyitte oldugu
gibi:

Glatiall s Gadd) A1 a7 cond e cuilon claaly) 4308NS

“Yazin otlayan, suyun toplandigt cukurdaki taze cicege ve yaban
feslegenine uzanan, beyaz tenine siyahlik karigmus bir ceylan gibidir.”

107 Kudame b. Ca‘fer, s. 209.

108 Sevki Dayf, e/-Beldga -Tetavvur ve te'rih-, Darw’l-Me'arif, Kahire, ts., s. 38,39.
109 Tabane, s. 304.

110 Kudame b. Ca‘fer, s. 167.

111 Kudame b. Ca‘fer, s. 168.

112 Kudame b. Ca‘fer, s. 144.
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Butin beyit, bu kafiyenin getirilmesi icin kurulmustur. Yoksa disi
ceylanin yaban feslegeni otlamasini tasvirde biyiik bir yarar yoktur. Sadece,
disi ceylan tasvir edilmek istendiginde, en glizel haliyle tasviri icin yaban
feslegeni otlarken tasvir edilmistir; ¢tinkii bu durumda basint kaldirmis ve
biraz korkmus halde tasvir edilmektedir.!!3

Bu tirtin kusurlarindan birisi de, kafiyenin diger kafiyelere secide benzer
olmast icin getirilmesidir. ‘Ali b. Muhammed el-Basti’ye ait asagidaki beyitte
oldugu gibi:

LLa)) slad) e o888 Aalie a7y JLaY) Al

“Cizgili bir kalin elbise gibi beni kusatan, alt tarafi uzun, genis bir
zirthtir.”

Bu kalin elbisenin, cizgili (dbasll) oldugunun belirtilmesi, bu nitelikteki
zirhin daha iyi olmasindan dolay: degil, seci dolayisiyladir.!14

SONUGC:

Kudame b. Ca‘fer, yazmus oldugu Arap edebi elestirisinin ilk ve 6nemli
eserlerinden biri sayllan “Nakdu’s-si't”’de siirin asli 6gelerini lafiz, anlam,
vezin ve kafiye olarak belirlemis ve siir sanatina bir mantik¢t gibi
yaklasmistir. Siirin asli unsutlarini ve bunlarin birbirleriyle uyumunu, daha
sonra da bunlarda vuku bulan kusurlart ele almis ve elestiri alanina bir cok
yeni terim getirmistir. Getirdigi yeniliklerin bazilart sonraki elestirmenler
tarafindan kabul edilmese de, cogu kabul gérmis ve kendisi hakkinda, siire
siir sanat1 agisindan degil de mantik¢t gbziiyle baktigy, siirin ruhunu ikinci
plana ittigi seklinde elestiriler yapilmis olmasina ragmen bu sanatta yeni
ufuklar agmasi, nazim kurallari hususunda asirt bir hassasiyet gostermesi
nedeniyle bu alanin en 6nemli simalarindan biri olarak kalmistir.

113 Kudame b. Ca‘fer, s. 210.
114 Kudame b. Ca‘fer, s. 210, 211.
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