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DUNYEVILESMEYE BiR COZUM OLARAK
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Abstract

Solution For the Worldliness: The Concept of Infiq

The Worldliness is an alineation from the hereafter and God. It is a process which spoils
the balance between the world and hereafter in favour of the world. It is a main obstacle
to the religiousity of the individuals and society. Islam warns its members against the
danger of the wotldliness. It also brings vatious solutions for this great danger. Infaq is one
and important of them. Although Islamic tradition presents z#hd and sufism as a reaction
to the worldliness, the notion of 7nfaq is extremely important alternative of it. The Qur’an
constitutes a direct relationship between znfag and belief, and the 7nfag has a great influence
on the progtess of individual and teh community.

Girig

Allah’t ve ahireti unutarak dine karst kayitsizlasma, ahlaki ve dini degerlere
yabancilagma anlamini tagtyan dinyevilesme misliiman fert ve toplumlart ¢ok
yakindan ilgilendiren varolussal bir problemdir. Bu sebeple dinyevilesmekten
kurtulug, hayatl 6nem arz etmekte, diinyevilesmeye karsi 6nerilen careler de ayri
deger tasimaktadir. Bu cercevede dinyevilesmeye bir ¢6ziim olarak infak
erdeminin merkezi konuma sahip oldugunu gordiigiimizden, konuyu, gerek
ayet-hadis (naslar), gerekse gelenegin algilayist agisindan betimleyip akabinde
degerlendirmeyi tasarladik. Oncelikle diinyevilesmenin tanimi, Islim’in konuya
genel bakisi, infak kavramina yutkledigi buytk misyon ve igerik tizerinde
durduk. Misliimanlarin ilk dénem ve modern dénemde meseleye yaklasimlari
tasvir edildikten sonra konuyla ilgili vardigimiz sonu¢ ve degerlendirmeler

ortaya konmaya gayret ettik.

77



Diinyevilesme dini  digince, uygulama, inan¢ ve kurallarin kisisel ve
toplumsal anlam ve Onemini yitirme streci olarak tanimlanabilir'. Sosyal,
kiltirel, ekonomik ve benzeri etkenlerle, insanlarin, hayatt sadece dunya ile,
gercedi ise algilanan, gorilen, tecriibe edilenle sinirlamasi, varligr tek boyutlu
algilamasi, kendilerini Allah’tan bagimsiz (mustagni) gérerek kendi 6z benligine
yabancilagmas: ve gaflete diismesidir?. Kibir, istigna, nankorlik ve servet gibi
faktorlerle kalplerin katillagsmasi, basiretin korlesmesi, bir tir idrak ve akil
tutulmasidir.  Diger bir ifadeyle dunya-ahiret dengesinin diinya lehine
bozulmasi, ahsen-i takvim tiizere yaratilan insanin esfel-i safiline dusis
sertivenidir.

Kur’an-1 Kerimde, genelde kainatin, 6zelde ise dinyanin anlatimina
bakildiginda, ayetlerin icerigi ¢ ana konu etrafinda Gzetlenebilir. Birincisi,
kainat bir yontyle Yiice Allah’in zatina ve esmasina isaret eden ayetlerdendir.
Islam, kainattaki her nesneyi birbirinden bagimsiz olarak degil bir tevhid iginde
tanimlar. Hatta, mahiyeti icerisine yerlestirilmis kanunlar dogrultusunda hareket
ettigi icin, Allah’mn emrine itaat ve onu tesbih ettiklerinden dolay1 tiim evreni
Allah’a itaat eden (miisliman) olarak tasvir eder*. Ikinci olarak diinya, insanlarin
hangisinin daha giizel ve ahlaki amellerde bulunacagini ortaya ¢ikarmak icin
yaratilmis bir smnav alani, insanin iradesini kullanarak sorumluluk alma ve
varolus surecidir. Bagka bir deyisle, dunya insan icin, imar etmesi, tizerinde
medeniyetler kurmast ve emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-minker ile islah etmesi
gereken bir vazife zeminidir®. Kisaca diinya, nebevi ifadeyle, ahiretin tarlasidir©.

Esas tzerinde durulacak olan diinya hayatinin menfl yéni ise, naslarda,
kisiyi Allah’t anmaktan ve yaratilis gayesinden uzaklastiran ve alikoyan bir oyun

ve eglence, aldatict gelip gegici fani bir meta, insanlart buyiiklenmeye, dolayistyla

*  Sakarya Univ. flahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal Ogretim Uyesi, Yrd. Dog. Dr.

U Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigi, “Diinyevilesme” md. Istanbul 2000.

2 Mehmet Sait Recber, “Realizm, Din ve Diinyevilesme”, Ldamiyat, IV (2001), sayt: 3, s. 21.
3 17.Yusuf, 44; 41 Fussilet, 37,53; 24.Nur, 41.

4 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an (gev. Alpaslan Agikgenc), Ankara 1987, s. 81,153.
5 11.Had, 61; 67.Miilk, 2; 2.Bakara, 143; 3.Alu Imran, 104; 21.Enbiya, 105.

6 Aclani, Kegfir'l-Hafd, Beyrut 1997, 1, 364.
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da 6ziine yabancilagmaya ve imtihani kaybetmeye gétiren bir yasam bicimi ve
stireci olarak nitelenmektedir’. Konuyla ilgili vurgulanmasi gereken bir husus
sudur ki, ayetlerde, bizzat diinya nimetleri, zenginlik, evlat vb. seylerden ziyade
insanin bunlarla iliskisi sorgulanmakta, diinya hayati daima ahiret hayatiyla
kiyaslanip degerlendirilmekte, kisinin dinya hayati ugruna ahireti terk edip
sorumluluktan kagmasi yerilmektedir. Diinya hayatinin zemmedildigi yerler,
aslinda insanin dinyevilesme siirecinden ibarettir. S6z konusu tecriibe pek ¢ok
ayette vurgulanmis hatta bu yogun ikazlar kisileri zithde ve diinyaya ait seylere
ilgisizlige sevk eden 6nemli sebeplerden biri olmustur.

Insan Allah merkezli bir varlik gériisiinden hareketle kendisini ve cevresini
degistirme basaris1 gosterirse Vahyin hakiki amacina uygun olarak Allah’a teslim
olur. Yok sayet insan kendisini merkeze alan bir diinya gorisiinden hareketle
varliga bakacak olursa nefsinin zebunu olur, kendisiyle ve ¢evresiyle catisir ve
tahrip eder®. Kur’an anlatiminda bu dunyevilesme siireci “yerylzine ¢akilip
kalma” olarak tasvir edilmekte, arka planinda ise, ahiretten vazgecip sadece
dinya hayatina sarlma ufuksuzlugu ve Kkisilik kaybinin varligina isaret
edilmektedir:

“Ey iman edenler! Size ne oldu ki ‘Allah yolunda seferber olunuz’ emri

verilince bulundugunuz yere yigilip, cakilip kaldiniz? Yoksa ahiretten

vazgecip dinya hayatina mi razi oldunuz? Ama iyi biliniz ki dinya

hayatinin zevki ahiret hayatinin yaninda pek az bir seydir” (9.Tevbe, 38).

Bu ayet-i kerime, tarihsel olarak, Tebuk seferi icin seferberlik ilan
edildiginde insanlarin sicak yaz giiniinde, meyvelerin olgunlastigl, insanlarin
rehavete daldigr bir zamanda Bizans gibi bir glice karst orduya ¢agrildiklarinda
bazi inananlarin diinyanin cazibesine kapilarak isi agirdan almalar1 tembellik ve
uyusukluk gostermeleriyle ilgili nazil olsa® da miisliimanlart ve Islam
medeniyetini bekleyen biiyiik tehlikeye karst bir uyari niteligindedir. Zira
akabinde, Yiice Allah baska bir kavim getirerek dinini yiiceltecegini belirtmistir.

7 47 Muhammed, 36; 57.Hadid, 20; 29.Ankebut, 64; 4.Nisa, 36; 63.Munafikun, 9; 3.Alu
Imran, 185.

8 Ali Bulag, Kutsala, Taribe ve Hayata Diniig, Istanbul 1995, s. 161.

9 Razi, Fahruddin, Mefitibu’l-gayb, Beyrut 1997, XVI, 47; Elmalili, Hak Dini, Istanbul ts., IV,
343.

79



Ne ilginctir ki, dinyevilesen Islam toplumlarinin diinyadaki saltanatlari ve
zevkleri de ayette belirtildigi tizere pek kisa stirmustiir.

Kur’an’da dinyevilesmeyi ¢ok net resmeden, 6zli anlatimlardan birisi de
ilahi hakikatler hakkinda bilgisi oldugu halde, hayatin “ni¢in”ine iliskin cevab1
bilip, bu bilgiye gore amel etmeyen, zihinsel ve ruhsal olarak diinyevilesmis ilim
chlinin anlatildig1'? su ayet-i kerimedir:

“Onlara, kendisine ayetlerimiz hakkinda ilim nasip ettigimiz kimsenin de

kissasint anlat: Evet o adam bu ilme ragmen o ayetlerimizden styrildi,

seytan da onu pesine takti, derken azgmnlardan biri olup ¢ikt. Eger

dileseydik, onu o ayetler sayesinde yiiksek bir mevkiye ¢ikarirdik, lakin o

yere saplandt ve hevasinin esiri oldu. Onun hali tipki képegin durumuna

benzer. Uzerine varsan da dilini sarkitip solur; kendi haline biraksan da
yine dilini sarkitip solur. Iste bu ayetlerimizi yalanlayanlarin misalidir. Bu

kissay1 anlat belki diistintp ibret alirlar” (7.A’raf, 175-176).

Burada karakteri sergilenen ilim verildikten sonra dunyevilesmis kisi
(Belam ibn Batra, veya Umeyye ibn Ebi’s-Salt) prototipi penceresinden ilahi
nitelikli bilgiden uzaklasarak, seytanin kurulu dinyasinda yerytlizii saltanatina,
maddeye ram olmus modern zihniyeti, sekilerlesmis insan tipolojisini
seyredebiliriz!!. Dinden ve vahiyden styrilmak suretiyle insanoglu, varligini
tehdit eden dismanlarina karst en temel korunagini, zirhini ve barinagini
kaybetmis ve diismanlarinin yani seytanlarin arkasina takilarak dinyalik pesinde
kosarken 6ziine yabancilasmistir. Arttk onu uyarmakta, uyarmamakta birdir.
Kalbi ve vicdani reflekslerini yitirmis, inkar, arttk onun icin huy ve seciye halini
almustir. Thtiyag ve zaruretten 6tiirii degil, nefsinin kétii huyundan ve hirsindan
dolay1 hep cirkin isleri yapar!2.

Islam, ahiret hayatint ihmal eden, uhrevi gerceklere gézlerini yuman ve

hayat1 sadece 6liim 6ncesiyle sinirlayan bir hayat anlayisini onaylamadigi, hatta

10 flhami Giiler, “Diinyanin Basina Gelen Derin Sapkinlik: Dinyevilesme”, Isidmiyit, TV
(2001) say1 3, s.45.

W Sadik Kilig, Futratn Dirilisi, Istanbul 1991, s.81.

12 Ibn Atyye, Abdtlhakk, e/-Mubarrari’l-Veciz, Daha, 1984, VI, 146; Tabatabai, M. Hiseyn,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut 1995, VIII, 338; Seyyid Kutub, F7 Zilali'/-Kur'an, Kahire
1988, 111, 1397.
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bu anlayisa siddetle karst ¢iktigr gibi, dinya hayatindan bagimsiz ve dinyanin
ahiret hayatiyla ilgili belirleyici ve sekillendirici niteligini g6z ardt eden bir
ruhaniligi de insanliga takdim etmemistir.

“Allahin sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret yurdunu mamur etmeye

gayret goster, ama dinyadan da nasibini unutma! Allah sana ihsan ettigi

gibi sen de insanlara iyilik et, sakin yeryiiziinde bozgunculuk arzu etmel!

Cunkd Allah bozgunculari sevmez” (28.Kasas, 77).

Islam’in diinya ve ahirete bakisini ve ikisi arasindaki iliskiyi degerlendirisini
ozIu bir sekilde anlatan, konuyla ilgili mutlaka kendisine atifta bulunulmast
gereken dini nasslardan birisi yukaridaki ayettir. Burada Islim’in hayat anlaysst,
ahireti aramak dinyayr unutmamak'3, Allah’in bize verdigi ihsan ettigi seylerden
diger insanlara vermek ve yerytiziinde fesat (bozgunculuk) ¢ikarmamak seklinde
dort ilkede 6zetlenmektedir.

Yukarida birka¢ maddede ifade edilen diinya ahiret dengesinin gerek ferdi,
gerekse ictimal olarak pratige ve hayata aktarilmasi, bu konuyla ilgili ayetlerdeki
yogun vurguyu da dogrularcasina hayli zor bir tecribedir. Bu durum
muslimanlar kadar, diger din mensuplari i¢in de bir sorunsal olagelmistir.

Yahudilikte ahiret hayati, hiristiyanlikta ise diinya hayati ihmal edilmistir.
Kuran ayetlerinden de anlasildigt tizere yahudiler, ahiret hayatindan ¢ok diinya
hayatina diskin, ahiretten umutlarint kesmis ve Allah’in azabini 6nemsemeyen
insanlardir’4, Ahd-i Atik’in ilk bes kitabinda (Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar,
Tesniye) ahiret inancinuin yer almamasi, sirgiin  sonrast ge¢ doénem
peygamberlerinde ciliz bir sekilde ortaya ¢ikmast da yukaridaki hususu
desteklemektedir!s. Buna mukabil ise Incil’in biitiin satirlarina uhrevilik ve

ruhanilik sinmis durumdadir?o.

5 Alican Tatly, Ziihd Agsindan Hadislerde Diinya, (Basilmamis doktora tezi Ist. 1996). s. 55.

14 2 Bakara, 94-95; 60.Mumtahine, 13; 7.A’raf, 169.

15 Mehmet Pacact, Kur'an'da ve Kitab-t Mukaddes'te Allah Tnanci, Istanbul 1994, s. 151 vd.;
Giiler, a.g.m., 37.

16 Giler, a.g.m., s.39.

81



Kur’an’da Infak Kavrami

Infik, lugatta bir seyin “bitip tiikenmesi” ve “gecip gitmesi” manalarina
gelen n-f-k maddesinden tiretilmis bir isimdir'”. Bir malin, hayir islemek
suretiyle, bir baskasina verilmesi veya sahibinin elinden ¢tkmasi, s6z konusu
malda bir azalmaya ve tiikenmeye sebep oldugundan mali ibadetler, infak
kelimesiyle ifade edilmistir. Baz1 ayetlerde lugat anlamint aynen koruyarak da
gecmektedir'®. Bununla beraber, infak kelimesinin liigattaki manastyla, ser’i
(dini) anlami arasinda fazla bir fark yoktur!?. Infak, kapsam olarak zenginlesmis
ancak dildeki temel anlamindan soyutlanmamistir. Dini anlamuyla ise infak,
genel olarak insanin diinyada kazandigi, kendisine rizik olarak verilen seyleri,
mal ve miulkind Allah rizast igin baskalarina vermek suretiyle elden
ctkarmasidir20,

Elmalili Hamdi Yazir, infakin mecaz yoluyla mal ve miilkin diginda ilim
Ogretme gibi manevi seyleri de kapsayacagini belirtmektedir?!. Nitekim Hz.
Peygamber “Giizel s6z sadakadir.??” buyurmak suretiyle infakin sadece mal ile
sinirlt olmadigint ifade etmistir. Kur'an-1 Kerim’de infak kelimesi, ekseriyetle
mall yiikiimlultkleri ve ibadetleri anlatan ahlaki bir terimdir.

Kur’an’in ahlak anlayisini yansitan kavramsal ¢ercevenin merkezinde ise,
“birr” kavramt vardir. Bu cercevede infak, “birt” kavraminin anlam sahasinin
ozellikle de mali yontint ifade eden bir ta’bir olarak algllanabilir. “Birr” kelimesi,
yiligi ve hayri genis olmak’ demektir. Ragib el-Isfehani b-r-r maddesinin
ashinda buytuk ve genis kara parcalar icin kullamldigini, zamanla genislik

anlamindan dolay1, hayir ve iyilikteki fazlaligs ifade etmek i¢in de kullanilmaya

17 Ibn Faris, Mu'cenu Mekayisi’l-lnga, Mistr 1969; V,454-455; Ibn Manzur, Lisani’l-Arab,
Beyrut 1990, “#f&” md.

18 “Derken onun serveti kusattlip yok edildi. Béylece, bagt ugruna yaptigr masraflardan Stiri
ellerini ogusturup kaldt. Bagin cardaklart yere ¢okmustit. "Ah, diyordu, keske ben Rabbime
hi¢bir ortak kosmamig olsaydim!” (18.Kehf, 42).“De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger
siz sahip olsaydiniz, harcamakia tiikenir korkusuyla kistika kisardiniz. Insanoglu, pek eli
sikidir!” (17 1sra, 100).

19 Elmaliy, Hak Dini, 1, 192.

20 Kurtubl, e/-Cami’ li Abkami’l-Kur'an, Beyrut 1993, 1, 74.

21 Elmalili, Hak Dini, 1, 180.

22 Buhari, Cihad, 128; Muslim, Zekat, 56.
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baslandigint belirtir?3. O halde “birt”, ¢ok itaatkar ve kullukta titiz olmaktir ki
bu yoniyle “takva” kavramiyla da i¢ igedir. Her ikisinin de karsitt fuctr
terimidir. Ayrica birr kelimesi, mucerret ve pek yiiksek bir ahlaki mertebeyi ifade
eder. Bu mertebenin ne olup ne olmadigr gectigi ayetlerde tarif edilir. Burada
infakla iliskisini géstermesi agisindan bir iki tanesi zikredilecektir:

“Birr” (iyilik), yiizlerinizi doguya ya da batiya dogru gevirmeniz degildir.
Lakin birr, Allah’a, ahiret glintine, meleklere, kitaplara, peygamberlere
iman eden, hoslandigt malin1 Allah’t hosnut etmek i¢in yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalan gariplere, isteyenlere ve boyunduruk altinda kalip
hiirriyetine kavusmak isteyen kole ve esirlere veren, namazi hakkiyla ifa
edip zekat1 veren, soézlestigi zaman sézlerinde duran, hele hele sikint1 ve
hastalik  hallerinde, savasin stkintillart  sirasinda  sabreden kimseletin
davranslaridir. Iste onlardir iddialarinda samimi olanlar ve iste onlardir her
tirld fenaliktan korunan takva sahipleri.2#”

Bu ayette Islim’in baslica esaslar1 ve yiikiimliilikleri, gerek bedeni, gerekse
mall olmak tzere belirtilmistir. Zekatin ayrica zikredilmesi de infakin zekati
ihtiva etmekle beraber, ondan daha kapsamli oldugunu gostermektedir. “Malda
zekatin diginda da hak vardir.25” hadisinde belirtildigi Gizere ve Kurtubi gibi bazi
alimlerin tercihine gore, gerek nafile gerekse vacip nevinden olsun, zekattan
baska da mali yiikimlilikler vardir2, Mezkur Aayette Islam’in  mali
yukiumlilikleriyle ilgili zikredilenlere dikkat edildiginde bunlarin infak teriminin
kapsamini meydana getiren unsurlar oldugu goérilmektedir. Ancak infak
kelimesi ge¢gmemektedir.

Yukarda zikredilen nafilesinden, farzina, cesit ¢esit mall yukumlilikler su
ayette sadece “infak” masdartyla icmal edilmektedir ki, infak ile birr kavramlar
arasindaki iliskiyi ve infakin 6zellikle mali ibadetlerde odak bir kavram

oldugunu gostermesi agisindan yeterlidir:

23 Ragib el-Isfehani, Miifreditii Elfazi’l-Kur'an, Dimesk 1992, s. 114,
24 2.Bakara, 177.

25 Tirmizi, Ebt Isa, Stinen, Zekat, 27.

26 Kurtubi, e/-Cami’, 11, 226.
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“Sevdiginiz  mallarinizdan  infak  etmedikge  “birt”  mertebesine

ulasamazsiniz. Bununla beraber her ne infak ederseniz Allah onu bilir.27”

Infikin kavramsal cergevesiyle irtibatll gekds terimi liigatta, artmak
fazlalasmak, arinmak, iyi (salaha) olmak anlamlarina gelen z-k-v koékiinden
tiretilmistir. Tezkiye formunda kullanildiginda temizlemek, aritmak, manalarina
gelir?8, Bu etimolojik yapi bile zekata, dinyevilesmekten arinma misyonu
yiiklemektedir. Nitekim bu acidan zekat, Allah’n hakkindan fakire vermek
suretiyle, malin temizlenip bereketlenmesini ve kalbin mal sevgisinden
arinmasini netice vermektedir.

Infak kavraminin Kur’an’daki anlam cercevesine, gerek farz, gerekse
tatavvu’ (nafile) olmak tizere bir¢ok mali hayir ve harcama tiirii ve bunlart ifade
eden kelimeler dahildir?. Bazi ayetlerde infak kelimesiyle, zekatin kastedildigi
belirtilmektedir3:  “Onlar gayba inanlar, namaz kilarlar, kendilerine verdigimiz
mallardan Allah yolunda harcarlar3"” Tbn Abbas’a ve onun yaklasimini esas alan
bazi alimlere gore, namazin ikamesiyle birlikte zikredildigi yerlerde infak
masdari, zekat manasina gelmektedir. Fakat Mekki bir surede, infak masdari,
namazin ikamesiyle ge¢mekle beraber, hem nafile hem de farz olmak tzere
infak cesitlerini ihtiva eder bir baglama sahiptit3: “Tman eden kullarma siyle,
namaglarme dosdogru kilstnlar ve ne alisverisin, ne de dostlugun olmadigs giin gelmeden once,
gixli ve agik sekilde, kendilerine ibsan ettigimiz riziklardan, nimetlerden infik etsinler.33”
Bu sebeple Ibn Abbas’in tercihi Medeni sureler agisindan daha kuvvetli gibi
gorinse de infak kavramindaki genelligi ortadan kaldirmamaktadir.

Infakin zekat anlamint da tasidigini gésteren delillerden birisi de su ayetteki
“la yunfikineha” ifadesidir ki, “infak edilmeyen ve biriktirilenlerden” maksadin

ise, malda tahakkuk eden zekat oldugu belirtilmigtir3+:

27 3.Al Imran, 92.

28 Tbn Manzut, Lisaniil-Arab, “zky” md.

29 Ragib, Miifredat, s. 819.

30 Kurtubl, Cami’, 1, 174; Damegani, el-vucih ve’n-Nezdir, Beyrut 1985, s. 463.

31 Bakara, 2/3.

32 Zemahsetd, Kegsaf, Beyrut 1995, 11, 535; Tabersi, Mecmaiil-beyin, Beyrut 1995, VI, 80.
33 14.Ibrahim, 31.

34 Alusi, Rubu’l-Means, Beyrut 1997, X, 126.
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“Ey iman edenler! (Biliniz ki), hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu
insanlarin mallarint haksiz yollardan yerler ve insanlart Allah yolundan
engellerler. Altin ve glimiisi yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar

yok mu, iste onlara elem verici bir azab1 mujdele!” (9. Tevbe, 34).

Yukaridaki ve benzeri ayetlerdeki infakla, 6ncelikle zekatin kastedildiginin
dustintlmesi yerinde olmakla beraber, diger infak cesitlerini haricte biraktigt
soylenemez. Bu gercevede Islim’in bes sartindan zekasn dyetlerde infak fiiline
oranla daha ¢ok, zekat ve sadaka terimleriyle ifade edildigi s6ylenebilir.

‘Sadaka” kavrami da “zekat” gibi, infakin mahiyetini ve anlam alanini
tesbitte 6nemli unsurlardan birisidir. Sadaka, kapsam itibariyla infakla en fazla
ortiisen ve kismen daha hususi bir yapt arz eden bir terimdir. Tipki infak gibi,
sadaka terimi de, hem zekat, hem de nafile tasadduklar ve hayirlar icin
kullanilmakla beraber, genelde nafileleri gosterir®. S-d-k maddesi lugatta,
herhangi bir seyin ‘kuvvetli’, ‘saglam’ ve ‘sert’ olmasini ifade eder?. Bir soziin,
davranisin veya olayin s-d-k fiiliyle ifade edilmesi, bunlarin glicinii, saglamligin
ve mitkemmelligini gosterir. Infik ve zekatin, sadaka olarak isimlendirilmesi
veya nitelenmesiyle ilgili olarak da sunlar distinilebilir. Birincisi infik ve gekafla,
s6z konusu mal, maddi ve manevi olarak arinmakta, sthhat kazanmakta ve
saglamlasmaktadir. Tkincisi, gerek tasadduk eden kisinin imant saglamlasmakta,
giiclenmekte ve olgunlasmakta, gerekse kendisine tasaddukta bulunulan kisinin
durumu iyilestitilmektedir. Yine evlenen kadina verilen mehire sadak/saduka
isminin verilmesinin illeti hakkinda da, nikahin mehitle tamamlanmasi ve
gliclenmesi hususu zikredilmektedir?”.

Infakin 1stilahi bir manasi da, cihada hazirlik ve dinin nusreti icin mal ve
miilkiini sarf etmektir3®, Infikta harcama yapilacak miktar ve sarf edilecek
yetler, Zekatta oldugu gibi belirli ve muayyen olmayip geneldir. Bundan dolay:
pek cok ayette infak Islim’in muzafferiyeti ve tebligi icin yapilan harcamalari

ifade eder. Bu cerceveye, bir avu¢ hurma vermekten buytik ordular hazirlamaya

35 Ragib, Miifredat, s. 480.

56 Ibn Faris, Mekayisii'l-luga, 111, 339.

37 Razi, Mefatibii'l-gayb, 111, s. 61.

38 Firuzabadi, Besdiru zevi’t-temyiz, Beyrut ts., V, 100.
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varan yardim miktarlart ve gesitleri girmektedir. Nitekim mealini verecegimiz
ayetlerde bu konular bitiin agikligiyla gérialmektedir:

“Ne oluyor size ki, Allah yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki goklerin ve

yerin mirast Allah'indir. Elbette icinizden, fetihten Once harcayan ve

savasanlar, daha sonra harcayip savasanlara esit degildir. Onlarin derecesi,
sonradan infak eden ve savasanlardan daha ytksektir. Bununla beraber

Allah hepsine de en giizel olani vadetmistir. Allah'in yaptiklarinizdan

haberi vardir.” (Hadid, 57/10).

“Onlar Allah yolunda, az olsun ¢ok olsun bir harcama yapmazlar ve hak

yolda katettikleri bir vadi olmaz ki Allah, isledikleri bu iyilikleri en giizel

tarzda odillendirmek icin, onlarin  hesaplarina  yazdirmis  olmasin.”

(9. Tevbe, 121; Ayrica bkz. Tevbe 9/75-79).

Infiktaki genelligi ve genisligi gosteren bir husus da mesarifindeki
(verildigi verlerdeki) genisliktir. Infik vacib ve farz nevinden infaklars
kapsamakla beraber, Allah’a kurbiyet maksadiyla, kisinin malindan nafile olarak
tasaddukta bulunmasini da ifade ettigi belirtilmisti. Ayni zamanda zfikin
fakirlikte, zenginlikte, bollukta darlikta, belirli bir vakitle sinirlanmayan gece ve
glindiiz yapilabilen harcama ve mali yardimlart da kapsadigr goriilmektedir??: “O
takvi sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah icin harcarlar; idfkelerini yutarlar ve
insanlar: affederler. Allah da giizel davranista bulunanlar: sever*” “Mallarinz gece ve
Giindiiz, gizli ve agik bayra sarf edenler var ya, onlarmn miikdfatlar: Allah katindadzr.
Onlara korku yoktur, iiziintii de cefmezler.?”’

Insanlara mallarindan ve ellerindekilerden infak etmeleri emrinin hikmeti
de konunun kapsami adina 6nemlidir. Birincisi, muhta¢ olana yardim ve onu
kendine yeterli bir hale getirmektir. Yani diigktintin elinden tutup kaldirmaktir.
Digeri ise, zaman, miktar ve ¢esitliligindeki genellik vasfi sebebiyle infakin, mali
durumu nasil olursa olsun, herkese iyilikte ve yardimda bulunma imkan

vermesi, takvaya ulasmasini saglamasi yaninda, onun fakirlesmesini ve iktisadi

3 Razl, Mefatih, 111, 366.
w0 3ALj Imran, 134.
41 2 Bakara 274.
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acidan ¢Okisini de Onlemesidir*2. Diger bir ifadeyle zekatla mikellef
olmayanlar da, Allah rizast icin vermenin maddi ve manevi gelirinden istifade
ederler. Infak vasitasiyla, kendilerine zekat verilmeyen anne-baba ve evlat gibi
yakinlara da yardim edilmis olur. Efendimiz (sav) zamaninda meydana gelen su
hadise sebebiyle inen ayet bunu belirtmektedir: Uhud savasinda sehid olan yash
ve mal da ¢ok olan Amr b. Cemuh, bir ara, Resalullah’a gelerek mallarimizt
nerelere verecegiz, nelere harcayacagiz diye sormustu. Bunun tizerine su ayet
nazil olmustu3: “Sana, kimlere ve ne harcayacaklarimi sorarlar. De ki: Infik edeceginiz
mal, ana-baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmus gariplere gidecektir. Hayir
olarak daba ne yaparsaniz, Allah nmubhakkak onn bilir#*”

Zekat mislimanin ifa etmesi gereken bir vecibedir. Infak ise, sadece
muslimanlart ilgilendiren bir vazife degil, insan olmanin, akrabalik iliskilerinin
ve toplumsal yasamin bir geregi olarak gayr-i muslimlerin de yerine getirmeleri
gereken sosyal-insani bir gorevdir. Infak, sadece mal ve miilk sahibi miisliman
olmanin degil, insan olmanin geregi bir yardimlasmadir. Inanmayanlar da
insanligin, toplumsal dayanismanin ve barigin  geregi olarak infakta
bulunmalidirlar. Mekki bir surede, buytk ihtimalle de infak emrinin ilk gectigi
bir ayette Mekkeli misriklere inanan veya inanmayan fakirlere ve muhtag
olanlara infak etmeleri emredildigi, onlarin ise buna yanagmadiklar1 beyan
edilmektedir®>: “Onlara ne zaman, Allabin size lutfettiginden, mubtaglar icin harcaymn
denilse, kafirler miiminlere soyle derler: Allabin diledigi takdirde riziklandiracags kimseler:
biz mi doynracagiz? Siz boyle ne sapike diisiindirsiiniize.”

Goriildigi tzere infakin uygulama alani (mesarif) ¢ok genistir. Kendilerine
tasaddukta bulunulmasi gerekenler arasinda, ana-baba ve en yakinindan en
uzagina kadar akrabalar ve diger muhtaglar sayilmaktadir. Bunlarin disindakilere

de zekat ve nafile sadakalarla infakta bulunulur®’. Yine bir hurma parcasindan,

42 Zuhayli, Vehbe, er-Tefsiru’l-Miinir, Beyrut 1991, IV, 86.

43 Begavi, Medlimii't-tenzil, Riyad 1993, 1, 245.

44 2 Bakara, 215.

45 Tabetd, Ibn Cetit, Camin "-beyan, Beyrut 1995, XXII1,17;Sevkani, Fethu'l-kadir, Beyrut 1997,
1V,467.

46 36.Yasin, 47.

97 Elmalili, Hak Dini, 11, 755.
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Tebuk seferinde oldugu gibi, ordularin techizi icin gereken buytk mali

yardimlari kadar ¢ok degisik oranlarda ve ¢esitli mallardan infak yapilabilir.
Diinyevilesmeye Bir C6ziim Olarak Infik ve Faydalar

Toplumlari ve insanlari ¢uriiten, yozlastiran ve ahlaki agidan oliime
striikleyen diinyevilesmeye karsi, Islim sadece uyarida bulunmakla kalmamis
hadislerde gecen tabirle “dinyanin fitnesi”’nden korunma care ve alternatiflerini
de sunmustur.

Diunyevilesme fitnesine karst geleneksel olarak kimilerince, ‘zithd, kanaat,
tal-i emeli azaltma, dua, tevekkil, halvet, uzlet ve 6lumu hatirlama’ gibi
erdemler koruyucu birer faktor olarak sayila gelmistir®s. Bu faziletlerin degeri
miisellemdir. Ancak dinyevilesmeye karst merkezi bir konumda oldugunu
ditstindiigiimiiz korunma caresi ve bir islami acilim infaktir. Nitekim Islim’in
dinya-ahiret hayatina ve ikisi arasindaki iliskiye bakisini ¢ok kapsamli bir
sekilde ortaya koyan ve meselenin temel dinamiklerinin sayildigr 28. Kasas
suresinin 77. ayetinde dort unsurdan birisi olarak infak ge¢mektedir. Ayrica
ayetin  dizgisel yapist icinde “fesad”in Ontnde zikredilmek suretiyle
yeryuzindeki fesad: engelleyici roline ve ihmalinin insanlig nelere
siiriikleyecegine, dyetin nazmiyla isaret edilmektedir. Tigingtir ki diinyevilesmeye
care olarak zithd kanaat ve 6limi hatirlama gibi erdemleri zikredenler, Islam’in
hayat anlayis1 anlatilirken de, ayetteki dort esastan “ahireti aramak, ve dinyay1
unutmamak’ ilkeletine atifta bulunurken®, infak ve fesad ctkarmama ilkelerine
deginmemektedirler. Infikin énemini ve insanlara miisbet katkilarini gérmek
adina, infakin psikolojik ve toplumsal boyutu ve degeri tizerinde durmak yeterli

olacak kanisindayiz.
a) Infakin Psikolojik Degeri

Dinyevilesme sertiveninde miithim noktalardan birisi, diinyevi seylerin,
ozellikle de servetin insan psikolojisi tizerindeki etkisi, diger bir ifadeyle diinya

metar’nin insan aklt ve duygusuna negatif baskisidir. Kur’an bu durumu

48 Tath, Zithd agtsindan Hadislerde Diinya, s. 233-263.
49 Tath, Zithd Agssindan Hadislerde Diinya, s. 55.
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“istigna” kendini yeterli gérme, tanriya muhtag¢ olmama, tugyan ve ifsad olarak
tasvir eder. Kendine yetme bir baskaldirtys, tugyani, fesadi ve neticede inkari
sinesinde barindurir.

Negatif anlamda insan metd’ iliskisini anlatmast agisindan son derece
onemli birkac ayeti zikredecegiz: “Hayer insan kendisini miistagni gorerek azip haddi
ast??” ayetinde belirtildigi gibi, Allah’t ve ahireti unutan insan boylece kendisine
yabancilagmis, istigna ile diinyevilesme batagina saplanms oldu. ‘“Malmm
kendzsini ebedilestirdigini zanneder’’” Mal ve miilk kendisine ebedilik zanni vererek
olimt ve sonrasini unuttu; ancak mali onu Olimden ve cehenneme
yuvarlanmaktan yahut kendi insani degerini yitirmesinden, maddenin bogucu
duvarlart  arasina  hapsedilmenin  verdigi  ruhi-varolussal buhranlardan
kurtaramadh.

“Halkina duyuru yaprp, Ey kavmim! Misirmn miilkii ve yonetini, ayaklarimmn
altindan akan su nebirler, kanallar benim dedil mi¢ Gérmiiyor musunuz?>?” diyen
Firavun, tilkesinde zorbalik yapt, biyiikliik taslads, halkint gesitli firkalara ayirds,
tanrilik iddiasinda bulundu ve helak oldu. Yine Karun, “Bu servete ilmim ve becerim
sayesinde kavustum’ dedP®  Allahin kendisine verdiginden insanlara vermedi,
sadece diinyalik pesinde kosup cimrilik yapti. Neticede yerin dibine gegirildi.

Diinya meta’inin insan tzerindeki séz konusu menfi bogucu baskisina
karsi, insanin sinesini imana ve yuzund uhrevi aleme yoneltici en muihim
faktorlerden birisi infaktir. Kur’an’da mi’min olmakla infak etmek arasinda stki
bir iliski kurulur. Vermek (infak), kisiyi iman etmeye gotiiren 6nemli bir etken,
yine cimrilik, inancin 6niindeki mithim bir engel olarak anlatilir. Riyadan uzak,
insanlarin basina kakmaksizin, Allah rizasi gozetilerek ve inanarak yapilan bir
infak kisinin imanin1 kuvvetlendirdigi, yakinini artirdigr gibi, onun ahlaki kisiligi
ve psikolojik yapisinda da 6nemli etkilerde bulunmaktadir. Asagidaki ayetteki
benzetmeden de anlagilacagy tizere, infak eden bir kisinin kalbi daha duyarl

olup miisbet tepkiler verebilme 6zelligine sahiptir3. Infik eden bir miisliiman,

50 96.Alak, 6-7.

51 104.Humeze, 3.

52 43.7uhruf, 51.

53 28.Kasas, 28/78.

54 Seyyid Kutub, F7 Ziali’l-Kur'an, 1, 309.
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dini &gretilere karst daha suurlu, inancinin geregini daha yogun hisseden,
yasayabilen ve ahirette de yaptiklarinin karsiligini kat kat gérecek bir insandir:

“Allah'in rizasint kazanmak ve ruhlarindaki imani koklestirmek icin

mallarint hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmus giizel bir

bahgeye benzer ki, tizerine bol yagmur yagmis da iki kat Grtin vermistir.

Bol yagmur yagmasa bile, bir cisenti duser (de yine urtin verir). Allah,

yaptiklarinizi gdrmektedir”(2.Bakara, 265).

Infak, yukarda belirtildigi gibi, kisinin inancina katkida bulunmakla
kalmamakta, inanmayanlarin da, Islim’a ve ilahi cagriya icabet etmelerine zemin
hazirlamakta, kisilerin 6n yargt ve diinyevi ihtiraslardan kurtularak iman
etmelerini kolaylastirmaktadir:

“Malint Allah yolunda harcayan, Ona saygt duyarak haramdan sakinan ve

en giizel kelimeyi kelime-i tevhidi tasdik eden kimseyi Biz de en kolay yola

muvaffak ederiz.

Cimri davranan bir de kendini gii¢li sanip Allah’tan mustagni géren ve en

giizel kelimeyi, kelime-i tevhidi yalanlayani ise en giic yola sardiririz”

(92.Leyl, 5-10).
infakin iyilik etmenin ve zulimden ve kotiliiklerden sakinmanin imana
gotiiriicti roline isaret edilirken, yine “buhl, istigna ve tekzib” kelimeleri de
zikredilerek cimriligin ve bencilligin inkara sevkedici veya inkara zemin
hazirlayict niteligine isaret edildigi disunilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Bir muslimanin kalbinde cimrilik ve iman bir arada bulunmaz.>>” buyurmak
suretiyle iman ile infak, inkar ile cimrilik arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir.

Gergekten, mulkini baskalariyla paylasabilmek ve yardimlagmak, kisiye
kulluk bilincinde yardimct olan bir faktérdiir. Zira, cimrilik ve cimriligi besleyen
ve doguran insandaki bencillik duygusu (Suhh) ve mal-miilk hirsi, ubudiyeti ve

insanin ebedi kurtulusunu baltalayan 6nemli etkenlerden®®, engebelerden ve

55 Nesai, Sinen, Cihad, 8; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 256,340.
56 Firuzabadi, Besdir, 111,300.
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sarp gecitlerden biridir>”. Nitekim su ayette, cimrilik, takva, itaat ve ilahi ¢cagriya
kulak vermek gibi erdemlerin 6niinde bir engel olarak takdim edilmektedir:
“O halde giictiniiz yettigince Allah'a isyandan kaginin. Dinleyin, itaat edin,
kendi iyiliginize olarak harcayin. Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste

onlar kurtuluga erenlerdir.” (64.Tegabtn, 16).
b) Infikin Sosyolojik Degeri

Ruhun yahut kalbin sahip oldugu ilahi kabiliyetler, cimrilik, istigna ve inkar
gibi seylerle korelmeye, baskalasip diinyevilesmeye basladiginda toplum da
kendisini 6liime gotiirecek olan bu siirece katilir, diinya hirsi, bencillik, israf,
liks ve servetle simarmus fertler, kitlelerin  yozlasmasint  ve Ozlne
yabancilagmasini tetikler.

Allah yolunda, insanligin yararina yapilan infakin, insan psikolojisi ve
kisiligi Gzerinde katki ve etkileri oldugu gibi, toplumlarin varliklarini idamede,
sosyal yapilanmalart Uzerinde de etkileri vardir. Sosyal dayanisma ve
yardimlasma hem i¢timal yasamin kalitesini yiikseltir, hem de toplumsal huzura
buytuk Ol¢iide zemin hazirlar. Medeniyetlerin ve milletlerin gerek insasinda
gerekse ¢okiisiinde verme kiltirt (infak)’ntn rold buyiktiir.

Su sebeple ki, toplumlardaki diinyevilesmeyi, dolayistyla da yozlasmay1 ve
cirimeyi hazirlayan temel faktorlerden birisi, israf ve likstir. Yani infakin,
(verme kultiiriiniin) dogru ve sthhatli ger¢eklesmemesidir. Bu durum ya infakin
thmaliyle ve terkiyle, ya da likse, israfa ve savurganliga dontsmesiyle olur. Bir
toplumda, infak terk edilirse o cemiyet helak stirecine girmis demektir. Nitekim
Peygamber Efendimiz cimrilige (suhh) karst inananlart uyarmus ve eski
timmetlerin helak sebebi olarak nitelemistir>®. Toplumun ekonomik giictiniin
belli bir kesimin tekelinde toplanmast ve bir ahlak haline gelmesi sosyal
dengesizlikleri, dolayisiyla da toplumun béluntp parcalanmasint doguracak bir
faktordir.

Insanlik tarihinin her déneminde, Allah’in kendilerine verdigi bol mal-

miilkten dolay1 stmarip israfa ve inkara sapanlar, diger insanlara yardim etmeyi

57 90.Beled, 11-16.
58 Muslim, Birr, 56.
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dusinmeyen miusrif ve mutref kisiler, icinde barindiklari medeniyetlerin
cokiisint hazirlamislardir®. Gergekten gerek cimrilik, gerekse israf ve itraf,
medeniyetleri icten ice ¢6kerten, mukavemetlerini kiran dliimetl bir illettir:

“Herhangi bir beldeyi helak etmek istedigimizde oranin liks i¢inde yasayan

stmariklarina (miitrefine) emrederiz de orada onlar itaatten cikarlar. Bu

sebeple onun hakkinda cezalandirma hikmi kesinlesir. Biz de oray: yerle

bir ederiz” (17.1sra, 16).

Ayet-i kerimedeki emir kelimesinin anlami ve fisk ile irtibati degisik
kiraatlarin da yardimiyla soylece agiklanmustir. Meshur goriise gore, Allah onlara
tyilikleri emretmis ancak onlar itaatsizlik gOsterip fasiklik yapmuslar neticede
helaka miistehak olmuslardir. Yahut Allah o beldede miitrefini ¢ogaltmis ve
halkin idaresini onlara nasip etmis, béylece onlar israf ve zultimleriyle toplumu
helaka siiriiklemislerdir®. Ayet-i kerimeyi tarihin isleyisinde insanin hirriyeti
sorunu baglaminda tahlil eden Omer Ozsoy, ayetteki “bir iilkeyi yok etmek
istedigimizde...” ifadesiyle “llkenin helak olmasiyla ilgili koydugumuz yasa
sudur...” seklinde, yine ayetteki teklifi “emarna” buyrugunun normatif (teklifi)
olarak degil tekvini bir buyruk olarak anlagilmasi gerektigini belirtmektedir.
Buradaki emr tipkt g6k cisimlerinin hareket kanunlari belitleyen emir gibidir ve
miitreflerin hareket tarzlarini belitlemektedir ki, bu da fisktir. Su halde toplum
icerisinde yolsuzluk etmek, bozgunculuk ¢ikarmak miutreflerin zorunlu
fonksiyonuduro!.

Erdemli bir toplumun ve medeniyetin kurulmasinda infak, nasil 6nemli bir
basamak ise, aynt sekilde muhafazasinda da ayn1 6lgiide yapict katkiya sahiptir.
EblG Eyytb el-Ensar’den rivayet edildigi tizere, Medine déneminde, Yice
Allah, Peygamberine yardim etmis ve Islim da diismanlarina galip gelmisti.
Bunun tzerine Ensar, savaglar sebebiyle bag ve bahgelerimizle yeterince
ilgilenemedik, ihmal ettik, arttk mallarimizin bagina doénelim onlarin islahiyla

ugrasalim demislerdi de bunun tzerine su ayet-i kerime nazil oldu2:

59 Erdogan Pazarbasi, Kur'an ve Medeniyet, Istanbul 1996, s. 315.

&0 Ibn Kesir, Ebwl-Fida, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Beyrat 1993, I11, 35-36; Siilleyman Ates, Yiice
Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, Istanbul 1990, V, 206.

ot Omer Ozsoy, Sinnetullah, Ankara 1994, s. 173-174.

62 Tirmizi, Tefsirul-Kur'an, 3; EbG Davud, Cihad, 22.
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“Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin. Her
tirli  hareketinizde dirist davranin. Cinkd Allah durtstleri  sever”
(2.Bakara, 195).

S6z konusu “tehlike” kelimesinin anlamiyla ilgili, Tbn Cerir et-Taberi
(310/923), tefsirinde yukaridaki rivayeti de zikretmekle beraber, su yorumlart
nakletmektedir: Tehlike, (a) Allah yolunda ister nafile ister farz olan
harcamanin, maddi manevi fedakarligin ve vazifelerin, yani infakin terk
edilmesidir. (b)Vermekten ve harcamaktan dolayt maddi kayba ugrama
endisesidir. (c) Giuinahlara dalmanin neticesinde tevbe etmek yerine kisinin
rahmet-i ilahiden tmit kesmek suretiyle eski haline devam etmesidir. “Kendi
ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin” ifadesi, kisaca elinden gelen seyleri
yapmayan teslimiyetci kisiler i¢cin s6ylenen bir darb-1 meseldir.

Taberi yukardaki sonuncu yorumu tercih ederek digerlerini de kapsadigini
belirtmektedir®. Yine tebeu’t-tabiinin ileri gelenlerinden Stfyan es-Sevri
(161/777yden nakledilen “Ayet savas hakkinda degil, Allah yolunda sarf ile
ilgilidir¥” haberi de ayni hususu desteklemektedir. Bu takdirde Misliimanlar
Allah yolunda infak etmemek suretiyle kendi sonlarini hazirlamakta, toplumsal
¢Okiis ve gerilemelerine yine kendileri sebebiyet vermis olmaktadirlar. Elmalil
Hamdi Yazir’in da belirttigi gibi, infakin terk edilip sadece para kazanma ve
istirahat etme sevdasina dustilmesi, toplumlari ve medeniyetleri ayrica esarete ve
mahkdamiyete gotiiriiré>. Boylece inanglarini ve ibadetlerini 6zglirce eda edemez,
ckseriyetle reaksiyoner (tepkici) ve savunmact ¢éztimler uretmekten kurtulamaz
ve kendi dustince diinyalarini yeniden insa edemezler.

Yice Allah, insanhigin bidayetinden bu yana dinini her devirde temsil
edecek insanlar yaratmis ve se¢mistir. Yeryuziniin miras¢ilarinin da salih kullar
oldugunu®, yeryliziinde medeniyetler kurma ve onarma vazifesi verdigini¢’
beyan etmistir. Yeryiiziiniin mirascilart olabilmeyi, onun tzerinde medeniyetler

kurmay1 ve en 6nemlisi de Allah’in yiice dinini temsil etmeyi saglayan sartlar

6 Taberl, Camin’l-beyan, 11, 273-280.

64 Sileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Istanbul 1998, 5.59.
65 Elmalili, Hak Dini, 11, 39.

6 21.Enbiya, 105.

67 11.Had, 61; Bkz, Razi, Mefatibu’l-gayb, V1, 367.
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vardir. Bu sartlarin yoklugu ayni zamanda tam aksi bir durumu da netice verir.
Iste Infik, medeniyet ve toplumlarin varlik sartlarindan, sosyal degisimi
belirfleyen unsutrlardan (stinnetullah) biridir. Su  ayette bu durum ifade
edilmektedir: “Iyte sizler Allah yolunda harcamaya davet ediliyorsunuz. Iginizden bazular:
cimrilik ediyor. Her kim cimrilik ederse, ancak kendine eder. Gani ve miistagni Allah trr,
muhtag olan sizlersiniz. Sayet, imandan, takvadan ve infiktan yiz cevirirseniz, Allah
yerinige baska bir millet getirir de, onlar sizin gibi hayrsiz, itaatsiz olmazlar’s”
Yardimlagmay: ve infaki siar edinmis milletlerin kurduklart medeniyetler,
sahip olduklar: bilimsel ve iktisadi birikimlerini bagkalariyla paylasitlar, onu asla
mitehakkim hedeflere (fesada) gotiiren bir ara¢ haline getirmezler. Bu agidan

Islam medeniyeti veren, sulhiin ve adaletin teminatt bir medeniyettir.
c) Infikin Ahlaki Degeri

Infikin ahlaki konumu, etik degeri, Kuran’da sik¢a vurgulanan bir
husustur. Her harcama veya infak dini-ahlaki agidan makbul ve tasvip edilmekte
midir? Bu mesele, infakin kim tarafindan ne amacla, hangi maldan ve ne sekilde
sarf edildigine dair sorulara aranacak cevaplarla tesbit edilebilir.

Infik eden kisi ve amact agisindan bakildiginda 6ncelikle infakin sirf Allah
rizast icin gerceklestirilmesi gerekmektedir:

“Ve derler ki, biz size sirf Allah rizasi i¢in ikram ediyoruz, yoksa sizden bir

karsilik istemedigimiz gibi bir tesekkiir bile beklemiyoruz.69”

Infik eden kisinin yaptigt hayir ve harcamalari, insanlara gosteris veya riya
icin yapmamali ve yapugt iyiligi de basa kakmamali, muhtaglarin tizerinde
manevi niifuz ve baskt aract olarak kullanmamalidir:

“BEy iman edenler! Sadaka verdiginiz kimselere minnet etmek, incitmek

suretiyle o sadakalariniz1 bosa ¢ikarmayin. Allah’a da ahirete de inanmadigs

halde sirf insanlara gosteris yapmak i¢in malint harcayan kisinin durumuna

digmeyin. Onun durumu tizerinde toprak bulunan kaypak bir kayaya

68 47 Muhammed, 38.
6 76.Insan, 9; 2.Bakara, 272 ile karslastiriniz. 30.Ram, 38-39. 9.Tevbe, 53-55’te Allah ve
Resuluni inkar zikredilmektedit.
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benzer ki, siddetli bir yagmur olur olmaz topragt kaywverir, cascavlak

kalir.70”

Infakin, “birr” olabilmesinde veya ahlaki degerinin tesbitinde diger bir
nokta infak edilen seylerin kendi cinsinin temiz, iyi ve kalitelisinden olmasidir.
Zira insanlarin, kendi nefisleri i¢in tercih etmeyecekleri degersiz ve bayagi
seyleri Allah icin tasadduk etmemeleri gerekir. Maalesef sadaka kavrami
toplumumuzda anlam kotilesmesine (diinyevilesmeye) maruz kalarak adeta
tyilik yapmanin etik degeriyle taban tabana zit uygulamalara konu olmustur. S6z
konusu ahlaki deger ithsan ve infakin olmazsa olmaz vasfidir:

“By Iman edenler! Kazandiginiz seylerin ve yerden sizin faydaniz igin

bitirdigimiz triinlerin temiz ve giizel olanlarindan Allah yolunda harcayin.

Siz g6z yummadan, iginize yatmaksizin almayacaginiz bayagr seyleri

vermeye kalkmayin. Tyi bilin ki, Allah her seyden miistagnidir, asil hamde

layik olan O’dur.’?”

Konunun ahlaki cercevesini olusturan bir baska ilke ise, yapilan
harcamanin israfa déniismemesidir. Zira infik bir harcama olmakla beraber,
asla bir savurganlik, hesabini bilmeme ve israf degildir: “Imkan: genis olan
tmbkanina gore nafakayt bol versin. Nasibi sinarly olan ise Allah’tn kendisine verdigi imkan
dlgiisiinde nafaka versin. Allah herkesi sadece verdigi imfkan olgiisiinde sorumiu tutar. Allah
Stkentinin ardindan kolaylik ihsan eder.”?” Bir baska ayette de ayni prensip soylece
ifade edilmektedir: “Rahmanin kullart, harcamalarinda ne israf eder, ne de eli
siki davranirlar; bu ikisi arasinda bir denge tuttururlar.”?” Yine Kur’an’a gore,
yapilan harcamalarin ahlakiligi hususunda son ve en genel bir deger 6lciisii de
insanlarin inang¢ ve ibadet hiirriyetlerini kisitlama ve ortadan kaldirma amacint
giitmemektir. Insanhgin aleyhine yapilan harcamalar ahlaki acidan degersiz ve
infakin disindadir. Insanligin Yiice Allah’tan uzaklastirilmast ve maddi-manevi

sémiiriilmesi adina yapilacak harcamalar, uzun vadede toplumlart kolelestiren

70 2.Bakara, 264; benzetleri icin bkz. 4.Nisa, 38-39.
71 2.Bakara, 267.

72 (5.Talak, 7.

73 25.Furkan, 67.
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yardimlar(l), Kur'an’da  yasaklanmakta ve ahlaki degeri olmadig
vurgulanmaktadir:

“Kafirler, insanlar1 Allah yolundan uzaklastirmak icin mallarint harciyorlar.

Daha da harcayacaklar” (8.Enfal, 306).

“Onlar, ‘Resulullah’in etrafindaki fakirlere infak etmeyin ki dagisinlar’

diyen bedbahtlardir. Halbuki géklerin ve yerin biitin hazineleri Allah’indir,

lakin munafiklar bunu bilmezler, anlamazlar” (63.Munafikan, 7).

Infakla ayni kokten tiiretilen nifaka insanlart sevk eden etkenlerden birisi
de iste bu dinyevilesme, sadece diinyalik pesinde kosmaktir’4. Bu itibarla infak,
miisliiman toplumlarin miizmin yarast nifaka da ¢are ve zuhurunu 6nleyen bir
engeldir. Ayet-i kerimede, Miisliman toplumlarin iktisadi agidan cokertilmesi
ve fakirlestirilmesinde 6zellikle munafiklarin roliine dikkat cekilmekte, bu tir
¢abalarin mislimanlari dinden soyutlama, ahlaki olarak ¢6zme, sahip olduklar
yuce degetlerden uzaklastirma, kisaca dinyevilestirme hedefini gerceklestirmek

icin yapildigina isaret edilmektedir.
Diinyevilesmeye Geleneksel ve Modern Tepkiler

Islam toplumunun genislemesi, yeni kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasma,
siyasi kavga, miicadele, hatta savaslar, ve genel anlayisa gére Emevi saltanatiyla
birlikte baslayan liks ve israfa diiskiinlik, ahlaki acidan zayiflama musliman
halkta, hem diinyaya, hem de siyasete karst bir tepki dogurmustur.

Ibn Haldun (808/1406)’un da belirttigi iizere, insanlar hicri ikinci asir ve
sonrasinda dinyaya meyledip, dinyaliga fazla ilgi gostermeye baslayinca bu
duruma tepki gostererek salt ibadete yonelen safi veya mutasavvif gibi isimler
tastyan bir grup olusmaya baglamistit7, Oyle anlasthiyor ki, Islim toplumundaki
ziihd ve tasavvuf hareketinin dogusuyla ilgili ileri strtilen amillerin baginda
dinyevilesme zikredilmektedir. Bu sebeple dinyevilesmeye geleneksel olarak

ciddi boyutta tepki tasavvuf anlayist olarak kendisini géstermistir.

74 Zuhayli, er-Tefsir, X,257; Bkz. 9.Tevbe, 56-59.
75 Fazlur Rahman, Is/im, (cev, Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Istanbul 1992, s. 180.
76 Tbn Haldun, Mukaddime, 111, 1097, Kahire 1401.
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Sufi gelenegin temsilcilerinden Stthreverdi (632/1234) de meseleyi benzer
ifadelerle agtklamaktadir: “Rasulullah’in vefatindan sonraki nesiller arasinda
cesitli gorusler zuhur etti, sahsi arzu ve distinceler ilmin tadini kagirdi, cehalet
artti, dinya ve dunyalik seyler 6nem kazanip bunlart elde etmek icin yarisan ve
kosanlar cogald. Iste boyle olumsuz bir atmosferde bazi kimseler salih ameller,
azimete sarlmalari, dini emir ve yasaklara kuvvetli baglliklariyla ayri bir grup
olusturdu. Diinya ve diinyevi seylere karst ziihde sarildi, yalnizhigr ve uzleti
tercih ettiler’””.

Ik dénem tasavvuf hareketini ve diinyevilesmeye karst olusan tepkiyi
isimlendirmede referans verilen zithd kelimesi hadislerde ve sufi literatiirde bir
istilah olarak karsimiza cikarken Kur’an’da ise, bir yerde ve teknik bir terim
olmaktan uzak bir anlam dokusu icinde ge¢mektedir’s. Z-h-d kokinden
tiretilmis olan zihd kelimesinin etimolojik anlami, “herhangi bir seye karst
ilgisizlik, ragbet etmemek, ylz gevirip terketmek” seklinde 6zetlenebilir. Arap
dilbilimcileri z-h-d kékiinden tiretilmis bitiin kelimelerde azlik ve azla yetinme
anlaminin bulundugunu belirtirler™.

On dort asrt agkin bir tecriibeden anlasildigr tizere, miisliimanlar arasinda
da ahiret inancina ragmen, diinyevilesme veya buna karst olarak bir uhrevilik
hep mevcut olagelmistir. Bu hususu irdeleyen Fahruddin er-Razi, diinyevilesme
noktasinda insanlart ¢ gruba ayirmaktadir. Birincisi sadece diinya hayatini
isteyenler ki bunlarin ahiretten nasibi yoktur. Ikincisi ahireti hedeflemekle
beraber diinyadan da nasibini unutmayanlar. Ugiinciisii ise sadece ahireti
arzulayip onu isteyenler. Islim’in tasvip ettigi anlayisin ikincisi oldugunu
belirttikten sonra Rzl ticlincii gorisiin Islami acidan mesruiyetinin tartigmal
oldugunu, alimlerin ¢ogunlugunun mesru olmadigrt distiincesini tasidigini
s6ylemektedir®. Islim toplumunda her devirde, Diinyaya karst gekingen ve
mesafeli, sadece ahireti arzulayan hayat anlayisin1 benimsemis sosyal bir damar

gicli ve yaygin olmustur. Bu itibarla Razi’nin t¢lincii grubun mesruiyetinin

77 Sihreverdi, Omer b. Muhammed, Avirifu’l-Mearif, Beyrut 1966, s. 63-64.
78 12.Yusuf, 20.

79 Asim Efendi, Kamus Tercemesi, “zhd” md. Istanbul 1305.

80 Razi, Mefitibii’l-gayb, V1, 336.
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ekser ulema tarafindan tasvip edilmedigi goriist, genis halk kitlelerinden ziyade,
entelektiel kesimin diinya telakkisini yansitir gériinmektedir.

Bakara 201. Ayette gecen “hasene” ve Kasas 77de gecen “wasib”
kelimelerinin tefsirine bakildiginda, Islami gelenegin diinya telakkisiyle ilgili
argimanlarina ulasmak mumkindir: Katade’den sthhat ve afiyet, Hasan el-
Basti’den ilim, ibadet ve Kurant anlama melekesi (fikth), Eba Vail, Stiddi ve
Mukatil’den servet, bol rizik, Ibn Kuteybe’den, nimet ve kanaat, Sifyan es-
Sevtl’den temiz rizik ve Hz. Ali’den saliha bir zevce, hayitlt evlat, imanda sebat
ve kullugun tadina erme, giinahdan mahfuziyet, siinnete ittiba, gtizel ahlak, salih
kisilerle beraber olma, dusmanlara karst nusret, yorumlari miufessitlerin
diinyadaki ‘hasene’ teriminin anlamuyla ilgili olarak baslica naklettikleridir8!.

Dinyadaki “nasib”in manasi olarak da benzer seyler kaydedilmektedir.
Zemahseri, “kisinin durumunu iyilestirecek ve kendisine yetecek kadar
diinyadan almasi®?” yorumunu yaparken, Alusi ise Tbn Abbas’tan diinyada
ahiret icin amel etmek, Katade’den Allah’in helal kiddigi hersey, rizik, hatta
insanin dinyadan nasibinin bir kefen oldugu yorumlarini nakletmektedir.
Kurtubi de nasib ile ilgili bazi yorumlarin terhib bazilarinin ise tergib eksenli
oldugunu belirtikten sonra en uygun te'vilin ise, Ibn Omerin “Hig
Slmeyecekmis gibi dinya igin, yarin 6lecekmis gibi ahiret icin calis” ifadesinde
saklt oldugunu séylemistir®3.

Yukaridaki te'villeri degerlendirirsek, miifessitlerin bir kismi nasslara,
ahiret merkezli bakmakta, meseleyi ibadet ilim ve benzeri seylerle
sinirlamaktadir. Bir kismi ise, Kelam Ilmi’ndeki histin-kubuh ve rizkin
tanimuyla ilgili tartismalarin ve safi bakis acisinin goélgesinde dustinmektedir.
Bazilar1 ise diinyay1 oldugu gibi algilamaya calismaktadur.

Islim geleneginde diinyanin nasil algilandigi hususunu yansitan lokal
olmakla beraber 6nemli bir baska gosterge ise diinyd kelimesinin etimolojisiyle ilgili

ikili yap1 ve alimlerin tercihleridir. Bir goriise gore Diinya, dintvv kékiinden

81 Tabertl, Camin'l-beyin, 11,409-411; fbm’i’/—Cewi, Zadii’l-Mestr, Beyrut 1994, 1,185; Ebu
Hayyan, Babru'l-Mubit, Beyrut 1992, 11,310; Maverdi, Ebu’l-Hasen, en-Niiketii ve’l-Uyiin,
Beyrut 1992, 1,263.

82 Zemahsetl, e/-Kegsaf, 111,416.

83 Kurtubi, e/-Cdami’, X111,288.
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tiretilen “edna” sifatinin miiennesi olup “en yakin” manasini tasimaktadir®,
Abhiret hayatindan 6nceki bir yasam dilimi ve insana daha yakin oldugundan
yeryiiziindeki yasam “diinya hayat” olarak, akabinde gelecek olan hayat ise
“sonraki hayat” anlaminda ahiret seklinde isimlendirilmistirss.

Dinya kelimesinin kokuyle ilgili olarak dile getirilen ikinci goris ise,

113

“denaet” masdarindan tlretilen “en alcak”, “pek distik” manalarina gelen
“edna” sifatinin muennes kalibidir ki Araplar bir kavmin en kétii ve bayag
kisisi icin “raciiliin deniiin” ifadesini kullanirlar8. Birinci goris dunyay:
zamansal olarak algllamakta betimleyici bir anlatimdir ve bir deger yargist
tastmamaktadir. Halbuki ikinci goriis bir yargt ifadesi niteliginde, diinyayr ahlaki
ve mekansal olarak yani siifli alem seklinde anlamlandirmaktadir.

Burada diinya kelimesinin semantik yapisindaki bir kaymadan kaynaklanan
bir konuya deginmekte fayda var. Kur’an’da, “dinya” ifadesi, ‘“hayat”
kelimesinin sifatt olarak ge¢mektedir. Bu sebeple, yerilen ve kétilenen dinya
hi¢bir zaman mekan olmayip bir yasam bicimi, insanin halleri distnceleri ve
hayat anlayisidir. Bununla beraber galat-1 meshur olarak zamanla “diinya”
kelimesi, sifat yapisindan uzaklagmis, “isim” olarak ve s6z konusu hayatin
yasandigi mekan icin kullanilmaya baslanmistir. Halbuki yeryltzi anlamini
tagtyan “arz” terimidir. Ancak diinya ile arz kelimeleri cogu kere birbirlerine
karistirilmakta®”. Dolayisiyla da diinya ve icindekilere mesafeli durulmaktadir.

Dinyevilesmeye geleneksel tepki genel hatlariyla, zithd hareketi, mevcut
politik yapiya karst ¢cekingenlik, tasavvufa yénelme diinya hayatini olumsuzlama,
asagy, rezil ve siifli alem olarak algillama seklinde 6zetlenebilir.

Islam Diinyasina modernlesmenin girmesiyle, sekiilerlesmeye karst tepkiler
de kendini gostermeye baslamistir. Ancak ilk dénemdeki ice doniik ve ¢cekimser
yapl yeni siirecte tam ters yonde isletilmistir. Mislimanlar, son birkag asirda,

Bati karsisinda, tarihinde hi¢ karsilasmadigi Olctiide derin ve kapsamli bir

8 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “dnv”’ md.

8 Ibn Faris, Mekayisii'l-lnga, 11, 303; Astm Efendi, Kamus Tercemesi, “dnv” md.
86 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, “dnv”’ md., Elmalih, Hak Dini, 1, 335.

87 Silleyman Uludag, “Diinya” md. DIA.
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yenilgiye ugramistir. “Nerede hata yaptik?” sorusunu kendisine sorma firsatin
bulamadan modernizmin yogun modernlestirme projelerine maruz kalmistir.

Bunun bir sonucu olarak misliman miinevverler tzerinde modernizmin
ve Protestanhigin etkisi gorillmeye baslanmistir. Bu durumun bir gostergesi
olarak Islami literatirde yaygin olan kavramlara getirdikler —anlam
potansiyellerine bakmak yeterli olacak kanisindayim. Sézgelimi Manastirlt Ismail
Hakki, Abdullatif Nevzad, Mehmed Akif, C. Efgani ve bir cogu “Kaza, kader,
tevekkil, sabir, zithd, kanaat gibi kavramlari yeniden tanimlayarak neredeyse
hepsini sa’y, cehd, azim, kesb, ihtiyar eksenli olarak dinamik ve aktif bir anlam
yapist icinde degerlendirmis “insan iradesine” vurgu yapmuglardir. Hatta M.
Abduh misliimanlarin kader anlayigini, “sa’y-ii amel mezhebi” olarak nitelerss.
Bu dénemde kendisine cok sik atifta bulunulan 8.Enfal, 60. Ayetindeki “’dad-1
kuvvet” ifadesini Seyhilislam Musa Kazim soéyle yorumlamistir: “Demek ki
bugiin bizim hasimlarimizda ne gibi kuvvetler varsa ayni kuvvetlerin bizde de
bulunmasi lazimdir, o kuvvetleri i’dad etmemiz farzdir, vacib-i mutlakdir.
Vacib-i mutlakin makaddimesi de vaciptir... Su zamanda a’daya karst ihzar
gereken kuvvetlerden biri de ve belki birincisi de paradir..Para mabihi’l-
hayattir, bais-i necattir. Binaenaleyh para kazanmak, sahib-i servet olmak
vacibdir, farzdir. Clinkii en biytik kuvvet para ve servettir.8”

Dogrusu son iki asirdaki s6z konusu arayislari, sadece modernizme
indirgemenin isabetliligi de kanaatimce tartisilir. Islam diinyasinin icine dustigu
ahlaki curimuslik, heyecansizlik, israf, ekonomik ¢Okis gibi unsurlarin da
yukaridaki duruma alt yapr islevi gérdtigi diistincesindeyiz.

S6z konusu etkiyi yansitmasi adina Hint-Alt kitasindaki Ehli Kutr’an
ekoline mensup aydinlarin séylemleri de dikkat ¢ekicidir. Mesela Mesriki
ibadetleri ¢alismak ilerlemek, kazanmak ve giicli olmak gibi batili erdemlerin,
ilerlemeci tarith anlayisinin etkisinde yorumlamaktadir: “Orug, namaz, hac ve

zekati resmen, adeten, veya ta’zimen eda etmek veya kelime-i sehadeti lafzl

8  Suvat Mertoglu, Osmanli'da 1I.  Megrutivet  Sonrass  Modern  Tefsir  Anlayssz  (Sirat-1
Miistakim /Sebiliirresad Dergisi Ornegi, 1908-1914), Baslmanmis Doktora Tezi, Istanbul
2001, s. 111-135.

8 Mertoglu, a.g. tez, s. 138.
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olarak tam tamina sGylemek bana gore kesinlikle ibadet degildir. Eger herhangi
fert ya da kavim kendi islerinde fitrat kanunlart dogrultusunda gidiyor ve onun
kanununa amelen itaat ediyorsa fakat resmen, adeten veya geleneksel olarak
putun giinesin 6niinde secde ediyorsa o aslinda Allah’a ibadet eden biridir.”
Yine Mesriki namaz vakitlerini ve namazin rukinlarini 6nemsemeyip, zikir
niteligine vurgu yapmaktadir?. Dolaysiyla calismanin gercek ibadet oldugu
namaz vb. farz ibadetlerin terkinin mubahligina kap: aralamaktadir. Halbuki bir
ayette, cechennemin alev sacan atesinden ancak, ‘arinmak icin Allah yolunda ve
sadece Onun rizast icin karsiiksiz infakta bulunan takva sahibi kisinin
kurtulacagr’ beyan edilmektedir?!.

llgingtir ki, diinyevilesme siirecinden infak nosyonu da nasibini almustir.
Maddisinden manevisine, farzindan nafilesine kadar infakin bitin cesitleri
sadece zekata indirgenerek, hatta zekat da vergiyle 6zdeslestirilmek suretiyle bir
tir dinyevilesmeye maruz kalmistir. Ehl-i Kuran Ekolinin 6nemli
isimlerinden Gulam Ahmed Perviz’e gore Zekat, aslinda Islami devletin kendi
memurlarina toplatacagi bir vergiden ibarettir. Ustelik ona gére boyle bir devlet
yoksa zekat kiilliyyen duser??. Yine sadaka, ayetlerdeki engin ve dinamik

anlamindan uzaklastirilmus, ahlaki acidan sakincali bir davranis halini almistir.
Sonug¢

Fert ve toplumlarin vahyin ve inancin golgesinden siyrilarak, diinyanin
yakict menfaatlerine meyledip 6ziinden uzaklagsmasi siireci olan dinyevilesmeye
karst Islam’in temel alternatiflerinden birisi, infak, yani Allah’in verdiginden
yine onun rizasi i¢in vermek, insanlara ihsanda bulunmaktir.

Anlasilan odur ki diinya metaina ve fitnesine karst, ne diinyadan el etek
cekerek, ne de diinyayr ele gecirilmesi, kendisine hakim olunmas: gereken bir
nesne olarak algilayarak, kendimizi koruyabiliriz. Aksine, biitiin ¢esitleriyle infak
veya ihsan anlayisina islerlik kazandirildiginda, meselenin daha saglhklh

¢6ztimlenebilecegi diistincesindeyiz.

90 Abdilhamit Birisik, Hind Altkstast Diigiince ve Tefsir Ekollers, Tstanbul 2001, s. 369.
% 92Leyl, 17-21.
92 Binsik, a.g.e., s. 323.
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Genel hatlariyla problem, insanin kendi disindaki alemle varolugsal
iliskisinin profanlasmasi ve neticede s6z konusu yapinin epistemolojik ve ahlaki
alani da kapsayarak insanin sekulerlesmesini tetiklemesidir. C6zim de mevcut
yapinin 1slahi ve yeniden insdstyla mimkiindiir. Insanin diinya ile iliskisinin
yeniden yapilandirilmasi, gercek konumuna yerlestirilmesi ve dizenlenmesi
adina, karsimiza cikan temel acilimlardan ve ilklerden birisi Allah’in
verdiginden, onun rizasi i¢in insanlara infak etmektir.

Salat ve maraz kelimelerinin etimolojisiyle ilgili bazi alimlerin dile
getirdikleri su yaklasimlar, konumuz agisindan dikkat cekicidir. Salatin aslh
“sila”dir ki, ates ve yakit anlamina gelmektedir. Nasil ki, hasta olmak anlamina
gelen “merida” fiili “temrid” kalibina aktarildiginda hastaligr gidermek anlamina
geliyorsa, “salla” fiilinden namaz kilmak da kisiyi atesten kurtarmaktadir®3. Bu
cercevede lugatta bitip tiikenme anlamina gelen infakin, milke mesraiyyet ve
artma saglarken, insanlart da, nifaktan, benliklerini ve Ozlerini yitirip
maddilesmekten kurtardigr disinilebilir.

Infak insan ruhundaki yiice hasletleri harekete geciren, nefsin arinmasina,
aklin irfanini ve kalplerin imana acilip 1sinmasina vesiledir. Ahlaki agidansa,
kisiye, kotuliuklere karst mukavemet kazandirir. Toplumsal degisimin belirleyici
dinamiklerinden biridir ki, medeniyetlerin insasi, ibkast ve inkiraziyla dogrudan
ilgilidir.

Medeniyetlerin tesisinde ve sirekliliginde de infak, 6nemli yap1 taslarindan
biridir. Medeniyetler, verme kiltiriinin bilincine ermis milletlerin eseridir.
Israfa ve likkse dalmis, tiketen toplumlar ise medeniyetlerin ¢ékiisiiniin
habercileridir. Bu nedenle infak eden ve tireten bir medeniyetin tarihsel varisleri
olarak yeniden tretip veren insanlar haline gelebilmek i¢in ilmin ve bilginin

tretilmesi icin harcamanin ve vermenin insanlara 6gretilmesi gerekir.
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