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AYETLERI YORUMLAMADA DUSULEN HATALAR UZERINE
BIR INCELEME

Muhammed AYDIN®

Summary

In every era there are some people misunderstand or misinterpret the
Qur’anic verses. We know that these misunderstandings and errors in the
interpretation of the Qur’anic verses are found in exegesis greatly.
However, we observe that during the time of the Prophet, he himself
corrected these errors, whereas in the time of companians these errors
are corrected by the scholars. Here we try to show that these errors can
be corrected in the light of the examples which were shown by the
Prophet.

Girig

Gegmisten ginimiize Kur'an1 Kerim’in bazt ayetleri bazt  kimseler
tarafindan yanlis anlasilmis ve hatali bir sekilde yorumlanmustir. Bu yanlis
anlama ve yorumlamalar, Hz. Peygamber (s.a.v)’in asri dahil, o zamandan
glinimiize kadar degisik dénemlerde gorilmustiir. Ancak bu yanlis anlamalar,
Yiice Allah’in litfu olarak, Tefsir kitaplarinda ve giinlimiizde yapilan Kur’an
calismalarinda sik sik rastlandigi gibi, Asr-1 saadette Hz. Peygamber tarafindan,
Sahabe devrinde ise, onlarin Onde gelen alimleri tarafindan giderilmeye
caligilmis ve ginimiize kadar durum ayni minval lzere devam edegelerek

ortada goziiken yanlis yorumlar erbabinca dizeltilmeye calisiimaktadir.

*

SAU. Tlahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dalt Ogretim Uyesi Yrd. Dog. Dr.
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Bilindigi gibi, Hz. Peygamber’in en oOnemli gorevlerinden birisi,
anlasilamayan ayetlerin manalarini agiklamaktir. Bu hususta Allah Teala )
( “Insanlara, kendilerine indirileni agiklaman icin
ve diisiiniip anlasmlar diye sana bu Kur'an't indirdif.”’' buyurmustur. Bu ayet Hz.
Peygamber’in yanlis anlama ve yorumlari diizeltme yetkisini de ihtiva
etmektedir. Bu gorev ve sorumluluk, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra derin
ilim sahiplerine bazen teblig, bazen de Kutr’an ve stinnet 1s1ginda yorum yapma
seklinde intikal etmistit.

Bu calismada, Hz. Peygamber ve sahabe doneminden secilmis muhtelif
Orneklerle tefsir sahasinda yapilabilen bazi hatalarin, erbabi tarafindan
diizeltilmesinin gerekliligi ortaya konmaya calisilacaktir.

Muhtelif tefsir ve hadis kitaplarinda yanls anlamalarin diizeltildigine dair
ornekler bulundugu gibi bu konuda Salah Halidi’nin Tasvibat fi Febmi ba'di’l-
Apyaf adli eseri gibi miistakil eserler de mevcuttur. Burada konuyu hem Tefsir
hem hadis hem de konumuza 1sik tutacak kiiciik buytk diger kaynaklara da
miracaat ederek incelemege calisacagiz. Ancak yapilan dizeltmelere dair
orneklere gegmeden 6nce ¢alismamizin ana noktalarini olusturan birka¢ konu

tzerinde durmak istiyoruz:
a. Kur’an’t Geregi Gibi Diisiinmenin Zorunlulugu

Allah Teala Mislimanlara, Kur’an ayetlerini, yanlishiga diismeden dogru bir
sekilde anlayip geregi gibi distinmelerini emretmektedir.

Bu cercevede Cenab-1 Hak Nisa stresinin 82. ayetinde: “Hald Kur'an
sizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan baskast tarafindan gelmis
olsaydr onda bircok tutarsizltk bulnrlard?’, Muhammed stresinin 24. ayetinde: “Hali
Kur'an jizerinde geredi gibi diisiinmeyecekler mi? Yoksa kalpleri jizerinde kilitler mi var?”,
Sad stresinin 29. ayet-i kerimesinde de: “(Ressliinm! Bu Kur'in), dyetlerini geredi gibi
diisiinsiinler, akil sabipleri  0giit alsinlar diye sana indirdigimiz mitbarek bir kitapti’”

buyurmaktadir.

1 Nahl, 16/44.
2 Bueser, 1987°de Dimask’ta Daru’l-Kalem tarafindan basilmustir.
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Bu ayetlerden anlagildigina gore Kur’an, bir¢ok hikmetlerin  yaninda,
icerigini geregi gibi dusiinip dogru anlam ¢ikarma, bilgi ve 6giit edinme gibi
yuce gayeler icin indirilmistir. Bu sonuglar elde edebilmek amaciyla Kur’an
distinmek, insanda; 6ncelikle bilgileri dogru olarak kavramaya yardimct olan
aktif ve enerjik bir aklin olugmasini, daha sonra da faydali ilim birikiminin
meydana gelmesini saglar.

Kur’an’t tedebbiiriin/disinmenin sinirt yoktur. Kiyamete kadar, her tirli
imkana sahip akillar bir araya gelse, Kur’an’in igindeki ilimleri, incelikleri ve
ayetlerin tasimis oldugu manalar bitirip tiketemez3. Yukarida Sad stresinden
zikrettigimiz ayet-i kerime de bu gercege isaret etmektedir. Ciinkd o ayette,
Kuran’in (mubarek) bir kitap oldugu haber verilmektedir. “Mubarek”
kelimesi, bereket ( ) kokiinden gelir. Bereket ise lagatte “artmak ve
ziyadelesmek” manalarina gelir*.

Bu agidan bakildiginda Kur’an’in bereketi, ilahi  hayir ve iyiliklerin
bulunabilecegi her seyi kapsar. Dolayisiyla Kur’an; kaynak itibartyla bereketli bir
kitap oldugu gibi, getirdigi mesaj, tagidigi manalar, icerdigi bilgi ve olgular
agisindan da devamli olarak ¢ogalan ve agilim saglayan bir kitaptir.

Ogiit alabilmek, dogru anlam cikarip saglam yorumlara gidebilmek ve
faydali neticeler elde edebilmek icin Kur’an’, geregi gibi disiinmeyi bizlere
emreden Cenab-1 Hak, bu taleplerin yerine getirilmesi i¢in Kur’an’in herhangi
bir zorluk tasimadigini haber vermektedir. O’nun okunmasi, Ggretilmesi ve
ezbetlenmesi; anlasilmasi, ders alinmast ve icindekilerle amel edilebilmesi
bugtine kadar kolay oldugu gibi, kiyamete kadar da bu kolaylik, tahaddi/meydan
okumak derecesinde devam edecektir. Nitekim Kamer stresinin 17. ayet-i
kerimesinde ytice Allah (c.c) kasem ederek s6yle buyurmaktadir: )
(- “Andolsun ki Biz, Kur'an't, gjit alinsin diye kolaylastirdik...”

Ayette gegen ve bizim “6giit alnsin diye” seklinde terciime ettigimiz zikir

kelimesi; ezbetleme, dustinme, anlama ve 6git alma manalarina da

3 Bkz. Kehf, 18/109; Lokman, 31/27.
Feyrazabadi, e/-Kamiisu'l-mubit, s. 1204, Beyrat 1986. Feyruzabadi, Firuzabadi olarak kesre
ile de okunabilir. (Bkz. Feyrazabadi, Besair Zevi't-temyiz, 1,20)
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gelmektedirs. Tgerdigi zengin manalardan dolayt bu ayet Kamer stresinde dort
kere tekrar edilmistir®. Bu tekrarlarin, Nah (a.s), Had (a.s), Salih (a.s) ve Lut
(a.s)’un kavimlerini konu edinen kissalarin’ akabinde geldigini gérmekteyiz.
Ebussuad Efendiye (6. 951/1544) gore, bu strede gecen kissalardan her biri,
miistakil olarak, insanlart kétiiliikten alikoyabilecek yeterlilikte bir 6giit vericilige
sahiptirs. Insanlarin séz konusu edilen nimetin sikriinii eda etmekte zaafa

dismemeleri gerektigini vurgulamak icin bu ayetin tekrar edildigi séylenebilir®.
b. Kur’an’t Yorumlamada Gerekli Olan Ilimler

Yukarida belirtildigi tizere Kur’an’in dustnilmesinin ve anlasiimasinin
kolay kilinmast onun hi¢bir zaman gelisigiizel, 6lciistiz ve kuralsiz bir sekilde
Kuran’in manalar hakkinda konugmanin serbest olmasi demek degildir. Bu
saha, yani Kur’an’in anlam ve yorumlariyla ugrasmak, gerekli bilgiden yoksun
olanlar i¢in agtk bir saha degildir!®. Bilakis, tefsir yapabilmek i¢in géz 6niinde
bulundurulmast gereken sartlar ve erbabr tarafindan bilinmesi gereken bazi 6l¢i
ve kurallar vardir. Suyati (6.911/1505) el-Itkan’da tefsir yapmalk isteyenlerin
bilmesi gereken onbes ilim saymaktadir!!.

Muhammed Hiiseyin Zehebi (6.1977) konuyla ilgili bilgi sundugu yerde,
rivayetlerle yetinmeyip anlam dairesini genisletmek suaretiyle Kur’ant tefsir
etmek isteyen kimselerin, Kur’an’in ruhuyla ¢atisan hatalara dismeden kabul
edilir bir sekilde tefsir edebilmeleri i¢in Suyati’nin zikrettigi bu ilimlerle

donatilmalarinin gerekliligini bir kere daha vurgulamistir!2,

“Zikir” ile ilgili daha baska manalar da zikredilmistir. Bkz. Razi, Mefatibu’l-gayb, Beyrat
1981, XXIX, 43; Halidi, Salah, Tasvibit, s.14.

Kamer, 54/17, 22, 32, 40.

Kamer stresinde, Nuh (a.s)’'un kavminin kissast (9-16), Had (a.s)’un kavminin kissasi (18-
21), Salih (a.s)’in kavminin kissast (23-31), Lat (a.s)’un kavminin kissasi (33-39) ayetleri
arasinda ge¢mektedir.

Bkz. Ebussutd, Irgddu’l- akli’s-selim, Beyrit ts, VIII, 170.

Sevkani, Fethu'l-kadir, Beyrat 1992, V, 181.

10 Zehebl, Muhammed Hiseyin, e~ Tefsir ve’l miifessivin, Kahire 1985, I, 253.

11 Suyud, Celaluddin, el-Itkin 7 uldimi’l-Kur'an, Kahire, 1985, IV, 185.

12 Zehebl, age, I, 253.
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Burada bu ilimlerin en 6nemlileri yaninda glinimiizde dogru yorum
yapabilmek i¢in lizumlu sayilan diger ilimlerden de bazilar zikredilecektir:

1. Lagat ilmi: Bu ilimle kelimelerin dilde ifade ettigi manalar bilinir.
Kullanimi nadir olan kelimelerin Kur’an’da tasidiklart anlamlar anlagilir. Kur’an
tefsiriyle ugrasan kimsenin Kur’an’daki bir kelimenin, birden fazla mana
tagtyabilecegini, kelimenin siirde ve nesirde hangi manalara geldigini, ayetin
nazil oldugu dénemde kelimenin kullanildigi anlam alanlarint ve bunu etkileyen
faktorleri  gbzoniinde bulundurmast gerekmektedir. Suyati’nin naklettigine
gore Micahid (6. 101/719), Arap dilini iyi bilmeyen kimsenin Kur’an’ tefsire
kalkismasint yanlis olarak degerlendirmis hatta haram olarak nitelemistir. Tmam
Malik (6.179/795) de aynt noktaya temas ederek Kur’dn’t tefsir etmede az
Arapca bilgisini yeterli gormemistir!3.

2. Sarf ve Nahiv ilmi: Mana, farkli i’rablara gére degisecegi gibi kelimelerin
tireyisi ve sigalarina goére de degiseceginden nahvin ve sarfin iyi bilinmesi
gerekmektedir.

Bu iki ilmin tefsirci i¢in 6nemini bir 6rnekle aciklamaya calisalim:

Yiice Allah Tsra saresinin 71.4yet-i kerimesinde (... ) “O
(mabger) giiniinde, insan toplulnklarmdan her birini imamlaryla (Gnderleriyle) birlikte
cagrracagrz.” buyurmaktadir.

Lagatte (imam) kelimesi, ister hidayet, isterse sapiklikta olsun,
baskalarinin kendisine uydugu kimsedir. Bu baglamda nebi, immetin imami,
namazda kendisine uyulan kimse de, cemaatin imamudir. Tabil ki ayet kiyamet
gliniinden bahsetmektedir.

Alimler buradaki “imam” kelimesinin ne anlama geldigi hususunda baz
gorigler ileri surmiglerdir. Kimine goére her Ummetin imami, kendi
peygamberidir. Buna gére insanlar, “Ey Masa’nin, ey Isi’nin ve ey
Muhammed’in immeti” diye c¢agrilir. Kimine gore imam, her peygambere
indirilen kitaptir. Buna gore de, “Ey Kur’an, ey Tevrat, ey Incil ehli” diye

cagrilir. Kimilerine gére de “imam”, herkese verilecek olan amel defteridir.

13 Suyid, a.g.¢, IV, 185.
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Amel defterine de “imam” denilir. Clnkii insan kendisini cennete veya
cehenneme gotiirecek amel defterinin pesinden gider!4.

Naklettigimiz bu gorislerin hepsi dogruluk acisindan ihtimal dahilindedir.
Temas etmek istedigimiz meseleyle dogrudan ilgili olmadigindan miifessirler
arasindaki yapilan tercihleri burada ele almayacagiz. Ancak bazi istikak bilgisi
olmayan kimseler, ayette gecen ( ) ifadesindeki ~ (imam) kelimesini, anne
manasindaki  (imm) kelimesinin ¢cogulu olarak degerlendirmislerdir.

Bu degerlendirme neticesinde tabil ki ayetin manast “Annelerinin adiyla
cagiracagiz.” seklinde olacaktir. Boyle bir mana yanhstir. Bu yanlisliga sarf ilmini
bilmemek sebep olmustur. Ciinkdi anne anlamindaki  kelimesinin ¢ogulu,
(Gmmehat) gelir. Hi¢bir zaman bu kelimenin ¢ogulu (imam) olarak gelmez.

Bu meseleye tefsitinde yer veren Zemahseri (6. 538/1143), “imam”
kelimesini, “tmm” kelimesinin ¢ogulu olarak degerlendirerek, kiyamet giininde
insanlarin annelerinin adlaryla cagirilacaklarini  séylemeyi tefsire sokulmus
bid’atlardan saymustir!>.

3. Belagat ilmi: Bu ilim sayesinde Kur’an’m i’ciz yonleri ortaya cikar.
Anlatim dslabundaki giizellikler gézler 6ntine serilir. Kur’ani manalarin degisik
ifadelerle anlatimindaki incelikler ortaya ¢ikarilir.

4. Kiraat ilmi: Bu ilim sayesinde Kur’an’n okunma sekilleri 6grenilir.
Bilindigi gibi tevatiir yoluyla gelen kiraatlerin hepsi Allah kelamidir. Dolayistyla
Kur’an tefsiriyle ugrasan kimsenin bu yolla gelen kiraatlerin hepsinin baglayict
oldugunu, ancak aralarindan birisini tercih etme sansinin olabilecegini bilmesi
gerekmektedir.

5. Kelam ilmi: Bu ilim, Kur’an ve sinnetten hareketle inanc¢ esaslarini ve
Islam disiince tarzini kapsamlt bir sekilde ele alir. Insan ve gorevini, hayat ve
konumunu, evren ve ahiret gibi konulart biitiin yonleriyle inceler.

6. Fikih Usald ilmi: Bu ilim, Kur’an’daki ve genel olarak Islam’daki temel

ilkelerin belirlenmesi ve bunlarin bir butiinlik icinde ele alinip degerlendiril-

14 Bkz. Raz, age XXI, 18; Ibn Kesir, Tefsirn’l-Kur'ani’l-azim, Beyrut 1980, 111, 86; Sabuni,
Muhammed Ali, Safvetii't-tefisir, Beyrat 1981, 11, 169; Ates, Suleyman, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri,
Istanbul 1988, 111, 1542;

15 Bkz. Zemahserl, e/-Kessaf, Kahire, ts. 11, 459.
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mesiyle ilgilenir’6. Kur’ani delillerden nasil istifade edilecegini gosterdigi gibi
ayetlerden nasil hitkiim ¢ikarilabilecegini de 6gretir.

7. Sebeb-i niizdl ilmi: Bu ilim sayesinde ayetlerin hangi konuda, kim
hakkinda ve ne zaman indigi Ogrenilirken, niizal anindaki atmosfer de
kesfedilmis olur. Boylece inen ayetler 1siginda problemlerin nasil ¢6ziildagi
anlasilmis olur.

8. Nasih-Mensth ilmi: Bu ilim sayesinde ayn1 konuyla ilgili farkli hitkimler
tagtyan ayetler arasinda bir celigkinin olmadigt ortaya cikar.

9. Tarih ilmi: Kur’an tefsiriyle ugrasmak isteyen kimsenin ge¢mis milletlere
ait bilgi sahibi olmast gerekir. Tarih bilgisi 1s1ginda Kur’an kissalart daha iyi
degerlendirilir ve degismeyen siinnetullah cercevesi icinde ayetlerden saglam
Olctiler lizerine oturtulabilecek dersler cikartilir,

10. Hadis ilmi: Bu ilim sayesinde Hz. Peygamber basta olmak tzere sahabe
ve tabiinin Kur’an tefsiri tespit edilir. Hz. Peygamber’in miiphem ve miicmel
ayetleri nasil tefsir ettigi 6grenilir. Ancak O’nun bu konularla ilgili sinirh tefsirini
bizlere aktaran sahih rivayetlerin zayif ve mevz( olanlardan ayirt edilmesi
gerekmektedir.

11. Siyer ilmi: Hz. Peygamber’in hayatini her yontyle ele alan bu ilim,
tefsirci icin oldukga biytik bir 6nem arz eder. Ciinkii Hz. Peygamber, Kur’an’in
pratikteki bir terciimani konumundadir. Onun saglam kaynaklar vasitast ile bize
ulasan hayatinin her safhast Kur’an’in en dogru tefsiridir. Dolayistyla Kur’an’in
tefsitinde Hz. Peygamber’i devre dist birakmak bircok yanlislarin temelini
olusturmaktadir.

12. Rical ilmi: Bu ilimin burada 6zellikle vahyin inisine sahit olan sahabenin
hayatlarint incelikleriyle ortaya koyan yonuni kastediyoruz. Cinkd onlarin
hayatt Kur’an’in yaganilabilirligi hususunda bizim icin pratikte gegerli olan en
canl 6rnektir!”.

13. Tabil ilimler: Bununla genis anlamda yagsadigimiz evrendeki gerekli
ilimler kastedilmektedir. Ayetlerin giiniimiize 15tk tutmastni saglamak acisindan

bu ilimlerden genel de olsa bilgi sahibi olmak faydali olur kanaatindeyiz.

16 Pacact, Mehmet, Kur'dn ve Ben Ne Kadar Taribseliz?, Ankara, 2000, s.33
17 Halidi, a.ge, 5.25.
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Astronomi, arkeoloji, jeoloji, botanik ve tip ilmi gibi ilimleri bu bélimde
degerlendirebiliriz.

14. Sosyal bilimler: Bu isimle burada kastettigimiz ilimler ise bizzat bizim
yasamimizla ilgili ilimlerdir. Bu ilimler arasinda psikoloji, sosyoloji, siyaset,
ekonomi, davet ve diyalog icin gerekli olan iletisim sayilabilir.

15. Dinler tarihi: Kur’an’in sik¢a tizerinde durdugu Yahudi ve Hiristiyanlar
gibi din mensuplarinin inan¢ ve yasam sistemlerine vakif olup; onlardan
bahseden ayetleri yanls yorumlamamak i¢in inandiklari, 6nem verdikleri ve
tzerinde durduklart noktalart iyi bilmek gerekmektedir. Ancak bu bilgiler
sayesinde onlari tahlil eden ayetler, hatalara sebebiyet vermeden anlasimis olur.
Bu agidan da Dinler tarihinin de tefsirde 6nemli yeri bulunmaktadur.

Burada Kur’an tefsiri yapmak isteyen kimse i¢in gerekli bazi ilimleri
zikrettik. Bir tefsircinin ihtisas seviyesinde bu ilimlerden ayni derecede haberdar
olmast beklenemez. Dolayisiyla bu ilimlerden bir tefsirci i¢in bundan su
kadarini, sundan bu kadarini bilmesi gerekmektedir gibi olctileri tespit etmek
noktasinda degiliz. Ancak, ayetlerin yorumunda saglam ve dogru neticelere
varabilmek icin bir mifessitin bahsedilen ilimlerden nasibdar olmast
gerekmektedir.

Bu ilimlerin yanisira bir mifessir, ayetlerin tasidigt ince noktalari
kesfedebilmek, faydali ve gecerli yorumlar yapabilmek icin su 6zellikleri de
tastmalidir:

1. Ayetlerin tasidigt uzak ve yakin anlamlari yakalayabilecek keskin bir
zekaya sahip olmalidir!s.

2. Pratikte Kur’an’a uygun bir hayat yasamaya calistyor olmalidir. Inanciyla
ve yasamiyla Kur’an arasinda sagladigi uyum, tefsircinin ilmini ve anlama
gliciint kuvvetlendirir.

Suyuti, Eba Talip et-Taberi’nin séyle dedigini nakletmektedir: “Miifessirde
aranan ilk sart, inancinin saglam olmast ve dinin esaslarina bagl kalmasidir.
Inanct hususunda yara almis bir kimseye diinya islerinde giiven duyulmazken,

din hususunda nasil giiven duyulur? Ayrica diinya isleri hakkinda verdigi

18 Halidi, a.g.e, 5.20.
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bilgilere, dinen giiven duyulmazken, Allah’in kelam: hakkinda verdigi bilgilere
nasil giiven duyulur?”’1?

3. Zekasini zinde tutabilmesi icin fikir jimnastigi yapmalidir. Bu da ayetleri
iyiden iyiye distinme sayesinde elde edilebilir.

4. On vyargih olmamaldir. Ilimde saglikli sonuglara varmanin temel
sartlarindan  birinin objektiflik ilkesi oldugu tartismasiz kabul edilen bir
husustur. Kur’an’in  kendi bitinligh icinde anlasilmasinin  vazgecilmez
esaslarindan birisi, belki de en 6nemlisi, Kur'an’a 6nyargisiz yaklagmaktir20,

Mevdadi, Kurant actk ve tarafsiz olarak okumayi, Kur’ant anlamanin
birinci sart1 olarak gérmekte ve soyle demektedir:

“Kur’an’m vahiy olduguna inansin ya da inanmasin, bir kimse miimkiin
oldugu kadar, onun lehinde veya aleyhinde sahip oldugu 6nyargilarin timtnden
zihnini temizlemeli, 6nceden edindigi tim fikirleri yok etmeli ve bundan sonra
sadece anlamak amaciyla ona yaklagsmalidir. Kendi Onyargilar ile Kur'an’a
yaklagan kimseler, satirlar arasinda kendi disiincelerini okurlar ve bu nedenle
Kur’an’in iletmek istedigi mesajt kavrayamazlar21.

Burada oOnyargili  olunmamali demekle, Kur’an’t yorumlayanlarin,
kendilerinin veya goruslerini benimsedikleri 6nceki alimlerin fikirlerini esas
alarak degil, Kurani, Kuran’mn disince sistemi icinde anlamalari geregi
kastedilmektedir. Ancak bu tavir, 6nceki alimlerin tefsir ve yorumlarindan hig
yararlanilmamast anlamina gelmemektedir. Dogal olarak Kur'ann kendi
butinligi icinde anlarken Oncekilerin birikiminden istifade etmemek de,
onlarin her séylediklerinin daha basindan bir kenara atilmas: demektir ki, boyle

bir tutum da 6nyargili davranmaktir?2,
c. Kur’an’in Yanhs Yorumlanmasina Sebep Olan Faktorler

Yukarida bir miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimlerden ve sahip olmast gereken

ozelliklerden bahsettik. Simdi de Kur’an’in yanlis yorumlanmasina ve kendi

19 Suyid, a.g.¢, IV, 174.

20 Albayrak, Halis, Kur'an'm Biitinliigii Userine Istanbul 1993, s.58.

2t Mevdadi, Ebu’l-Al'a, Tefbimu’l-Kur'an (terc. Muhammed Han Kayani ve Arakadaglari),
Istanbul 1996, 1, 35.

22 Albayrak, a.g.e, s.58.
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butiinligi icinde anlasiimasina engel olan bazi faktorleri zikretmeye calisacagiz.
Bu faktérler baslica bes maddede toplanabilir:

1. Tefsir icin gerekli olan ilimleri 6grenmeden, akil, mal, can, nesil ve dini
koruma gibi zarurat-i diniyyeyi ve makasid-1 ser’iyyeyi bilmeden Kur’an’ tefsire
kalkigmak. Bu noktada cahil olan kimse Kur’an tefsiriyle ugrasirsa diizeltilmesi
mumkiin olmayan yanlislarin icine diisebilir.

2. Vahyin aciklik getirmedigi ve Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi gayb
ile ilgili konularda yorum yapmak.

3. Kisinin ayetlere kendi istek ve arzularindan hareketle bakmasi, sahip
oldugu mezhep ve ideoloji ¢ergevesinde ayetleri degerlendirmesi.

Bir kistm mifessirler, tefsiri, mezhebi tartismalart icin, Ozellikle kelam
alaninda bir ara¢ olarak kullanmislardir. Kur’an’da yer alan bazt ibareler
tizerinde cekisip durmuslardir. Ozellikle de, yiice Allah’in zati, sifatlari, fiilleri,
kelamu, inisi, Arsa istivast hakkinda yogun tartismalara girmislerdir. Bir kismu,
bunlari reddetmis ve tevil yontiine gitmisken, bir kism1 da ispat etmis ve oldugu
gibi kabul etme yolunu tercih etmistir?3.

Mesela sirf mezhebi bir taassubla Zemahseti, ( or) “Allah
Miisa’ya konustn.”?* ayetini, ‘O’nu kudretinin penceleriyle yaralads’ seklinde
yorumlamistir?>,

Sonra Zemahseri kendi icinde celiskiye diserek: )
(... “Miisa tayin ettigimiz vakitte (Tnr'a) gelip de Rabbi onunla konusunca...””26 dyetini
tefsir ederken “Allah onun etrafinda bulunan seylerden yarattigt bir konusmayz,
baz1 s6zleri ve sesleti ona isittirdi”?” demistit.

4. Kisinin, delillerden yoksun bir sekilde yaptigt tefsirin, Allah’in bizzat
muradinin oldugunu séylemesi.

5. Ayetlerin yorum ve tefsirinin israiliyyat olarak bilinen haberler tizerine

bina edilmesi.

25 Derveze, Tzzet, Kur'anu’l -Mecid, (trc. Vahdettin Ince), Istanbul 1997, 5.214-215.
24 Nisa, 4/164.

25 Zemahserl, a.g.¢, 1, 582.

2 A’raf, 7/143.

27 Zemahserl, a.g.e, 11, 111.
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Tefsire girmis olan Yahtdi, Hiristiyan ve diger dinlere ait kiltir
kalintilartyla, dinin gerek lehine ve gerekse aleyhine uydurulup Hz.
Peygamber’e, sahabe ve daha sonraki nesillere izafe edilen her tirli haber,
israiliyyat kelimesinin manast icine girer. Daha genis anlamiyla Islim’a yabanci

olan her sey bu kelimenin biinyesinde miitalaa edilebilir?8,
d. Kigisel Goriigle Kur’an’ Tefsir Etmenin Yasaklanmasi Meselesi

Dogru anlamak, saglam ve hisnii kabul gbrecek neticelere varmak icin
gerekli ilmi verilerle donatilmayan kisiler tarafindan ayetlere mana verilmesinin
ve ilmi bir dayanagi olmadan ayetleri tefsir etmege kalkismanin yasaklig
hakkinda, Hz. Peygamber’den birtakim hadisler nakledilmistir.

Bu hadislerden bir tanesinde Hz. Peygamber: “Kim kend: goriisiine dayanarak
Kur'an hakkinda konusursa, soylediginde isibet etmis olsa bile, hata yapmustir’®, bir
baska rivayette de, “Kim kendi goviisiine dayanarak veya bilgisi olmadan Kur'in
hakkinda konusursa, cebennemden kendisine yer edinsin”> . Buyurmaktadir.

Gazali (6. 505/1111) bu rivayetlerde gecen yasagi, kisisel goris, arzu ve
isteklere uygun disecek sekilde yapilan tefsire hamletmistir3!. Bagka bir yerde de
bu noktaya isaret ettikten sonra ayetle ilgili rivayetlere hi¢ miracaat etmeden
Arapca’nin sadece zahirl anlamiyla yetinip tefsire kalkisan kimsenin hadisteki
tehdite muhatap olacagint séylemistir32,

Ibn Atiyye (6. 542/1147) hadisteki yasagy, limlerin soylediklerini gézard
ederek gerekli ilimlerden yoksun bir sekilde kendi salt gorisiini 6n plana
ctkaran kimselere hamletmistir. Ligatcilanin, Kur’an’in  kelimelerini tefsir
etmelerini, nahivcilerin Kur’an’t nahiv yéntinden ele almalarini, fikiheilarin

Kuran’in manalarini tefsir etmelerini bu yasagin icine almamaktadir. Bu

28 Aydemir Abdullah, Tefsirde Israiliyyat, Ankara 1979, s. 6-7.

* Ebu David, Siinen, (thk.Muhyittin Abdulhamit), 111,320 (hadis n0:3652). Burada oldugu
gibi ileride de hadis kaynaklarini verirken cilt, sayfa ve hadis numaralarini verecegiz. Kitap
ve bablarini yazmayacagiz. Bilgisayar ortaminda verilen kaynaklarda da hadislerin yerini
ancak bu sekilde gostermek miimkiin olmaktadir.

Tirmizi, Siinen, (thk. Ahmed Muhammed Sakir ve digerleri), V,199 (hadis n0:2950).

31 Bkz. Gazali, Eba Hamid, Ihydu uliimi’d-din, Mstt, ts, 1, 292

2 Gazili, a.ge, I, 294.
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alanlardaki manalari ortaya ¢ikarmaya ¢alisanlarin, kendi gorislerini séyleyip de
yerilen gruba girenlerden olmayacaklarini vurgulamigtir3,

Kurtubi (6. 671/1272) de Ibn Atiyye’nin séyledikleriyle ortiisecek sekilde,
Kuran’in nakle dayali tefsirini birakip, okudugu ayetlerin manalarint sadece
Arapga ifadenin ilk goriintiminden hareketle ¢ikarma yoluna gidenin
yanlislarinin ¢ogalacagint ve dolayisiyla Kur’an’t kendi goriisiine gore tefsir
etmesinden 6tird yerilen grubun icerisine girecegini séylemistir34.

Naklettigimiz bilgilerin dogrulugunu onaylayan bir 6rnek zikredelim:

Allah Teala Isra saresinin 59.4ayetinde (... ...) “.Brz
Semiid’a, gercedi gisteren bir miicige olarak disi deveyi verdik, onun sebebiyle zalim
oldular...”35 buyurmaktadir. Ayette belirtildigi gibi, Allah (c.c), Semtd kavmine
actk bir mucize olarak disi deveyi vermis, onlar Allah’a kars1 gelerek inkarla
mukabele etmisler ve zulmedenlerden olmusglardir.

Goriildigi gibi bu ayet-i kerimedeki ( ) lafzina “gercegi gOsteren bir
mucize” manast verilmistir. Burada bu mana itibariyle bir hazif, yani
zikredilmeyen bir seyin oldugu anlagilmaktadir. Binaenaleyh ( ) lafz,
zikredilmemis mahzGf mevsaf olan () lafzinin sifati konumundadir. Bu sekilde
olan hazif, Kur’an’da olduk¢a ¢oktur. Durum béyle iken () lafzini ibaredeki
goriintimuyle degerlendiren kimse, ayette bahsi gecen devenin, “géren” bir deve
oldugunun haber verilmesinin istendigini zanneder. Dolayistyla Salih (a.s)’in
kavmi Semid’un neden zalim konuma dustiiklerini bilemez30.

Burada her seyden Once ayetleri tefsir edecek kimsenin, yanhslardan
korunmasi i¢in 6ncelikli olarak Kur'an’in Kur’an ile tefsiri yoniini kullanmasi
gerektigini  vurgulamak gerekir. Kuranin Kuran’la tefsiri denildiginde,
Kuran’in mifred lafizlarinin, terkiplerinin ve ifadelerinin, Kur’an’in butinligi
icinde diger ilgili Kur’an pasajlarinin yardimiyla agiklanmasi; buna ilaveten

Kuran’daki konularin, mubhataplarinin  zihinlerine yerlestirmege calistigt

35 Ibn Atiyye, e-Mubarraru’l-veciz, Katar 1977, 1, 29.

34 Kurtubi, e/-Cami’ li Abkdmi’l-Kur'dn, Kahire 1952, 1, 34.

% fsra, 17/59.

% Bke. Kurtubi, a.ge, 1, 34; Nisabuati, Garaibn’l-Kur'dn, Kahire 1962, 1, 57.
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kavramlarin terkibi bir yaklasimla Kur’ani biutinlik icerisinde incelenmesi
kastedilmektedir?’.

Izzet Derveze de bu noktaya isaret ederek soyle demektedir: “Kur’an
mesajinin boyutlarini, isaret ettigi olaylari, telkinlerin, hatta ayetlerinin indigi
atmosferi ve ayetlerin birbitleriyle ilintisini anlamanin en Gstiin, en saglam ve en
givenilir yolu, Kuran’m bir kismuni diger bir kismuyla irtibatlandirmaktir.
Kugkusuz, bu da dil, nesnel karsihk, miinasebet, tslip, hikim, konum ve
actklama sinirlar icinde gerceklestirilmesi gereken bir durumdur’38.

Kuran’in Kuran’la tefsirinin yaninda rivayet yoluyla gelen tefsirleri de
dikkate almanin lizumu unutulmamahdir. Daha sonra, Arap dilinin yapisina
ters dusmeyecek sekilde anlam ve dusiince sahasi genisletilebilir. Ancak
bilmeliyiz ki ayetler arasinda, anlagilmast sadece nakillere dayanan kisim,
azimsanmayacak kadar ¢oktur.

Ibn Kesir (6. 774/1372), insanin herhangi bir mesnede dayanmadan sirf
kendi goristiyle Kur’an’t tefsir etmesinin haram oldugunu séyleyip, yukarida
zikrettigimiz iki hadiste belirtildigi gibi, kendi gbrustiyle Allah’in kitab: hakkinda
s6z s6yleyen kimsenin isabet etse bile hata yapmis olacagini séyle aciklamigtir:
“O kimse, gorevi olmayan bir seyi ustlenmis, bilgisi olmadigt bir konuda
konusmus, aynt zamanda takip edilmesi gereken metodun disina ¢ikmustir. O,
hakikatte mana bakimindan isabet etmis olsa bile, kesin olarak hata yapmus olur.
Cunkid ustline uygun hareket etmemistir. Bu davranisiyla o, bilgisi olmadan,
insanlar arasinda hiikmedip de cehennemlik olan gibidir...”3.

SuyGti'nin Itkan’inda zikredildigine gore Maverdi (6. 450/1058), baz
tasavvufcularin yukaridaki yasakla ilgili hadisi zahirine gore algiladiklart igin
kendi i¢tihatlariyla Kur’an’a mana vermekten kacindiklarini belirtmis ve soyle
bir itirazda bulunmustur: “Bu tutum ile Kur’an’ tefsir edip, hiikim ¢ikarmakla
emrolundugumuz dairenin digina ¢tkmus oluruz. Cinki Allah (c.c) “Onlarm

arasindan isin igyiizinii arastirsp cikaranlar, onun ne oldugunn bilirlerd?’* buyurmustur.

37 Fazlurrahman, Ana Konularyyla Kur'an (Cev. Alparslan Acikgeng), Ankara 1987, s.30-31;
Albayrak, a.g.e, s.43.

38 Detveze, Kur'anu’l-Mecid, s. 178.

*® ibn Kesir, a.g.¢, 1,0.

40 Nisa, 4/83.
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Eger yukarida zikri gegen hadisi sahih kabul edersek anlami soyle olur: “Kim
Kur’an, lafzindan bagka bir seye miiracaat etmeden kendi goriisiiyle tefsir
ederse, isabet etse bile, bu tefsiri tesadiifi olacagindan, tefsir etme usalii hatali
olur”41,

Ayetleri yorumlama acisindan selef alimlerini inceledigimizde onlardan bir
grubun, mevzulart hakkinda bilgi sahibi olmadiklart ayetlerin tefsirinden
sakinmis olduklarint goriiriiz.

Rivayet edildigine gére Hz. Ebubekir’e ( ) “meyve(ler) ve mer’d(lar)’*
ayetinin manast sorulmus da; “Ben Allah’in kitab1 hakkinda bilmedigim bir seyi
s6ylersem; hangi g6k beni golgelendirir ve hangi yer beni barindirir?” demistir#3.

Enes b. Malik’in naklettigine gére de, Hz. Omer minberde, Hz. Ebubekit’in
okudugu bu ayeti okuyarak; “Meyvenin ne oldugunu biliyoruz, ancak ()
“mer’a nedir?” diye sormus, daha sonra da bu kelimenin anlamini bilmesine
gerek olmadigr kanaatine vararak: “Ey Hattab’in oglu; bu tam bir zorlamadir,
onu bilmemenden dolay1 sana bir sey gerekmez.”#* demistir. Tabii ki burada
Hz. Omer’in bu sézii, o bitkinin seklini, bizzat kendisini tanimak istemesine
hamledilir. Yoksa bu ayeti okuyan herkes ayetin akisgindan onun otlak oldugunu
anlar.

Ibn Ebi Mileyke, Ibn Abbas’in, kendisine anlami sorulan bir ayet hakkinda
s6z soylemekten kacindigini naklederek séyle demistir: “Eger sizden birinize o
ayet sorulsaydi, muhakkak ki onun hakkinda bir seyler soylerdi”.

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellim da Tbn Ebi Miileyke’nin séyle dedigini rivayet
etmistir: “Adamin biri Ibn Abbas’a “Bin yil tutarinda olan giinii” 45 sorunca,
Ibn Abbas ona: “Elli bin yil tutarinda olan giin nedir?”# diye sordu. Adam da,

ama ben sana, bana cevaplayasin diye sordum, dedi. Bunun iizerine ibn Abbas:

41 Suyat, a.ge, IV, 183.

2 Abese, 80/31.

4 Jbn Kesir, a.g.e, 1,6.

“ibn Kesir, rivayetlerle ilgili olarak tefsirinin mukaddimesinde (I, 6), Hz. Ebubekir’den
gelen rivayetin munkatr’ oldugunu, Abese sdresinin tefsirinde de (IV, 474) Hz. Omer’den
gelen rivayetin isnadinin sahth oldugunu séylemistir.

4 Secde, 32/5

4 Mearic, 70/4.
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“Tkisi de Allah’in kitabinda zikrettigi iki glindur. Allah, onlari daha iyi bilit”
diyerek Allah’in Kitab’inda bilmedigi konularda konusmay1 hos gérmemistir.

Sald b. Museyyib (6. 94/712)’e Kur’an’dan bir dyetin tefsiti soruldugunda:
“Biz Kur’an hakkinda bir sey soylemeyiz” derdi. Leys, Said b. Miseyyib’in,
Kur’an hakkinda ancak malim seylerden s6z ettigini nakletmistir. Yezid b. Ebi
Yezid soyle der: “Said b. Miseyyib, insanlarin en bilgini oldugu igin helal ve
haram hususunda ona sorardik. Kendisine Kuran’dan bir ayetin tefsirini
sordugumuzda, sanki duymamis gibi siiktit ederdi, cevap vermezdi”. Ibrahim
en-Nehahi: “Bizim kendilerinden ilim aldigimiz alimler, Kur’an’s tefsir etmekten
cekinirler ve ondan korkarlardr”. Sa’bl, Mesrak’un séyle dedigini nakleder:
“Tefsirden sakinin. Ciinkii o, ancak Allah’tan bir rivayettir”+7.

Naklini yaptigimiz bu rivayetler, bir biitiin olarak degerlendirildiginde, ilme
ve bilgiye dayanmadan tefsire kalkismaktan sakinilmasi gerektigine isaret
etmektedir. Bu rivayetler, ayni zamanda, belli bir birikimi olmadan Kur’ant
tefsir etmeye kalkisanlar icin bir uyart 6zelligi de tasimaktadir. Yoksa bu
rivayetler, mutlak olarak Allah’in ayetlerini tefsir etmeyi, ayetlerin inceliklerine
vakif olabilmek i¢in diisinmeyi, tedebbiir etmeyi yasaklamamaktadir. Bilakis bu,
liyakatli olan herkes icin matlup olan seydir. Zira Allah Kur’an’da, (

) “Hdla Kur'an iizerinde geregi gibi diisiinmeyecekler mi...7°% buyurarak
ayetlerin inceliklerine vakif olmayi tesvik etmektedir.

Ibn Atiyye’ye gore, Said b. Miiseyyib, Amir es-Sa’bi (6. 103/721) gibi baz
selef alimleri, meselelere vakif olmalarina ragmen ihtiyat ve takvaya binaen,
Kurant tefsir etmeyi, ayetlerine mana verme sorumlulugunu biytik bir olay
olarak gormisler ve bundan kaginmuslardir. Bunun yaninda yine selef
alimlerinden Ali b. Ebi Talip, Ibn Abbas, Abdullah b. Mes’ud, Miicahid, Said b.
Ciibeyr, Alkame, Tkrime gibi sayst oldukea ¢ok olan diger bir kisim alimler de,
muslimanlart rahatlatacak sekilde, Kur’anin hemen hemen hepsini tefsir

etmislerdir®.

47 Konuyla ilgili yukarida gecen bu rivayetler icin bkz: Thn Kesir, a.g¢, T, 6-7.
48 Nisa, 4/82.
# Tbn Atiyye, age, T, 29.
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Ibn Kesir de, yukarida zikrettigimiz rivayetleri incelemeye tabi tutmus ve
sunlart s6ylemistir®0: “Selef imamlarindan nakledilen bu sahih rivayetler ve
benzerleri, onlarin bilgileri olmadig: konularda tefsire dalmaktan kagindiklarina
yorumlanir. Konu hakkinda bilgisi olan i¢in, istilah ve dil acisindan
konusmasinda bir beis yoktur. Bunun icindir ki; ismi gecen kisilerden ve
digerlerinden tefsir hakkinda bir¢ok sozler rivayet edilmistir. Bunun bir celiskili
taraft da yoktur. Cinkt onlar, bildikleri konularda konusmuslar, bilmedikleri
konularda susmuslardir. Herkesin yapmasi gereken de budur. Séyle ki; bilmedigi
konuda susmast gerekli oldugu gibi, bildigi konuda da, kendisine soru
soruldugunda, konusmas: gereklidir. Zira Allah Teala: ‘(Celilim hakka icin) Kitabs,
mutlaka  insanlara agiklayacaksiniz, onn  giglemeyeceksiniz!>'  buyurmaktadir. Bu
baglamda ¢esitli tariklerden rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber:
‘Kendisine sorulan bilgiyi gizleyen kimse, kiyamet gliniinde atesten bir gem ile

gemlenir”>2 buyurmustur.
Hz. Peygamber’in Tefsir Yanliglarini Diizeltmesine Dair Ornekler

Hz. Peygamber’in asli gérevinin Kur’an’t actklamak oldugu Nahl suresinin
64. ayeti kerimesinde su sekilde bildirilmistir: “Biz bu Kitabt sana sirf
hakkinda ihtilafa distikleri seyi insanlara aciklayasin ve iman eden bir topluma
da hiddyet ve rahmet olsun diye indirdik”. Insanlarin Ayetleri anlamada
dustikleri hatalari diizeltmenin de bu asli géreve dahil olduguna yukarida isaret
olunmustur.

Hz. Peygamber’in hayatt incelendiginde, O’nun bu gérevi noksansiz bir
sekilde yerine getirdigi, meydana gelen anlam problemlerini yasadigt donemde
¢6ziime kavusturdugu bitiin acikligiyla ortaya cikar. Ancak burada sunu da
belirtmeliyiz ki, sahabede meydana gelen yanlis anlamalar kétii niyet neticesinde
meydana gelmemis veya yukarida zikri gegen ilmi verilerden yoksun
kaldiklarindan dolayr da olmamustir. Bilakis ayetlerin manalart hususunda

onlardan sadir olan yanlis anlamalarin  beser olmaktan kaynaklandig

50 Tbn Kesir, age. 1/7.
Al imran, 3/187.
% Tirmid, age, V, 29 (hadis n0:2649).
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anlagilmaktadir. Meseleyi daha iyi kavramak icin Hz. Peygamber’in tefsir ile ilgili

yapmis oldugu diizeltmelerden birka¢ 6rnek vermek uygun olacaktir:

a. Hz. Peygamber’in Ayetteki Zuliimden Ne Kastedildigini
Aciklamasi

Buhari ve Mislim, Abdullah b. Mes’ud’un soyle dedigini rivayet etmistir:
(... )" “Inansp da imaniarma herhangi bir uliim
bulastirmayaniar...”> ayeti nazil olunca, sahabeye bu agir geldi, ve “Hangimiz
kendine zulmetmez ki?” dediler. Bunun dzerine Restlullah: “Bu  sizin
zannettiginiz gibi degildir. Ancak o, Lokman (a.s)’mn ogluna: ‘Ey ogulcugnm!
Allah’a sirk kosma. Mubakkak ki sirk, en bijyiik zuliimdir>* dedigi gibidir>.

Rivayette de goriildiigh tizere bu ayeti bazi sahabe yanlis anlayarak
(zulim) kelimesini giinahkarlik olarak algilamuslar ve ayetteki manayr buna
hamletmislerdir. Clnkii onlar glnahtan masum olmadiklarini biliyorlardi.
Bunun icin, “Hangimiz giinah islememistir?” manasina ( )
“Hangimiz kendisine zulmetmemistir?” demislerdir. Hz. Peygamber de ayette
gecen  kelimesini “sirk” olarak aciklamis ve bu yanlis anlamayi gidermistir>.

Hz. Peygamber’in bu sekilde bir yanls anlamay: tashih edisi, ayetin ayetle

tefsiri metodunun bazi yanls anlamalar diizeltebilecegini bize gostermistir.

b. Hz. Peygamber’in Ayette, Meryem’in Hangi HarGin’un Kardesi
Oldugunu Agiklamasi

Allah (c.c) Kur’an-1 Kerim’de ( ) “Ey
Hariin'un  kizkardesi! Baban kitii bir fimse  dedildi, annen de iffetsiz  degildi.”>"
buyurmaktadir.

Tefsitlere bakildiginda ayette gecen HarGn’un kim oldugu konusunda su

goriglere yer verildigini miisahede ederiz>®:

*®  BEnam, 6/82..

Lokman,31/13.

*  Buhari, Sabibu'l-Bubiri Beyrat 1987, 1, 21 (hadis no:32); IV, 1694 (hadis no:4353); Miislim,
Sabibn Miislim, Beyrat ts., 1, 114 (hadis no:124).

56 Halidi, a.g.¢, s.41.

" Meryem, 19/28.

54
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1. Ayette zikri gecen Hartn, Israilogullart icinde salih bir adam olup iyi ve
diizgiin haliyle taninan meshur bir kimse idi. Meryem’i diriistlitk ve ahlak
bakimindan ona benzetmislerdi. Bu mensubiyetten kastedilen sudur: “Sen takva
ve zithd hususunda Hartn gibiydin. Nasil oldu da bdyle yaptin?” olur.

2. Ayette kastedilen Musa (a.s)’nin kardesi Haran’dur. Ayette ( )
“Ey Hariin'un kizkardes?” denmesi, Hz. Meryem’in HarGn (a.s)’'un soyundan
oldugunu gosterir. Bu Arapcada aynen Temim kabilesinden birisi manasina )
( “BEy Temim’in kardesi”, Mudar kabilesinden birisi manasina ( )
“Ey Mudar’in kardesi” denmesi gibidir®. Burada muhatabin, Temim ve Mudar
kabilesinden oldugu vurgulanmaktadir.

3. Ayette zikri gecen Hardn, fiski actkea belli olan bir kimse idi. Iste Hz.
Meryem’in nisbet edildigi Hartn, neseb acisindan degil, benzetme agisindan
olmustur®.

4. Goriglerin —Ibn Kesir'in dedigi gibifl- en sasirtict olant Muhammed b.
Ka’b el-Kurazi’'nin gorisidir. O da Hz. Meryem’in, Musa ve Hartn’un
kizkardesleri oldugunu séyleyen gorustiir.

Ibn Ebi Hatim, ( ) “Ey Hariin’un kizkardes?” ayeti hakkinda
Kurazi’nin soéyle dedigini nakletmistir: “Hz. Meryem, HarGn’un anne ve
babasindan olma kizkardesidir. Hatta O, Hz. Musa’nin izini uzaktan izleyip
gozetleyen HarGn’un kardesi, Musa’nin kizkardesidir”.

Ibn Kesir, bu gérisi tefsirinde naklettikten sonra soyle  bir
degerlendirmede: “Bu s6z apactk bir hatadir. Zira Allah (c.c) kitabinda, Hz.
Isa’yt kendisinden &nceki peygamberlerin  arkasindan goénderdigini haber
vermektedirs2, Bu da Hz. Isa’nin peygamber olarak génderilmekle, kendisinden
onceki peygamberlerin  sonuncusu oldugunu, ondan sonra sadece Hz.

Muhammed’in varligini gosterir. Sayet durum Muhammed b. Ka’b el-

% Bkz. Raz, a.ge, XXI1,208-209; Kurtubi, a.ge, X1,100; Ibn Kesir, a.ge, 111,192-193; Ebua

Hayyan, e/-Bahru’l-mubit, Mekke, ts, VII,257.

Taberi, Tbn Cerir, Camin’l-beyin, Beyrt 1984, XVI,78; Tbn Kesir, a.g.e, 111, 193; Ebussutd,
tefsirinde bu gériisii 6n plana ¢ikarmustir. (bkz. Ebussudd, a.g.e, V, 263)

Taberd, a.g.e, XVI, 78.

Tbn Kesir, ag.e, 11T, 192.

82 Maide, 5/46; Hadid, 57/27.
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Kurdzi’nin zannettigi gibi olsaydi, Hz. Is4, Hz. Muhammed’in disinda diger
bitiin peygamberlerden geriye kalmis olmaz, boylece Hz. Sileyman ve Hz.
Davad’dan da 6nce olurdu. Ancak Allah Teala bizlere Kur’an’da Davad ve
Calat kissasini anlatirken, Hz. Davad’un, Hz. Muasa’dan sonra oldugunu
belirtmektedir”63.

Gorildigu gibi Kurazi’nin bu goriisii buytk bir hata ve tarihsel bir yanlistir.
Belki de daha sonraki yanlis yorumlar, bu goriis izerine bina edilmistir.

5. Ayette zikri gecen HarGn, Hz. Meryem’in 6z kardesidir. Hz. Meryem,
kendisine, 1srailogullar1nm salih kimselerinden kabul edilen Haran ismindeki 6z
kardesinin varligt bahsedilerek kinandi, ayiplandi. Fahruddin Razi (6.
606/1209)’nin de belirttigi gibi 4yetin zahirine uygun olan gériis de buduré.
Cunkua ayetin zahiri, ilk 6nce hakiki olan manaya hamledilir. Zira, sézde asil
olan hakiki manadir. Eger onun HarGn isminde bir kardesi varsa, ayetin zahiri,
ancak hakiki olan bu manaya hamledilir.

Ayette gegen ( ) “Ey Hariin'un kizkardes?” ctimlesini, Alasi
(6.1270/1853), yeni bir climle olarak degerlendirip, kavmi tarafindan Meryem’e
karst yapilan kinamayi tazelemek® ve azarlamayr kuvvetlendirmek maksadiyla
geldigini sOylemistiro.

Altsi, Meryem (a.s)’in babadan Haran isminde bir kardesi oldugunu
Kelbi’den naklederek ayette gecen HarGn’un, hi¢ bir zaman Musa (a.s)’nin
kardesi olan Harin olmadigina delil olarak da su rivayeti zikretmistiro7:

Mugire b. Su’be s6yle demistir: “Resulullah  beni, Necran’a®® génderdi.
Bana, ( ) “Ey Harin'un kizkardes?” diye okumakta oldugunuz sey
hakkinda gériisiin nedir? Masa, Isi’dan su kadar 6nce degil midir?” dediler. Ben

de déndim ve bunu Restlullah’a anlattim, O da soyle buyurdu: “Onlarin,

63 Bakara, 2/246; Bkz. Ibn Kesir, a.g.e, 111, 192 (Nakilde az bir tasarruf edilmistir.)

Razi, a.g.e, XXI, 209.
Bir 6nceki ayette (Meryem,19/27) kavmi Hz. Meryem’i Hz. Isd (a.s) ile beraber gériince

64
65

yadirgadilar ve ona: ( =) By Meryem! Andolsun sen acaip bir sey
yapnugsm.” dediler.

Altsi, Rahu'l-meani, XVI, 88, Beyrut, ts.

Alusi, a.g.e, XVI, 88.

Necran gehri Suudi Arabistan’in giineydeki sehirlerinden olup Mekke’ye uzakligi 600 km.
kadardir.
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kendilerinden 6nceki peygamberler ve salihlerin isimlerini (cocuklarina) isim
olarak vermekte olduklarint onlara haber verseydin yal”®

Gorildigu gibi Mugire, Kur’an’in tarihle ilgili verdigi bir bilgide, Necran
Huristiyanlari tarafindan stipheye distirilmek istenmistir. Zira burada ilk bakigta
akla gelen Musa (a.s)’nin kardesi Haran (a.s) dur. Mugire de Necran’dan doner
donmez konuyu Hz. Peygamber’e aktarmis, Hz. Peygamber de, Isa (a.s)
dénemindeki insanlar, dogan c¢ocuklarina eski peygamberlerin ve salih
kimselerin isimlerini koyduklarini haber vererek ayetteki yanls anlamay1 ortadan
kaldirmistir.

Ibn Asar (6.1973) da ayetteki kelimeleri mecaza hamletmeyerek, hakikat
babindan degerlendirmistir. Adi gecen HarGn’un, Meryem’in kardesi oldugu
dogrultusundan hareket etmis ve ayetin tefsirini buna gbére yapmis;
Israilogullarinin kinama ve azarlama maksadiyla Meryem’e, “Ey Hardin'un
kizkardes?’ diyerek hitap etmis olduklart goriistini benimsemigtir”.

Clair Tisdall, bahsi gecen ayet hakkinda sunlart séylemektedir: “Bu
ifadelerden de anlasilacagt tzere Hz. Muhammed’in gérusine goére Hz.
Meryem, Hz. HarGn ve Musa’nin kizkardegleri Meryem’le ayni kisilerdir.
Tahrim saresinin 12. ayetinde bu daha da acgik belirtilmistir. Hz. Meryem,
Imran’in kizi olarak sunulmaktadir. Tmran, Amran’in Arapcadaki seklidir ve
Tevrat’ta Hz. Musa, HarGn ve Meryem’in babast olarak adlandirilmaktadir.
(Sayilar, 26:59). Hartn’un kizkardesi ifadesi Meryem i¢in (Hz. Hardn’un kardesi
olan Meryem) Tevrat’n Cikislar (15:20) bolimiinde kullanidmis, ve kuvvetli bir
ihtimalle Hz. Muhammed bu ifadeyi Tevratin bu bdéliminden almustir.
Kurtarictmizin (Hz. Isa) annesinin Hz. Haran’un kizkardesiyle karistirlmasinin
asil sebebi ise, Arap¢ada iki ismin de (Mary ve Miriam) sadece Meryem seklinde
ifadesinden bagka bir sey degildir. Kronolojik problem Hz. Muhammed’i
rahatsiz etmemis gibi goriiniyor. Misliiman miufessirlerin bu tarihi yanlishig

diizeltme gayretleri ise bosunadir...”7!

6 Mislim, a.g.e, 111, 1684, (hadis no: 2134); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, Beyrut, t.s., IV,

252, (hadis no:182206); Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, Beyrat 1991, VI, 393 (hadis no:11315);
Taberi, a.g.e, XVI, 78.

Ibn Asar, er-Tabrir ve’t-tenvir, Tunus 1984, XVI, 95.

n Tisdall, W. St. Clait, The Original Sources of the Qur'an, London, 1911, s. 150.
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Chatles Cutler Torrey de Hz. Peygamber’in, Hz. Meryem’i, Hz. Haranun
kizkardesi Meryem’le karistirdigini bildirmektedir. Fakat Tisdal kadar detaya
girmemektedir’2.

Burada Hz. Peygamber’in Hz. Hartn ile Hz. Meryem arasindaki bu zaman
farkini  bilmemesi disiiniilemez. Derveze, ayetin bu ve benzeri baz
oryantalistler tarafindan elestirildigine dikkat ¢ekerek séyle demektedir: “Burada
bazi mistesrik ve misyonerlerin, Meryem’in HarGnun (a.s) kizkardesi olarak
nitelenmesi ile ilgili baglamda, Hz. Hartn (a.s) ile Hz. Meryem arasindaki uzun
zaman diliminden bahsedip Restlullah’t elestirmelerinde hakli olmadiklarini
gozlemliyoruz. Dogrusu bizler onlarin bu yaptiklarini oldukga yadirgadik, ¢tinkii

onlar Peygamber’in bu zaman farkini bildigini gayet iyi bilmektedirler”73.

c. Hz. Peygamber’in Ayette Gegen Cehenneme Viirid (Ugrama)
Hususunda Hz. Hafsa’ya Agiklamada Bulunmasi

Yiice Allah, Meryem stresinin 71. ayetinde: )
( “Sizden cehenneme ngramayacak hic kimse yoktur. Bu, rabbinin, yapmay: sigerine
aldsgs kesinlesmis bir hitkmiidiir” buyurmaktadir.

Zeyd b. Harise’nin hanimi Ummii Miibessir soyle rivayet etmistir: Hz.
Peygamber Hz. Hafsa’nin evindeyken: “Bedir ve Hudeybiye’de bulunan hig¢
kimse cehenneme girmeyecek” buyurdu. Bunun tzerine Hz. Hafsa, Hz.
Peygamber’e, Allah (c.c), “Sizden cehenneme ugramayacak hi¢ kimse yoktur”
buyurmuyor mu? diye sorunca Restlullah : ( )
“Sonra Biz, Allah’a kars: gelmekten sakinmus olanlar: kurtarir, alimleri de orada diz;
sistii ¢okemiis olarak biraksrig?’™ ayetini okudu.”

Baska bir riviyette Ummii Miibessir, Hz. Peygamber’in Hz. Hafsa’nin
yaninda so6yle dedigini isitmis: “Ridvan biatinda, aga¢ altinda biat edenlerin
higbiri cehenneme girmeyecek.” Hz. Hafsa da ona, )
( “Sizden cehenneme ngramayacak yoktur. Bu, rabbinin, yapmay: iigerine aldi

2 Torrey, Chatles Cutler, The Jewish Foundation of Islam, New York, 1967, s. 70.

Derveze, Izzet, et-Tefsirn’l-Hadls, (trc. Vahdettin Ince ve Digerleri) Istanbul 1998, 11, 137.
Meryem, 19/72.

Ahmed b. Hanbel, a.g.¢, VI, 285, (hadis n0:26483); Taberi, a.g.e, XVI, 112; Ibn Kesir, a.ge,
111,134.
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kesinlesmis bir biikiimdiir’7° ayet-i kerimesini okuyarak bunun nasil mumkin
olacagint sordu. Bunun iizerine Allah Restli, Hz. Hafsa’nin Kur’an’dan bir
ayetle sormus oldugu bu soruya, yine Kur’an’dan: (

) “Sonra Biz, Allah’a karst gelmekten sakinnss olanlar: kurtarsr, alimler: de orada
diz; distii ¢okmils olarak birakeri?’77 ayet-i kerimesini okuyarak cevap vermistir7s,

Rivayetlerden anlasildigs tizere Hz. Peygamber’in, “Bedir ve Hiideybiye’de
bulunan hi¢ kimse cehenneme girmeyecek” ve “Ridvan biatinda, aga¢ altinda
bey’at edenlerin higbiri cehenneme girmeyecek” hadislerinden Hz. Hafsa
birtakim insanlarin hi¢ cehenneme girmeyecegini anlarken, Allah (c.c)’in
Kur’an-1 Kerim’de buyurdugu: “Sizden cehenneme ngramayacak yoktur. Bu, Rabbinin
Yapmayt iigerine aldifr kesinlesmis bir hikmiidiir’ ayetinden de, miimin olsun kafir
olsun herkesin cehenneme girecegini anlamis bu da kendisinde bir anlama
problemi olusturmugtur. Ancak rivayetlerde de gorildigi gibi, bu anlama
problemi, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan okumus oldugu bir ayetle diizeltilmis
ve ortadan kaldirilmustir.

Burada Hz. Peygamber, meydana gelen bir yanlis anlamayi, Kur’an’dan
okudugu baska bir ayetle diizelterek, bir cok anlam probleminin yine Kur’an’la
ortadan kaldirilabilecegini bizlere 6gretmektedir. Ayni zamanda Hz. Peygamber
ile hanimt Hz. Hafsa arasinda gegen bu olay, Hz. Peygamber’in evinde esleriyle
arasindaki Kur’an tefsiriyle ilgili ilmi bir diyalogun, tartismanin nasil bir diizeyde
oldugunu ortaya koymasi acisindan 6nemli canlt bir tablodur.” Selef alimleri,
ayet-i kerimede gecen “virid’ kelimesinin manast tizerinde ihtilaf etmislerdir.
Bir rivayete gore Ibn Abbas, viird girmek manasina geldigi icin iyi veya kétii
cehenneme girmeyen kimse kalmayacagini soylemistir®0.

Miifessirlerin cogu ise, ayetteki “viirid’un cehennem tzerine kurulan sirat
koprisiinden gegmek manasina geldigini séylemislerdirs!. Dolayistyla baz1 tefsir

kitaplarinda da yer aldigi gibi, ayetteki virdd’un “cehenneme girmek” anla-

76 Meryem, 19/ 71.

" Meryem, 19/ 72.

Maslim, a.g.e, IV, 1942 (hadis no: 2490).

Halidi, a.g.e, 5.45.

Taberi, ag¢, XVI, 1; Tbn Kesir, ag¢, TI1, 134.

Taberl, a.g.e, XVI, 111; Kurtubi, a.g.¢, X1, 137; Ibn Kesir, ag.e, II1, 134,
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minda oldugunu belirten rivayetlerin hicbirisi sahih degildir. Oyle olsa bu
yorum, gercek muminlerin hi¢ bir sekilde cehenneme girmeyeceklerini agikca
ifade eden bir ¢ok sahih hadise ve Kur’an’in kendisine ters diuserdi. Aymi
zamanda sozlitk anlami olarak da viirad (bir seye ugramak) duhtl (girmek) ile es
anlamli degildir. O halde —Mevdadi’nin de dedigi gibi— konuyla ilgili ifadenin
dogrusu soyle olur: Her insan cehenneme sunulacak, fakat bir sonraki ayette de
aciklandigy  gibi®2, salih insanlar kurtulacak, zalimler orada yizistl
birakilacaklardir.83

Butin bu bilgilerden de anlagildigi gibi; Allah (c.c)’in razi ve hosnut oldugu
kimse cehenneme girmeyecektir. O halde yukarida bahsi gegen, “Sizden cehen-
neme ugramayacak yoktur” ayetinden anlagilmast gereken, “sirat” dir. Sirat ise,
cehennemin tzerine kurulup herkesin gececegi bir yerdir. Allah’in razi oldugu
kullar, o sirattan cehenneme dismeden gececeklerdir. Béylece herkes cehen-

neme ugramis olacaktir.

d. Hz. Peygamberin Ayette Gegen Hisab-1 Yesir (Kolay Hesap)
Hususunda Hz. Aise’ye A¢iklamada Bulunmasi

Yiice Allah Insikak stiresinin 7. ve 8.4yetlerinde séyle buyurmaktadir: )
( : “Kimin kitabr sagindan verilirse, kolay bir hesapla
hesaba cekilecektir.”

Hz. Aise, isitip de anlamadigi bir seyin pesini birakmaz, 6grenmek icin
kesinlikle Hz. Peygamber’e sorardi. Buhari, Mislim, Eba Davad, Tirmizi ve
diger hadis kaynaklarinin degisik ifadelerle Hz. Aise’den naklettikleri bir
rivayette Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kim kiyamet gliniinde hesaba
cekilip, yaptiklart didik didik incelenirse, azaba cekilir.” Bunun tizerine Hz. Aise:
Nasi olur? Allah (c.c): “Kimin kitab: sagindan verilirse, kolay bir hesapla hesaba

cekilecekeri’’ buyurmuyor mu?” dedim de, Restlullah: “Bu senin dedigin (miinakasa

%  Yukarda belirtildigi gibi sonraki dyet de sudur: (Vs (udll 858 “Sonra biz, takvd sabibi
olanlar: kurtaracagiz.” (Meryem, 19/72.).
8 Mevdadi, a,g.e, 111, 229.
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degil), arzdir.5* Kayamet giinii yaptiklar: incelenmeye tabi tutulan kimse mutlaka azaba
cekilir’ buyurmusturss.

Hadiste gecen “miinakasa” lafzi, hesabin tahkik ve tedkikini ifade eder. Ibn
Hacer (6.852/1448) hesabin miinakasasini “hesabin en ince noktalarina inmek,
degerli ve degersiz her seyi ortaya dékmek, miisamaha gostermemek” seklinde
aciklar8o.

Minavi (6.1031/1621)’ye gore de, hadisteki “miinakasa” hesabin inceden
inceye, hi¢bir sey birakilmamacasina kapsamli bir sekilde yapilacagi anlamina
gelmektedir. Hesabin bu sekilde ele alinmasi, azabin hakliligini ortaya ¢ikarmak
icindir. Zira kul, kabul olursa yaptigt giizel seylerin faydasini goriir. Allah (c.c)’in
rahmeti olmadan kabul s6z konusu olmayacagindan kurtulus séz konusu
degildir®’.

Buradaki olay da, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, Hz. Peygamber’in evinde
kendisiyle Hz. Aise arasinda gecen, Kur’an tefsiriyle ilgili ilmi bir tartismanin
canli bagka bir tablosudut.

Hz. Peygamber, Hz. Aise ile arasinda gecen bu diyalogda; bir insan,
hayatinda yaptiklariyla hesaba cekilirse, kesinlikle azap gorecegi bilgisini
vermektedir. Amellerinden tafsilath bir sekilde, kugtk-biyiik hesaba ¢ekilen
kimse helak olmus demektit.

Hadislerde beyan edilen “hesaba ¢ekilenin azab gbrecegi” gercegi ile ayette
gecen “Kimin kitab1 sagindan verilirse, kolay bir hesapla hesaba cekilecektir”
gercedi, goruldugl tzere Hz. Aise igin bir anlam sikintisina sebep olmustur. O
da Hz. Peygamber’e miiracaat ederek konuyla ilgili diizeltme istemistir. Hz.
Peygamber de anlam acisindan dogru olani ortaya koyarak, ayetin hesaptan

bahsetmedigini bilakis, amellerin kiyamet giinindeki arzindan bahsettigini

84 . . S . . .
Arzdan maksat insanlarin diinyada yaptiklari amellerin mizana arzedilmesi veya amellerin

sahiplerine arzedilmesidir.

8 Buhari, a.ge, V, 2394 (hadis n0:6181); Mislim, a.g.¢, IV, 2204 (hadis no: 2876) Muslim’deki
rivayette () “agaba ekilir’ yerine ( ) “helik olmustnr” seklinde gelmistir; Tirmizi, a.g.e,
V, 435 (hadis n0:3337); EbG Davad, a.ge, 111, 184 (hadis n0:3093); Ahmed b. Hanbel, a.g.,
VI, 47, (hadis no:24246).

8 ibn Hacer, Fethu'-biri, Beyrtt 1959, X1, 401.

& Munavi, Abdurrauf, Feydu'l-kadir, Kahire 1937, VI, 122.
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sOylemistir. Amel defterleri sag tarafindan verilenlerin hesab: kolay ve
zahmetsiz olarak goriliir ve cennette kendileri gibi azaptan kurtulan
akrabalarina, dostlarina sevingli ve mutlu olarak doénerler. Yaptiklari islerin
kotuliginden dolayt utanarak arkaya cektikleri sol ellerine arka taraflarindan
amel defterleri verilen kimselere gelince, onlarin hesaplari, kékten en ince
noktasmna  kadar tamtamina incelenip uzun  sireceginden  dolay1

dayanamayacaklar ve helaklarini isteyeceklerdirs.
Sahabenin Tefsir Yanliglarin1 Diizeltmelerine Dair Ornekler

Ayetlerin yanlis bir sckilde yorumlanmamasi icin sahabeden esi ve
benzerine rastlanamayacak sekilde nakledilen sahneler bulunmaktadir.
Kendilerinden sonrakilere dogrular telkin eden sahabe, Kur’an’in yanligsiz bir
sekilde anlasilabilmesi icin daima saglam ve dogru bilgiler sunmaya
calismuslardir. Sadir olan ve olabilecek yanlislart bertaraf etme yollarint hikmetle
ortaya koyduklari gibi, kendilerinden sonra gelenlere de bu sahada 6rnek
olmuslardir.

Sahabenin, bazt ayetlerin yanlis anlasimast ve yorumlanmasini tashih
ettiklerine dair hem tefsir hem de hadis kitaplarinda bir¢ok 6rnek

bulunmaktadir. Bunlardan birka¢ tanesini incelemek uygun olacaktir:

a. Hz. Aige’nin, Yegeni Urve’ye Safa ile Merve Arasindaki Sa’yin
Ne Minaya Geldigini A¢iklamasi

Yice Allah Bakara stresinin 158. ayetinde soyle buyurmaktadir: )
(... “Siiphesiz Safa ile
Merve, Allah’n nisanelerindendir. Kim Kabe'yi hacceder veya umre yaparsa, bu ikisini de
tavaf etmesinde bir beis yoktur...”

Bu ayet-i kerime hakkinda hadis kitaplarinda soyle bir rivayet gelmistir:
Urve b. Ziibeyr, bu ayeti, Safa ile Merve arasinda sa’y yapilmamasinda giinah
yoktur diye anlamustir. Yani hac yapan birisi, Safa ile Merve arasinda kosmadan

haccini tamamlarsa ona bir giinah yoktur diye soyledigi nakledilmistir®?.

88 Halidi, z.g.¢, s. 48.
8 Buhari, a.ge, 11, 592, (hadis no:1561); Mislim, a.g.¢, I, 929, (hadis no:1277).
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Hz. Aise, Urve’nin bu anlayisinin yanls oldugunu belirterek ona soyle
soylemigtir: “Eger bu ayet, senin mana verdigin gibi olsayd1 ibare, “Safa ile
Merve arasinda sa’y yapmayanlara bir giinah yoktur” anlaminda )
( seklinde olurdu. Fakat bu ayet Ensar hakkinda nazil olmustur. Onlar
Miisliiman olmadan 6nce Menat putunu selamliyorlardi. Cahiliye déneminde
béyle yaptiklarindan dolay1 ayn1 yerde sa’y etmekten ¢ekiniyorlardi. Misliman
olduktan sonra bu ¢ekincelerini Hz. Peygamber’e bildirdiler. Bunun tzerine
Allah (c.c) da bu ayet-i kerimeyi indirdi.” Hz. Aise, Hz. Peygamber’in Safa ile
Merve arasinda hac icin tayin ettigi sa’yt kimse terk edemez demistir®.

Urve b. Zibeyr, ayetten Safa ile Merve arasinda sa’y yapmayandan giinahin
kaldirlldigint - ve glinahin  kaldirilisini  sa’yin - yapilip  yapilmamasini — esit
gosterdiginden, sa’yin hikminin mubah oldugunu anlamustir. Eger vacip
olsaydi, Allah onu nass ile vacip kilardi ve sa’y yapandan giinahin kaldirildigini
beyan etmekle yetinmezdi. Tabii ki bu Urve’nin yanlis yorumudur.

Hz. Aise, Urve’nin bu anlayisint diizelterek, ayetin Safa ile Merve arasindaki
sa’yin hikmiini beyan etmek icin gelmedigini, ancak, ikisi arasinda sa’y
yapmanin ginah olmadigini, ayni zamanda Ensar’in icinde bulundugu bu
ukdeyi ¢6zmek icin geldigini bildirmistir. Bu noktada Hz. Aise’nin bu yanlist

diizeltmede ayetin ntizdl sebebine miiracaat ettigini gérmekteyiz.

b. Hz. Ebi Eyytb el-EnsirP’nin Ayette “Kendini Tehlikeye
Atmanin” Ne Anlama Geldigini Agiklamasi

Yiice Allah, Bakara stresinin 195. ayet-i kerimesinde: )
(- “Allab yolunda (herseyinizden) harcaymn. Kendi ellerinigle kendinizi
teblikeye atmaymn...” buyurmustur.

Bu ayet-i kerimede Mislimanlara, Allah yolunda mallarini harcamalari,
cimrilik edip kendi elleriyle kendilerini tehlikeye atmamalart emredilmektedir.
Savasla ilgili ayetlerin ardindan gelen bu ayet, savas masraflarini karsilamak icin
Misliimanlart Allah yolunda mal-para infak etmege tesvik etmektedir. Sayet

Mislimanlar cimrilik eder, savas masraflarini karsilamazlarsa kendi elleriyle

% Halidi, z.g., s. 50.
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kendilerini tehlikeye atmis olutrlar®l. Merhum Elmalili Hamdi Yazir'in da dedigi
gibi, bu ayetin niizal sebebi ve maksads, Allah yolunda harp ve ¢arpismadan ve
o ugurda mal harcamadan kaginmanin bir tehlike oldugunu hatirlatmaktir®2.

Raz’nin naklettigine gore, baziari bu ayetin infak ile ilgili olmadigi
yorumuna giderek ayetten sunu anlamuglardir: Bir netice elde edemeyeceginiz
bir bicimde, go6zii kapali harbe girmeyiniz; boyle bir harpte sadece kendi
caniniza kiymis olursunuz; bu ise helal degildir. Size vacip olan sey ise ancak,
oldirilmekten korksaniz bile, diismant yeneceginizi akliniz kestigi zaman bu ise
atlmanizdir. Galip gelme tumidi bulunmayip, aksine oldirilme ihtimali daha
fazla oldunda harbe girmek s6z konusu olamaz®3.

Hadis ve Tefsir kitaplarinda Eslem’den rivayet edildigine gore: "Emeviler
devrinde Abdurrahman b. Velid kumandasinda bir Islim ordusu, Bizanslilara
karst Medine’den yola c¢ikarak Kostantiniyye’ye yani Istanbul sehri hudutlarina
kadar gelmisti. Ebu Eyyub el-Ensari de bu askerler arasindaydi. Rumlar, giiven
duyduklart sehrin surlarina sirtlarini dayamislardi. O sirada Mislimanlardan bir
kisi, Bizansllara hucum ederek iclerine girmis, bunu géren Mislamanlardan bir
grup: “Siibhanellah; kendi eliyle kendini tehlikeye atiyor” demislerdir. Bunun
lzerine ayetin yanlis yorumlandiginin farkinda olan Eba Eyylab el-Ensari,
beklemeden, bu yanlis anlamay1 aninda diizeltme yoluna giderek, séyle demistir:
“BEy insanlar! Siz bu ayeti kendi yorumu disindaki baska bir yorumla
yorumluyorsunuz. Bu ayet biz Ensar toplulugu hakkinda inmistir. Biz Allah’in
Resuliiyle beraber savas meydanlarinda bulunduk. Islim yayilip, Allah da
peygamberini zafere erdirinceye kadar, ailemizi ve mallarimiz1 terkettik ve ona
yardim ettik. Islam kuvvet bulup, taraftar1 ¢ogalinca biz kendi aramizda; artik
malimiza déniip de onlart diizene koysak dedik. Iste bunun tzerine, “Alab
yolunda ~ (herseyinizden) harcamada  bulunun. Kendi ellerinizle  kendinizi  teblikeye

atmaym...” dyeti nazil oldu?4.

o Ates, age, 1, 279.

92 Yazr, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul 1960, 11, 701.

93 Razl, age, V, 148.

% Bkz. EbG Daviad, age, III, 12 (hadis no:2512);Tirmizi, a.ge, V, 212 (hadis n0:2972);
Taberi, a.ge¢, 11, 204; Tbn Kesir, age, 1, 343;
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Ebua Eyyub el-Ensari bu ¢ikisiyla ayetteki yanlis anlamay1 ortadan kaldirmus,
ayette kastedilen tehlikenin, kisinin ¢oluk ¢ocugu ve malinin yaninda bulunarak
onlarin islahtyla ugrasirken Allah yolunda savagmayr terketmekle meydana

gelecegini agiklamistir.

c. Ibn Abbas’in Mervan b. Hakem’e Sevinmenin ve Oviilmek

Istemenin Boyutlarini Agiklamasi

Yiice Allah, Al-i Imrén stresinin 188. dyetinde séyle buyurmaktadir: )
( “0,
yaptiklarina sevinen, yapmadiklar: seylerle oviilmeyi sevenlerin, agaptan kurtulacaklarm:
sanma! Onlar icin elem verici bir azap vardir”’

Bu ayet-i kerime ile kendisinde bulunmayan seyleri fazlasiyla varmis gibi
gostermeye calisan riyakarlar kastedilmektedir®. Ancak Muaviye déneminde,
Medine valisi olan Mervan b. Hakem ayeti yanls yorumlamustir.

Abdurrahman b. Afv’in rivayetine gére, Mervan kapicisina soyle demistir:
“Ey Rafi’l ibn Abbas’a git ve sor; bizden yaptigt ile sevinen ve yapmadigt seyle
Ovilmeyi isteyen herbir kisiye azap edilecek ise, bu demektir ki hepimiz azaba
ddgar olacagiz. Oyle mi?”

Ibn Abbas cevaben: “Bundan size ne? Bu ayet kitap ehli hakkinda inmistir”

diyerek su ayetleri okumustur: )

( “Allab, kendilerine kitap verilenlerden, ‘onu
mutlaka insanlara agiklayacaksmiz ve onu gizlemeyeceksinizy’ diyere soz almsts. Onlar ise
bunu kulak ards ettiler, onn ag bir diinyaliga degistiler. Y aptiklar: alis-veris ne kadar kotii!
Sanma ki yaptiklarima sevinen, yapmadiklar: ile oviilmek isteyenler, evet, sanma ki onlar
azaptan kurtulacaklarder. Onlar icin elem verici bir azap vardi™°.

Yine riviyete gére Ibn Abbas soyle anlatmusitir: “Allah’in Resalii (s.a.v)
Yahtdilere birsey hakkinda soru sordu. Onlar da Allah Restli’niin sordugu
soruya onun disinda bir seyle cevap verdiler. Cikarken de sordugu sorunun

cevabini verdiklerini, O’nu inandirdiklarint sandiar. Bu yaptiklariyla da Hz.

95 Jbn Kesir, ag.e, 1, 655.
9 Al Imran, 3/187-188.
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Peygamber’in kendilerini Gvmelerini istediler ve O’nun sordugunu gizledik-
lerinden dolay: da sevindiler. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu®’.

Mervan b. Hakem, tehdit ifade eden bu ayetin Muslimanlart da kapsadigini
distinmus, ayetin, “Yaptgt isten dolayt seving duyan, yapmadigt bir is i¢in de
insanlarin kendisini 6vmelerini isteyen herkes i¢in elem verici bir azap vardir”
manasina geldigini zannetmistir. Ancak Ibn Abbas, Mervan’a ayetin inis
sebebini hatirlatarak bu yanlis anlamayr diizeltme yoluna gitmistir. Zira, varsa
nizal sebebini bilmek, ayetin dogru anlasiimasina yardimcr olur. Yukarida
belirtildigi gibi ayet, bildikleri gercekleri gizleyip yanlis cevaplar veren
Yahudilerden bahsetmektedir?s.

Burada sunu da hatirlatmakta fayda vardir. Bu ayetin Yahutdiler veya, baska
bir rivayette geldigi gibi, miinafiklar hakkinda inmis olmasi, onlarla sl
kalacagr anlamina gelmez. Bilakis ayetteki tehdit, ne zaman ve nerede olursa
olsun, Yahtdi ve minafiklarin yapmis oldugu bu fiilleri yapan herkesi
kapsamaktadir. Ayni zamanda ilmi verilere dayanmadan kasith yanlis fetvalarla
ve yaniltict actklamalarla insanlarin zihinlerini bulandiranlarin da bu ayetteki
tehditle karsi karsiya kaldigt soéylenebilir. Zira her devirde hakki gizleyen,
meseleleri tezvir eden ve yapmadigi halde, isi yapanlar gibi 6viilmek isteyen
insanlar vardir.

Genellikle benzeri olaylar meydana geldiginde ayet delil getirilir ve bu
konuda nazil olmustur denir. Ya da ayetin olaya uygun distigi gorilir ve yine

ayni sekilde “Bu konuda nazil olmustur” denir?.
Sonug¢

Verdigimiz orneklerde gorildugti gibi Hz. Peygamber’in déneminden
baslamak tzere, ayetlerin yanls anlasilabilmesi ve yanlis yorumlanabilmesi bir
gercek olarak karsimizda durmaktadir. Bu calismamizda Hz. Peygamber ve
sahabeden naklettigimiz 6rnekletle o donemlerdeki yanlis anlamalarin boyut-

larini gérmeye calistik. Bunu yaparken de yanlis anlamalarin nasil ve hangi

97 Buhari, age, IV, 1665 (hadis n0:4292); Muslim, a.ge, IV, 2143 (hadis no:2778) ;Tirmizi,
ag.e, V, 233 (hadis no:3014).

%8 Halidi, 2.g., s. 55.

9 Bkz. Kutup, Seyyid, F7 Ziali'l-Kur'an, Cidde, 1986, 1, 536; Ates Silleyman, a.g.¢, 1,534.
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olgiler icinde dizeltilmeye ¢alisildigini gozler 6niine koymak istedik. Bugiin de
tefsir calismalarinda ortaya ¢ikan ve ctkabilecek olan yanlis yorumlarin nasil
duzeltilebilecegine belirli noktalardan 1stk tutmayt hedefledik. Ancak gtnu-
miizde tefsir sahasinda ¢ok giizel ve faydali ¢alismalar oldugu gibi, yanls tefsir
ve yanlis yorumlar da goriilmektedir. Yorumlardaki yanlislarin artmasinin teme-
linde, calismamizin basinda tespit etmeye calistigimiz ilimlerle donanmamus
olmak veya sahip olunan bu ilimleri gecerli Olciler icinde kullanamamak
yatmaktadir. Bunun yaninda siyasi, iktisadi, sosyal, kilttrel ve bilimsel faktor-

lerin de bazen yanlis yorumlara sebep olabilecegini gézard: etmemeliyiz.
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