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KUR’AN’DA IHBAT: SEMANTIK BIR CALISMA*

Dr. Casir Ebu Safiyye™/ tre. Hiiseyin AKYUZOGLU™*

Thbat > kelimesi Kur’an-1 Kerim’de masdar sigastyla gecmez. Bu ke-
limenin manast sadece su ti¢ siga ile kullanilir:

1. Cem’ miizekker salim, bu Allah’in su s6ziinde gecer: ““...Sunu unutmayin
ki hepinizin Ilaht bir tek Ilahtir. Oyleyse yalniz Ona teslim olun. Sen ey
Resalim:( ) O algak goniillsi, samimi, ve iblasl olanlar: mijdele! Onlar ki:
yanlarinda Allah anildiginda kalpleri saygi ile trperir. Baglarina gelen dertlere
sabrederler. Namazlarint hakkiyla ifa eder, Allah’mn kendilerine nasip ettigi
nimetlerden Onun t1zasinda harcayip dururlar.” (Hac, 22/34-35).

2. Kur'an-1 Kerim’deki:“Iman edip makbul ve giizel isler yapanlar ve (

) Mevlalarina goniilden baglanip itaat edenler cennetliktir. Onlar orada ebedi
kalacaklardir.” (Had, 11/23) ayetinde ¢ogula delalet eden mazi fiil siFasinda
kullanilmistir.

3. Su ayette de fiil-i muzarinin cem’i sigasinda gecer: “Ve yine, ilimden nasibi
olanlarin bu Kur’an’in senin Rabbin tarafindan génderilen gercegin ta kendisi
oldugunu iyice anlayip da onu bitiin kalpleriyle tasdik edip ( )
goniilden tazim edere baglanmalar: i¢indir. Elbette Allah iman edenleri dosdogru
yola, isabetli tutuma yoneltir.” (Hac, 22/54).

Bu makale Journal of Qur’anic Studies’in 1999 senesinde 1. cilt, 1. sayisinda yaymnlanmis
Arapca bir makaledir. Centre of Islamic Studies School of Oriental and African Studies
University of London.

*  Urdiin Universitesi.

=+ SAU. llahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali Arastirma Gorevlisi.
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Bu cesitli sigalarda Thbat © > kelimesinin etimolojisi ve etimolojik anlami
nedir? Tefsirciler bu kelimeyi nasil anlamislardir?

Bu makale bu iki soruya cevap vermeye calisacaktir.
Etimolojik Manasi:

Halil b. Ahmed!: “  : Yerytiziintin derinliklerindeki biiytik, genis ve derin
yerlere denir. Cogulu ¢’ ‘hubGt’ tur. Dini terim olarak da ° ’: Boyun
egen, yalvaran, Allah’a boyun egen ve kalbi Allah icin niyaz eden manasindadir”
der.

Leys, Halil b. Ahmed’in bu ifadelerini tekrarlar ve ‘saf Arapga bir kelimedir’
ifadesini ilave eder2. Ibni’l-A’rabi ¢ *: Yerden alcakta ve genis olan seydir”
der’. Ebu Amr b. el-Ala “  ’: Taghk arazideki engebesiz yer (ova) oldugunu
soyler*. Baska birileri de: “Cesitli orta boylu dikenli agaclarin yetistigi derin, diiz
vadidir” derler®. (*  ’: ¢6l ve dagda yetisen dikenli agactir).

el-Adevi: “  ’: gizli, alcak ve basik arazi manasindadir” dero.

Semir, “  ’: Yerden basik ve ¢ukur olan alandir, oradan ¢iktiginda feraha
ulasirsin” demistit’.

Ibn Faris ise “Mu’cemu Mekayisi’l-Luga” isimli eserindes ¢ kelimesinin,
icinde bitki bulunmayan ¢6l manasinda oldugu gorisini benimser. Orada
bitkinin bulunmamasina Resulullah (s.a.v)’in “...bitkisi olmayan genis bir arazide
bile olsa...” hadisini delil olarak getirir. Sonra soyle der: “Goértyorsun ki, sanki
otu yolunmus araziyi ( ) bitkisi olmayan diye isimlendirdi™™.

Ibn Faris’in bir kismint zikrettigi hadis Resulullah’in su sézleridir: “Sizden

birine kardesinin malindan herhangi bir sey ancak isteyerek vermesi halinde

1 Halil b. Ahmed, Kitabu’/-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi ve Ibrahim es-Samirai, Miiessesetii
Dari’l-Hicre, Iran, 1409 h., IV, 241.

2 el-Ezheri, Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Liiga, thk. Abdusselam Haran, el-Muesseseti’l-

Mistiyyeti’l-Ammeti li't-Te’lif ve’l-Enbai ve’'n-Nesr, Kahire, 1. baski, 1964, VII, 310.

a.e, VII, 310.

a.e, VII, 311.

a.e, VII, 311.

a.e, VII, 311.

a.e, VII, 311.

ibn Faris, Ahmed, Mu cermn Mekdyisi'l-Luga, thk. Abdusselam HarGn, Mustafa el-Babi el-

Halebi ve Evladuhu, Mistir, 2. baski, 1389 h., 1969 m., <& maddesi.

9 a.e.ll, 238.
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helal olur.” Amr b. Yesrebi: “Amcamin oglunun siriisiiyle kargilagsam ve bir
koyun kessem ne dersin?” dedi. Peygamberimiz (s.a.v): “Higbir bitkinin
yetismedigi genis bir arazide yaninda bicak ve ates tutusturan bir sey
bulundugu halde bir koyunla karsilagsan dahi onu tutusturma (yani kesip
yeme)” buyurdular!0.

Ibn Kuteybe bu hadisi “ ¢ : genis, diiz yerdir. Oraya ¢ > denmistir zira
orada higbir bitki yetismez. Sanki oradaki bitkiler yolunmus, tiras edilmistir.
Ozellikle ‘el-cemis’ kelimesini kullanmast o yerin uzakligy, iskan edenlerin azlig
ve oraya gittiginde kardesinin malina ihtiyactnin daha fazla olmasi!!
sebebiyledir.” diyerek serh etmistir!2.

Ebt Ubeyd’in zikrettigi gibi ¢ > Mekke ile el-Car arasinda ¢oliyle veya
bitkisizligiyle bilinen bir yerdir!3. Yakat el-Hamevi ise burasinin Mekke ile
Medine arasindaki bir ¢6lin 6zel ismi oldugunu ve oraya Habti’l-Cemis (

) dendigini séyler!4.

Ebt Ubeyd’in ifadesi Yakat'un séziinden daha titiz kullandmistir. Ciinkd el-
Car, saraylart ¢ok, yagmuru bol olan, Medine’ye paralel, deniz kiyisinda, yarist
ada yaris1 sahilde kalan bir tasra semtidir!®.

Buna gore ¢ ’, derin bir vadi veya tashk arazideki engebesiz ova olamaz.
Zira © 7 siyah taglarin bulundugu bir yerdir. Benim Suudi Arabistan’in
gineyinde Kunfuze boélgesinde  bizzat  gordigim  gibi  ‘el-habt’in
hususiyetlerinden biri genisliktir. Orada insanlar hala alcakta olan ¢6li ‘habt’
diye isimlendirmektedirler. Ben orada bitki olarak ¢6l veya dagda yetisen dikenli
agaclardan bagka bir sey de gérmedim.

10 ez-Zemahseri, e-Faik fi Garibi’l-Hadis, thk. Ali el-Becavi, ve Muhammed Ebu’l-Fazl
Ibrahim, Isa el-Babi el-Halebi ve ortaklari, 2. basky, ts., I, 210; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec
Abdurrahman, Garfbu’l-Hadss, thk. Abdulmu’ti Kal’aci, Darwl-Kiitibil- Ilmlyge Beyrat, 1.
baski, 1405 h., 1985 m., I, 4171; Ibni’l-Esir, el-Mibarek b. Muhammed, Garibu’l-Hadss,
thk. Tahir Ahrned er- Rav1 ve Mahmud et-Tanahi, el-Mektebeti’l-Tlmiyye, Beyrit, ts., I,
294; 11, 4.

mwoo« ’: Colde olup yaninda azigt bulunmamasidir. (Lésdz:  maddesi)

2 Ibn Kuteybe, Garibu’l-Hadis, 1, 449; el-Bekrl, Eba Ubeyd, Mu'cems Mes'ta’cen, thk. Mustafa
es-Saka, Alemu’l-Kitib, Beyrat, 3. baski, 1983, 11, 394-395; Lisinu’l-Arab, maddesi.

13 Mu'cemMes’ta’cem, 11, 395.

14 Yakat el-Hamevi, Mw censn’l-Buldin, Daru Sadir, Beyri, ts., II, 343. (¢ maddest)

15 Mu’cem Mes’ta’cem, 11, 355.
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Istilahi Manasi:

b

Thbat'n 1stilahi manasit, mifessitlerin
ihlasl olanlar: mijjdele...”” (Hac, 22/34); 7y “..Rablerine goniilden baglansp
itaat edenler...” (Had, 11/23) ve 7 “.Goniilden tazim ederek baglanma-
lar...” (Hac, 22/54) ayetlerini tefsir ettikleri yerlerde zikredilmektedir. Tefsirci-

s “.aleak goniilldi, samimi ve

ler, bu kavramin 1stilahi manasini aciklarken el-habt ¢’ lafzinin konmus ol-
dugu hakiki manasina dayanirlar. Sonra kelimenin manasint genis olarak ele al-
dilar, hatta ‘el-habt’ kelimesinin manasindan farkli manaya gelen ifadeleri de bu
kelimenin manasina dahil ettiler.

Ragib el-Isfehani, Allah (c.c)in ’t yumusaklik ve boyun egme
manalarinda kullandigint séyler!¢. Sonra “ ” (Hac, 22/54) ayetini ‘bu
sayede kalpleri yumusar ve husulu olur’ soziyle tefsir eder ve soyle der:
“Buradaki > “..ve (o taslardan) Gylesi var ki Allah’a olan tazimi sebebiyle
yukaridan agagi yuvarlanir...” (Bakara, 2/74) ayetindeki ¢ * kelimesine yakin
manadadir”17.

Goruldugu gibi Ragib el—isfehéni’ye gore ¢ ’: Yumugaklik, boyun egme,
distip yuvarlanma manalarina gelmektedir. Acaba ¢ > bu manalarin timind
kapsar mi1?

Ibn Atiyye Ragib el-Isfehani’nin séyledigi manalara ii¢ ifade daha ilave eder
ki, bunlar: ¢ ’ Allah’a dénmek, > ¢6ntl huzuru, i¢ rahathgr ve ¢ ’
korkudur. Bu ifadeler birbirine yakin manadadir. Sanki ¢éldeki ¢ > agilip tes-
lim olmus ve direngsiz kalmistir. Boylece o, son derece itaatkar, alcak goéntlli
kimseye benzetilmistir!s.

Zemahseri, ¢ ’nun: Allah’a giivenip dayandilar, alcak gonillilik ve tevazu

ile Ona ibadete yoneldiler manasina geldigini zikreder!?. O, bu sekilde, boyun

1o Er-Ragib el-Isfehani, Mu'cemu Miifredati Elfazi’l-Kur'an, thk. Nedim Mar’asli, Daru’l-Kitabi’l-
Arabl, Beyrug, ts., s. 141.

17 a.e.,s. 141.

8 Tbn Atiyye, elMubarreri’l-Vecy fi Tefstri’l-Kitahi'l-Aziz (Tefsirn Ibn Atiyye), thlk. BEr-Rehali el-
Fartki ve arkadaslart, ed-Devha, 1. baski, 1398 h./1977 m., VII, 268.

19 ez-Zemahgseri, Carullah, e/Kessdf an Hakdikr't-Tenzil, tashth Mustafa Huseyin Ahmed,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrat, 3. baski, 1407 h./1978 m., II, 387; krs. Tefsiru Ibn Atiype, X,
278.
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egme ve tevazuyu bizzat ° in sifatt degil, ‘el-muhbit’ olan kullarin
amellerinin sifat: yapar.

Miicahid, * > hakkinda onlar, Allah’in emriyle mutmain olanlardir. Allah
onlart ayette korku ve titremeyle vasiflandirmistir. Bu, onlarin yakinlerinin
(kesin bilgi) kuvveti ve Rablerinin hakkini gézetmeleri sebebiyledir. Sanki onlar
Rablerinin 6ntinde durmaktadirlar. Ayrica Allah onlari sabir, namaz ve namaza
devam etmekle de nitelendirmistir20. Miicahid, yine “...Sen ey Restlum: o akak
gondillii, samimi, ve ihlaslh olanlar: mijdele! Onlar ki: yanlarinda Allah anildiginda
kalpleri saygi ile trperir. Baglarina gelen dertlere sabrederler. Namazlarin
hakkiyla ifa eder, Allah’in kendilerine nasip ettigi nimetlerden Onun rizasinda
harcayip dururlar.” (Hac, 22/34-35) ayeti hakkinda ‘bu ayetler Hz. Ebu Bekir,
Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali (R.A.) hakkinda nazil oldugu soylenmistir’
goriisiinii benimser?!.

Bunlarin timG mi’minlerin bu tabakasi olan ihbat ehlinin sifatidir, ihbatin
manast degildir. Ragib ve Ibn Atiyye’nin goriisleri Arapga’da miiteradif
(esanlamli) kelimelerin bulundugunu séyleyen goriisii kabule meyilli olduklarint
gosterir. Diger alimler ise birbirine yakin oldugu sdylenen miiteradif kelimelerin
manalarinin birbirlerinden farkli oldugunu dile getirmislerdir??.

¢ 7 Rasulullah (s.a.v)’in “Allah’in Kitabint ‘leyyin’ olarak okurlar” yani dil-
lerine kolay gelen sekilde hadisinde oldugu gibi, sézliikte sert ve kaba olmanin
z1ddidir. Yani kolaylik manasindadir?3.

< b < b

sozlikte: alcak gondllilik manasindadir. arazi,

tzerindeki seylerden alcak oldu, ¢ukurlasti demektir. ‘Sizin sehriniz alcaktadir’
denilir. Esmai: “O (sehir) uzakligr sebebiyle alcak gibi goriiniir. Sen uzaktan onu

yere yapismis gortirsiin’ der?4.

< >

> sozliikte yere bakman, géztinii yumman ve sesini kismandir. ¢

‘saygl gosterdi’ denir. Husta >, hudt@’a * > yakin manadadir. Ancak

20 Tefsiru Tbn Atiyye, X, 279.

21 e, X, 279.

22 Butun bu farklar icin bkz. EbG Hilal el-Asketd, Kitabu'l-Furiik, thk. Dr. Ahmed Selim el-
Himsi, Curas Beres, Trablus, Libnan, 1. basks, 1415 h./1994 m., 265, 266, 267,
268,273, 274, 276.

25 Lisanu’l-Arab, maddesi.

24 ae., maddesi.
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hud®’ sadece bedende olur ki bu, boyun egerek tasdik etmek; itaat ile uysal

olmaktir. Hust ise beden, ses ve gérmede olur?.

<

> ise yiikselme/ yukari ¢ikmanin ziddidir. Mecaz olarak Allah’in azameti
karsisinda nefsin alcalmasini ifade etmek icin kullanilir26.
Eba Hilal el-Askeri ¢’ ile © ° arasindaki fark konusunda soyle der:

akabinde ikamet olan inistir. Buradan hatreketle “suraya yerlestik/ ikamet

113

ettik” manasina ( ) denir. Yani oraya indik. Ayetlerde ‘...pekala bir
sehre inin..” (Bakara, 2/61); ‘Dedik ki: Inin oradan hepiniz...” (Bakara, 2/38)
buyurulur. Bu ayetler o yere ikdmet etmek icin inin manasindadir. Bir yere
yerlesince ancak denir. Oraya yetlesmeyince  denit”?7.

Ebu Hilal el-Askeri ¢ ’nin: itaate dénmek oldugunu; giinaha dénen kimse

icin s6ylenemeyecegini zikreder?s.

O, ° > ile ¢ > arasindaki fark konusunda sunlart séyler: “ > ile

< >

arasinda fark vardir. ¢ > imanla mutmain olan kimsedir. ‘Ibadet

hususunda ¢ok cabalayan, gayret sarf eden; ibadete ve siikunete devam eden

< >

kimsedir de’ denilmistir. mi’min ve miittaki gibi methetme isimlerin-

dendir. ¢ > ise boyle degildir. Ciinkii hem 6vme hem de yerme icin kullani-
lur. ¢ ’in asil manast bir kimsenin genis diiz yere girmesidir. Genis, diz yere
girdiginde ©  ” dersin. Sonug¢ olarak ihbatin etimolojik yapisina gore ¢ In

temel anlami: ayn1 sekilde, devamli olarak boyun egip itaat etmektir?.
Tasavvufculara gore 0« ” “Yalniz sana ibadet eder,
yalniz senden medet umariz.” (Fatiha, 1/5) ayetinin mertebelerinden bir
mertebedir. Yani itmi'nan makamlarinin ilklerindendir. Afifuddin et-
Tilmisani’nin agikladigs gibi ‘Allah’a giivenip siikiinet bulmaktir.” Buna da
” “Mevlalarina gontlden baglanip itaat edenler...” (Had, 11/23 ) ayetiyle

delil getirmis ve “Ona goniilden baglanip stkanet bulanlar” anlamini

vermistir30,

%5 ae, maddesi.

%6 ae., maddesi.

21 Kitabu'l-Furiik, s. 328.
28 ae.,s. 337.

2% ae.,s. 276.

30 Eba Ismail el-Herevi, Mendzilu’s-Sairin ila’l-Hakki’l-Mubin, Serbu Afifiddin  et-Tilmisani, ngr.
Abdulhafiz Mansur, Daru’t-Turki li'n-Nesr, 1989, 1, 135.
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Afifuddin et-Tilmisani, Herevi’nin ‘O (ihbat), itmi’nan makamlarinin
ilklerindendir.”3! ifadesini: “Yani ihsan makamini takibeden makamdir. Sekine
makamt diye de isimlendirilmistir. O gayb makamindan 6nce manevi varidatt
kalbin hissettigi ilk yerdir. Itmi’nan ve siikin ayni yada birbirine yakin
manadadir.” sozleriyle agiklamistir 32,

Ebt Ismail el-Herevi’ye gére ihbat, salikin® geri donme ve tereddiit safhasini
gecmesidir?3.

Ibn Kayyim, bu manay1 su sekilde serh etmistir: “Thbat, salikin gaflet ve yiiz
cevirmenin bir ¢esidi olan tereddiitten kurtuldugu ilk makam oldugundan -salik
Rabbine dogru yolculuk etmekte, hayat boyu ona dogru yurtimektedir, nefes
alip verdigi miiddetge de bu yolculugu sona ermez- ihbatin salikte tezahiir
etmesini, susayan ve ihtiya¢ duyan yolcunun ilk konaginda ulastig: tatli suya
benzetmistir. Oradaki pinarda susuzlugunu giderir. Yolculugunu tamamlamasi
ile ilgili tereddiit disiinciilerini veya yolculugun zorlugu sebebiyle memleketine
geri donme isteklerini yok eder. Bu suya ulastiginda tereddiit ve geri dénme
istegi sona erer. Thbat pinarina ulagsan salik de ayni sekilde tereddiit ve geri
dénmekten kurtulur. Seferinin itmi’nan menzillerinden ilkinde mola verir ve
yolculuk i¢in buitiin gayretini sarf eder.””34

Herevi’ye gore ihbat ti¢ derecedir:

Birinci Derece: Ismetin (giinahtan korunma halinin) sehvete galebe galmasi,
iradenin gafleti 1slah etmesi, arzunun oyalanmayi tesir altina almasidir?.

Gaflet ve oyalanma sultik eden miiridin hedefine ulasmasina mani olur. Tste
ihbatin bu derecesi miiridi bu t¢ seyden korur. Sonunda onun ismeti sehvetine

galebe calar’0,

U Menazilu'’s-Sairin, 1, 135. (Yazar bu dipnotu metinde gostermedigi halde dipnotlar
bélimiinde belirtmistir. Biz, bu dipnotun metnin i¢inde buraya konmasmnin uygun oldugu
kanaatindeyiz. Mutercim) ) )

32 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-Salikin Beyne Mendzili Iyyake Na'biidii ve lyydke Nestein,

thk. Ahmed Fahti er-Rufai ve Isim Faris el-Horosani, Daru’l-Cil, Beyrat, ts., 11, 4.

Salik yolcu demektir. Makamlara haliyle yikselen kimsedir. Bkz. Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve

Tarikatler, 360- 361. Bu boliimdeki tasavvufi istilahlarin ¢ogu karigikliga meydan vermemek

i¢in aynen nakledilmistir (miitercim).

B Menaziln’s-Sairin, 1, 135.

3 Medaricii’s-Salikin, 11, 4.

3% Menazilu'’s-Sairin, 1, 136.

36 Medaricii’s-Salikin, 11, 4.
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Giinaha karst korunma hali giinaha arzu hissini yenip butiin clizlerine tam
olarak sirayet ettiginde bu durum, sulik eden miiridin ihbatina, itmi’nan
makamina girdigine, ilk makamina yerlestigine, bu menzilde ilerleme ile geri
cekilme; geri dénme ile devam etme ve karar kilma distnceleri arasindaki
tereddiitten kurtulduguna, kesin kararina ve yolculuktaki ciddiyetine bir delildir.
Butin bunlar da sekinenin (ruh huzuru) bir alametidir®’.

Miirid ihbat makamina geldiginde iradesi gafletini kusatir ve onu 1slah eder.
O makamda ge¢misteki eksiklerini de tamamlar38.

Ikinci Derece: Higbir etkenin iradesini bozmamast, kalbini herhangi bir
engelin rahatsiz etmemesi, herhangi bir fitnenin yolunu kesmemesidir®.

Ibn Kayyim: “Bunlar dogru ve giiclii iradeye ariz olan diger ti¢ durumdur...
ki ihbat makamina iyice yerlesince bu afetler o muritten cikip gider. Zira
miridin iradesi kuvvetlenip yolculuk icin butin gayretini sarf edince geriye
dénme sebeplerinden higbirisi onun iradesine engel olamaz” der0.

Ihbat, miridin fitneye diismesine ve nefse ariz olan her tiirlii engele mani
olur.

Uclincii Derece: Miiride gére 6vme ve yermenin esit olmasi, miiridin
nefsini kinamaya devam etmesi ve kendi makaminin altinda bulunan
yaratilmislarin noksanlarini gérmemesidir®!.

Ibn Kayyim bu manalart: “Sunu bil ki, ne zaman kulun ayagi ihbat
makaminda sabitlesir ve oraya yerlesirse onun gayreti artar, nefsi ulvilesir,
Rabbine kullukta fani olmaya chil hale gelir, kalbi (Allah’in) isim ve sifatlarin
nurlarinin yaydigi 1siklarla savrulur ve imanin tadina ve yakine (kesin saglam
iman) ulasir” diyerek agiklart2.

Ihbat makamindaki kisi devamli nefsini kinar, ondan razi olmaz, ondan
uzaklagsmayt ister. Sanki Allah’in “Kendisini elestiren (kusurlarindan pismanlik

duyan) kimse hakki icin yemin ederim (ki siz mutlaka diriltileceksiniz)”

(Kiyame, 75/2) soziini temsil eder. el-Ferra ¢ yi su sekilde tefsir eder:
37 ae, 11, 5.
38 ae, Il 5.

¥ Menaziln’s-Sairin, 1, 137.
40 Medaricii’s-Salikin, 11, 5.
W Mendziln’s-Sdirin, 1, 138.
42 Medaricii’s-Salikin, 11, 5.
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“Nefis iyi olsun kotii olsun kendisini kinar. Tyilik yapsa ‘daha fazla yapsaydim’;
bir kétiilik yapsa ‘keske vazgegseydim, yapmasaydim’ der.”#3

Herevi'nin “Kendi makaminin altinda bulunan yaratimislarin noksanlarin
gormemesidir” ifadesinin manasina gelince, ‘O, kendi derecesinin altinda
bulunan kisilerden daha yiksekte olsa da sadece Allah’la mesgul olmast,
kalbinin Allah’in sevgi ve ma’rifetiyle dolu olmast ve Allah’a yoénelmesi
sebebiyle bagkalarinin durumunu incelemeye ve kendi haliyle insanlarin halleri
arasindaki nispeti gérmeye firsat bulamaz. Bunun yerine Allah’la mesgul olur.
Diger seylerle mesgul olmayr ve bunlara yonelmeyi makamindan alcalma,
derecesinden diisme ve gerisin geriye donme olarak degerlendirir#4.

So6ziin 6zii ihbat, Allahu Teala’ya imanin derecelerinden bir derecedir. Salih
amel isleyen, durtst, ihlash kullarin mertebelerinden bir mertebedir. Onlar,
Allah anildiginda kalpleri trperen, dinyada kendilerine isabet eden seylere
sabreden, namazi vaktinde kilmaya hirs gosteren, mallarini Allah yolunda
harcamakta cimrilik gostermeyen kimselerdir. Allah bu hakikati “Sen ey
Resalim: o al¢ak gonilll, samimi, ihlaslt ve Allah’a ram olanlari mijdele! Onlar
ki: yanlarinda Allah anildiginda kalpleri saygr ile tirperir. Baglarina gelen dertlere
sabrederler. Namazlarin1 hakkiyla ifa eder, Allah’in kendilerine nasip ettigi
nimetlerden Onun rizasinda harcayip dururlar.” (Hac, 22/34-35) seklinde ifade
eder.

Bu manastyla Thbatin diger Kur'ani istilahlarla saglam bir baglantist vardir.
Bu sebeple bu istilahlarin tizerinde durmak ve manalarini actklamak gerekir.
Bunlar: Takva (), vecel (), havf (), hasyet () ve isfak ( ur.

Bu 1stilahlar manalart birbirine yakin fakat esanlamli olmayan istilahlardir.
Takva ( ):

Liigat anlami: s6zgelimi, bir seyi korudugum ve eziyetten muhafaza ettigim

<

zaman > seklinde dersin. Biz, Allah bir kimseyi koruyup muhafaza

4 el-Ferra, Yahya b. Ziyad, Medni’-Kur'an, thk. Ahmed Yusuf Necati ve Muhammed Ali en-
Neccar, Daru’s-Surtr, Beyrat, ts., 111,208; Krs. Tefsiru’l-Kurtubi (el-Céanmin li Ebkéni’l-Kur'an),
Darw’l-Kiitiib, Kahire, 1966, XIX, 92-93; ez-Zeccic, Meini’-Kur'an ve I'rabubu, thk.
Abdulcelil Abduh Selebi, Alemu’l-Kiitiib, Beyrt, 1. baski, 1408/ 1988, V, 251.

44 Medaricii’s-Salikin, 11, 9.
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ettiginde ¢ >deriz. Yine, © 7 yani Allah’la arana koruyucu bir sey
koy deriz®.

Resulullah’in: “Yarim hurma ile bile olsa atesten korunun. Eger onu
bulamazsaniz giizel soézle”# hadisi de bu manadadir. Sanki Allah Rasulu,
hurmay1 ve giizel s6zii kendinizle ates arasinda bir koruyucu yapiniz demek
istemistir.

Sakinmak da takvanin manalari arasindadir. ¢ > deriz ki,
bununla “ondan sakindim” anlamini kastederiz*7.

Bir mizrag: tasvir eden Evs b. Hucur’un su séziinde koruma, gézetme ve
muhafaza etmek manasina gelir®:

“Seni korumast tek bir bogumuyladir. Ellerin (onu tutup cevirisin) onu
memnun eder. Avugla savruldugunda titrer.”

Ziheyr b. Ebi Stilma’nin su beytinde serden sakinmak manasina gelir®:

“O: ‘Thtiyactmi giderecegim sonra diismanimdan arkamdaki gem vurulmus
(kusanmis) bin atla sakinacagim’ dedi.”

Ziheyr bagka bir yerde soyle derd:

“Kim normalden daha ¢ok iyilik yaparsa o iyilik artar. Kim de yermekten
sakinmazsa yerilir.”

Takvanin () korku ile saglam bir baglantist vardir; zira bir seyden
sakinmak ondan korkmakla gelisir. Insan kendisini bu korkudan koruyan,

gizleyen ve muhafaza eden seylere siginur.

45 Mu'cemn Mekdyisi'l-Luga, V1, 131; Lisanu’l-Arab, — maddesi.

4 Bu hadis, el-Emir Alauddin Ali b. Belban el-Farisi (739 h.)nin tertibiyle basilan e/-Thsin fi
Taksibi Sahihi Tbn Hibban, thk. ve serh Suayb el-Arnaut, Miessesetii’'r-Risale, Beyruat, 1.
bask1, 1406 h./1986 m., II, 192; hadisin tahrici icin ayn1 sayfadaki 1. dipnota bakiniz.

47 Lisanu’l-Arab,  maddesi.

4 Divanu Evs b. Hucur, thk. Muhammed Yusuf Necm, Daru Sadir, Beyrat, 3. baski, 1399
h./1979 m., s. zikredilmemis.

49 Divanu Ziiheyr b. Ebi Siilma, San’atu Sa’leb, Daru’l-Kitib baskisindan kopyalanmis niisha,
1363 h./ 1944 m., ngr. Ed-Daru’l-Kavmiyye li’t-Tibaati ve’n-Nest, 1384 h./1964 m., s. 22.

50 Divinu Zitheyr b. Ebi Siilma, s. 30.
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Ragib el-Isfehani takva ile havf arasindaki baglantiyr aciklarken séyle soyler:
“Takva: Nefsi korkulan seylerden koruma altina almaktir. Bu, takvanin
gerceklestirilmesidir. Sonra bir seyin gerektireniyle (korkulan seyler) ve gerekli
olan seyle (koruma altina almak) adlandirilmasina gbre bazen havf, takva diye;
bazen de takva havf diye isimlendirilir. Takva ser’i Orfte (dinde genel kabul
goren goriise gore) kisinin kendisini giinaha dusiiren seylerden korumasidir. Bu
da yasaklanmis seyleri terk etmekle olur ve bazi mubahlari terk etmekle de
tamamlanir”>1,

Bu manay1 Rasul (s.a.v)’in su s6zti de desteklemektedir: “Helal de haram da
bellidir. Bu ikisi arasinda insanlardan ¢ogunun bilmedigi stupheli seyler vardir.
Kim bu stipheli seylerden sakinirsa dinini ve irzint muhafaza etmis olur”2.

Takva islami manastyla liigat manasindan ¢ok uzaklasmamustir. Fakat o,
Allah’in azabindan hagyetle (korkmakla) siki bir sekilde irtibathidir. Bu, Onun
emirlerine tabi olmak, yasaklarindan kacinmakla olur ki, bunlar Allah’a itaat ve
ona isyan etmeyi terk etmektir.

Kurtubi takvanin asil manasinin az konusmak oldugunu soyler. “Muttaki
gemlenmistir (yani agzina gem vurulmus gibi az konusur). Miittaki olan kimse
mi’minden ve itaat eden kimseden Ustiindiir.” hadis-i serifi de bu manadadir.
Zira mittaki salih amelleri ve ihlasli duastyla Allah’in azabindan korunur. Bu
mana, kendinle hoslanmadigin seyler arasmna bir engel koyarak o seyden

sakinmak manasinda > kokiinden alinmistir. Sair* bir beytinde:

“Arkasinda glinesi engelleyen pegesini atti, birbirine bitisik avug ici ve

bilegiyle en giizel sekilde korundu.”>3

5L Mu'cemn Miifredati Elfazi’l-Kur'an, s. 568.

52 Siinenii Tbn Mace, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki, el-Mektebeti’l-Timiyye, Beyrat, ts. II,
1318, hadis no: 3984.

* Miellifin ismini belirtmedigi bu sair, el-Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Ensari (v. 671/1273) e/-Cimi’ li Abkdimi’l-Kur'an, Darw’l-Hadls, Kahire, 1416/1996, 2. baski,
I cilt 180. sayfada dipnotta aciklandigi tizere, Ebu Hayye en-Numeyri’dir. el-Cahiz, Eba
Osman Amr b. Bahr, e/-Beydn ve't-Tebyin, thk. Abdusselam Muhammed Haran, Kabhire, ts.,
4. baski, II, 229. sayfada bu beyit " : , "
seklinde ge¢mektedir.

53 Testru’l-Kurtubiy 1, 161
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Maverdi, takvayr milk icin bir glivence olarak degerlendirir. Ciinkd takva,
faziletli kimselerin ve alimlerin tavsiye ettikleri en istiin bir fazilettir. Takva,
kendisine tutunan kimse icin bir koruyucu, ona yapisan kimse icin bir barmnak,
ona siginan kisi icin bir siginak, onu icinde hisseden i¢in bir emniyet, onu
giyinen igin bir giizellik ve onunla izzetli oldugunu hisseden i¢in de bir itibar ve
glic kaynagidir>.

Takvanin kaynaginin Allah Teala’dan korkmak oldugu, Allah korkusunu
insan kalbinde hissettiginde ise bunun, o kisiyi insanlara zulmetmekten veya
haramlari islemekten altkoyup muhafaza eden bir koruyucu oldugu hususlart
bitiin bunlarin tefsiri olur. Bu noktadan hareketle takva muhbit olanlarin

sifatlarindan biridir.

Vecel ()

113

” “Sen ey Rasulum: o algak goniilli, sami-
mi, ihlasli ve Allah’a ram olanlar1 miijdele! Onlar ki yanlarinda Allah anildiginda
kalpleri saygi ile trperir.” (Hac, 22/34-35) ayetinde muhbit kimselerin tavsif e-
dildigi © ’ kelimesinin manast korku hissetmektir.

‘korkan kimsedir’ denilir5>.

Fikhwl-Lisan’da ¢ ¢ 7 wvasttasiyla ©  * den tiiretilmis fer’? bir mastardir
denilir. ©’ ra harfi © ’ lam harfine ibdal edilmis (¢evrilmis) ve ¢ ’ olmustur.
Kelimenin manalart arasindaki asil anlami korkudur.5

¢ 7 kelimesinin korku manasinda oldugu bilinmektedir>’.

Ibn Manzar vecel'in tirkmek ve korkmak manalarinda oldugunu belirtir3s,
el-Askeri ise ¢ ”havfile © i birbirinden ayirir ve séyle der: “Havf ile

vecel arasinda fark vardir ki, havf mutmain olmanin ziddidir. Kisi tedirgin olup

mutmain olmadiginda ° > denir. Bir seyden endise icinde olun-
dugunda ¢ ’; mutmain olundugunda ise ¢ > denir. Bu
konuda * " “kotku icindeyim” denilmez. Kur’an-1 Kerim’de : ‘Onlar ki

54 el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Nasibatii’l-Muliik, thk. Muhammed Casim el-
Hadisi, Daru’s-Sutni’s-Sekafiyye, Bagdad, 1986, s. 198.

55 Miifredatn Effazi’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 550.

56 Keramet Hiseyin, Frkbu'/-Lisin, Leknehu, Hindistan, 1915, 1, 132.

57 Lisdanu’l-Arab, maddesi.

58 ae, maddesi.
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‘Onlar ki yanlarinda Allah zikredilince kalpleri Urperir.” (Enfal, 8/2) buyrulur.
Bunun manast Allah’in biytikligi ve kudreti zikredildiginde gegmiste yaptiklari
salih amelleri onlarin kalplerini tatmin etmez. Kendilerini yetersiz ve ithmalkar
kabul ederler. Bundan istirap duyar ve endiselenirler. Bu bakimdan vecel,
havfin yaninda hicbir sey degildir. Ayrica ¢ > muteaddidir (gecisli fiil). ¢’ ise
miiteaddi degildir. Sigalart da birbirinden farklidir. Biitiin bunlar mana
bakimindan aralarinda fark olduguna delil olur®.

Fakat endise ve mutmain olmama ancak bir seyden korku duyuldugunda

113

ortaya ¢tkar. Bunun icin Tbn Kayyim:

< b

> vecel, > havf, * > hasgyet,
rahbet (korkmak, trkmek) esanlamli olmayan fakat manalari birbirine
yakin kelimelerdir” derd0.

Vecel hakkinda: “vecel ise kalbin siddetle sarsilmasi, giic ve
cezalandirmasindan korkulan kimse zikredilince yada goriliince kalbin

yarilmasidir” der¢l.

Havf( )

< > <

, > kékiinden alinmis fer’t bir masdardir. Kalb yoluyla bunu ecvef

P19

nakis fiil" yapmuglardir. Asil manas: ¢ gizlenmek”tir. Yirtict bir hayvandan
korkan kimse kendisini parcalamamasi igin ondan gizlenir. Bu durum, manay1
goriilen, hissedilen bir manadan, bu gorilen ise sevkeden insanin i¢inde mevcut
bulunan bir sifata nakletmektir. Bu, sanki sonucun sebebe hamledilmesi gibidir.
Goriilebilen gizlenme ile gorinmeyen fakat gizlenmeye sevkeden korku
arasindaki fark sebebiyle ¢ ’yi ecvef fiil yapmuglardir62.

“Havf” gizlenmeye ve gizli kalmaya sevkeden korkudur. Daha sonra
sonunda gizlenme olmasa da mucerret korku icin kullanilmistir63.

Ragib el-Isfehani’ye gore havfo4: “Varsayilan veya bilinen bir belirti sebebiyle

hos olmayan seyden endise duymaktir. el-Emn kelimesinin ziddidir. Diinyevi ve

59 Kitabu’l-Furiik, s. 268.

60 Medaricii’s-Salikin, 1, 564.

61 ae., I, 565.

* Ecvef nakss fiil: Ikinci harfi illet harflerinden (, ) biri olan fiildir.
62 Fakhu’l-Lisan, 1, 370.

6 Fikhu'l-Lisdan, 1, 371.

&4 Mu'cenmn Miifredati Elfazi’l-Kur'an, s. 161.
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uhrevi durumlarda kullanilir: “Onun  (Allah’mn) rahmetini arar, azabindan
korkarlar.” (Isra, 17/57); “Hem siz Allah’in size tanr1 olduklart hakkinda hicbir
delil indirmedigi seyleri ona ortak kosmaktan korkmuyorsunuz da, nasil ben
sizin  ona ortak kostugunuz seylerden korkarim?” (En’am, 6/81);
“Yataklarindan kalkar, cezalandirmasindan endise ederek, rahmetinden uUmit
icinde olarak Rablerine dua edip yalvaritlar.” (Secde, 32/10)

“Eger kart kocanin birbirinden ayrilacaklarindan endise ederseniz...” (Nisa,
4/35) ayetindeki ¢ > “bilirseniz” diye tefsir edilmistir. Buradaki hakikat,
bilginiz sebebiyle bundan dolayz i¢inizde bir korku olusursa seklindedir.

Ragib el-Isfehanis, Allah’tan korkmakla aslandan korku hissetmek gibi akla
gelen bir korkunun kastedilmedigini agiklar. Bilakis bununla giinahlardan
kacinmak ve ibadetleri se¢mek kastedilir. Bu sebeple soyle denir: “Giinahlart
terk etmeyen kimse Allah’tan korkan kimselerden sayilmaz. Allah’tan sadir olan
korkutma, sakinmaya tesvik etmektir”. Su ayet-i kerime bu manayt icerir: “Tste
Allah boyle bir azabin varhigini bildirerek, kullarint korkutur.” (Zimer, 39/16)

Tasavvufculara gore havf, bir haberin alinmasindan dolayr emniyetin
rahatliginin ortadan kalkmasidirés. Buna Allah’in “Ustlerinde hiikiimran olan
Rablerinden korkatlar...”” (Nahl, 16/50) ayetini delil olarak getiritler.

Afifuddin et-Tilmisani: “Bu ayetle delil getirme bu makamda tamdir. Zira
Allah’tan korkmak gercek korkudur. Diinya veya ahiret hazlarindan bir hazzin
elden kagmasindan duyulan korku degildir. Bilakis Hak Teala’dan yiiz
cevirmekten korkmaktir” dert7.

Ibn Kayyim havfi ”: “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden
medet umariz.”1n mertebelerinden bir mertebe sayar. Bu makam hakkinda séyle
s6ylers: “Bu makam, yolun menzillerinden en degerlisi ve kalbe en faydalisidir.
Bu herkese farzdir. Allah (c.c.): “Fakat siz, mi’min iseniz onlardan korkmayin,
benden korkun” (Al-i Imran, 3/175) buyurmaktadir.

65 a.e s.1061.
66 Menazilu’s-Sairin, 1, 123.
67 ae 1, 123.
8 Medaricii’s-Salikin, 1, 564.
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Ibn Kayyim havfin bir takim tariflerini zikreder. Bunlardan biri Ebu’l-Kasim
el-Cineyd’in: “Havf: Fiyizatun akip geldigi zamanlarda hata yapip
cezalandirilma korkusu icinde olmaktir®,

Ayrica havf: “Korkulan seyin zikredilmesiyle kalbin istirap duyup hareket
etmesidit” de denilmistir. Bu tarifte vecel © 7 ile havfin arasindaki irtibat
ortaya ¢tkmaktadir.

Yine havf: “Hikimlerin mecralarini iyi bilmektir” de denilir. Bu tarif de
korkunun varlik sebebidir, bizzat kendisi degil.

Havf: “Hissettigi anda kot seyin basina gelmesinden kalbin kagmasidir” da
denilmistir.

< >

Ibn Kayyim, havf ile hasyet arasindaki farki agiklarken”: “Hagyet
havfdan daha 6zeldir. Clinkd hagyet Allah’t bilip tantyan alimler icindir. Allah
Teala: “Kullart icinden ancak alimler, Allah’tan lazim geldigi tarzda korkarlar”
(Fatr, 35/28) buyurur. Bu, bilgiyle bitlesen bir korkudur. Nebi (s.a.v) de: “Ben
Allah’tan en ¢ok sakinan ve ondan en ¢ok korkaninizim” buyurur’!.

Havt harekettir. Hasyet ise toplanma, icine kapanma ve siikin bulmaktir.
Dusmani, seli vb. gbren kimse icin iki durum s6z konusudur; Birincisi: ondan
kacmak icin bir hareket ki bu havf durumudur. Ikincisii Onun kendisine
ulasamayacagi bir yerde stikun ve kararlilik icinde beklemektir. Bu da hasyettir.
¢ > ‘bir seyin icine girmek’ bu manada kullanilir. Sahinin aniden dalisa
gecmesi manasinda kullanilan * ’ fiilleri gibi muzaf fiil” ile mu’tel
fiil ayn1 mana ifade eden kardes fiillerdir’2.

Fikhu’l-Lisan’da hagyetin ¢ fiilinden alinmug fer’l bir masdar oldugu ve
¢ 7 nin aslinin korktu ve saklandi, korkulan seyden kendisini muhafaza eden
seylerle kendini 6rtti manasinda oldugu belirtilir7. Biitin bunlardan hagyet,

havf ve takva arasinda bulunan kuvvetli anlam iliskisi kolayca anlasilir.

6 Medaricii’s-Salikin, 1, 565. Burada havfin tarifi hakkindaki biitin s6zler mevcuttur.

70 ae. I, 565.

U Bubari, Daru 1hyéi’t~Tiirési’l~Arabi, Beyrat, ts., c.2, s. 31, Kitdbu'l-Edeb, Bab men lem
yuvacihi’n-Nase bi’l-Tkab; Sahibu Miisin, Serhuwn-Nevevi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrug, ts., ¢.8 5.10, Fedail. Bu iki kaynaktaki lafiz: , " seklindedir.
Muzaf fiil: iki ve tg¢lincii harfi ayni olan fiildir. () gibi. Mu’tel yani illetli fiil: Kendisinde
illet harflerinden (, , ) biri bulunan fiildir. ( ) gibi.

72 Medaricii’s-Salikin, 1, 565.

3 Fikbw'l-Lisin, 1, 382.
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El-Askeri havf ile hasyet arasindaki fark: séyle aciklar7: “Havf, kotu seyle ve
onun terkiyle ilgilidir. Sen Allah’in “Ustlerinde hiikiimran olan Rablerinden
korkarlar” (Nahl, 16/50) ayetinde buyurdugu gibi “Zeyd’den korktum” dersin.
Yine Allah’in “..pek ¢etin bir hesaptan korkarlar” (Ra’d, 13/21) ayetinde
oldugu gibi “hastaliktan korktum” dersin”.

Hasyet ise o koti seyi indirenle ilgilidir. Koti seyin bizzat kendisinden
korkmak hagyet olarak isimlendirilmez. Bu sebeple Allah Teala: « ,

” yani “Rableri olan Allah’tan (Allah’in konumundan) cekinitler
ve pek cetin bir hesaptan korkatlar” (Ra’d, 13/21) buyurut’.

Ibn Faris, ha harfi ( ), sin harfi () ve illet harfi ( ) korku ve iirkmeye
delalet eder. Sonra ona mecaz manast yiklenir. Hasyet havf demektir.

demeleri bildim manasinda mecazdir. Sair:

“Bildim ki kim hidayete tabi olursa, Nebi Muhammed’le (s.a.v.) cennetlerde
oturur” Buradaki bildim manasindadir.

Ibn Faris’e gore havf, irkme ve endise etmeye delalet eder”.

Biitiin bu soéylediklerimizden sGfi alimlerin havf ve hasyeti tariflerinin dilci
alimlerin tariflerinden daha hassas oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Tasavvufcularin
delil olarak getirmis olduklart Kut’an ayetleri de bunu teyit eder.

Bu sebeple onlarin goriiglerini uzun uzun anlatmamiz ve havf ile hagyetin
manalarini, onlara gore agiklamamiz gerekir.

Ibn Kayyim: “Havf, miiminlerin avami icindir. Hasyet ise arif olan alimleri
icindir.  saygt ile karisik korku, sevenler; yliceltme, mukarrebin (yakin olanlar)
icindir. Havf ve hagyet, ilim ve marifetin miktarina gore olur” der’®.

Havf sahibi kagmaya ve uzak durmaya basvurur. Hasyet sahibi ise ilme
sartlmaya basvurur. Bu ikisinin misali, tip konusunda hi¢ bilgisi olmayan
kimseyle, kabiliyetli bir doktorun misali gibidir. Birincisi sakinma ve kagmaya,

doktor ise ilaclart ve hastaliklari bilmesine bagvurur.

74 El-Furdk, s. 265.

5 ae. s 205.

76 Mu'cenn Mekayisi'l-Luga, 11, 184; Lisinn’l-Arab, maddesi ile kargilastirin,
7 Mucemn Mekayisi'l-Luga, 11, 230; Lisdnu’l-Arab, maddesi ile kargilastirin.
78 Medaricii’s-Salikin, 1, 566.

254



Ebu Hafs: “Havf, Allah’in kamgisidir. Kapisindan kacanlart onunla islah
eder.” Bagka bir yerde: “Korku kalbte yanan bir lambadir. Kendisinde hayir ve
ser olan seyler onunla gorilir. Korktugun zaman her bir seyden kagarsin ancak
Allah bundan mistesnadir. Ondan korktugunda ona dogru kagarsin, ona
yonelirsin” der7.

Havfin (korkunun) bizzat kendisi kastedilen degildir. Bilakis o, baska seye
vesile olmasi sebebiyle kastedilir. Bunun i¢in korkulan seyin zevaliyle korku
ortadan kalkar. Cennet chli icin ne bir korku vardir, ne de onlar mahzun
olacaklardir80.

Takva ile korku arasindaki irtibat Ibn Kayyim, Ibn Teymiyye ve Ebu
Osman es-Sufi gibi muhakkik alimlerin sézlerinde ortaya ¢ikar.

Ibn Kayyim bu konuda séyle séylers!: “Ovgiiye layik gercek korku, korku
sahibiyle Allah (c.c.)’in yasaklari arasint ayiran korkudur. Bu yasaklart yaptiginda
yeis ve umitsizlige diigmesinden korkulur.” Yine bagka bir yerdes?: “Seyhu’l-
Islam Ibn Teymiyye’nin ‘Gvgiiye layik korku seni Allah’in yasaklarindan uzak
tutan korkudur’ dedigini isittim” der.

EbtG Osman ise gercek korkunun zahiri ve batini giinahlardan sakinmak
oldugunu s6ylers3.

Havf, Herevi’ye gbre t¢ dereceye ayrilirs+:

Birinci Derece: Cezalandirilmaktan korkmaktir. Bu korku imanin kendisiyle
sahih oldugu korkudur. Dolayistyla avamin korkusudur. Tehdidin tasdiki, sugun
hatirlanmast ve akibetin murakabesinden dogar.

Ikinci Derece: Tatlilikla karistk uyantkligin kendisini kapladigi nefeslerin
gidisati esnasinda aldanmaktan korkmaktir85.

Afifuddin et-Tilmisani bu dereceyi sOyle sOyleyerek aciklar8®: Bir kimsede
gafletsiz bir uyaniklik meydana gelir ve hayatt bu uyaniklik icinde devam eder,
bu hali giizel bulur béyle bir uyaniklikta bulunmak giizeldir, hostur. Iste bu

7 ae. 1, 566.

80 Medaricii’s-Salikin, 1, 566,567.
81 Medaricii’s-Salikin, 1, 567.

82 ae. I, 567.

8 ae. I, 567.

84 Menazilu’s-Sairin, 1, 124.

85 Menazilu'’s-Sairin, 1, 124.

86 ae. I, 124.
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makamda bulunan kisi aldanma korkusuyla karsilasir, bu tadin kendisinden
alinmasindan endise eder.

Uciincii Derece: Havaslarin derecesidir. Havas makaminda olan kimselerde
korkunun vahseti degil, sadece yiiceligin heybeti vardir. Bu derece, havfin isaret
olunan derecelerinin en son noktasidir®’.

Bu dereceyi aciklama sadedinde Ibn Kayyim sunlart séyler: “Havfin vahseti
ancak ayrilmak ve kotilik yapmakla meydana gelir. Bu havas makaminda olan
kimseler Allah Tealaya ulagan vuslat ehlidirler. Allah da onlara yénelme ve
onlart sevme sifattyla onlarla beraberdir. Bu durum ise Allah’in celal sifatinin
heybetine zittir. Zira celal sifatinin heybeti Allah’in zat ve sifatlariyla alakalidir.
Kul, Allah’t daha iyi tan1yip ona daha yakin oldukga Allah’in heybeti ve yiiceligi
kalbinde daha da biytir. Dolayisiyla bu derece, avamin korku derecesinden daha
yiksektir®, Bir kistm alimler ytcelik ile korkuyu birbirinden ayirirken soyle
demislerdir8®:

“Onu Ozliyorum, o gorindiginde ylceliginden basimi egip susarim.
Korkudan degil, aksine ona saygt ve onun giizelligini korumak icin.”

Yine havf ve hasyetle ilgili bir diger kavram recadir (). Cunkd o da
korku manasina gelir. Hasyet de reca manasina gelir?.

Ferra, “..Kald1 ki siz Allah’tan onlarin Gimit edemeyecekleri bircok seyleri
umuyorsunuz.” (Nisd, 4/104) ayetini tefsirinde bir kistm mifessitlerin > nin
‘korkuyorsunuz’ manasmna geldigini soylediklerini belirtir. Biz havfin reca
manasina geldigini kendisiyle ancak inkar manasi kastedildiginde gordik. Hal
boyle olunca havf, imit ve korku yoniiyle olur. Reca da aynt sekilde korku ve
imit yoniiyledir. Allah Teala’nin su s6zlerinde durum béyledir: “Iman edenlere
soyle ki: Allah’in ceza giinlerinin gelip catacagint beklemeyenlerin ezalarina aldiris
etmesinler, kusutlarini bagislasinlar” (Casiye, 45/14) bu ayette Allah’in ceza
giinlerinden korkmayanlar demektir; ayni sekilde: “Neden acaba siz, Allah’a

azameti yakastirmzyor, onun buytkligint kabul etmiyorsunuz ki?” (Nuh, 71/13)

87 a.e. I, 125; Medaricu’s-Salikin, 1, 569.
88 Meddricu’s-Salikin, 1, 569.

8 Menazilu’s-Sairin, 1, 125.

0 Iisanu’l-Arab, , maddeleri.
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‘Allah’in azameti sebebiyle ni¢in ondan korkmuyorsunuz?” demektir. Bu mana

Hicaz ligatine goredir. Raciz soyle der:

“Seni himaye eden kimseyle bulustugunda, yedi kisiyle mi yoksa bir kisiyle
mi karsilastigin konusunda endise etmezsin.”

El-Hendeli bir beytinde soyle séyler:

“Onu art soktugunda onun sokmasini beklemiyordu. Bal ¢ikaranlar kovanda

artlara uyum gosteremediler, onlara aykirt davrandilar.”
demeyi isterken demek; demeyi isterken demek
uygun degildir?!.

Ibn Kayyim recinin (iimidin) faydalarini ve onu havftan ayiran 6zelliklerini
arz eder. Bunlardan bir tanesi sudur: Reca, insanin Allah’a yiriyiisinde onu
yonlendirir. Yolculugunu rahatlatir, onu tesvik eder, yola 1srarla devam etmeye
sevk eder. Eger reca olmasayd: hi¢ kimse ilerleyemezdi. Korku tek bagina kulu
harekete geciremez. Onu ancak sevgi harekete gecirir. Korku kulu rahatsiz eder,
reca ise onu tegvik eder??.

Yine?3: “Korku recayi, reca da korkuyu gerektirir. Zira her imit eden korkar,
her korkan da Umit eder. Bu sebeple korkunun meydana gelmesinin giizel
oldugu yerde timidin de meydana gelmesi giizel olur” der.

Korku ve timidin birbirini gerektirdiginin ispatt icin séyle denebilir: Her
imit eden tmit ettigi seyi kaybetmekten korkar. Umitsiz korku, ye’s ve

cesaretini yitirmektir.

Isfak ( ):

Isfak bir seyde incelik, zayiflik kokiinden alinmustir.

Ibn Faris soyle soyler*: “Sin ( ), fa (), kaf ( ) harfleri bir seydeki incelik
ve zayifliga delalet eden tek bir asildir. Sonra bu kokten tiretilerek “zayif
dustiigimde, ihtiyath oldugumda > denmesi bundandir”. Belki bu

9 Bkz. El-Ferra, Medni’l-Kur'an, 1, 286; Lisdnu’l-Arab, maddesi ile karsilagtirintz.
92 Medaricii’s-Salikin, 11, 55.

9 a.e. II, 55-56; diger faydalari icin bkz. II, 54-56.

9% Mu'cemn Mekayisi'l-Luga, 11, 197.
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manada denilebilir. Dilcilerin ¢ogu: Sadece veya denilecegini
soylerler.
" "““Aile fertleri erzak hususunda cimri davrandilar.”
Soziine gelince burada cimri oldular, vermediler, sakindilar manasina gelir.
El-Lisan’da%: : Korku manasindadur. yani “senin hakkinda
endise etmekteyim, korkmaktayim” dersin. ayni zamanda acima, sefkat ve
basina koti bir seyin gelmesinden korkmak manasina da gelir. Bu, nasihatcinin

nasihat edilen kisi hakkinda korkarak ona nasihat etmesidir*. Sen: “Ona koti bir

seyin ulasmasindan korktum” dersin. , nasihatin siddetinden kork-
maktir.
Ragib el-Isfehani bu kelime hakkinda soyle der%: : korkuyla karisik

lgidir. Zira musfik kisi () ilgilendigi seyi sever ve onun basina gelecek
seylerden korkar. Allah Teala: “O miittakiler ..hem de kiyametten o durusma
saatinden korkup titretler.” (Enbiya, 21/49) buyurut.

¢ 7 Min () harfi cerri ile miiteaddi (gecisli) yapildiginda korku manasi
daha acik bir sekilde ortaya cikar. Fi () harfi cerri ile miiteaddi yapildiginda ise
ilgilenme manast daha aciktir. Allah Teala™: “Biiytik durusma giint zalimlerin,
kendi yaptiklari islerden bucak bucak uzak durup, korkudan titrediklerini
gorursiun” (Stra, 42/22); baska bir ayette: “Biz diinyada, ailemizin icinde iken
sonumuzdan endise ederdik” (Ttr, 52/26) buyurur.

tasavvufculara gore “ ” “Yalniz sana ibadet eder, yalniz

senden medet umariz.”’in mertebelerindendir.

Ibn Kayyim?”: Isfik: Ince bir korkudur. Korkanin merhameti sebebiyle
kendisi hakkinda korkulan kimse icin korkmaktir. Aralarindaki bag, re’fetin

() rahmetle iliskisi gibidir. Re’fet rahmetin daha zarif ve ince olanidir.

95 Lisanu’l-Arab, maddesi.

Bu normal bir nasihat degildir. Nasihat edilen kimse zor bir durumdadir. Nasihatci onun
bulundugu bu zor durumdan korkarak nasihat etmektedir. Atese yaklagan bir ¢ocuga
“aman atese yaklasma, atese dikkat et” diye yapilan nasihat gibi. (Miitercim)

9 Mu’cemn Miifredati Elfazi’l-Kur'an, s. 270.

*  Metinde ayet " " seklinde yazilmistr. Fakat bu yazim hatahdir. Zira
belirtilen ayet, Stra, 42/22°de: " " Sara, 42/18de: "
" seklindedir. Her iki ayette de kelimesi harf-i cerri ile

kullandmustir. Biz metinde verildigi gibi Sura suresinin 22. ayetini ele alarak terciime ettik.
97 Medarici’s-Salikin, 1, 571.
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Bu sebeple Menazil'in yazart soyle soyler: “Isfak, acima hissi ile birlikte
devamli tedirgin olmak, ihtiyatl davranmaktir” %8,

Hereviye gore isfak ti¢ derecedir:

Birinci derece®: Nefsin inada meyletmesinden korkmaktir. Yani nefsin
kogarak arzu ve isyan yoluna gidip, kulluga kars1 ¢tkmasindan, amelin mahvolup
yok olmasindan korkmaktir. Yani amelinin, Allah’in: “Onlarin yaptiklart her isin
lUzerine vartp, hepsini toz duman edecegiz” (Futkan, 25/23) ayetindeki
amellerden olmasi hususunda korkar. Bu ameller Allah disindaki seyler icin,
onun emri ve Resuliniin (s.a.v.) siinnetine uygun olmaksizin yapilan
amellerdir. Ayni sekilde gelecekte amelinin gerek terketmek suretiyle gerekse
onu ayiran ve amelini bosa c¢ikaran gilinahlar sebebiyle zayi olmasindan
korkmaktir ki, o ameller zayi olup gider! %,

Tkinci Derece!®!: Boliinmenin karismastyla vakit, bir engelin sikistirmastyla
kalb, bir sebebin miidahale etmesiyle yakin hususunda endise etmektir.

Isfakin bu derecesini Ibn Kayyim su sekilde tefsir eder!02: Aziz ve Celil olan
Allah’la beraber huzurda bulunmaktan ayiran seylerin; gerek bir fasila gerek bir
stiphe gerekse bir arzu ve sulik eden saliki alikoyan herhangi bir sebep gibi bir
engelin araya girmesiyle kisinin, zamanini kullanma hususunda endise etmesidir.
Ibadet eden insanin sebeplerin timii elinde olan Allah’a giivenmesidir.

Ucglincii Derece!?: Calismasint gururlanmaktan muhafaza eden dikkattir. Bu
derece, sahibini yaratilmislarla miinakasa etmekten alikoyar ve miiridi gayretini
korumaya sevkeder.

Gurur, riyanin ameli bozmasi gibi kisini amelini bozar. Bu sebeple
calismasini, bu ifsat edici seyden muhafaza eden tam bir korku ile korkar.

Uclincii stk iradeyle ilgilidir. Zira gayretin olmamast onu bozar. Bu da
eglence ve oyundur. Iste iradesini ifsat eden bu seylerden dolayr iradesi icin

tedirgin olur.

98 Bu kisi el-Herevi’dir, Mendzili’s-Sairin kitabinin yazaridir, bu s6z kitabinin 1. cildinin 127.
sayfasindadir.

9 Mendgili's-Sairin, 1, 127-128; Meddricii’s-Salikin, 1, 571,

100 Medaricii’s-Salikin, 1, 571.

101 Menazili’s-Sairin, 1, 128.

102 Medaricii's-Salikin, T, 172.

105 Mendzili’s-Sdirin, 1, 129; Meddricii’s-Salikin, 1, 573.
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Kisinin ameli, ahlaki ve iradesi dogru olursa onun gidisati, kalbi ve hali de
dosdogru olur!4,

Boylece takva, vecel, havf, hasyet, reca, isfak hakkindaki bu anlatilanlar
baglaminda Muhbit olanlarin halinin, ayet-i kerimelerde gectigi gibi -
Rablerinden ¢ekinen, onun rahmetini timit eden, Allah anildiginda kalpleri saygt
ile Grperen, razt olmamasi hususunda nefislerinden endise eden, korkan ve saygt
ile karisik korku duyan miittakilerden- olmasi gerektigi sonucu ortaya cikar.

Allah daha iyisini bilir. O kendisinden yardim istenen Miistean’dur.

104 Medgricii’s-Salikin, 1, 573.
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