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Makale rasyonalizm ve pozitivizmin etkisi ile dinin gaybi boyutunun akilci izahlarla tefsir edilme-
sinin yanlishidini ortaya koymayi amaglamakta ve dinin gaybilikten azade olamayacak bir realite
oldugunu ispat etmeye galismaktadir. Dinin kendisi zaten gaybi bir boyuttan gelmekte olup
peygamber mu’cizeleri ve velilerin kerédmetlerinin kaynaklarda yaygin bir sekilde nakledilmesi
bunun birer kaniti olmaktadir. Bu amagtan hareketle makalede birer harikuldade zuhurat olan
mu'cize ve keramet ile olaganlstl zuhurat gibi gérinen fakat olaganistlu olmayan sihir ve
istidrac ele alinmakta ve bunlar Isldmi perspektiften dederlendirmeye tabi tutulmaktadir.
Anahtar kelimeler: Mu'cize, Kerdmet, Temessilil, Sihir ve istidrac.

In Terms of Islamic Beliefs a Study on the Reality of Extraordinary Events and the
Events that Seem as Extraordinary

ABSTRACT

The article aims to put forth how wrong it is to interpret the metaphysic aspect of the religion
with the effect of rationalism and positivism with level-headed comments and aims to prove
these that religion is a reality which won’t be separated from metaphysics. Religion in itself
comes from a metaphysical aspect and transportation of prophet miracles and of mahatma
oracles is a proof of this. To this end, this paper deals with Magic and Witchcraft which seem
like a supernatural event even though it's not, along with Miracle and Oracle which are real
supernatural events; thus within this context, anecdotes and events are analyzed especially by
the ones who are active around Sufism in the Islamic culture.
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Giris

Rasyonalizm ve pozitivizmin etkili oldugu bir ¢cagda yasamanin bir sonucu
olarak dini degerlerimizin bazilar1 erozyona ugramakta, Islami algimizda bir
degisim olmaktadir. Baz1 Miisliiman ilim adamlarinca, peygamberlerin Hak
tarafindan gonderildiklerinin birer kanit1 olan mu’cizeleri akli izahlarla tabi-
lestirmelerini bu kabilden girisimler saymak lazimdir. Hintli $ibli Numani,
Seyyid Ahmet Han ve Seyyid Emir Ali bunun 6rneklerindendir. Bunlar Ba-
tinin bilimsel ve akilci diinya goriisiinden etkilenerek, tabiat kanunlarinin
degismezligini savunarak mu’cize olayini ve niibiivveti aklilestirmeye ca-

lismakta, Muhammed Abduh da fil hadisesinde vukuu bulan mu’cizeyi ci-
¢ek ve kizamik hastaligi, Ebabil’i, mikroplarla izah etme yolunu benimse-
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mektedir. Muhammed Esed ise Hz. Musa'nin mu’cizesi olan deniz yarilma-
sin1 kuvvetli bir gel-git (violent tide) olay1 ile izah etmeye ¢alismaktadir.

Kur'an’da dile getirilen mu’cizelerin yaninda kerdmetii’l-evliyd veya
mendkibii’l-evliyd adi altinda abartili olsa da zengin bir menakib kiiltiirii bu-
lunmaktadir. Bu iki durum birbirine celisik bir durum arz etmektedir.

Bu noktadan hareketle her seyi aklilestirip, tabiilestirmek mi yoksa dinin
gaybi bir boyutunun oldugunu kabul etmek mi gerekir? Acaba bunlardan
hangisi dogru olabilir? Tercihimizi hangisinden taraf ortaya koymaliyiz ki
dinimiz ag¢isindan olumsuz bir durum ile kars1 karsiya kalmayalim. Maka-
lemizde durumun vuziiha kavusmasi igin ilgili kaynaklardan bilgileri topla-
y1p bunlar arz edecek, yanlis ve yanilg: eseri olabilen durumlar da kritige
tabi tutacak, gercegin ne olabilecegi izerinde yorum yapacagiz.

Kur’an, bazilarimi ismen zikretmese de dort tiirlii harikulade veya hari-
kulade gibi goriinen olaydan bahsetmektedir:

1-Mu'cize 2- Keramet, 3- Sihir 4-Istidrac.

1. Mu'cize

Sozliikte benzeri yapilamayan olaganiistil sey anlaminda olup Kur’an’da
‘ayet’ ve 'burhan’ olarak gegen' fakat klasik kaynaklarda mu’cize olarak ifade
edilen harikuladelik? soyle tanimlanmaktadir: Sae ,lgh! 4 las sslall 3, 4l
Al e J g & &3 o Allah tarafindan gonderilen bir el¢i oldugunu iddia eden
bir kimsenin dogrulugunun kamtlanmas: gayesiyle ortaya koydugu, ddetleri (tabiat
kanunlarimi) iptal eden bir eylemdir”?

“

Ibn Teymiyye tamimdaki, “...(tabiat kanunlarini) iptal eden” ifadesine s
Al J=8Allah’in fiilinden (olan bir eylemdir)” ifadesini eklemektedir.* bn Tey-

1 A'raf, 7/106-108; Hiid, 11/96; Kasas, 28/31-32, 35.

2 Imam-1 A'zdm Ebu Hanife Nu'man b. Sabit, el-Fikhu'l-ekber, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Ilmiyye,
1979, s. 63.

3 Omer en-Nesefi'nin bu tanimi1 mu’cize ile ilgili en meshur olan bir tanimdir. Bkz. Omer b.
Muhammed en-Nesefi, Serhii’l-Akdid / Hasiyetii'l-Kestelli, Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, s.

301; Abdurrahman b. Ahmed el-idi, el-Mevdkif fi ilmi’l-kelim, Beyrut: Alemii'l-Kiitiib, s. 339.

Amidi de ibaresi ayni olmasa bile mefhumu ayru olan su tarif yapmaktadar: JS o ke %]
Al e Il el Gao ,lehl & Juad b Bkz. Muhammed b. Sellam el-Amidi, Ebkdrii'l-efkdr
f usulii’d-din, Beyrut: Dérﬁ'l—Kitabi'l—Hmiyye, 2003, 11, 663.
Diger tamimlar da asag1 yukari es degerdedir. Ornegin Taftazani mu'cizeyi su sekilde ta-
nimlamaktadir: “Meydan okuma ile birlikte benzeri getirilemeyen olaganiistii bir istir.” Sadeddin
et-Taftazani, Serhii’l-Makdsid, Beyrut: Alemii’1-Kiitiib, 1998, V, 11; Ali el-Kari de su sekilde
Nesefi'ye yakin bir tarif yapmaktadir.”Meydan okuma gayesi ile oliileri diriltme, dag: yerinden
oynatma gibi ortaya konan harikuldde bir igtir.” Bkz. imam-1 Azam, Fikhu'l-ekber,a.y.

4 Ibn Teymiyye Ebii'l-Abbas Ahmed b. Abdiikhalim, en-Niibuvvit, Kahire: Matbaatii’s-
Selefiyye, 1386, s. 34.
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miyyenin bu ilavesi olaganiistii bu tasarrufun insan fiilinden kaynaklanma-
dig1, bunun ilahi bir kuvvetle zuhur ettiginin ortaya konulmasi amacin ta-
simaktadir. Ciinkii mu’cizeden amag dinin olaganiistii boyuttan geldigini
insanlara ikrar ettirmek ve bu sekilde insanlarin dine inanmalarini sagla-
maktir. Bu tanimdan anlasildig kadariyla mu’cizede esas olan, onun adetle-
re aykir1 ve bundan dolay: da lazimi anlamiyla peygamberin dogrulugunun
kanit1 olmasidir. Bu, miitekellimlerin {izerinde uzlasma sagladiklar:i mu’cize
tanimi olmaktadir.

Islam felsefecileri ise buna itiraz etmekte ve mu’cizenin niibiivvetin delili
olmayacagini, delil ile davanin arasinda mantiki bir bagin olmasinin lazim
geldigini, halbuki mu’cize ile niibiivvet arasinda boyle bir bagin olmadigin
ifade etmekte, niibiivvetin hedefi fazileti ve glizel ahlaki 6gretmektir;
mu’cizeler ise, bir nebinin peygamberlik davasinin dogrulugunun alameti-
dir, demektedirler.>

Kur'an gibi bir eserin timmi olan bir peygambere indirilmesi bir
mu’cizedir. Clinkli mu’cize isteyen miusriklere "Peygambere Kuran'in indiril-
mesi onlara kdfi degil mi?” (29/Ankebfit, 51) seklinde cevap verilmistir.
Kur’an’in Peygamber’in en biiyiik mucizesi olduguyla ilgili Allah,

D O35 o (Sl 152305 alis o 53,0 150 Cae Je U5 s (o5 o 85 015
sl 5 01

"Eger kulumuz (Muhammed)e indirdigimizden siiphe icinde iseniz, hay-
di onun gibi bir sure getirin. Allah'tan bagka biitiin sahit (yardimci)larimizi
da ¢agirin; eger dogru iseniz (bunu yapin)." (2/Bakara, 23) diyerek benzerini
getirmeleri hususunda insanlara meydan okumakta ve onlarin Kur'an'm
benzeri bir kitap, stire getiremeyeceklerini ifade etmektedir. Miifessirler

4lis ifadesindeki zamirin aym zamanda 43¢ de irca edilebilecegini, boyle
oldugu takdirde "Eger kulumuza indirilen Kur'an'a ilgili bir stipheniz varsa
onun (Muhammed) gibi siz de bir sure (kitap) ortaya koyun" da gorelim
demek olur.6 Ciinkii immi olan, eline kalem almayan ve kitap okumayan bir
peygamberin boyle bir kitap getirmesi basli basina bir mu’cizedir. Nitekim
Allah Resulii (sav) de hayati1 boyunca hi¢ kimseyi ve hig bir kabile ve oymag:
peygamberligine ve teblig ettigi hiikiimlere iman etmeleri i¢in mu’cize gibi
harikulade bir tasarrufla gelin bana iman edin dememigtir. Sadece Kur’an’la
insanlar1 imana davet etmis ve onunla meydan okumustur. Bu da Kur’an'in,

5 Nevzad Ayasbeyoglu, ibn Riisd’iin Felsefesi, Ankara: TTK Basimevi, 1955, s. 113.

6 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Mefitihii'l-3ayb), Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi,
1998, I, 349; Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi't-tenzil, Darii’l-
Kitabi’l-Arabi, I, 98.
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Allah Resulii'niin (sav) en biiyiik ve ebedi bir mu’cizesi oldugunu kanitla-
maktadir.

Kur’an’in ihbar ettigi gibi Hz. Isa'nin (a.s) camurdan kus seklini yapip
ona iifiirmesi ve bunun kus olup u¢masi, 6lmiis olan bir kimseyi diriltmesi,
alaca hastalar1 ve anadan dogma korleri iyilestirmesi beserin benzerini ya-
pamayacag1 bir tasarruf olup miiminlerin iman etmesi lazim gelen bir
mu’cizedir. Ayette bu gibi zuhuratin Hz. Isa'min peygamberliginin delili
olarak sunulmasi” bunun gayb kaynakh ve iginde meydan okumanin da
oldugunu ortaya koymaktadir. Zaten ayet ifadesinde tekrarlanan “Allah'in
izniyle” ifadesi bu tasarruftaki Allah’in miidahalesini ortaya koymaktadir.

Ancak peygamberlerden zuhur eden fakat icinde meydan okuma olma-
yan olaganiistii olaylar hangi kategoriye girmektedir? Bu, neredeyse kay-
naklarda cevabr bulunmayan bir sorudur. Nitekim Allah Resuliinden (sav)
zuhur eden harikuladelikler de hep bu kabilden olup kendine miiteallik
cereyan etmis isler olarak vukuu bulmustur. Yukarida zikredilen ve klasik
kaynaklarda yer alan Omer en-Nesefi'nin (6:537-1142) tarifi esas tutuldu-
gunda meydan okuma gayesi olmayan olaganiistii olaylar bu tanimdan
¢ikmaktadir. Bunlar keramet olarak da anilmazlar. Ciinkii peygamberlerin
olagantistii olaylarma mu’cizdtii'l-enbiyd, evliyanin olagantistiiliiklerine de
keramatii’l-evliyd denilmesi yaygin bir durum arz etmektedir. O halde bu
tanim eksiktir ve bize gore sdyle olmasi daha isabetlidir:

O o s A e J gy & (231 e Bo gl 4 ad Blal) Gl el 15 jena]
bl aas 4
“Mu’cize, iginde meydan okuma gayesi bulunmakla birlikte velev ki
meydan okuma olmasa da dogrulugunun ispat1 i¢in Allah’in peygamber
vasitasiyla ortaya koydugu olagandiistii olaydir.” Musa peygamberin asasini
denize vurmasi ile denizin yollara ayrilmasi,® asay1 tasa vurmasiyla da tas-
tan on iki pimarin figkirmas:® vs. bunlarin hepsi Kur’an’in ihbar etmesi dola-

yisiyla tahakkuk eden birer olaganiistii zuhurat1 ve i¢cinde meydan okuma
olmasa da birer mu’cizeyi ifade etmektedir.

Hz. Muhammed’in mi’'raca gitmesi de bu kabilden bir tasarrufu ifade et-
mekte ve biitiin Miisliimanlar da buna mu’cize gozii ile bakmakta ve bu
sekilde inanmaktadir. Kur’an da bunun bir kismina sehadet etmektedir.

O halde Kur'an'in adet Otesi bu tarz bir¢ok olay1 dile getirmesi,
mu’cizenin tahakkuk ettigini ve onun olaganiistii bir zuhurat oldugunu,

7 2/Bakara, 49.
20/Ta-h4, 77; 26/Suara, 63.
9 2/Bakara, 60; 7/A’raf, 160.

@
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Kur'an'in ihbar ettigi sekilde olaylarin tahakkukunu inkar etmenin kiifiir
olacagi, bunu tevil etmenin ise dogru bir tutum olmadigini ortaya koymak-
tadur.

1.1. Mu’cizeler, el¢inin dogrulugunu ortaya koymakla birlikte baska isa-
retler de tasir m1?

Tarihi stiregte mu’cizelerin hissi olandan Kur’an gibi akli ve edebi olana bir
tekamiil gdstermesini bazi Islam ulemas: begeriyetin insanin biyolojik geli-
simi gibi bir tekamiil gecirdigini ve tufeyli iken ¢ocuklarin gorsellige yatkin
olmasina bagl olarak begere hissi mucizelerin verildigini tekamdiile paralel
olarak da en son akli tatmin eden Kur’an’in indirildigini soylemektedirler.1
Her bir olayin kendi kontekstinde anlamli olacag1 géz oniine alindiginda
bunun dogru bir analiz oldugu soylenebilir. Ancak mu’cizelerin daha gok
toplumun psikolojik ve kiiltiirel durumlariyla yakin alakasi: bulunmaktadair.
Musa’'nin yed-i beyzd mu’cizesinin, Giines tanris1 Ra’'min c¢ocuklar1 ve
Musa'nin Firavun'unun agikca dillendirdigi gibi tanr1 olarak goriilen Ram-
seslerle (Firavunlar) ve o donem Misir kiiltiiriiniin elbette bir miinasebeti
vardir. Yani bir nevi bu kiiltiiriin mensuplarina Musa'nin elinde 1siklar:
yaratan zat sizin tanri olarak taptiginiz Giinesi ve onun ¢ocuklari olan Fira-
vunlar1 yaratanla ayni zattir, demek istenilmistir. Hiyeroglifleri ve hayvan
basl tann figiirlerinden, Hz. Musa'nin kavminden ayrilmasin firsat bilip de
tapinmak i¢in Samiri’nin buzag yapmasindan boga gibi bazi1 hayvanlara
taptiklari anlagilan bir kiiltiiriin mensubu olan Israilogullarinin sigir kes-
mekle emr olunmasi hayvanlara kutsalligin isnat edilemeyeceginin mesajt
verilmek istenmistir. Insan ilgi duydugu seye dikkatini teksif eder ve hay-
ranlik duygusunu izhar eder. Bu realiteden hareketle Kur'an'in da hikaye
ettigi gibi sihir ve biiytiiye biiyiik sayg1 gosteren cahili bir toplumda mu’cize
elbette Musa'nin asasinin yilana doniismesi seklinde gerceklesecektir.

Islam alimlerine gdre mu’cizeler, peygamberlerin dogruluklarini ispat
etmekle birlikte insanin yeni seylerin kesifleri hususunda ufkunu agmakta
ve medeniyetin tekdmiiliine katki sunmaktadir. Ornegin, Hz. Siileyman’in
Belkis'in tahtin1 getirmesi mu’cizesi konusunda Said Nursi sunlar1 sdyle-
mektedir: “Bu hadise uzaktan esyamn naklinin aynen veya sureten miimkiin oldu-
Juna igaret etmektedir. Cenabr Hak bir mu’cize olarak Siileyman’a (bunu) ihsan
etmigtir. Samimi bir sekilde arzulanan bir hadiseyi peygambere ihsan eden Allah,
kabiliyeti nispetinde calisip, kdinata yerlestirdigi kanunlarina ve emirlerine uygun
hareket eden kullarina da diinyay: bir sehir hiikmiine gecirip ihsan edebilir. Belkis
Yemen’'de iken Sam’da aymiyla veya sureten hazir olmugstur ve goriilmiistiir. Ya-

10 Resid Riza, Muhammedi Vahy (Trc: Salih Ozer), Ankara: Fecr Yaymlari, 1991, 228-229; Said
Nursi, Sudlar, s. 226.
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mindaki adamlar: da sesleriyle beraber miisahede edilmiglerdir. Cenab1 Hak bu ayeti
kerimesiyle, bir kuluna genis bir miilk, bu miilkii de tam adaleti saglamas: icin ze-
minin her halinden haberdar ettigi gibi, her bir insana da, yaratilis itibariyla yeryii-
ziine halife olacak sekilde bir kabiliyet verdigini bildirmektedir. Bu kabiliyet ve isti-
dadin geregi olarak, zemin yiiziinii gorecek, bakacak, anlayacak kabiliyeti vermesi de
hikmetinin geregi oldugunu bildirmektedir. Sahsen bu seviyeye herkes ulasmasa bile
iclerinden ulasanlar olacak, maddeten erisilmezse bile manen erigilebilinecektir” 11

O halde Said Nursi'ye gore bu olaydan c¢ikarilacak ders sudur: Manevi
yakinlik ve iistiinliik elde eden peygamber digindaki sahislardan da madde-
ten ve manen calistiklar1 takdirde nispeten ciizi de olsa benzer hadiseler
meydana gelebilir. Nitekim mi’'rac’la ilgili analizinde, Zat-1 Ahmediye aley-
hissalat-u—vesselam Mi'raca velayetiyle gitmis; risalet’'iyle donmiis ve kapiy1
da acik birakmus, arkasindaki evliyay-1 immeti, ruh ve kalb ile o cadde-i
nuranide, Mi'rac-1 Nebevi'nin golgesinde seyr-i siiliik edip istidatlarina gore
makamat-1 aliyeye ¢ikiyorlar, demektedir.'? Her bir zi iman, namazin ef’al ve
erkanmna fikrini bindirip, bir nevi mi'rac ile kainati arkasina atip, huzura
kadar gider. Her z1 kalp ve kamil veli, seyri siiliik ile arstan ve daire-i esma
ve sifattan kirk giinde gegebilir. Hatta Seyhi Geylani, Imam-1 Rabbani gibi
bazi zatlarin ihbarat-1 sadikalar1 ile bir dakikada Arsa kadar urtic-u ruhani-
leri olmaktadir. 13

Sa’ravi, mu’cizelerin ilmi gelismeler i¢in bir kistas oldugunu ve Kur’an'in
delalet ve naslariyla insanlara 6gretmenlik yaptig1 gibi isaret ve rumuzlariy-
la da peygamber kissalarinda anlattigi mu’cizelerin benzerlerini yapmaya
insanoglunu cesaretlendirdigini ve tesvik ettigini ifade etmektedir. Sanki
Kur’an bu kissalarla, parmagini temel esaslar ve gelecegin aynasi olmak
lizere mazi miiesseseleri iizerine bina edilecek olan istikbaldeki benzer ge-
lismeler {izerine koymakta ve soyle demektedir: Bu harikalara seni ulastira-
cak araclar1 elde etmeye calis; saat ve gemiyi mu’cize elinin insanliga hediye
ettigini gormez misin? Iste, bir taraftan mu’cizelere bir taraftan da beser
fikirlerinin tebadiilii ve binlerce kanun-u natiktan ¢ikardig1 ders neticesinde
ulastig1 sonuca bak. Beser fikrinin acayip sanatlarindan sayilan demir yollar
ve elektrik aletleri vs. sanayi ana mamulleri demirin yumusamasi ve bakirin
erimesi mu’cizesiyle neredeyse benzer bir tasarruftur. Giintimiizde ucakla-
rin bir giinde, bir aylik yolu u¢gmalari, neredeyse (gelisi ve gidisi bir aylik yol
olan) riizgar mu’cizesine ulagmustir. Yine beser fikrinin terakkisi neticesinde
icat edilen aletler ve matkaplar (neredeyse Musa'nin asasi gibi) kuru yerler-
den su ¢gikarip yerleri giil giilistan etmeyi basarmigtir.

11 Said Nursi, Sozler, Istanbul: Sozler Yayinevi, 1977, s. 239-240.
12 Nursi, Sozler, s. 543.
13 Nursi, Sozler, s. 536.
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Yine Sa’ravi, atesin Ibrahim’i yakmamasi(21/Enbiya, 69), Yak{ib’un uzak-
tan koku almasi1(12/Ytisuf, 94) ve temessiilii(12/YGsuf, 24), Siilleyman’a Bel-
kis'in tahtinin uzaktan getirilmesi(27/Neml,40) gibi ayetlerde dile getirilenle-
rin ilmi gelismelerle karsilastirilmasini teklif etmektedir. O, beserin ateste
yanmayan elbiseyi icat etmesi ile atesin yakmamasi mu’cizesi, icat ettigi
aletlerle ses ve sekilleri uzaktan nakletmesi ile (Yak{ib’un suretinin Misir’da
goriinmesi yani) temessiilii, Belkis'in tahtinin géz agip kapayincaya kadar
kisa siirede gelmesi mu’cizesi, alici cihazlarla Yak{ib’'un uzaktan kokuyu
almas1 mu’cizesi (bize gore koku degil frekanstir; ¢iinkii Riyh ‘riizgar’ ile
Rdihd ‘koku” ayn1 koktendir) arasinda elbette bir benzerligin oldugunu ifade
etmektedir.

Ancak mu’cizeleri sadece maddi terakkiler i¢in bir 6rnek ve kistas kabul
etmenin, zamanla maddi terakkilerin ruhsuz bir sekilde bu boyuta gelebile-
cegini soylemenin yanlis oldugunu da bilmek lazimdir. Bu sekildeki bir
bakis mu’cizelerdeki gaybi boyutu ve etkiyi gormeme tehlikesini igerir. Belki
ilmi terakki bunun bir benzerini yapabilir fakat aynisini yapamaz. Ciplak
elle bir seyi yapmak ile aletlerle yapmak arasinda biiyiik bir fark vardir.
Birisi mu’cize digeri icat olmaktadir. Mu’cizelerde, gaybi bir kudreti ispat
etmenin ve i¢inde meydan okumanin 6n planda olmasi, insanlarin ayniyla
bir benzerini meydana getiremeyecegini ortaya koymaktadir. Allah Resu-
li'niin (sav) az bir yemekle bir¢ok kisiyi doyurmasi, avucundaki taslarin,
agzindaki lokmalarin zikretmesi, {izerine ¢iktig1 kiitiigiin onun mufarakat:
ile inlemesine dair bazi hadisler giivenilir kaynaklarimizda nakledilmekte-
dir.”> Her ne kadar kaynaklarda bunlar ahad haber olarak nakledilse de
imamﬁ’l-Haremeyn el-Ciiveyni'nin ifade ettigi gibi hepsi birlestirildiginde
olaganiistii zuhuratin peygamberden sadir olmasimi miitavatir bir hale ge-
tirmektedir.’6 Basta Buhari, Miislim, Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel’de olmak
iizere Allah Resuliiniin elini azicik kirba suya daldirip ¢ikardiktan sonra
parmaklar1 arasindan pinarlar gibi suyun fiskirmasi on iki tarikle rivayet
edilmektedir.” Hadis kaynaklarinda rivayet edilen bu gibi haberlerin ger-
ceklestigini kabul ettigimizde maddi hicbir terakki bunlari meydana getire-
mez ve bu boyutu gaybi bir destek olmadan yakalamak miimkiin olamaya-
caktir. Ancak buna ragmen dini inanci bu gibi hissi olan olaganiistiiliiklere

14 Muhammed Mutevelli es-Sa’ravi, Tefsiru’s-Sa'ravi (el-Hevitir), Matabiu Ahbari’l-Yevmi, I,
126, 344-345; X, 6087.

15 Buhari, “Menakib”, 25; Darimi, “Mukaddime”, 6 (31-34); ibn Mace, “ikame”, 199 (1414-
1416).

16 Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabiil-irsad ild kavdidi'l-edille fi usuli’l-i’tikad, Beyrut: Mii-
essesetii Kiitubi’s-Sekafe, 1985, s. 296.

17 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Fedail”, 6; Timizi, “Menakib”, 6; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 111, 147, 170, 215, 289, 343.
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bina etmenin dogru bir davranis olmadigini da kabul etmek lazimdur. Ttikat-
la alakali bir mesele haberi ahadla tespit olunamayacag: icin bir kimse
Kur’an’da anlatilanlarin disinda bu gibi hadislere velev ki sahih olsa bile
inanmaya icbar edilemez ve dinin dogrulugu bunlarla ispat edilemez. Bu-
nunla birlikte konuyla ilgili hadisleri ilme ve rasyonaliteye ters diye toptan
reddetmenin, rivayet kaynaklar1 ve tariklerinin kuvvetini goz ardi etmenin,
mahseri vicdanin kabul ettigini gérmezlikten gelmenin de dogru bir davra-
nis olmadigini belirtmek lazimdir. Her ne kadar rasyonalizmin ve poziti-
vizmin tesiri ile bu gibi olaganiistiiliikler garip karsilansa da Miisliimanlarin
biiyiik ekseriyeti Kur'an'da da benzeri durumlar nakledildigi gerekgesi ile
bunlar1 kabul etmekte ve inkari cihetine gitmemektedir.

Her ne kadar bazi terakkilerle mu’cizeler yorumlansa da tam tamina
mu’cizelerin bunlara tekabiil ettigini sdylemek miimkiin goriilmemektedir.
Bugiin, Hz. Siileyman’a bir aylik esen riizgarin emrine verilmesi, ugak gibi
vasitalar ile irtibatin1 kurabilsek bile bu terakkiler aletlerle yapilmasina kar-
silik mu’cizede bu gibi vasitalarin kullanilmadigini diisiindiigiimiizde bun-
larin teknik ve teknolojik gelismelerin yakaladiklar1 boyuttan 6te farkli zu-
huratlar olduklarini anlariz. Bunlar1 ayniyla gerceklestirebilmek samimi kul
olmakla miimkiindiir.

Aymni paralelde Fahreddin er-Razi, Hz. Siileyman’a demir ve bakirin yu-
musama mu’cizesinin yorumunda isi mu’cize olarak degil de demir ve baki-
11 ateste eritip gesitli aletler icat etme, cinleri de giiglii insanlar seklinde yo-
rumlamanin uygun olmadigini sdylemekte ve bu tarz yorum yapanlar1 ki-
nayarak bunun bozuk ve zayif inancin, Allah kudretine giivensizligin sonu-
cu oldugunu ifade etmektedir.1®

1.2. Mu’cizeler ilimle izah edilebilir mi?

Bugiin bilimin her seyi kesfettigine, biitiin sirlar1 ifsa ettigine inanilmaktadir.
Ancak insanoglunun on binlerce galaksinin bulundugu bir evrende sadece
Ay ve Mars’a kadar gidebildigini goz oniine aldigimizda eldeki ilmiyle bii-
tiin bu evreni anladigini, onun esrarini ¢ozdiigiinii iddia etmesi ne kadar
anlamlidir?

Unutmamak gerekir ki kainatta bizim bilmedigimiz bir¢ok sir bulunmak-
tadir. Bu giin ilmin teghis edemedigi bir¢ok olay vukuu bulmakta, ilim bu
olaylar1 izah edememektedir. Aslinda bir yoniiyle mu’cizeler, bilimsel ge-
lismeler ne kadar ilerlerse ilerlesin kdinatin ve varliklarin esrarinin sonuna
gelinemeyecegini, maddi varligin esrar1 ¢oziilse bile bunlarin metafizik bo-

18 Razi, Mefitihii'l-gayb, IX, 198.
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yutlarinin oldugunu ve biitiiniiyle varlik dleminin sirlarinin bilinemeyecegi-
ni, esrarinin ¢oziilemeyecegini bize ifade etmektedir.

Sah Veliyullah ed-Dehlevi mu'cize ve olaganiistii zuh{iratlarda nedensel-
ligin hakim oldugunu ancak bununla beraber i¢inde sub(ig (liitfun tasmasi-
nm)'un 6n planda oldugu olaylar oldugunu ifade etmektedir.’ Buna gore
mu 'cizeler de kendi igerisinde bir kanuna tabi, bir sebep-sonug iliskisinden
dolay1 gergeklestigini soylemek miimkiindiir. Realitede mu’cizeler i¢ tutarli-
liga sahip bir kanuna tabi olup ilmin yapisina da ters olmayan fakat realitesi
tespit edilmedigi gerekgesiyle zit oldugu sanilan olaylardir. Halbuki bu giin
ilim de mu’cizelerin olabilecegine sehadet etmektedir. Islami kaynaklari-
mizda Allah Resulii’'niin (sav) vahiy ve vahiy kaynagiyla miinasebetini anla-
tan bilgi ve olaylar Einstein’in izafiyet teorisiyle ortiismiiyor mu?

Peygamberin Mi'raca ¢ikip da dondiigiinde yataginin hala sicak bulma-
styla bu teoride ifade edilenler arasinda elbette yakin bir miinasebet vardir.
Allah Resulii bu sefer esnasinda Mescidii’l-Aksa’ya ugramis, oradan da gok-
lere yiikselmistir; her bir gokte o gogiin bekgcisi meleklerle ve peygamberler-
le goriismiis, Allah’la miilaki olmus, onunla sohbette bulunmustur. Pesinde
cennet cehenneme ugramis olmasma ragmen biitiin bu miilakat ve seyr-u
sefer zaman denilen olgunun saniyeleri icinde gergeklesmistir. Nerdeyse her
testten basariyla ge¢mis ve ilmin sabitesi olmus Einstein’in izafiyet teorisin-
de de zamanin rolatif oldugu, bir sey 1s1k hizina ulastiginda onun icin za-
manin duracak kadar yavasladig1 ifade edilmiyor mu? Yine Kur’an’in me-
leklerin hizini ifade ederken elli bin yilda alinabilecek bir mesafeyi bir giin
iginde aldiklar1 seklinde hikaye etmesi de bu tarz olan bir olay olmaktadir.?
Yine bu teori ile Siileyman’in meclisinden miitefennin birisinin Belkis'in
tahtin1 goz agip kapayincaya kadar kisa bir zamanda getirmesi arasinda bir
bag vardir. Her ne kadar bu gibi olaylar olaganiistii olsa da gerek Allah Re-
sulii'niin (sav) viicudu, gerekse tahtin maddi olmasi bu mu’cizelerin ilimle
izah edilebilecek yonlerinin de olabilecegini ve bunlarla insanlara bir seyle-
rin 0gretilmesinin amaclandigini ortaya koymaktadir.

ibn Kayyim el-Cevziyye'nin dedigi gibi Cebrail Peygamber’e (sav) iniyor,
insan seklinde temessiil ediyordu ve ona isittigi bir sesle konusuyordu. An-
cak insan seklinde temessiil etmedigi zaman ise peygamberle konusuyor
fakat etrafindaki ashab bunu ne goriiyor ne de isitiyordu. Allah Resulii gibi
diger peygamberlerin de durumu bdyleydi. Bazen Allah Resulii'ne vahiy zil
sesine benzer bir sesle geliyor ancak meclisinde bulunanlar bunu isitmiyor-
du. (Kur'an'in ihbar1 geregince) etrafimizdaki cinler yiiksek seslerle konus-

19 Sah Veliyullah ed-Dehlevi, et-Tefhimatii’l-ilahiyye, Pakistan: Haydarabad, 1967, 11, 48.
20 70/Mearic, 4.
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malarina ragmen biz onlar1 isitmiyoruz. Harp esnasinda melekler kamgilarla
kafirlere darp etmelerine, boyunlarini vurmalarina, onlara bagirmalarina
ragmen onlarla beraber bulunan Miisliimanlar bunlar1 ne goriiyor ne de
isitiyorlardi. Cebrail, Allah Resulii'ne Kur’an okumasina, ona Kur’an 6gret-
mesine ragmen mecliste hazir bulunanlar bunu gérmiiyor ve isitmiyorlar-
di2

Biitiin bunlar bize varligin ve hadiselerin sadece fiziki boyutlar1 ile degil
alg1 otesi bazi boyutlarin da bu evrende mevcut oldugunu, realitenin sadece
duyu ile algiladiklarimizdan ibaret olmadigini gostermektedir. Bu gibi olay-
lar evrende zaman i¢inde zamanin, kanun i¢inde bazi1 kanunlarin olabilece-
gini ortaya koymaktadir.

Iste mu’cizelerle ilgili gercekler bu kabilden olup ilim bunlari test edemi-
yor diye inkar1 yoluna gidilmemelidir. Gergi bugiin ilim de istisnal olaylarin
vukuunu inkar etmemekte ancak bunlari kanun gibi formiiliize edememek-
tedir. Bunlar, heniiz giintimiiz ilminin kanun haline getiremedigi, ancak
imkan dahilinde gordiigii bir takim kanunlara ve realitelere tabi olan olay-
lardir. Yahut da David Basinger’in dedigi gibi, “Sayet kutsal sebeplilik mantik-
sal bir imkan ise baz1 olaylarin ampirik olmayan sebepsel sartlar icermesi de imkan
dahilindedir” 2

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Gergek ilim biitiin ihtimalleri
gbz Oniine alir. Bundan dolay: sofistler gibi her seyden siiphe etmek, her
seyi reddetmek dogru ve ilmi bir tutum degildir. Iginde bulundugumuz
evrende ilmin ¢dzemedigi bir¢ok esrar bulunmaktadir. Mu’'cizleri de i¢ bii-
tiinliigline sahip bu tarz olaylar olarak kabul etmek lazimdir.

2. Keramet

Keramet, sozlitk anlamiyla asalet ve comertlik, 1stilahi olarak da,

Il B e e L VI slal) 3,1 22l SN

"Meydan okuma gayesi olmayan harikuldde zuhurat”? veya peygamberler di-
sinda salih zatlardan meydana gelen harikuladelik seklinde tanimlanmakta-

dir.2* O halde mu’cize ile keramet zuhurat bakimindan ayni olmakla birlikte
mu’cize peygamber tarafindan ve i¢inde meydan okuma varken keramet ise

21 ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Ruh, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-llmiyye, 1975, s. 71.

22 David Basinger, Randall Basinger, Philosophy and Miracle, New York: The Edwin Mellen
Press, 1986, s. 5-6.

23 Imam-1 Azam, Fikhii’l-ekber, a.y.; Serif Ciircani, Ta'rifit, Kahire: Darii'l-Fadile, s. 154; Mu-
hammed Ali Tehanevi, Kesgifu tstilahiti’l-finiin, Beyrut: Darii'l-Kiitubi'l-Ilmiyye, 1998, 1V,
36.

24 Taftazani, Serhii’l-Mekdsid, V, 13.
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peygambere tabi olan bir veliden meydana gelen ve iginde meydan okuma
olmayan olagantistii bir zuhurat olmaktadir.

Harikulade olaylarin peygamberlerden zuhuru, o peygamberin, direkt
Allah tarafindan davasinin hakliligini gostermek igin ortaya konuldugunda
siiphe yoktur. Asil {izerinde durulmasi gereken husus bu olaganiistii zuhu-
ratlarin diger insanlarda meydana gelmesidir.

Hadis kaynaklarinda peygamberlerin disindaki insanlardan bu tarz zu-
huratlarin meydana geldigini ifade eden bazi rivayetler bulunmaktadir.
Buhari ve Miislim, Hz. Ebu Bekir'in {i¢ kisi i¢in hazirladig1 yemegi bir¢ok
kisinin yedigini, yine de yemegin arttigin1 nakletmektedirler.?> Yine Ciireyc
ismindeki bir velinin besikteki bir bebegi konusturmasy,? bir magarada
mahsur kalan {i¢ kisinin yaptiklari samimi iyiliklerini anmalariyla buradan
kurtulmalar1?” bu kabilden olaylar olmaktadir.

Ancak olaganiistii hallerin peygamberlerin disindaki kisilerden meydana
gelmesi hususunda Kur’an’da ise birkag yerde bilgi ve isaret bulunmaktadir.

Bunlardan ilki, Hz. Siileyman’in huzurunda kendisine ilim verilen birisi-
nin Belkis'in tahtini (Sebe’den Kiidiis'e) getirmesi (27/Neml, 38-40). Ancak
bu velilerin kerameti mi yoksa Hz. Siileyman eliyle ortaya konan bir
mu’cizesi mi oldugu hususunda bir aciklik bulunmamaktadir. Miifessirlerin
bircogu taht1 getiren hakkinda bir tercihte bulunmayarak bunun, Hz. Sii-
leyman'in kendisi, veziri Asef b. Berhiya, Hz. Hizir ve Cebrail'in olabilecegi-
ni ifade etmektedir.”® Fahreddin er-Razi ise, taht1 getiren kisinin bizzat Sii-
leyman’in kendisinin oldugunu sdylemekte ve bunda israr etmekte, bunu
Siileyman’in peygamberliginin birgok mu’cizelerinden bir mu’cize olarak
miitalad etmekte ve Siileyman tahti getirmekle bunu hem Allah’in kudretine
hem de kendi peygamberligine bir delil olarak Belkis’a sunmak istedigini
ifade etmektedir.?”

25 Bubhari, “Edeb”, 88; “Menakib”, 25, “Mevakit”, 41, Miislim, “Esribe”, 176.

26 Buhari, “Enbiya”, 48; Miislim, “Birr”, 48.

27 Buhari, “Icare”, 12; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 116.

28 Abdullah b. Omer Beydavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te vil, Istanbul: Hakikat Kitabevi, 1991,
111, 394; Zemahseri, Kessif, IV, 455. ibn Kesir, Ebu Salih Katade ve Dehhak’m kitabin bilgisi-
ne sahip kisinin insan oldugu goriisiinde olduklarim nakletmektedir. ibn Astr da asag1 yu-
kar1 bu goriisii tercih ederek kitabin bilgisine sahip olandan kasit Hz. Siileyman’in adamla-
rindan hikmet ehli bir kisidir, demektedir. ibn Mesud’a gore bu Hizir, ibn Abbas’a gore ise
salih ve duasi kabul olan, ism-i azami bilen Siileyman’in veziri Asaf b. Berhiya'dir. En-
Nehai’ ye gore ise bu kisi Cebrail’dir. Bkz. Ebir'l-Fida Ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l azim, Daru Tayyibe, 1999, VI. 192; Muhammed Tahir ibni Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir,
Tunus: Daru Tunusiyye, 1984, s. 271; Razi, Mefitihii’l-gayb, VIII, 556; Sihabuddin el-Alusi,
Ruhu'l-medni, Beyrut: Darii'l-Fikr, 1987, X, 203; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, Istanbul: Eser Nesriyat, 1979, V, 3679.

29 Razi, Mefétihii'l-gayb, VIII, 556.
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Ancak bu kisi Siileyman peygamber degilse o zaman ayet, peygamberler
haricinde olaganiistii zuhuratin diger insanlardan da meydana gelebilecegi-
ne bir delil olmaktadir. Nitekim Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Belkis ve konseyi-
nin ruhlarinda daha biiyiik bir iclal meydana getirebilmesi ic¢in 6zellikle
taht1 getirenin Siilleyman’dan bagka mecliste olan biri oldugunu sdylemek-
tedir.3® Mevlana Cami de evliyanin kerametinin hak oldugunu gostermek
tizere Allah bunu Siileyman'in meclisinde olan veziri Asef yoluyla gercekles-
tirdigini soylemektedir.?!

Fahreddin er-Razi'ye gore ayette tahti naklettigi ifade edilen sahisin ifa-
desi,® bu harikuladeligi yapan kisinin ilahi kitabin ilminden, yani vahiy
bilgisi olan, onun esrarina vakif birisini ¢agristirmaktadir.?® Ciinkii “el-
Kitap“taki “el” takis1 ahd anlaminda olmak iizere Tevrat’a ve dolayisiyla
Tevrat'in ahkamini tatbik etmekle mdiikellef olan Siileyman’in onu en iyi
bilen kisi olmasi tahti getirenin o oldugunu ortaya koymaktadir. Ebu
Hayyan bu goriisii tenkit ederek bunun Siileyman’in sanki kendi kendisine:
"Ben goziinii kirpmadan onu sana getiririm” demek gibi bir ifade oldugunu ve
bu vesile ile garip (mantik dis1) oldugunu sdylemektedir.>* Fakat bunun,
ifrit'in ‘sen yerinden kalkmadan 6nce onu ben getiririm’ sdziine verilmis bir ce-
vap olabilecegini goz 6niine aldigimizda Siileyman peygambere ait olmasin
miimkiin kilmaktadir. Ancak yine de bu zayif bir segenektir.

Ayetteki “el” takisinin istigrak anlaminda olmasi da miimkiindiir. Boyle
oldugu takdirde ifade, kitap cinsinin hepsini kapsamina almakta ve dolay:-
styla miispet ilimleri igerir kitap ilmiyle de bu tasarrufun gerceklesebilecegi
miimkiin kilmaktadir. Nitekim Kur’'an'in “Yaninda kitaptan bilgi olan birisi”
diyerek getireni miibhem bir ifade ile dile getirmesi bu tasarrufu ilmini bi-
lenlerin yapabilecegi bir is olabilecegini ortaya koymaktadir.

Mecliste ifritin, ‘Sen yerinden kalkmadan dénce onu ben getiririm’ demesi
onun da bu isi yapabilme kapasitesinde oldugu anlasiimaktadir.

Ancak kitap bilgisine sahip birisinin ‘Ben g6z acip kapayincaya kadar getiri-
rim’ demesi onun ilim sahibi ve ifritten daha hiinerli ve daha miitefennin biri
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim bunu sdylemesi ile tahtin mecliste
hazir olmasi bir olmustur. Clinkii sie \J.a.w..é 5T, 1l ifadesindeki o takip
tertipte ilsakiyyet'i ifade etmesi bunu ortaya koymaktadir. O halde Siileyman
peygamberin tahti hemen yaninda bulmasi Ifrit ve Siileyman’t devre dist

30 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-hikem, Beyrut: Dérﬁ’l—Kitabi’l—ilmiyye, 2002, 1, 156.

31 Mevlana Cami Abdurrahman b. Ahmed, Nefihatii’l-iins, fran: Mahmudji, 11, 22.

32 "Yawmnda kitaptan bir ilim bulunan kimse 'Sen goziinii acip yummadan ben onu sana getirebilirim’
dedi.” (27/Neml, 40).

33 Razi, Mefitihii'l-gayb, VIII, 557.

34 Ebu Hayyan el-Endulusi, Bahru'l-muhit, Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtubi’l-Hmiyye, 1993, VII, 73.
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birakmaktadir. Ciinkii ifritin tahtt bu hizda getiremedigi ifadesinden anla-
silmaktadir. Siileyman peygamber de getirse onu riizgar kuvvetiyle getire-
cektir. Bu ise g6z a¢ip kapama hizinda olamayacaktir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi “el” takisi istigrak anlamiyla aldigimizda bu
isin kitap bilgisi yani ilmi bir tasarruf ve ilim ile yapilabilecek olan bir eylem
oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte istigrakin semavi kitaplari
ve Levh-i Mahf(iz'u da icermesine bagli olarak Siileyman meclisinde semavi
kitap, vahiy bilgisinde derinligi olan birisinin bunu yaptigin1 ve bunun da
Cebril'in oldugunu, tabiati geregi taht1 151k hizinda getirdigini daha makul
kilmaktadir. Ancak nakleden kim olursa olsun fark etmez nakledilenin
madde olmasindan dolay1 bu 1s1kla maddenin bir yerden bir yere 151k hizin-
da nakledilebilecegini gostermektedir.

Fahreddin er-Razi'nin de seceneklerden biri olarak kabul ettigi%* ve bu-
giin Quantum fiziginin ¢ift yarik deneyi ile bir maddenin ayn1 anda baska
bagka yerlerde bulunabilecegi gerceginin ortaya konulmasi boyle bir icraatin
ilimle yapilabilecegi hakikatini ispat etmistir. Nitekim bilim adamlar: tara-
findan lazer 15181 kullanilarak 1sinlama yontemiyle atomlarin bir yerden bir
yere naklinin saglanmasi ileride atom kitlesinden olusan maddenin de nak-
linin yapilabilecegi gercegini ortaya koymaktadir. Ancak bununla birlikte,
Siileyman peygamberin meclisi gibi lahuti boyutu olan bir meclisin erbabi-
nin da bunu yapabilecegi gercegini ortaya koymaktadir. Bu bize ilmin sade-
ce her seyin bir olgiisii olmadigini, deterministlerin iddia ettikleri gibi tabii
kanunlarin degismez oldugu ve diizeninde bir kopusun olmadiginin aksine
baz1 sigramalarin olabilecegini fiziki diinya iginde gaybi boyutun da varligin
goriinmeyen boyutunu olusturdugu ve mu’cizelerde oldugu gibi olaylara
miidahil olabilecegi gercegini ortaya koymaktadir. Bu giin Quantum fizigi-
nin, atom alt1 diinyaya fizik kurallariyla izah edilmeyen bir belirsizligin
hakim oldugunu ifade etmesi ve temel doga yasalarinin istatistiksel yakla-
simlar oldugunu, zorunluluk ifade etmedigini sdylemesi® harikulade olayla-
rin gerceklesecegini desteklemektedir. Nitekim asirlar 6nce Gazzali de
Tahdfiitii’l-feldsife’de tabiat kanunlarinin zorunluluk ifade etmedigini, alis-
kanliktan dolay1 zorunlu gibi algilandigini ifade etmistir.”? O halde hari-
kulade olaylar, duyu intibalarindan kaynaklanan yanilsamadan dolay1 tabiat
kanununa ters gibi algilanan fakat gercegi tespit edilmedigi gerekgesiyle zit
oldugu sanilan ve miistemirmis gibi goriilen tabil kanunlarinin arasindaki
bir sigrama olmaktadir. Isigin dalga halinde yayilmasina ragmen diiz algi-

35 Razi, Mefitihii'l-gayb, VIII, 557.

36 Richard Swinburne, The Concept of Miracle, London: Mc.Millan, 1970, s. 2-3.

37 Ibn Riisd, Tehafiit et-Tehafiit (trc: Kemal Istk, Mehmed Dag), Istanbul: Kirkambar Yayinlari, s.
627.
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lanmasi gibi mu’cizeler ardisik tabi olaylarin arasinda meydana gelen sigra-
may1 ifade etmekte ancak anlik oldugundan ilmin tespit edemedigi olaylar
oldugunu soyleyebiliriz.

Kerametin diger bir delili ise Meryem ile ilgilidir.”...Rabbi onu (Imran’in
karisinin Allah’a ibadete adadig1 kizi Meryem'i) giizel bir sekilde kabul bu-
yurdu; onu giizel bir bitki gibi yetistirdi. Zekeriya, onun yanina, mihraba
her girdiginde yaninda bir rizik bulurdu. 'Ey Meryem, bu sana nereden?'
derdi. (O da) 'Bu Allah katindan' derdi. 'Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik
verir."(3/Al-i imran, 37)

Biz Meryem’e yapilan bu ikrami keramet olarak kabul edersek ayetin ba-
sindaki ifadede “(Rabbi) onu giizel bir bitki gibi yetistirdi.” denilmekte olmasi
bu ikramin nedenini agiklamaktadir. Bu da riyazet, ibadet ve dini samimiye-
tin Meryem’i velayet mertebesine ¢ikardigini, gaybi diinya ile yakinlik pey-
da etmesi ve ondan bazi ikram ve algilar1 almasina neden oldugunu ortaya
koymaktadir.

Lokman siiresinde Lokman’a “hikmetin” verildigini ifade etmesi® evliya-
lardan bazilarinin gaybi boyuttan ikram kabilinden bazi algilar1 alabilecekle-
rini ¢agristirmaktadir. Hz. Omer’in muvafakatim da bu kabilden saymak
lazimdir; Islam ulemast bunu gaybi bilgiye baglamistir.® Bilindigi gibi Hz.
Omer on kiisur ayeti, Allah'in iradesine muvafik olarak niizuliinden &nce
idrak etmistir.

O halde bu durumlar, miiminler kendilerini riyazete tabi tutup titiz bir
sekilde ibadete devam ederlerse bazi ikramlara nail olabileceklerini ortaya
koymaktadir. Bu gibi garip olaylar: akilla gelistigi i¢in inkari cihetine gitmek,
kat1 bir rasyonalizmi ortaya koymak dogru degildir. Gaybi bir zuhurat gibi
olmasa bile siradan bir¢ok olayin arkasinda gaybi bir etkinin oldugunu ka-
bul etmek lazimdir. Bu durumlar dini samimiyeti yiiksek olan insanlar i¢in
gerceklesmekte, basiret goziiyle olaya bakildiginda arkasinda gaybi bir mii-
dahalenin oldugu anlasilmaktadir.”...Kim Allah'tan korkar (sorumluluk bilinci-
ne gore davranir)sa (Allah) ona bir ¢ikis (yolu) yaratir ve ona ummadig yerden
riziklar gonderir .” (65/Talak, 2-3) ayeti, miiminlerin bazi ikramlara nail olabi-
leceklerini ve normal zannedilen olaylarda bile ilahi yonlendirmenin olabi-
lecegini ifade etmektedir. Bu durumu Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, i s¥1 OL
oL s Ulihiyetin nedenlere girmesi ” veya oluw¥! Olel 3 Gl e
“Nedenlere Hakkin yansimast” vs. seklinde isimlendirmekte ve bu tarz olayla-
rin sikhikla tahakkuk ettigini ifade etmektedir. 40

38 31/Lokman, 31.
39 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri, Kahire: Darii'Deyyan, 1988, VII, 63.
40 Ibnii'l-Arabi, Fiitihat, 111, 387.
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Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, kerametlerin stdk-1 tabiiyetle,*! yani Allah’in ma-
kamina (otoritesine) tabi olmakla tahakkuk ettigini ifade etmektedir. Onun
ifadesiyle Allah’in makamina tabi olmanin yolu da peygamberlerin ve 6zel-
likle de Hz. Muhammed’in yolunu takip etmekle miimkiindiir. Fakat bu
sadece peygamberlik kurumunu kabul etmekle degil, bu kurumun ilkelerini
yasamina siki sikiya tatbik etmekle miimkiindiir.+

Islami kaynaklarda bazi kerametler anlatilmaktadir. Hz. Ibrahim’in (as)
mu’cizesinde oldugu gibi yalanci peygamber Esvedii'l-Ansi'nin tehditlerine
yilmayip Hz. Peygamber'e iman ve teslimiyetindeki sebati {izerine atege
atilan Ebu Miislim’e (el-Havlani'ye) atesin berd (serin) ve selam olmasi (ya-
kicihigimi kaybetmesi), Halid b. Velid’in Hire kusatmasi esnasinda Islam’in
hak oldugunu ispat etmek igin zehir i¢mesi ve bundan zarar gérmemesi,
yine bir¢ok salih Miisliiman kisilere az yemek ve igecegin ¢ogalmasi gibi
olaylarin®* gerceklestigini bu kaynaklara dayanarak kabul ettigimizde
keramet tarzi olagan iistii zuhuratlarin miimkiin oldugunu kabul etmis olu-
ruz. Buna gore kim iman edip peygamberlerin yollarinda yiiriimeyi hayati-
nin prensibi haline getirir ve inancinda samimi olursa peygamber
mu’cizeleri tiiriinden bazi ikramlara nail olabilecegini sdylemek miimkiin
olabilir. O halde kim Ibrahim gibi Allah’in emrine samimiyetle imtisal eder
ve onun gibi bir azim ortaya koyar ve bu ugurda ateglere atilirsa, ates ona da
fbrahim’de oldugu gibi berd ve selam olabilir. Kur'an’da buna sehadet et-
mekte ve peygamberlerin kavimleri ile miicadeleleri esnasinda onlarin ola-
ganiistii kurtuluslarini dile getirdikten sonra “Iste biz giizel davrananlar: boyle
kurtaririz” (37/Saffat, 80, 110, 121) demesi, bunu desteklemektedir. Nitekim
mutasavviflar peygamberlerin timmetlerinin icmali bir 6rnegi oldugunu
peygamberlerde meydana gelen hallerin iimmetlerine tevariisen sirayet
ettigini ifade etmektedirler.# Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’ Hz. Ibrahim’e ait
haliliyet'in bir makam oldugunu, tehalliil'iin niifGz etme anlami olmasina
bagh olarak ona tabi olanlardan herkesin nefse ait olan biitiin duygularin,
benligin tahliye edilerek Esma olarak bilinen sifatlarin huldl ettigi (igine
yerlestigi) bu makama olusabilecegini ifade etmektedir.® Ibnii’l-Arabi Fu-
sus’l-hikem adli eserini tamamen bu konuya tahsis etmis, Kur'an'da zikri
gecen her bir peygamberin isimleri ve ilgili ayetlerden bdylesine bir makam
zevkini ¢ikarmaktadir. Sah Veliyullah ed-Dehlevi de peygamberlerde vukui

41 Ibnii'l-Arabi, Fiitihat, I11. 382-383.

42 William C. Chittick, ibn ‘Arabi heir to the prophets, Lahor: Suhail Academy, 2007, s. 78

43 Imam-1 AzAm, Fikhii'l-ekber, s. 63; Ibn Teymiyye, Niibuvvit, s. 11; Ebii'l-Fida Ismail Ibn Kesir,
el-Biddye ve n-nihdye, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-llmiyye, VII, 519.

44 Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Tefhimitii'l-ilahiyye, Pakistan: el-Matbau'l-Haydari, 1967, 11, 197.

45 ibni'l-Arabi, Fusus, s. 80-84.
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bulan hallerin iimmetlerine sirayet edecegini bu miinasebetle Adem(a.s)'in
Seytan'in igvasina kanmasi onun insanlik familyasinin icmali bir 6rnegi ol-
mast dolayisiyla neslinin de Seytan igvasina kandigi gibi Allah Resulii-
niin'de (sav) misal aleminde vukuti bulan sakk-1 sadrin, tebaiyetinden dolay1
iimmetine de sirayet ettigini ifade etmekte ve sakk-1 sadr1 (kalbin gayb ale-
mine agilmasi) ruhsal dleme yiikselmede bir boyut, bir makam olarak deger-
lendirmektedir.46

Biitlin bunlar miiminler sidki tabiiyetle peygamberlerin yolunda yiirii-
diikleri takdirde ilahi kanun geregince hangi peygambere tabi olmuslarsa
ona verilen olaganiistiilitkten onlara da bir ikramin yapilacagini ortaya
koymaktadir. Nitekim Allah Resuliine (sav) tabi olan ve bu ugurda kendile-
rini siki riyazete tabi tutan ebdallarin mi’rac mu’cizesine benzer sekilde te-
messiil ettikleri nakledilmektedir.

2.1. Veliler temessiil edebilir mi?

Ozellikle kiiltiiriimiizde velilerden ebdal denilen ziimreye nispet edilen
temessiil bir varligin farkli mekanlarda ve degisik sekillerde zuhurunu ifade
etmektedir. Aslinda ebdal ifadesi B-D-L kokiinden olup etimolojisine uygun
olarak bir seyin miitekabilini, mekan ve sekil degistirmesini ifade etmekte-
dir.#

Meleklerin temessiil etigine dair hem hadislerde hem de Kur’an’da yeter-
li derecede deliller bulunmaktadir. Kur’an’da,

L,}M lfb L@J ul.:.m:& Py L@.:JL L.L.Ub "Ona (Cebrdil) diizgiin bir insan seklinde
goriindii” (19/Meryem, 17) ayeti, Cebrail'in Meryem'e yakisikli bir insan sek-
linde temessiil ettigini ifade etmektedir. Yine Kur'an’a gére melekler bra-
him'e ve Sare'ye, Lut'a ve Zekeriya'ya* temessiil etmislerdir. Yine Cebrail'in
kimsenin tanimadig1 bir adam seklinde temessiil etmesini igeren ve bir¢ok
hadis kaynaginda rivayet edilen Cibril hadisi bunun en iyi 6rneklerinden-
dir.# Ayn sekilde Cebrail'in Dihye suretinde goriilmesi,* ashaptan Useyd b.
Hudayr'in gece Kur’an okurken meleklerin kendisini dinlemeye gelmeleri,>'
Hanzale b. Ebi Amir'in sehit diismesi esnasinda meleklerin onu gasletmesi®?
gibi olaylar1 bu kategoriden saymak lazimdir.

46 Dehlevi, Tefhimat, 1, 55-63; 11, 197.

47 Cemaleddin b. Muhammed ibn Manzfir, Lisanii’'l-Arab, Beyrut: Daru Sadir, XI, 49.

48 11/Hdd, 69-71; 77-81; 3/ Al-i Imran, 38

49 Buhari, “Iman”, 1; Darimi, “Siinne”, 16; Tirmizi, “iman”, 4; ibn Mace, “Mukaddime”, 6.

50 Buhari,” Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 37; “Birr”, 12.

51 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 242.

52 Ebu Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik fbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, Beyrut: Daru
Thya, 11, 79.
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O halde Kur’an ve hadislerde rivayet edilen olaylar meleklerin temessiil
edebileceklerini ortaya koymaktadir. Zaten cin ve seytanlarin kotii varliklar
veya hayvanlar seklinde temessiil edeceklerine dair de bol malzeme bulun-
maktadir.®® Ancak asil problemimiz kiiltiiriimiizde ebdallara nispet edilen
temessiil olaylarinin dogru olup olmadigidir. Yani insanlardan veliler te-
messiil edebilir mi problemidir.

Klasik tefsirlerimizde Hz. Yakub’a izafe edilen bir temessiil olay1 anlatil-
maktadir.®* Sah Veliyullah ed-Dehlevi, Allah Resulii’'niin (sav) Mirac olayi-
nin da bir temessiil oldugunu ifade etmekte onun bu yolla Mescidii'l-
Aksa’ya, oradan da Sidretii'l-Miintehd’ya ve oradan da Allah'in diledigi
yliceliklere ¢ikmistir, demektedir. Biitiin seyahat cesetle, uyanik halle, misal
ve sehadet arasi olan berzah aleminde olmustur. Bu olayda ruh cesede
hakim olmakta ve ceset temessiil etmektedir. 5

Ed-Dehlevi‘ye gore veliler de temessiil edebilir ve velilerin temesstilii on-
larin Allah katindaki derecelerinin yiiksekliklerinin ortaya konulmasi ama-
cina matuftur.’ Et-Tehanevi temessiiliin meleki ahlakla miimkiin oldugunu
ifade etmekte ve sdyle demektedir: “Eger insan meleklere ait ahlak elde eder,
dogru diisiince, az yeme, uyuma ve konusma, beseriyetin Qerektirdigi isleri terk
etmek gibi ruhsal igler (ahldk) iizerinde hikim olursa ruh bununla giic elde eder,
cesedi ruhani incelik elde eder. Hatta bu ahlika devam ederse cesedi ruh hiikmiine
geger, su iizerinde yiiriiyebilir ve havada ugabilir. Ancak begeri ahldkta ise ceset
ruha galebe eder, ruh tortu gibi asag1 ¢oker, beden hapishanesinde mahsur kalir”>
Ed-Dehlevi de temessiilii meleki ahlaka baglamakta ve bunun cibilli ve kesbi
olarak meleklere benzesenlerde gerceklesen bir hal oldugunu sdylemekte ve
Hz. Hizir'in misal aleminin bir ferdi oldugunu savunmaktadir.® O halde
Kur'an’da anlatilan Hizir ile Musa kissas1 misal aleminde gerceklesen ve
kaderin arka plan1 ve mantigini bize 6greten boyle bir temessiil olay1 olmak-
tadir. O, meleklerin temessiiliiniin de misal ile sehadet alemi arasindaki bir
cizgide oldugu icin temessiil ettikleri yerde bulunan insanlardan bazilar
bunlar1 goriirken bazilar1 gormeyebilir, ifadesi sebebiyle® mutasavviflar
arasinda temessiiliin misal dleminde gerceklesen bir olay olduguna inanildi-

53 Buhari, “Vekalet”, 10; Tirmizi, “Sevabii’'l-Kur’an”, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 27; V,
423; VI, 52; imam Malik, “Isti’zan”, 33; Ebu Davud, “Edeb”, 162.

54 Zemabhseri, Kessdf, II. 456-457; Muhammed b. Ali Sevkani, Fethii’l-kadir, Kahire: Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1964, I1I. 18; Beydavi, Envdrii't-tenzil, 111, 80.

55 Dehlevi, Sah Veliyullah, Hiiccetullahi’l-bilige, Beyrut: Daru 1hyéi’l—Ulﬁm, 1992, 11, 560.

56 Dehlevi, Hiiccetullah, a.y.

57 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kesgifu stilahati’l-fiiniin, Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-llmiyye, 1998,
11, 196, 199.

58 Dehlevi, Tefhimat, 1, 253.

59 Dehlevi, Hiicetullih, 11, 558, 560.
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g1 anlasilmaktadir. Misal alemi ile fiziki alem arasinda kiilli maslahatin ge-
rektirdigi oranda cibilli bir miinasebet vardir. Ed-Dehlevi'nin arsin hayalat:
dedigi bu alemde, fiziki alemde olacak olaylarin olmadan once burada bir
misalinin olusmaya basladigini ve evliyadan bazilarmin fiziki olaylarin ta-
hakkukundan &nce onlar1 bu dlemde gordiiklerini soylemektedir.®

Mutasavviflar velilerin temessiil edebilecegine miimkiin goziiyle bak-
makta, tasavvufta bazi biiyiik veliler ve kutiblarin 6ldiikten sonra midiritle-
rini ruhaniyetleriyle terbiye edip yetistirdiklerine inanilmaktadir. Muhyid-
din Ibnii’l-Arabi bunun bir kemal asamasi ve 6zellikle Beyazid-i Bestami ve
Kadibii'l-Ban gibi velilerin makamlarindan bir makam oldugunu ifade et-
mektedir.®!

Ebu Said Ebu’l-Hayr, Ebu’l-Hasan’dan Harakani'nin de Beyazid-i
Bestami'nin ruhaniyeti tarafindan egitildiklerine inanilmaktadir.®2Ahmed b.
el-Hamevi de ruhlarinin cesetlerine galebesi neticesinde Oldiikten sonra
velilerin cesitli suretlerde goriilebileceklerini ifade etmektedirler.®® Halid
Bagdadi de temessiiliin enbiya ve veliler arasinda miisterek bir durum ol-
dugunu sdylemekte, velilerden bazilar1 (nebiler gibi) dini ilimleri arada hig-
bir vasita olmadan direkt Allah'tan aldiklarini ifade etmektedir. O, rabitay1
savunurken tarikat silsilesindeki seyhlerden bazilarimin ve velilerin temessiil
ettiklerini ifade etmektedir. Bu konuda eger velilerin hallerini inkar etmeleri
gibi durumlara diismelerinden sakindirmak gibi din kardeslerime karsi
sefkatim olmasaydi bu gibi esrar1 nakletmezdim, demektedir.®

Temessiilii, kader ilminin sirr1 olarak niteleyen Muhyiddin Ibnii'l-Arabi
bunun Hakkin bir mazhart oldugunu temessiil eden sahislardan bazilarinin
bunu fark ettigini, bazilarinin ise bunu fark etmedigini sdylemektedir. Bir
insan Hakkin bir veya bir¢cok sahislarda mubhtelif suretlerde tecellilerinin
oldugunu bildigi bir mekanda bulunsa bunu bilmesi ancak zevk sayesinde
olmaktadir. Bunun zevk oldugunu bilen bu sifatla muttasif olur.®® O halde
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, bununla temessiiliin velilerdeki ilahi bir tecelli
oldugunu ve bunu algilamanin zevke bagl bir durum oldugunu sdylemek-
tedir. Nitekim Hanefi imamlarindan imam Ekmeliiddin, Serhii’l-Mesarik adli

60 Dehlevi, Tefhimit, 1. 257, 295, 345. Ed-Dehlevi mukarreb melekler kader kaynagindan kazay:
indirdiklerinde bunun idrakle algilanabilen bir suretinin misal dleminde gergeklestigini ve
bu alemin kazanin bir aynas1 mesabesinde oldugunu sdylemektedir. Dehlevi, Tefhimit, 1I,
158.

61 TIbnii'l-Arabi, Fiitihat, 111, 158, 428.

62 Siileyman Uludag, “Ruh (Tasavvuf)”’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: 2008, XXXV, 193.

63 Halid Bagdadi, Bugyetii'l-vicid fi mektiibati hadreti mevlana Halid, Mardin: Davet Kitabevi, s.
74-78.

64 Halid Bagdadi, Bugye, s.74-78.

65 Ibnii'l-Arabi, Fiitihdt, XII, 241-242.
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eserinde, “Kim beni riiyada goriirse (gercekte) beni gormiis gibidir. Ciinkii Seytan
benim suretimde temessiil edemez”66 hadisine getirdigi yorumda uyanik ve
ritya halinde bir sahis ile bir araya gelmek, bir araya gelmeyi temin eden beg
killi usuliin husule gelmesi ile miimkiindiir, demektedir. Bunlar, zatta isti-
rak, bir veya bircok sifatta istirak, bir veya bircok halde istirak, fiillerde istirak ve
mertebelerde istirak’tir. Kisinin, gormek istedigi sahis {izerindeki konsantre-
deki kuvvet ve zaaft onunla bulusmayla paralellik arz etmektedir; ona kars:
olan muhabbeti bu birlikteligi kuvvetlendirerek ikisini bir sahis haline geti-
rebilir. Bazen de aksi olur. Kim ki bu bes usulii yerine getirir, kendisi ile
gecmisin biiyiik (kiimmel) sahsiyetleri ile miinasebetini kuvvetlendirse ne
zaman dilerse onlarla birlikte olabilmektedir.” Imam Ekmeliiddin'in bu
ifadelerinden temessiiliin gerceklesmesi i¢in arzu edilene biitiin boyutlar: ile
uyma ve konsantre olma konusunda yogun bir istegin olusmas1 gerekir ki
bu hal gerceklesebilsin. Bundan temessiiliin ruhsal boyutta gerceklestigini
anlasilmaktadir. Nitekim ayni sekilde Katib Celebi, Mizanii’l-hak’da temessii-
liin, siki sikiya takip edilen riyazet ve ¢ilenin neticesinde bencil nefsi itaat
altina almak suretiyle ruhsal olarak gergeklesen bir olay oldugunu, bedeni
olmadigini soylemektedir.%

O halde biitiin bunlar kerametin dinde samimi, kendisini riyazet ve mii-
cahedeye tabi tutan ve ibadette hassas olan miiminlerden zuhur edebilece-
gini ortaya koymaktadir. Islam alimlerine ait yukarida nakledilen goriigler
ile mendkib ve keramatii’l-evliyidaki anekdotlar bir araya getirildiginde kuv-
vetli bir durum arz etmesine bagh olarak (ruhsal olarak) temessiiliin akilla
celisse bile dinin gaybi boyutunu ve ruhsal kemali sagladigini goz oniine
aldigimizda bunun ihtimal dahilinde ancak ispat edilemez bir olay oldugu-
nu ortaya koymaktadir. Bu konuda en kuvvetli delil mirac olay1 olmaktadir.
Mirac'm Mekke’den Mescidii'l- Aksa’ya kadar olan Isra kismi ayetle sabit
olduguna gore® ve bir gergegin ispati igin tek bir olay da kafi geldigine gore
temesstil vardir, denilebilir. Ama peygamberler disinda insanlar arasinda ne
kadar tahakkuk etmistir veya edebilir konusunda kesin bir sey soylemek
zordur.

66 Buhari, “ilim”, 38, “Edeb”, 109, “Tabir” 10; Miislim, “Riiya”, 10, 11; Ebu Davud, “Edeb”, 88;
Tirmizi, “Riiya”, 4; ibn Mace, “Riiya”, 2; Darimi, “Riiya”, 4, Ahmed b. Hanbel, Miisned, I,
279, 361, 375, 400, 440, 450; 11, 232, 261, 342, 410, 411, 420, 425, 463, 469, 472; 111, 472; V, 306;
VII, 394.

67 Bagdadi, Bugye, s. 74.

68 Katib Celebi, Mizdnii'l-hak fi ihtiyari’l-ehak, trc. Stileyman Uludag, Istanbul: Kabala Yayinevi,
2007, s. 155-156.

69 17/1sra, 1.
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3. Sihir

Liigatte cazibe ve sebebi gizli olan sey anlaminda olan sihir 1stilahi olarak
hakikatinin ziddina hayali bir seyin hakikat olarak algilanmasi, ger¢eginin
carpitilmasi, gizlenmesi anlamindadir.”? Uzaktan serap goren birisinin onu
su sanmasi veya gemi ile seyahat eden birisinin sahilleri hareket ediyor gibi
gormesi kabilinden olan duyu yanilgisidir. Hakk: batil, bir olguyu realite
disinda gosterip, gercegin ters algilanmasina neden oldugundan dolay1 bu
ise sihir, insanlarin yanilmasina, yanlisa siiriiklenmesine neden oldugundan
dolay1 da sihir dinde haram, hatta kiifiir sayilmigtir.”* “ %;ﬁ V.§>J o 5 ol

LAl ais 2o ll” kurall geregince ayette “Fakat seytanlar kafir oldular; in-
sanlara sihir 6gretiyorlar”(2/Bakara, 102) denilmesi sihirbazlarin kafir sayilma-
sinin nedeninin sihir yapmak oldugu anlasilmaktadir.

Sihir yapmanin haram oldugu hususunda Islam ulemasimn konsensiisii
vardir.”? Kur'an'da da Harut-Marut kissasiyla ilgili, "Biz bir fitneyiz. Sakin
kiifre gitme(yin)' demedikce kimseye bir sey 6gretmiyorlardi” ve "And ol-
sun, onu satanin ahirette bir nasibi olmadigimi gayet iyi biliyorlard:"
(2/Bakara, 102) ifadesinde de bunun bir kiifiir eylemi oldugu acik¢a anlasil-
maktadir. Nitekim dort bityiik mezhep kuruculari, Imam Malik, Ebu Hanife,
fmam Safii, Ahmed b. Hanbel’e gore de sihir yapan kafir olur.”

Allah Resulit'niin (sav) “Siiphesiz ki, beyanda sihir vardir”7# ifadesinde de
beyanin sihir olarak miitalaa edilmesi, konusmacinin dinleyenlerin kalpleri-
ni istedigi yone yonlendirmesi nedeniyledir. Birisi birisini medih edince
veya onunla ilgili olumlu konusunca dinleyenler bundan etkilenerek kalple-
ri o sahsa kars1 meyl eder, birisi bir sahs1 zem edince bu sefer aksine dinle-
yenler bundan olumsuz etkilenerek kalpleri o sahistan sogur. Bu bir nevi
sihrin yonlendirmesi gibi bir fenomen arz ettigi i¢in hadiste konusma sihir
olarak miitalaa edilmistir.

Nesai'nin naklettigi bir hadiste “Kim diigiim yapar ve ona iifiiriirse sihir
yapmus olur. Kim sihir yapar ve ona itimat ederse Allah’a sirk kosmus olur” denil-
mesi,” bize sihrin kiifiir olarak sayilma nedenini agiklamaktadir. O da, si-
hirde bagimsiz bir etkisinin olacagina inanilmas: oldugunu soyleyebiliriz.

70 Tehanevi, Kessdf, 1I, 344; Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimiu li-
Ahkami’l-Kur'dn, Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,1988, 11, 31; Yazir, Hak Dini, 1, 447.

71 Tehanevi, Kessdf, a.y., 32; Kurtubi, el-Cami , 11, 32; Razi, Mefdtihii'l-gayb, 1, 617.

72 Tehanevi, Kessdf, 11, 345.

73 Alusi, Ruhu'l-medni, 11, 33.

74 Buhari, “Tib”, 51, “Nikah”, 47; Miislim, “Cum’a”, 47; Darimi, “Salat”, 199; Malik b. Enes,
“Kelam” 7; Ahmed b. Hanbel, Musned, 1, 269, 273, 303, 309, 327, 333, 337, 454; 11, 16, 49, 62,
94, Ayni Eser, 111, 470; 1V, 263.

75 Nesai, “Tahrim”,19.
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Realitede ise olaylarin meydana gelmesinde Allah yegane etki sahibidir.
Giicli olmayan bir seyi giicli varmiscasina inanma sihrin karakteristigi oldu-
gu ic¢in bu is sihir olarak miitalaa edilmistir. Bu da, zimnen bagimsiz olarak
sihrin bir etkisinin olmadigini, olaylarin meydana gelmesinde Allah'in
yegane etki sahibi oldugunu ortaya koymaktadir.

Hig siiphesiz sihir, cahili toplumlarin karakteristigidir. Ozellikle Kur’an
bunu kadim Misir toplumuyla 6zdeslestirmektedir. Kur’an’i Kerim 6zellikle
Hz. Muséd'dan bahsederken zaman zaman sihirbazlardan bahsetmektedir.
Sihirbazlarin sergiledikleri hiiner sayesinde hem servet hem de itibar elde
ettikleri anlasilmaktadir. Nihayet bu tarz sihirbazlarin elde ettikleri itibar
sayesinde Firavun’a yakinlik elde etmislerdir.

Sihri anlamak igin onun yapisina bakmak gerekir. Islami kaynaklar sihri
sekiz kisma ayirmaktadir:

1- Keldani, Kesdani sihri: Bu alemi yildizlarin yonettigine, hayir, ser, mut-
luluk ve ugursuzlugun yildizlardan sadir olduguna inanilan eski Babil me-
deniyetine ait bir sihirdir. 76

Ibrahim’in yildizlara bakip ilk énce onlari tanri olarak farz edip akli istid-
lalde bulunmasindan bu toplumda yildizlara tapma inanci oldugunu anliyo-
ruz. Giiniimiizde bur¢larin insanin karakterinin olusumunda etkisinin oldu-
guna inanma ve burglara gore insanlar1 kategorize etmenin ash da bu goriise
dayanmakta ve ayni1 zamanda bu Harran, eski politeist Yunan filozoflar1 ve
Aristo felsefesinin etkisini yansitmaktadir.

2- Gii¢lii ruh ve evham sahiplerinin sihri: Razi, insandan sadir olan davranig-
larin kaynagimin ruhsal diisiince yani irade kuvveti oldugunu, mademki
iradenin beden {izerinde tesiri vardir o halde niye bu tesir haricte de etkisini
gostermesin, demektedir. Nitekim o, ruhsal istekten yoksun dilsel duanin
ameli neticesi ve etkisinin az oldugu {izerinde milletlerin ittifak ettigini be-
lirtmektedir. 77 Biitiin bunlar irade ve nefisin etkilerinin oldugunu ortaya
koymaktadir. Razi, goz degmesinin (nazarin) insan tizerindeki tesirini her
akil sahibinin kabul ettigini, bundan dolay1 bazi nefislerin aletlerin yardimi
olmaksizin beden disinda da tesir meydana getirebilecegini sdylemektedir.
Razi’'nin ifadesiyle, insan aliskanlik ve isteklerle birlikte yeme-i¢cme husu-
sunda kendisini perhize tabi tutup, insanlarla ihtilatin1 keserse ruhsal yon-
den kuvvet elde eder. O, kisinin bu hususta kendisini siki perhize tabi tut-
masi Ol¢listinde ruhsal tesirin de fazla oldugunu ifade etmektedir.”s

76 Razi, Mefitihii'l-gayb, 1, 619.
77 Razi, Mefitihii'l-gayb, 1, 622.
78 Razi, Mefitihii'l-gayb, a.y.
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Mac. Donald'in Fahreddin er-Razi’den naklen ifade ettigi kadariyla Harfit
ve Marfit'un tavsiye ettigi bu tarz sihrin en 6nemli kurali, “bir sey istenildi-
ginde onu zihnen tasavvur etmek ve bir sey zihnen tasavvur edildiginde o
seyin gerceklesmesi” dir.” Kanatimize gore manyetizma, hipnotizma bu tarz
sihre girmektedir.

3- Yer ruhlarmmin (cinlerin) yardimiyla yapilan sihir: Bunun cinlerin yardi-
miyla yapilan bir sihir olduguna inanilmaktadir. Ispritma adi altinda ruh
cagirma seklinde yapilan cin ¢agirma bu tiir sihir kategorisine girmektedir.
Eskiden kahin ve medyumlarin cinler vasitasiyla gaybdan bazi haberler
aldiklaria inanilirds.

Sihrin varligina inanan miifessirlerden biri olan Zemahseri'ye gore (cin-
ni) seytanlar sihrin kaynagidir. O soyle demektedir: Seytanlar goge kulak
verir buradan isittikleri seylere yalanlar katarak bunu kahinlere nakleder-
lerdi. Kahinler de bu malumatlar kitap haline getirir, onlar1 okur ve insanla-
ra Ogretirlerdi. Ozellikle bu durum Siileyman peygamber zamaninda ¢ok
yaygin bir hal almisti. Hatta cinlerin gayb: bildiklerini iddia ediliyorlarda.
Sihrin Siileyman’in bir ilmi oldugunu ve hakimiyetini bu ilim iizerine kur-
dugunu insan, cin ve riizgari bu ilimle kullandigini ifade ediyorlardi.8

Islam kiiltiiriinde cinleri teshir edenlere Muazimiin, teshir edilmesi ilmine
de [Imii'l-Azdim denilmektedir. Baz1 Islam ulemas: ister seriate uygun olsun
ister olmasin sihirbazlarin, sihrin cinlerin ve ruhlarin sihirbaza itaat etmele-
rinin mahsulii olduguna inanmaktadr. 8!

Kendilerine Muazzimiin denilen inangli sihirbazlar Allah'a itaat ve dua
eder, maddi arzulardan vaz gecer, zahitge yasar ve Allah'in ruhlar {izerinde
tesir etmesi icin, yeminler ile 1srarda bulunurlar. Béylece bunlar cin ve ruh-
lar1 kendilerine tabi kilmaga muvaffak olduklarin sdylerler; o zaman cin ve
ruhlar gerek yemin ve 1srarlar sebebiyle, gerek korku sebebiyle Allah'a itaat
eder bunlara tabi olurlar. Zira Allah'in Esma-i Hiisnd’smnin sahip oldugu
hususiyetler arasinda bunlar1 itaat altina alan seyler vardir. Sahara adin
verdigi seraite uymayan sihirbazlar ise cin ve ruhlar1 hediyeler (karabin) ve
Allah'in hosuna gitmeyen, gerek ibadetleri ihmal etmek, gerek kan dokmek,
yakin bir akraba ile evlenmek vb. gibi haramlar: islemek gibi kétii isler ile
kendilerini kole haline getirdiklerini sdylerler.®

4- Hayal olusturma ve iz bagciligi: Bu tiir sihir hokkabazlik tiirii olan bir
sihirdir. Ornegin, gemiye binen bir kisinin sahili hareketli, gemiyi durgun,

79 Macdonald, D. B., “Sihr” , MEB Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, X, 607.
80 Zemahseri, Kessdf, I, 172.

81 Macdonald, “Sihr” a.g.e., X, 603.

82 Macdonald., “Sihr” ,a.y.
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yukaridan inen bir katreyi diiz olarak indigini gérmesi; bir ip stiratli sekilde
dondiirildiigli zaman dairesel bir sekilde goriinmesi; {iziim suya atildiginda
armut kadar, bir adam veya giinesin yuvarlagimin buharda gayet biiyiik
goriinmesinin hepsi bu tarz goz yanilgisidir. Iste sihirbazlar bu goz yanilg-
sindan istifade etmekte, bir seyi nazara verip insanlarin diisiince ve bakisla-
rin1 onunla mesgul ederken biiyiik bir hizla seyircilerin beklemedigi baska
bir seyi yapar ve bdylece insanlar:1 hayrete diisiiriirler. Hz Musa zamaninda
sihirbazlarin yaptigi bu tarz bir sihir olup “et-Tahayyiilatu ve'l-ahzu bi'l-
uyin”/ .goz bagcihigi(tahyil)” olarak isimlendirilmektedir.

Bu tarz sihir yapanlar genellikle kuvvetli 1siktan yararlanrlar. Ciinkii 151k
gozili yorar ve dikkatli bakis1 sekteye ugratir; ya da kuvvetli karanlik ve si-
yah renkleri segerler. Ciinkii insan gozii bu gibi karanlik ve siyahta segicilik
niteligini kaybetmektedir.

5- Bazi aletler vasitasiyla acayip isler sergilemek: Bunu agiklamaya bile gerek
yoktur. Ciinkii zamanimizdaki bir¢ok sihirbazlik hareketi gelismis aletlerle
yapildig1 herkesin malumudur.

6- llaglarm zelliklerinden istifade edilerek yapilan sihir: Bu insar budalalagti-
ran ve akli gideren ilaglar ve sarhogluk gibi etki birakan dumanlarla yapilan
sihirdir.

7- Kalbi baglamakla yapilan sihir: Sihir yapan kendisinin biiyiik bir derece
elde ettigine insanlar1 inandirtp duygularin hassaslastirdiktan sonra istedi-
gini yapmasi veya yaptirmasidir.

8- Kovuculuk: Kovuculuk akl ¢eldirdigi i¢in bir nevi sihir olarak miitalaa
edilmistir. 8

Goriildiigii gibi yer ruhlar: (cinlerle) iletisim kurmak disinda biitiin bu
dile getirilenler dogal olan ancak olaganiistii gibi goriinen davranislardir.
Cinlerin yardimini alarak bu isleri yaptigini iddia edenler ise somut bir sey
gosterememektedirler. Bundan dolay1 Mutezile sihrin varligini inkar etmek-
te, hayal ve ilaglarin etkisi ile aptallastirma ve kovuculugun etkisine inan-
maktadir; olaganiistii giiclerin yardimiyla gerceklestirildigi ©ne siiriilen
sihiri asilsiz ve sahte olduguna inanir, bu tarz sihire inanani ve onu miim-
kiin goreni de tekfir etmektedir.8

Ehl-i Siinnete gelince onlar yildizlarin etkisini reddeder; sihirbazin bazi
seylere kadir olabilecegini, okudugu baz ifadelerde sihirin etki edebilecegi-

83 Bkz. Razi, Mefitihii'l-gayb, 1, 619-624.
84 Razi, Meftihii'l-gayb, 1, 625.
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ni ancak bu etkinin de sihirde olmadig1 Allah'in mesietine bagh oldugunu
sOylerler.®

Zahiri mezhebinin korucusu Ibn Hazm da sihrin etkisinin olduguna
inanmakta ve bunun eskilere ait bir ilim oldugu ve artik bunun yok olup
gitmeye yiiz tuttugunu ifade etmektedir. O, sihrin etkisinin oldugunu, inat-
cilardan baska kimsenin bunu inkar etmedigini ifade etmektedir.® Genellik-
le sihrin tesiri olduguna inananlar Harut-Marut kissasi®”ve Felak Stiresini
delil olarak gostermektedirler. Harut-Marut kissasinda eslerin sihirle birbi-
rinden ayrilmasi ilminin insanlara 6gretilmesi, Felak Stiresinde ise miifessir-
lerin biiyiik ekseriyetinin sebeb-i niizfilii olarak Allah Resulii'ne (sav) Lebid
b. A’sam adli bir Yahudi'nin sihir yapmas: dile getirilmekte ve icinde dii-
glimlere iifleyen sihirbazlarin serrinden Allah'a siginilmasi istenilmektedir.®
Bu da sihrin bir etkiye sahip olabilecegini ortaya koymaktadir. Ciinkii reali-
tesi olmasaydi, ondan Allah'a siginilmasi istenilmezdi. Gerek Kur'an'm bu
ayetine yapilan yorum gerekse bu konuda nakledilen yukarida arz edilen
hadisler Islam ulemasindan bir¢ogunun sihrin hem realitesinin hem de etki-
sinin olabilecegini sdylemelerine temel saik olmustur. Genellikle Islam ule-
masi, sihrin etkisinin, Allah'in, yemek yerken doygunluk, su igerken kan-
manin meydana getirmesi gibi es zamanl bir tesir yaratmakla meydana
getirdigini soylemektedir.®

Sihrin realitesinin olup olmadig1 yargisinda bulunmak icin delil olarak
ileri stiriilenlerden Harut-Marut kissasina bakmak lazimdir. Kur’an’da bu
olay su ayette dile getirilmektedir.

85 Razi, Mefitihii’l-gayb, a.y.

86 O bu konuda soyle demektedir: “Simdilerde bu isi meslek edinenler tamamen yok oldular. Bu ilim
de tamamen ortadan kalkt. Ancak bununla ilgili sadece kitaplarda olan bilgiler kaldi. Eskiler bu tiir
bilgileri musika adi verilen kitaplarda dile getirirlerdi. Bu ilimle insanlar arasinda hem sevgi hem de
nefret uyandiriyorlardi. Sihirin bir cesidi de rukye (bazi sozler yazmak veya okumak seklinde) idi. Bu
da yildizlar ¢iktiklarimda yazdiklar: tek tek harflerden olusan muskalar oluyordu. Bu harflerin terki-
binden bir kuvvet olusuyordu ve bununla tabiata etki ediyorlardi ve baska bir kuvveti ortaya ¢ikari-
yorlardi. Yeni akan yaraya rukye yapip ilk giinden itibaren yaramn kurudugunu ve bu kurumamn
ii¢ giin boyunca siiriip ticiincii giinde yaramn tamamen iyilestigine ve yarann viicuttan diistiigiine
sayilmayacak sayida sahit olduk ve tecriibe ettik. Bir kadimin bir insanda ortaya ¢ikan iki yaradan bi-
risine rukye yaptigim rukye yaptigr yarann kuruyup iyilestigini, digerinin gelisip siddetli agrilar
yaptigim gordiik. Himzir adi verdikleri akan bir sislige rukyenin yapildigr yaramn tam olarak iyiles-
tigi digerinin ise aynen kaldigim gordiik. Bunun hem insan hem de hayvanlar iizerinde denenen bir-
cok 6rneklerini gordiik... Bazi kadinlarin yogurttan kaymak cikarmak iizerine ugrasan kisiler iizerine
bir seyleri okudugunu ve iizerinde ugrastiklar siitiin artik kaymak vermedigini gordiik” Tbn Hazm,
Ebu Muhammed Alj, el-Fasl fi’l-milel ve'l-ehvid ve’n-nihal, Misir, 1317 h., V, 4.

87 2/Bakara, 102.

88 113/ Felak, 4.

89 Kurtubi, el-Cimi, 11, 33.
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“Stileyman'in hiikiimdarlig1 hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklar: sozlere
uydular. Oysa Siileyman (biiyli yaparak) kiifre gitmemisti. Fakat o seytanlar,
kiifre gittiler: Insanlara biiyii ve Babil'de Harut ve Marut adli meleklere indiri-
leni 6gretiyorlar. Halbuki onlar: "Biz bir fitneyiz kiifre gitme(yin)!" demedikce
kimseye bir sey dgretmiyorlardi. Fakat bunlar, onlardan, erkekle karisinin ara-
sin1 acgacak seyler dgreniyorlardi. Ama onlar, Allah'in izni olmadan biiyii ile
hi¢ kimseye zarar veremezler. Onlar, kendilerine yarar vereni degil, zarar ve-
reni 0greniyorlardi. Andolsun, onu sat(ip onunla ¢ikar saglay)anin, ahirette bir
nasibi olmadigini gayet iyi biliyorlardi. Vicdanlarini sattiklar sey ne kotiidiir,
keske (bunu) bilselerdi!” (2/Bakara, 102)

Sihrin realitesinin olup olmadig1 ayette kullamilan “L"nin mevsule mi?
nafiye mi? olduguna bakmak lazimdir. Sihirin varligini kabul etmeyenler bu
""" ya nefy, kabul edenler ise mevsule anlami vermektedirler. O halde sih-
rin mahiyeti hakkinda bir yargiya varabilmak i¢in "L "’nin mevsule mi, nafi-
ye mi oldugu hususunu iyice analiz etmek lazimdr.

Ayetteki “"L"y1, nafiye olarak ele alsak anlam "Babil'de Harut ve Marut
adindaki o iki melege sihirden bir sey indirilmedi ve dolayisiyla meleklere
isnat edilen Harut ve Marut hikayesi de bu seytanlarin uydurdugu bir ya-
lan” olmus olur. Nitekim Taberi, Sevkani ve Resid Riza bunu tercih etmek-
tedirler.?! Taberi, Ibn Abbas ve Rebi b. Enesin tercihlerini esas alarak “"L""y1
cehd yani nafiye anlamin yiiklemekte ve Babil’de Harut ve Marut'un (ki
bunlardan kasit da Cebril ve Mikaildir) diliyle Siileyman peygambere, 6g-
retmek tizere sihir olarak bir seyin inmedigini ifade etmektedir. Boylece
Allah, Nebisi Muhammed’e (sav) Cebril ve Mikail'in sihir 6gretmedigini,
dolayisiyla Yahudilerin Siileyman peygambere isnat ettikleri sihirden onu
tebriye etmekte ve sihrin seytanlarin isi oldugunu ifade etmektedir. Ona
gore Harut ve Marut iki melek degil iki insandir ve bunlar insanlara sihir
Ogretiyorlardi, olmaktadir.*

90 Ayet metni sOyledir: ‘j}ds u?laL_«»J‘ :)-ﬁj :)L«.Ju” . ,45 U3 dLQ-JuN_ v d,UJ dl.c :J?laL_..,Jl l}’l:J (3 bju'!)
W YHE B sl b 0ladig s S5liy Suols g oall e J5l G saealt ol 0,4l
103 V) a1 o 4y 3l b s a5 o3l o 4 Dol L Lol it 5456906 & 2
8 1355 B a5 OO G s W1 3 W ik o Tale S5 pgaas V5 hids U Oyalas;
il 16 3 sacil

91 Ebu Ca'fer et-Taberi, Camiii'l-beydn an te'vili dyi'l-Kurin, Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1,
452; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii’l-kadir, Mustafa el-Babi, 1964, 1, 122; Resid Riza, el-

Mendr, Kahire: Darii’l-Menar, 1947, 1, 403-404.
92 Taberi, Cimiii’'l-beyin, 11, 420.
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"l "ya nefy (olumsuzluk) anlami yiikleyen miifessirlerden diger biri olan
Seyyid Kutub da biiyiik bir ihtimalle Taberi’nin bu tev’ilini esas almakta ve
sOyle demektedir: Harut ve Marut kissasinin (Medine’de)Yahudiler tarafin-
dan bilindigini, Yahudiler ve seytanlar Harut ve Marut'un sihir bildiklerini,
bunu insanlara ogrettiklerini ve bu sihrin de Allah tarafindan indirildigini
iddia ediyorlardi. Halbuki Allah bu iki melege sihir indirmemistir. Bundan
dolay1 ayet, Yahudilerin Siileyman peygambere yaptiklar iftiray1 reddet-
mekte ve onu sihirden tebriye etmektedir..* O halde bu iki miifessire gore
ayet, Yahudilerin Siileyman’a hiikiimranlig1 (imparatorlugu) hakkinda soy-
lediklerini reddetmek ve bunun bir iftira oldugunu ortaya koymak i¢in in-
mistir.

Ancak ayete baktigimizda siyakin buna pek uygun goériinmedigi, J Sl G
ifadesinde """ y1 mevsiil olarak almak ayetin akisina daha uygun bir ifade
oldugunu diistintiyoruz. Mevsul olarak alindiginda ise bundan ii¢ anlam
¢ikmaktadir:

a. J J_»‘\ L3 ifadesi “;5=.cdl” {izerine atfedilen bir mevsuldur. Boyle ol-
dﬁgunda anlam: “Seytanlar, insanlara sihir ve iki melek iizerine ineni
ogretiyorlard:” olur.

b. J J'.;’T a3 ifadesi ”i,:l;lgil\ i ).‘LS L atfedilen bir mevsuldur. Boyle ol-
dugunda anlam: “Siileyman’m miilkiine iftira olmak iizere seytanla-
rin siylediklerine ve iki melege inene tabi oldular” olur. Ciinkii sihir
asil olarak kiifiir degil. Kiifiir seytanlarin uydurdugu seydir.

c.  Ayetteki M fiili e ile kullanildiginda, “yalan konusmay1”, .sile
kullanuldiginda ise, “dogru konusmay1” ifade eder." % Bundan
dolay1 J 51 L3 ifadesi cer konumunda olur dldls dJJ» uJ.‘« keli-
mesine atfedilmistir. Bu durumda anlam; “Seytanlarin  Siiley-
man’in miilkii ve her iki Melege indirilen hususunda soyledikleri sey bir
iftiradir” seklinde olur. Bu, Ebu Miislim’in tercih ettigi bir goriis-
tir. %

Bize makul gelen bu son goriis yani Ebu Miislim'in goriisiidiir; argiiman-
lar1 da kuvvetlidir. Ebu Miislim Harut ve Marut adl1 iki melege sihir indiril-
digini kabul etmemekte ve bu hususta su delilleri ileri siirmektedir:

a) Bu iki Melege sihir indirilmigse bunu indiren Allah olur. Bu caiz degil-
dir. Clinkii sihir, kiiflir ve abes bir istir. Allah’in bunlar1 indirmesi sanina
yakismaz.

93 Seyyid Kutub, Fi zildli’l-Kur’dn, Darii’s-Surtk, 1980, I, 95.

94 Razi, Mefitihii'l-gayb, 111, 203; el- Isfahani, Miiltekatu Camiii’t-te’vil, s. 8.
95 Razi, Mefitihii'l-gayb, I, 629.

96 Razi, Mefitihii'l-gayb, a.y.
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b) =l u:»li!\ 3 M i B }aS U.LL:.J\ égjj ayeti sihri 6gretmenin kiifiir ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Bu durumda melekler sihir 6gretiyorsa bu bir
kiifiir olur, bu ise batildir.

c) Peygamberlerin sihir 6gretmek i¢in génderilmeleri caiz olmadigina go-
re, meleklerin gonderilmeleri haydi haydi caiz degildir.

d) Sihir ancak kafir, fasik ve kovulmus seytanlara nispet edilir. Onu ya-
saklayan ve onu yapani cezalandiracagini sdyleyen Allah’a nasil bu nispet
edilebilir? Musa kissasinda belirtildigi gibi, sihir bir ¢arpitma oldugundan
siinnetullah onu iptal iizerine cereyan etmistir. %

Ebu Miislim’in biitiin bu soyledikleri makuldiir ve “Ls"’y1 mevsul olarak
anlamlandirdigimizda Harut ve Marut’a bir sey inmis olsa bile bunu sihir
olarak yorumlamak dogru degildir. Ciinkii ayette indirilen seyin sihir oldu-
gu ifade edilmiyor. O halde Harut ve Marut’a indirilen seyin kotiiye kullan-
labilecek bir ilim olarak anlamak daha uygundur. Bu, meleklerin misyonla-
rina da ters diismemektedir. Ciinkii melekler, “Allah’in kendilerine buyurdu-
guna karsi gelmeyen %% varliklardir.

Ayetteki fitne ifadesini de Meleklerin 6grettikleri seyin kotiiye kullanila-
bilir bir yénii bulunmaktadir. Onlarin bizim bunu size 6gretmemiz bir de-
nemedir, diye onlar1 uyarmalari ifadesinden de bu anlasilmaktadir. O halde
meleklerin 6grettikleri pekala evham ve kuruntulara neden olacak, psikolo-
jik bir durum dogurabilir cinsten bir seydir. Bunu 6gretmek ise asla mahzur-
lu olamaz. Eslerin arasini bozacak seyleri 6gretmek onun sihir olmasini ge-
rektirmez. Biz bu giin psikolojinin insan {izerindeki etkilerini onun ytizyili-
miza ait bir ilmi disiplin olarak ortaya ¢ikmasi ve birikimlerinden edindigi-
miz tecriibelerle daha iyi anliyoruz. Ancak miifessirler iptidai toplumlarin
tesirlerinin yok olmadig1, onlarin hikayelerinin hala anlatildig: tarihi donem-
lerde yasamalarina bagli olarak bunu sihir olarak algilamis ve melekler nasil
boylesine mahsurlu bir ilmi 6gretirler konusunu agiklamakta hayli zorlan-
mislardir. Allah Resulii'niin (sav) “Siiphesiz ki, beyanda sihir vardir” hadisi de
sOziin bizzat sihir oldugunu sdylemek degil, onun psikolojik tesirinin biiytik
oldugunu gostermek baglaminda sarf edilmis bir ifade olarak anlamak gere-
kir; soziin etkisinin biiyiikliigiinii de sihre istidre ederek(benzeterek) anlat-
mustir. Nitekim bir kisi bir kadina, “Senin esinin baskasinda gozii vardir,
seni istemiyor” denilse kadinlik hassasiyetine bagh olarak hemen evhamlara
kapilir ve esinin her seyinden siiphe etmeye baslar.

Nitekim sihrin etkisinin oldugu baglaminda gosterilen delillerden biri
olan “Diigiimlere iifleyip tiikiiren biiyiicii kadinlarin serrinden” ayetinin yoru-

97 Razi, Mefitihii'l-gayb, a.y.
98 66/Tahrim, 6.
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munda Fahreddin er-Razi, bunun bir istiare (benzetme) oldugunu ifade et-
mektedir. O, Ebu Miislim’den naklen, erkeklerin iradelerine (azdim) ve fikir-
lerine (ara) sevgileriyle sinmis olan ve ‘diigiimlere iifiirmek’, tikiiriikle dtigii-
mii 1slatip onu ¢6zme eylemi oldugundan,” erkeklerin diigtimlenmis irade
ve azimlerini fiitura ugratan, onlar1 ¢6zen, kararsizliklar1 iginde ¢alkalanma-
larina neden olan kadinlarin serrinden Allah’a siginmak demek oldugunu
sOylemesi,” isabetli bir yaklasim olup bizim bu konudaki bakis acimizi des-
teklemektedir. Ciinkii bizim din dilimiz temsili anlatimdir; &zellikle de
gaybi ve psikolojik boyutlu durumlarin anlatiminda din daima temsili anla-
tim yolunu tercih etmektedir. Bundan dolay1 bu gibi anlatimlarda da temsili
bir anlatimin hakim oldugunu tefsircilerin biiyiik bir kismi gérmemis onu
hep somut ve gercek anlamiyla anlamlandirmislardir. Sihrin etkisi olduguna
dair getirilen delillerden bir digeri Lebid b. A’sam’in Hz. Peygambere sihir
yaptigina dair rivayet de Kur’an'la sarih bir sekilde celistigi icin kabul edi-
lemez. Ciinkii Allah Kur’an’da Peygambere hitaben “Allah seni insanlardan
korur” (5/Mdide, 67) demektedir. Eger Yahudi'nin yaptig1 sihir ona etki et-
migse bu Allah’in onu korumadig1 anlamu tasir ki batil oldugu ortadadir.
Ayrica Peygamber'in (sav) sihirden etkilenmesini kabul ettigimiz takdirde
peygamberlik ve vahiy zan altina girer; bu ise dogru degildir.

Nitekim biitiinsel baglamda, diger ayetlerin 15181nda Kur'an’a bakildi-
ginda sihrin realitesinin olmadig: anlagllmaktadlr Ornegm

V.Ja.afwlybj V.A‘}—.Aﬂ‘jwu‘ u*" |95 \),:J\ Lo.lelj.d\ Jé

“(Musa) Siz atin" dedi. (Hiinerlerini ortaya) atinca, insanlarin gozlerini
biiyiilediler, onlar1 drkiittiiler ve biiyiik bir biiyli (ortaya) getirdi-
ler.”(7/A’raf, 116)

Kur'an’in bu ifadesinden anlasildigi kadariyla Firavun'un sihirbazlari

yaptiklar: hiinerle hazir bulunanlarin gozlerini biiyiilemis, onlara realitesi
olmayan bir §ey1 varmigcasina alg11atm1§1ard1r Nitekim yine

uﬂ.“uﬁd)‘ uﬁu\ u\ 641.;@\ ) L;A}AL}‘}.‘LB/JLQ

(Buyuculer) Dedller ki: "Ey Musa, ya sen at, yahut once atan biz ola-
Iim."(Musa): 'Hayir siz atin!' dedi. (Attilar. Musa) bir de ne gorsiin: biiyiile-
rinden Otiirii onlarin ipleri ve sopalari hakikaten kosuyor gibi goriinii-
yor"(20/Ta-Ha, 65-66)

Goriildugi gibi “biiyiilerinden 6tiirii onlarin ipleri ve sopalar: hakikaten kosu-
yor gibi goriiniiyor” soziinden iplerdeki hareketin gercekten olmadigini agik
bir sekilde ayet ifade etmektedir. Ancak buna ragmen ipler hareket ediyor-

99 Razi, Mefitihii'l-gayb, 1, 374-375.

Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII, Sayi: 32 (Aralik 2015)



iSLAM INANCLARI ACISINDAN MUCIZE, KERAMET, SiHIR VE iSTIDRAC KAVRAMLARI UZERINE BiR INCELEME | 133

muscasina algilandigl, yani bu eylemin bir illtizyon (gozbagcilig1) yani hayal
ve vehim yaratmaktan ibaret oldugu anlasilmaktadir.

Nitekim bu olayin anlatildig1 ayetlerden sihirbazlarin hiinerlerini (ipleri-
ni yilan siisii vererek) ortaya koyduklarinda gergek bir yilana dénen Mu-
sa’nin asasinin onlar1 yuttugunu goriince onlar bunun bir sihir, géz yanilgisi
olmadigini anladiklarini ve hemen iman ettiklerini anliyoruz. Bu da, yaptik-
larinin aksine Musa'nin ortaya koydugu seyin sihirbazlar tarafindan da ola-
ganiistii gercek bir olay olarak miitalad edildigini ve bu olaymn gaybi bir
kaynaktan gelen kudretle vukuu buldugunu ortaya koymaktadir.'0

O halde sihirin, mu’cizenin ger¢ek olmasinin aksine harika gibi goriilse
de harika olmayan ancak harika gibi goriinen bir gz aldatmas1 veya gegici-
hayali bir etki meydana getirebilen bir olay oldugunu soyleyebiliriz.

4. istidrac

Asli yiikselmek anlaminda D-R-C (Derece) olup yiiksege ¢ikardig: icin
basamaklara ve merdivene, manevi yiikselme icerdigi i¢in de kariyere, ma-
kama ve riitbeye derece denilmektedir. Ancak Istidrac bu kékiin talep vezni
olup yiiksege asama asama ¢ikmaya veya yiikselmeyi istemek ya da derece
derece yiikselmek demektir.

Ancak 1stilah olarak istidrac, iddiasina uygun olarak kafir ve facirin elin-
de zuhur eden olaganiistiiliiktiir."™ Bundan dolay: istidrac derece derece
¢ikmak anlaminda olsa da 1stilahi olarak bir kimseyi derece derece yiikseltip
farkina varmadan felakete atmak anlamindadir.® O halde istidrac gecici
baz1 basari, hal ve makam elde ederek derece derece kotiiliikte ilerlemek,
helake miistehak olmay: ifade etmektedir.

“Ayetlerimizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden istidrac (yavas
yavas helak) edecegiz” (7/A’raf 182)
Nitekim istidracdan bahseden Kur’an'in bu ifadesinin pesinde gelen su

ayetten bu yiikselmenin hayirda degil serde oldugu agik¢a anlasilmaktadir.
“Onlara miihlet veriyorum. Ciinkii benim tuzagim saglamdir” (7/A’raf 183).

O halde istidrac, kisiye bol nimet, imkan ve basar1 kapisinin acilmasi ve
bununla kisinin magrur olup gilinahlara dalarken farkina varmadan Allah'in
kudret pengesine diismesini ifade etmektedir. Buna delalet eden bir¢ok ayet

100 20/Ta-Ha, 67-70.

101 Ciircani, Ta'rifdt, s. 154; Tehanevi, Kessdf, II, 87; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirkce Liigat,
Ankara: Dogus Matbaasi, s. 545.

102 Ciircani, Ta'rifdt, s. 20; Ebu Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, Dart’'l-Fikr, 1983, IV. 430; Sevkani,
Fethii'l-kadir, 11, 271; V, 276; Yazir, Hak Dini, IV, 2342; VIII, 5300.
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bulunmaktadir.1® Nitekim su hadis de bunu desteklemektedir: “Giinah iize-
rinde yasayan bir kula Allah’in, diledigi her seyi verdigini gordiigiinde bu bir istid-

racdir”10*

O halde biitiin bunlardan anlasildig1 kadariyla istidrac Allah’in birisine
bol nimet vermesi neticesinde simarmasi ve miitreflik psikolojisini izhar
etmesidir. Istidracin bu olumsuz ruh hali psikolojisini et-Tehanevi su sekilde
analiz etmektedir: Fiiller tekrar edildik¢e ruhta bir meleke haline doniisiir.
Kulun gonlii diinyaya meyl ederken Allah kulun arzusunu gerceklestirdi-
ginde bundan onun i¢in bir lezzet ve meyl hasil olur. Bunu fazlasiyla elde
etmek icin daha fazla bir gayret ve performans ortaya koymaya calisir. Ga-
yesi gergeklesince kisi bundan bir aligkanlik (iinsiyet) peyda eder ve 'bu
durum bende bulunan bir meziyet sebebiyle oldu’ demeye baslar. Bu asamadan
sonra kisiyi bobiirlenme duygusu tutar ve insanlar1 hor gormeye, Allah'in
tizerindeki litfiinii inkar etmeye baslar.'® Bu da Cenab-1 Allah'in gazabiu
celp eder ve Allah da istediklerini vermekle onu i¢inde bulundugu batakliga
dogru derece derece siiriikler.

Miifessirlerden bazilari ise Istidrac kelimesinin etimolojisini esas tutup
bunu maddi terakki olarak anlamis ve egzersizlerle kazanilan sira dis1 per-
formansla yorumlamislardir.’® Ancak Kur’an’in bu ifadesinden egzersizlerle
baz1 olaganiistii derecedeki durumlara ulasilabilecegi gercegi anlasilmakla
birlikte bunun maddi terakkiden daha ziyade manevi aldatici bir yiikselme-
yi ifade ettigi unutulmamalidir.

O halde istidrac manevi yoniiyle bir harikuladelik degildir. Maddi yo-
niiyle de egzersizle elde edilen istidrac olagandistii bir olay gibi goriinse de
olaganiistii bir olay sayilamaz. Disiplin ve egzersiz tarafindan bir harika
durum elde edilmisse bu olaganiistii bir olay olarak miitalad edilmez. Ciin-
kii bir sey adet / mutat olarak yapiliyorsa bu ne kadar olaganiistii goriiniirse
goriinsiin harikulade degildir. Muhyiddin Ibnii'l-Arabiyye gore harikulade
bir olay ayni keyfiyette bir sefere mahsus vukut bulur, ikici bir sefer aym

103 3/Al-i imran, 178, 196; 31/Lokman, 23-24; 6/ En’am, 44; 40/Ziimer, 4-5.

104 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 145.

105 Tehanevi, Kessdf, 11, 62-63.

106 Ornegin, et-Tantavi sunlari nakletmektedir: Bir adam garip tecriibeler izhar ediyordu. Uzun
stire nefes almiyor, bedensel bakimdan kanla bitecek roller yapiyor fakat viicudundan kan
akmiyor, hemen yaras1 kapaniyordu. Nefesi iizerinde hakim oluyor, gosterilerde kaninin
akmasini engelliyordu. Kendisini hava almayan sandiklarin igine giinlerce kilitliyor, sonra
bunlardan canli olarak ¢ikiyordu. Bir seferinde Yunanistan’da 18 giin bir mezara yatmis ve
tizeri Ortiilmiistii, buradan yine canli ¢tkmisti. Yine viicuduna givi ¢akiyor, igneler batiriyor
ve bunlar ¢ikardiginda izleri siliniyordu. O, bu gibi tecriibeler, insan ruhsal kuvveti vasita-
styla bedeni {izerinde iradesini hakim kilmaya alistirsa herkes tarafindan becerebilecek is-
lerdendir, diyordu. Bkz.Tantavi, Cevihir, IX. 116.
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durum tekrar ederse adet ismini alir. 17 Ciinkii adet olan sey yani A-V-D
(Avede) tekerriir eden bir durumu ifade eder. Bu da bir ¢alisma ve egzersiz
neticesi olarak husule gelmektedir. Bundan dolay1 Hint fakirlerinde oldugu
gibi siki perhiz ve egzersizle olaganiistii bir basar1 ve durumun ortaya ¢iki-
sint ayni sekilde harikulade olarak nitelenemez. Bu sahsin egzersizle bu
olaganiistii basar1 durumunu elde etmesi onu harikuladelikten ¢ikarmakta-
dir.

Sonug olarak harikulade zuhurat dinin tabiatinda vardir. Ciinkii dinin
kendisi gaybi boyuttan geldigi i¢in karakteri harikuladedir. Bundan dolay1
baz1 saiklerle harikulade zuhuratin tabiilestirilmesi uygun degildir. Kur’an
Peygamberin en biiyiik mu’cizesidir. Onda peygamberlerle ilgili olarak anla-
tilan mu’cizelere inanmamak kiifiirdiir. Ancak giivenilir hadis kaynaklarin-
da cesitli tariklerle gelen ve Allah Resuliinden bazi harikuladeliklerin zuhur
ettigini sdyleyen haberlerin sihhatleri saglam ve giiven verse de miitevatir
seviyesinde olmadiklarindan dolayr kimse inanmaya icbar edilemez.
Mu'cizeler her ne kadar ilmen ispat edilmez olsa da tamamen inkar da edi-
lemez. Miiminler siki bir sekilde dinin adabina, mekarim-i ahlaka (gtizel
ahlaka) uygun davrarrlar, i¢ temizligine dikkat eder ve giinahlardan saki-
nirlarsa bazi ikramlara nail olurlar. Mutasavviflarca mi'rac bir temessiildiir.
Kur’an bunun bir béliimiinii (Isra) ihbar etmektedir. Mutasavviflarin yogun
bir sekilde bunu dile getirmeleri Kur'an'm da mi'racin bir kismini tasdik
etmesi g6z oniine alindiginda temesstiil miimkiin goriilebilir. Sihir ve istidrac
her ne kadar harikulade gibi goriinse de olagantistii degildir. Kur'an'da sihi-
rin bazen gozii aldatarak bagka sekilde algi olusturan illiizyon, bazen de
gecici bir etkiye sahip hipnotizma tarzina temas edilmektedir. Istidrac da
batilda im’anin (derinlesmenin) sonucu veya egzersizle bir tekamdiil elde
ederek bazi basar1 ve harikalar1 izhar etmektir; ancak ne kadar harika bir
fenomen arz etse de egzersizle elde edildigi i¢in olaganiistii sayillamaz.
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