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MUSKILU’L-KUR’AN BAGLAMINDA KUR’AN’DA
INSAN ICIN KULLANILAN OLUMSUZ iIFADELER

Hasan Islam SAKa?

Oz

Kur’an’da insanla ilgili olumlu ifadelerin yaninda olumsuz nitelendirmelerin de
bulundugu gériilmektedir. insanin en giizel kivamda yaratilmasi, serefli ve
yaratilmislarin bir¢cogundan iistiin kilinmasi gibi miispet yonleri s6z konusu
edilirken diger taraftan onun zayifligi, aceleciligi ve nankoérliigii gibi menfi
ozelliklerinden bahsedilmektedir. Ayetler arasinda herhangi bir celiskinin
olmadig1 goz oniinde tutuldugunda ayni varlik hakkinda hem olumlu hem de
olumsuz birtakim anlatimlarin bulunmasi nasil anlasilmalidir? Arastirmanin
temel problemi budur. Kur’dan’da kullanilan olumsuz ifadelerin ne manaya
geldigi miiskilii'l-Kur’an baglaminda ele alinmaya ¢alisilmistir. Bu meyanda dnce
insanla ilgili baz1 olumlu ifadelere isaret edilmis, ardindan insan hakkinda
kullanilan olumsuz ifadelerin ne manaya geldigi, nasil anlasilabilecegi tizerinde
durulmus ve bu ifadelerin salt manada bir olumsuzluk ifade edip etmeyecegi
meselesine yogunlasilmistir. Bodylece Kur’dn’da insan hakkinda kullanilan
olumlu ve olumsuz ifadeler arasinda bir celiskinin bulunmadig1 gdsterilmeye
calisilmistir. Gorebildigimiz kadariyla Kur’an-1 Kerim’de insan hakkinda
kullanilan olumsuz tabirler mahza olumsuzluk ifade etmemektedir. Bu tabirlerle
insanin tabiatinda bulunan birtakim hususiyetlere dikkat cekilmistir. Bu
tabirlerin olumlu ya da olumsuz diye nitelenmesi kullanim yerine gore
degismektedir. Ornegin acelecilik, ilk bakista olumsuz bir nitelik gibi dursa da
seriatin gosterdigi yerde kullanildiginda olumlu bir vasif haline gelmektedir.
Ayrica bu tabirler bir olumsuzlugu ifade etse bile ayn1 zamanda bunlarin
karsisinda bulunan olumlu niteligi insanin edinebilme kabiliyetine de isaret
etmektedir. Ornegin cahillik insanin ilim sahibi olabilme, nankérliik siikiir
edebilme, zalimlik ise adil olabilme potansiyelini gostermektedir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Olumsuz ifadeler, insan, Miiskili’l-Kur’an.
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NEGATIVE EXPRESSIONS USED FOR HUMAN IN THE QURAN IN THE
CONTEXT OF MUSHKIL AL-QURAN

Human is one of the most talked about subjects throughout history. The nature
of man, when and from what he was created, why he was created and what will
happen in the end are among the questions that human beings seek answers to
in order to know themselves. The importance of the human topic arises from the
fact that it occupies a central position among the issues that people think about,
and that there is a strong connection between the meaning that people attribute
to themselves and the meaning they attribute to other things. In other words,
how a human defines himself and the meaning he attributes to himself also
significantly affects his perspective on other things. For this reason, in the
historical process, each of the humanities has attempted to make sense of and
define the being called human in one way or another, either in one aspect or as a
whole. In addition to this, in the texts sent by Allah, the human being is
mentioned in various aspects. The texts sent by the Almighty God, who is the
creator of everything and knows everything in the best way, contain the most
accurate information about what kind of a being human is. For this reason, in this
study, we will examine the verses related to one aspect of the human subject in
the Quran, which has the meaning of the texts sent before it and has not been
subjected to any distortion because it is protected by Allah. And we will try to
investigate the meaning of these verses.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Tarih boyunca iizerinde en ¢ok konusulan, arastirilip fikir lretilen
konulardan biri de “insan”dir. insanin nasil bir varlik oldugu, ne zaman ve
ne’den yaratildigi, nigin yaratildigl ve sonunda ne olacagl, insanoglunun
kendini tanimak i¢in cevap aradigi sorular arasindadir. Bu konunun 6nemi,
insanin iizerinde diisiindiigii meseleler arasinda merkezi bir konum teskil
etmesinden ve insanin kendine yiikledigi anlam ile diger esyalara ytikledigi
anlam arasinda kuvvetli bir irtibatin bulunmasindan kaynaklanmaktadir.
Yani insanin kendini nasil tanimladig1 ve kendine yiikledigi anlam diger
esyaya bakis a¢isini da 6nemli dl¢lide etkilemektedir. Bu sebeple tarihi siire¢
icinde beseri ilimlerin her biri su veya bu sekilde insan denilen varligi ya bir
yoniliyle ya da bir biitliin olarak anlamlandirma, tanimlama girisiminde
bulunmustur. Bunun yaninda insan, Allah (cc) tarafindan gonderilen
metinlerde de cesitli yonleriyle mevzu bahis edilmistir. Her seyin yaraticisi
olan ve her seyi en iyi sekilde bilen Allah Teadla’'nin gonderdigi vahiyler
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insanin nasil bir varlik oldugu noktasinda en dogru bilgileri icermektedir. Bu
nedenle biz bu ¢alismamizda, 6nceki vahiylerin 6ziinii tasiyan ve Allah (cc)
tarafindan korundugu icin herhangi bir tahrife maruz kalmayan son ilahi
kitap olan Kur’an’da, insana yonelik olumsuz betimlemeleri ele alacagiz.

Kur'an-1 Kerim’de insan hakkinda kullanilan ifadelere baktigimizda
hem olumlu hem de olumsuz bir anlatimin bulundugu géze ¢arpmaktadir. Bir
yandan insanin en gilzel kivamda yaratildigindan, yaratilmislarin
bircogundan iistiin ve serefli kilindigindan vb. bahsedilirken diger taraftan
onun zayifligindan, aceleciliginden, nankoérliigiinden vb. bahsedilmektedir.
Burada birtakim sorular zihnimize gelebilmektedir: insan nasil bir varhktir:
Iyi midir, kétii miidiir? insanin hem yiiceltilip hem de yerilmesi ne anlama
gelmektedir? Bu ayetler arasinda bir ¢eliski mi vardir? Nasil olur da Kur’an,
bir varlik hakkinda hem olumlu hem de olumsuz birtakim nitelemelerde
bulunmustur? Kur’an ayetleri arasinda herhangi bir ¢eliski s6z konusu
olmayacagina gore bu ayetler nasil anlasilmalidir?

Iste bu sorulara cevap aramak iizere biz, insan hakkinda Kur'an’'da
kullanilan ifadelerin ne manaya geldigini miiskilii'l-Kur’an baglaminda ele
alacagiz. Bu meyanda dnce insan hakkinda kullanilan bazi olumlu anlatimlari
gosterecegiz ki boylece Kur'an’da insana atfedilen degeri ortaya koyalim.
Ardindan insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerin ne manaya geldigini,
nasil anlasilabilecegini inceleyecegiz ve bunlarin salt manada bir olumsuzluk
ifade edip etmeyecegi meselesine yogunlasacagiz.

Bizim gorebildigimiz kadariyla Kur’dn-1 Kerim’'de insan hakkinda
kullanilan olumsuz tabirler mahza bir olumsuzluk ifade etmemektedir. Bu
tabirler insanin tabiatinda bulunan birtakim hususiyetlere dikkat
cekmektedir. Bu tabirlerin olumlu ya da olumsuz diye nitelenmesi kullanim
yerine gore degismektedir. Ornegin acelecilik, ilk bakista olumsuz bir nitelik
gibi dursa da seriatin gosterdigi yerde kullanildiginda olumlu bir vasif haline
gelmektedir. Ayrica bu tabirler bir olumsuzlugu ifade etse bile ayni zamanda
bunlarin karsisinda bulunan olumlu niteligi insanin edinebilme kabiliyetine
de isaret etmektedir. Ornegin cahillik insanin ilim sahibi olabilme, nankérliik
stiklir edebilme, zalimlik ise adil olabilme potansiyelini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’'de insan hakkinda kullanilan olumsuz vasiflar1 konu
edinen pek ¢ok aragtirmadan bahsedilebilir. Ozellikle insani farkh yonleriyle
ele alan calismalarda meselenin bu yéniine de temas edilmistir. Ornegin
Muhammed Kutub'un Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler! ve Abdurrahman

1 Muhammed Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, cev. Bekir Karhga (istanbul: isaret
Yayinlari, 1992).
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Kasapoglu'nun Kur’dn’da Insan Psikolojisi? adl eserleri konunun psikolojik
yoniine egilmekle birlikte insanla ilgili Kur’an’da gegcen olumsuz kavramlara
da deginmislerdir. Muhsin Demirci’nin Kur'dn’a Gére Insan ve
Sorumluluklari? ile Ismail Karagéz'iin Kur’dn’a Gére Insana Verilen Deger ve
Gérev* isimli calismalar ise basliklarindan da anlasilacagl lizere insanin
sorumluluk ve gorevi lizerinde durmus kitaplardir. Bu kitaplarin bir
boliimiinde insanin taninmasina katki sunmasi gayesiyle insan hakkinda
kullanilan olumsuz kavramlara da temas edilmistir. Bunlarin disinda, tespit
edebildigimiz kadariyla, Mikdat Yalgin'in Hayir ve Ser Yéniinden Insan
Tabiatinin Hakikati ve Bunu Degistirmede Egitimin Rolii,> Mehmet Okuyan’in
Kur'dn’da Olumsuz Insan Tipleri,6 Sadik Kili¢'in Insan, Fiicir ve Takva
Ritimleri Arasinda “Bir Damla Endise”’ ve Yasar Fersahoglu'nun Kur’dn’a Gére
Insanin Zaaflari ve Zayif Yonleri® bashkh makaleleri bizim isledigimiz konuyla
dogrudan ilgili goriilebilecek ¢alismalar arasinda sayilabilir. Yal¢in ve
Fersahoglu konuya din egitim acisindan yaklasmislardir. Meseleyi tefsir ilmi
acisindan ele alan Okuyan ve Kili¢ bizim bu makalede konu edindigimiz
basliklar1 kisaca ele almiglardir. H. Emin Sert tarafindan kaleme alinan
Kur’dn’da Insan Tipleri ve Davraniglari® bashigiyla basilan doktora tezinde de
konuya “Yerilen Tutum ve Davranislar” baslig1 altinda temas edilmis ve bu
kavramlarin olumsuz yonleri 6n plana ¢ikarilmistir. Bizim ¢alismamiz
Kur'an’da insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadeleri, temel arastirma
konusu edinmesi itibariyle diger ¢alismalardan ayrilmaktadir. Bunun yani
sira insan hakkinda kullanilan olumlu ifadelerle birlikte olumsuz ifadeleri
miigkili’'l-Kur'an baglaminda ele almasi da ¢alismamizin ayiric
ozelliklerindendir. Ayrica dile getirdigi sav ve bulgular da g¢alismamizi
orijinal kilan yonlerdendir. Sadece Mikdat Yal¢cin'in insanin olumsuz
vasiflarini genel hatlar ile degerlendirdigi makalesinde bizim iddiamizin bir

2 Abdurrahman Kasapoglu, Kur‘dn’da Insan Psikolojisi (istanbul: Yalnizkurt Yayinlari,
1997).

3 Muhsin Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklar: (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010).
4 Ismail Karagoz, Kur'dn’a Gére Insana Verilen Deger ve Gérev (Istanbul: Gelik Yayinevi,
1996).

5 Mikdat Yal¢in, “Hayir ve Ser Yéniinden insan Tabiatinin Hakikat1 ve Bunu Degistirmede
Egitimin Rolii”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XXI11/ (1978), 475-504.

6 Mehmet Okuyan, “Kur’an’da Olumsuz Insan Tipleri”, Kur’an Mesaji: IImi Arastirmalar
Dergisi1/10,11,12 (1998), 137-151.

7 Sadik Kilig, “Insan, Fiictir ile Takva Ritimleri Arasinda ‘Bir Damla Endise!”, EKEV
Akademi Dergisi 1/4 (1999), 1-14.

8 Yasar Fersahoglu, “Kur'an’a Gore Insanin Zaaflar1 ve Zayif Yénleri”, Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi 6 (1999), 81-100.

9 Hiiseyin Emin Sert, Kur’dn’da Insan Tipleri ve Davranislari (Istanbul: Bilge Yayincilik,
2004).
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kismini dile getirdigi goriilmiistiir.10

Malum oldugu iizere Kur’an’da olumlu ve olumsuz pek c¢ok insan
tipinden s6z edilmistir. Biz bu c¢alismamizda insanin tabiatindaki,

yaratilisindaki birtakim hususiyetlere isaret ettigini diisiindiigiimiiz “ 3%

58

Coblayr, L beiy 08y, L dwiY) Y ve insana isaretle kullamilan ‘... £ gibi
ifade bigimlerinde gecen vasiflari ele alacagiz.

Calismada oncelikle insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerin
neler oldugu tespit edilmis, ardindan iizerinde durulan her bir vasfin gectigi
farkli ayetler bir araya getirilip incelenmistir. Boylece kavramlarin
Kur’an'daki anlam ¢ercevesini saptamak i¢in caba harcanmistir. Bu
yapilirken incelenen ayetlerin konteksti géz dniinde bulundurulmustur. Ele
alinan niteliklerin ne manaya geldigi klasik Arap dili sozliikklerinden
arastirilmis, ayrica bu niteliklerin Kur’dn’da hangi manalarda kullanildig:
Kur'an sozliiklerinden istifade ile gosterilmeye cahgilmistir. Uzerinde
durulan niteliklerle ilgili stinnette yer alan bilgilerden de yararlanilmis,
meseleyi Kur’dn-siinnet biitiinliigii icinde degerlendirmek icin gayret
gosterilmistir. Konu geregi yer verdigimiz ayetlerle ilgili tefsir
literatiiriindeki klasik ve modern kaynaklarin sundugu bilgilerden istifade
edilmistir. Calisma boyunca kaynak tarama/arastirma, tasnif ve
karsilastirma yontemleri kullanilmistir.

Calismamizda ilk olarak Miiskili'l-Kur’an terimini tarif edip genel
hatlari ile tanitacagiz ve insan lafzinin anlam alanini belirlemeye calisacagiz.
Bunu yaparken insan yerine kullanilan “beser” ve “beniddem” tabirleri ve
bunlarin Kur’an’daki kullanimlar1 hakkinda da bilgiler verecegiz. Ardindan
Kur’dn’da insan hakkinda kullanilan olumlu bazi ifadelere isaret edecek daha
sonra olumsuz ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigini sorusturacagiz.

A. Miskilii'l-Kur’an
Miiskil kelimesi, sozliikte benzer, misil, sekil, suret gibi manalara gelen
I s-k-1 kokiinden tiireyen ve karistirmak, karisik gelmek, benzer olmak

10 Yalgin'in konuyla ilgili degerlendirmeleri sdyledir: “Insanin cesitli istidatlarini ve
isteklerini itici bir kuvvet olarak ele alacak olursak hepsi insan i¢in bir dereceye kadar
zaruridir. Hayirda da ser de de kullanilabilir. Bunun haddizatinda hayirlilik veya serlilik
aslina nispet edilmeyip, kullanilmasina nispet edilmesi gerekir. Bu bir alet gibidir. Hayirda
da serde de kullanilir. Fakat yapilis itibariyle bu aslinda serdir veya hayirdir demek
yerinde olmaz. Oyleyse hayirh ve serli diye verilen hiikiim kullanis ve kullananin iradesi
ve niyetine géredir.” BK. Yalcin, “Hayir ve Ser Yéniinden insan Tabiatinin Hakikat1 ve Bunu
Degistirmede Egitimin Rolii”, 476.
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manalarini tasiyan (JSs)) if'al babinin ism-i faildir. Bu durumda miiskil

karisik olan, benzer olan gibi anlamlara gelmektedir.1? Tefsir ilminde ise
Kur’'an ayetleri arasinda ilk bakista var oldugu sanilan ihtilaf (farklilik) ve
tenakuz (celiski) durumuna miiskil, bu durumlar inceleyen ilme de
miiskili’'l-Kur’an denilmistir.12 Miiskil lafzinin ilk donemlerde sadece ihtilaf
ve tenakuzdan kaynaklanan karisikligi ifade etmek icin kullanilmadigi, genel
manada bir kapalilik ve karisiklig1 ifade ettigi belirtilmistir.13 Ancak sonraki
doénemlerde Kur’an ilimleri bahislerinin genislemesiyle sadece ihtilaf ve
tenakuz vehmi ile meydana gelen karisiklig1 ifade etmek iizere kullaniminin
yerlestigi goriilmektedir. Esasinda Kur’dan’'da birbiri ile celisen ayetlerin
bulunmasi asla s6z konusu degildir. Zira bu hususu dile getirmek tizere Allah
Teld noes Gt 4o Wisd &1 8 W pn 8 35 S 54805 Y61 “Hald Kur'dn’
diisiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskasinin katindan
(indirilmis) olsaydi onda pek ¢ok ihtilaf bulurlardl.”* buyurmustur.

Kur’an ilimleriyle ilgili eserlerde ayetlerin ¢eligkili gibi gériinmesinin
nedenleri ve ¢6ziim yollari tizerinde durulmustur. Nedenler arasinda kiraat
farkliliklari, ifadenin hakikat ve mecaz ihtiva etmesi, miisterek lafizlar,
miitesabihlik ve miicmellik, bir olayin degisik yonlerinin ele alinmasi, bir
cinsin degisik tlrlerine veya bir olusumun mubhtelif safhalarina isaret
edilmesi, konu ve yer farkliligi, harf-i cerlerin birbiri yerine kullanilmasi ve

11 Ebli Abdirrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn Miiratteben ‘ala Hurifi’l-
Mu‘cem, thk. Abdiilhamid Hend4vi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2003), 2/349; Ebu’l-
Kiasim Carullah Mahmid b. Omer Zemahseri, Esdst’l-Beldga, thk. Muhammed Basil
‘Uylni’s-Sid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1998), 1/517; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 11/356-357;
Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamils, thk.
Komisyon (Kuveyt: et-Tiirasti’l-Arabi, 2001), 29/270-271.

12 Abdurrahman Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2012), 285.

13 Ornegin bu alanda ilk yazilmis eserlerden biri olan “Te’vilii Miiskili’l-Kur’an”da ibn
Kuteybe'nin, ayetler arasi tenakuz vehmi disinda kiraatlar, mecazlar, miitesabihler ve
tekrarlar gibi anlama zorlugu ¢ekilen pek cok noktaya temas etmesi, ayrica Kur’an ilimleri
sahasindaki temel kaynaklardan biri olan el-Burhdn’da miiskili’'l-Kur’an konusunun
“Ma‘rifetii Mihimi’l-Muhtelif” baslig1 altinda incelenmesi ve bir bagka 6nemli kaynak olan
el-itkdn’da ise konunun “fi Miigkilihi ve Mithimi’l-Thtilafi ve’t-Tenakuz” bashg altinda ele
alinmasi miigkil kelimesinin ilk dénemlerde daha genis anlamda kullanildiginin
gbstergeleri sayllmistir. Detayh bilgi icin bk. Adem Yerinde, “ilk Bakista Geliski Gériiniimii
Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 31-34. Miiskil'in kavramsal dokusunu olusturan benzer
terimler ve aralarindaki iligki i¢in ayrica bk. Murat Siiliin, “Mahiyet, Sebep ve Coziimleri
Cercevesinde Miigkili'l-Kur’an”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari 111, (2002), 329-333.

14 Nisa 4/82.
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fiilllerin kullanim cihetleri gibi hususlar sayillmistir.’>  Miiskilin
giderilebilmesi icin basvurulan yollar arasinda ise te’vil, tahsis ve nesih
zikredilmigtir.16

Kur’dn’da insan hakkinda kullanilan olumlu ifadelerin yaninda
birtakim olumsuz nitelendirmelerin de bulunmasi ilk bakista bir tenakuz
vehmi uyandirabilmektedir. iste bu makalede, Kur'’an’da insani &ven,
ylcelten, onun degerinden bahseden ayetlerin yaninda, insan hakkinda
kullanilan olumsuz ifadelerin nasil anlasilabilecegi izerinde durulacak ve bu
ayetler arasinda esasinda bir tenakuzun bulunmadigi gosterilmeye
calisilacaktir.

B. insan

Sozliklerde insan kelimesinin tiiredigi kok hakkinda ¢esitli gériisler
dile getirilmistir. Bunlardan birincisine gore insan, beser manasina gelen

“ins” kelimesinden tiiremistir. Ins kelimesinin tekili el “insiyy” ve i
“enesiyy”; cogulu ise :..ti “endsiyy” seklinde gelmektedir.1” Ikincisine gore
insan, bir seyin gériilmesi manasinda ! “enise” kokiinden tiiremistir. ins
kelimesinin cin kelimesinin ziddi oldugu ve nasil ki cinler goriilmedigi i¢cin
cin diye isimlendirilmisse insanlarin da gorildigi icin insan diye
isimlendirildigi ifade edilmistir. Bu ¢ercevede faale (mufaale) babindan .1
“anese” fiilinin gérmek ve duymak manasina geldigi, o~ ol.s| “insanii’l-ayn”
ifadesinin de gdz bebegi manasina geldigi séylenmistir.1®8 Uciincii goriise
gore, insan Kkelimesinin ash obL.s) “insiyan”dir. “Insiyan”, unutmak

15 Miigkilu’l-Kur’an'in 6nemi ve bu konudaki eksik bilginin yol acacagi sorunlara dair bazi
ornekler icin bk. Mehmet Kilicarslan, “Miiskilu’l-Kur’an - Ayetlerdeki Hal Ya Da Zi’l-Halin
Dogru Tespit Edilememesi Sorunu”, Cappadocia Journal of History and Social Sciences 16
(2021), 191-210.

16 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah Zerkest, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiirds, 1983), 2/48-65; Celaliiddin
Abdirrahman Siiyati, el-itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimegk: Daru’l-
Mustafa, 2008), 2/729-735; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari,
2008), 180-181; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2003), 225-
230; Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miigkil Ayetler ve Etrafinda Olusan
Bilimsel Edebiyat”, 34-43; Hasan [slam Sak, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin Kur’dn [limlerine
Yaklasimu: el-Fiithati’'l-Mekkiyye Ornegi (Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 2021), 249-
250.

17 {smafl b. Hammad Cevheri, Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir
Attar (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1990), 3/904.

18 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, thk.
Abdiisselam Muhammed Har0n (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1/145.
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manasindaki nisyan kelimesinden tiiretilmistir. Tekili ;| “insiyy” ve _.i

“linas”tir. Bu baglamda ibn Abbas’in “Insan ahdini unutmasi sebebiyle boyle
isimlendirilmistir.” dedigi rivayet edilmistir.1® Dérdiinciisiine gore insan,
yabani olmak, uzak durmak, yalnizlik, yabancilik gibi manalara gelen vahset
kelimesinin zidd1 olan _.f/ i iins/enes kelimelerinden tiiremistir. Bu

kelimenin yabani, 1ssiz, bos olmak; vahsilesmek, yabanilesmek durumlarinin
zidd1 olan her seyi ifade ettigi belirtilmistir.20

Ragib el-isfehani de “ins”in cin kelimesinin, “lins”iin ise ka¢mak,
tirkmek, hoslanmamak manasindaki “niiflir” kelimesin ziddi oldugunu
zikretmistir. el-Insiyy (~Y) ins’e mensup demektir, tinsiyeti ¢ok olan kimse

icin ve kendisine linsiyet duyulan her sey icin bu kelimenin kullanildigi ifade
edilmis, bu sebeple hayvanin binicisine yakin tarafina z\.Ji _.j; yaym da

aticisina bakan tarafina ., .| denildigi kaydedilmistir. Insanin ancak

birbiriyle uyum/yakinlik icinde yasayabilecek bir sekilde yaratilmasi
sebebiyle “insan” diye isimlendirildigi ve bu nedenle insanin tabiati itibariyle
medeni oldugu sdylenmistir.2!

Insan kelimesi ve tiirevlerinin Kur'dn-1 Kerim’deki kullanimina
baktigimizda altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bes yerde {inas, bir
yerde ise insiyy seklinde gectigi goriilmektedir. Ayrica kelimenin ¢ogul
formlarindan enast bir ayette, nas ise iki yiiz kirk yerde gecmektedir.22 ilgili
ayetlerde insanin biitiin yonleriyle mevzu bahis edildigi, insanin ne’den
yaratildigy, yaratilis asamalari, temel vasiflari/nitelikleri, mahiyeti ve gayesi
gibi konularin ele alindig1 goriilmektedir.23 Izutsu, Kur’dn'da insandan
bahseden ayetlerin icerigi hakkinda su agiklamalar1 yapmistir: “Kur’an’da
biitlin yaratiklar arasinda en biiyiik 6nem insana verilmistir. Kur’an, Allah
kadar insana da dikkati cekmistir. Allah meselesi {izerinde durdugu gibi
insanin mabhiyeti, ruhi durumu, gorevleri, kaderi vs. Kur'an'in temel

19 [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 6/10-11; Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-
isfehani, Miifreddtii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan ‘Adnan Davidi (Dimesk-Beyrut: Daru’l-
Kalem-Daru’s-Samiyye, 2009), 94; ilhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/320-321.

20 Zebidi, Tdcu’l-Ariis, 15/414; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 1/145.

21 Ragib el-isfehani, Miifreddt, 94.

22 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire:
Daru’l-Hadis, 1364), 93-94, 726-729.

23 Kutluer, “insan”, 22/321.
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konularindandir.”24

Insani ifade etmek i¢in kullanilan beser ve beniddem kelimelerinin
Kur’an’da ka¢ kez ve hangi baglamlarda gectiginden de kisaca bahsetmek
uygun olacaktir. “Beser” kelimesi Kur’'dn'da yirmi alt1 yerde; “beniddem”
kelimesi ise yedi yerde gecmektedir. Beser lafzinin gectigi ayetlerde genelde
insanin  fiziki yapisina vurgu yapildigi gorilmektedir.25 Ornegin
peygamberleri inkar edenler, onlarin da kendileri gibi birer beser/insan
oldugunu gerekge olarak dne siirmiisler,2¢ peygamberler de insanlara biz de
sizin gibi birer beseriz demisler ancak onlardan ayrildiklar1 yéniin vahiy
almak oldugunu, peygamberlik oldugunu?? belirtmislerdir.28 Beniadem
(ddemoglu) terkibi ile insanin atas1 Hz. Adem’e nispetle anilmasi ise sanki
atasinin ozelliklerini tagimasi sebebiyledir.29

Insan olgusuna isaret eden insan, beser ve beniddem gibi isimlerin,
Kur’an’da insani 6ven, yiicelten, ona deger atfeden ayetler yaninda insan
hakkinda birtakim olumsuz ifadelerin kullanildig1 ayetlerde de yer almasi
dikkat cekmektedir. Ornegin Yiice Allah insam iki eliyle yarattigini,3° ona
ruhundan ifledigini,3! isimlerin tamamini 6grettigini,32 insanin serefli
kilindiginy, 33 en gilizel bigcimde yaratildigini,3* meleklerin insana secde
ettigini3> ve insanin yerylziinde halife tayin edildigini3¢ bildirmis; diger
taraftan da insanin nankérliigiinden,37 zalimliginden,38 aceleci olusundan, 3?
tartismaya diiskiin olmasindan*® vs. bahsetmistir. Makalemizin giris
kisminda da belirttigimiz lizere, ilk basta birbiri ile ¢elisir gibi goriinen bu

24 Toshihiko izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates (Ankara: AUIF Yayinlari,
1975), 69.

25 [nsan ve beser kavramlarimin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 hakkinda detaylh bilgi
icin bkz. Omer Aslan, “Kur’an’a Gére Insan-Beser Fark1”, Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesinin [Imi Mecmuasi 6 (2006), 49-64.

26 Hid 11/27; Ibrahim 14/10; isra 17/94; Enbiya 21/3; Mi'mintin 23/4, 33, 34, 47; Suara
26/154, 186; Yasin 36/15; Kamer 54/24; Tegabln 64/6.

27 [brahim 14/11; isra 17/93; Kehf 18/10; Fussilet 41/6.

28 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-Miifehres, 120-121.

29 Benladem kelimesinin gectigi ayetler icin bk. Abdiilbaki, el-Mu ‘cemti’l-Miifehres, 137.

30 Sad 38/75.

31 Hicr 15/29.

32 Bakara 2/31.

33 {sra 17/70.

34 Tin 95/4.

35 Bakara 2/34.

36 Bakara 2/30.

37 Had 11/9.

38 Ahzab 33/72.

39 Enbiya 21/37.

40 Kehf 18/54.
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ifadelerin arasmin nasil telif edilecegi hususu bizim c¢alismamizin odak
noktasini olusturmaktadir. Burada birinci kisim ayetlerde (insanin miispet
yoniine isaret eden ayetlerde) genelde insan degil de “beser”, “Adem”, ve
“beniadem” gibi kelimelerin, ikinci kisim ayetlerde (insanin menfi yoniine
isaret eden ayetlerde) “insan” kelimesinin ge¢cmesi dikkat ¢ekmektedir.
Fakat yapilan arastirmalar gostermistir ki bu isimler, aralarinda ufak tefek
niianslar olsa da insan kelimesi yerine kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu
ifadelerin bahsi gecen ayetlerde insan olgusuna isaret ettigi, insan denilen
varhg anlattigi soylenebilir.#! Hz. Adem’e yonelik ifadeleri burada
zikretmemizin sebebi ise ilerde gorilecegi tlzere bu ifadelerin -o,
insanoglunun atasi oldugu icin- onun nezdinde biitiin insanlara miiteveccih
olmasidir.

Kur'an’da insan hakkinda olumlu ve olumsuz nitelendirmelerin
bulunmasi onun c¢ift yonlii olusuyla aciklanmistir. Ali Seriati, insanin bu ¢ift
yonliiliigini “balgik” ve “Allah’in ruhu”ndan yaratilmasina baglamistir. Ona
gore insan dilinde asagilig1 ifade etmek i¢in kullanilan en asagi, kokusmus,
alcak ve zelil sembol “balcik”; en ylice, en askin ve en mukaddes varlik ise
“Allah”tir, her varligin en serefli, en yiice ve en mukaddes 6gesi ise “ruh”tur.
Buradan yola ¢ikarak “Allah’in ruhu”nun insanin tasavvur edebilecegi,
insanin zihnine gelebilecek en yiice varlik oldugunu sdyleyen Seriati, insanin
kendi liigati icinde en bayagi ve en ylice iki unsuru biinyesinde barindirdigini
ifade etmistir. Yani ona gore insan balgiktan ve Allah’in ruhundan meydana
getirildigi icin iki boyutlu bir varliktir. Bununla anlatilmak istenen de insanin
“diialist” bir varlik oldugudur.#? izutsu ise insandaki bu cift yonlii 6zelligin
onun Allah (cc) ile arasindaki ahlaki miinasebetin neticesi oldugunu
sdylemistir. [zutsu’ya gére nasil ki Allah (cc) bir yandan iyilik, merhamet,
sefkat, af ve ihsan sahibi, diger yandan gazab, siddet, adalet sahibi ise ayni
sekilde insan da boyle zit sifatlara sahiptir.43 Bize gore bu goriislerin ikisi de
isabetlidir. Zira her varlik, yapisindaki farkli unsurlarin 6zelliklerini bir
dereceden kendisinde gosterir. Bununla birlikte Rabbimiz insani, kendi isim
ve sifatlarin1 tasiyabilecek istidatta yaratmistir. Allah’in (cc) isim ve
sifatlarina baktigimizda nasil ki onda birbirinden farkli isim ve sifatlar
goriiyorsak onlarla muttasif olabilecek nitelikte yaratilan insan i¢in de ayni
seyin s6z konusu olmasi kac¢inilmazdir.

41 Bu kavramlarin Kur’an’daki kullanimlar1 arasindaki niianslar ve insan kelimesi yerine
kullanimlar1 hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Aslan, “Kur’an’a Gére insan-Beser Fark1”;
Adem Gerlegiz, “Kur’an’da ‘Beser’ Kavram1”, Hikmet Yurdu X11/23 (2019), 151-175.

42 Ali Seriati, Insan, cev. Samil Ocal (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 17.

43 [zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 71.
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Insanin bu cift yénliiliigiine vurgu yapan arastirmacilar bu yénlerinin
birbirinden bagimsiz ve kendi basina hareket eden unsurlar olmadigini,
aksine bunlarin birbiriyle biitiinlesmis ve i¢ ice gecmis yonler oldugunu, bu
farkli yonlerin bir araya gelerek insan denilen biitiinii meydana getirdigini
ifade etmislerdir.#4 Bunun yaninda insanin kdinattaki diger yaratiklardan
herhangi birisi gibi ele alinip bir yoniini dikkate alarak yapilan
degerlendirmelerin eksik veya yanlis olacagi belirtilmis,45 insanin hem
birtakim istidatlarla donatilmis hem de zaaf noktalar1 bulunan bir varlik
oldugu vurgulanmistir.46

C. insan i¢in Kullamilan Olumlu ifadeler

Kur'an’da insan hakkinda kullanilan olumlu ifadelerin yer aldigi
ayetler arasinda en basta zikredilmesi gerekenlerden biri insanin degerinin

sarih bir sekilde beyan edildigi su ayettir: A5 ,an ,J’ ¢ ‘paurj #31 & L 3
pICHAEHER T P CRE I <)l 2 “Andolsun, biz ddemoglunu serefli kildik.

Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini tertemiz seylerle riziklandirdik ve
onlari yarattiklarimizin bircogundan listiin kildik.”47

Miifessirler bu ayetin insanin iistiinliigiine/degerine isaret ettigi
noktasinda ittifak etmisler; ancak onun hangi yonlerden iistiin oldugu
hususunda cesitli goriisler serdetmislerdir. insanin diger canhlardan farkl
olarak eliyle yiyip icmesi, 48 akla ve temyiz giicline sahip olmasi, en giizel
surette yaratilmis olmasi, diger seylerin insan i¢in yaratilmasi ve insanin
hizmetine sunulmasi, en gilizel riziklarin insana verilmis olmasi, Hz.
Muhammed’in onlardan olmasi, insanin emre ve nehye muhatap olmasi,
konusma ve yazma 6zelligine sahip olmasi, diger mahltiklardan farkl, yiice
bir ruha sahip olmasi tefsirlerde dile getirilen yorumlardan bazilaridir.*?

44 Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, 17-18.

45 Alexis Carrel, Insan Bu Mechul, cev. Vedat B. Nazikoglu (istanbul: Arif Bolat Kitabevi,
1965), 38-39.

46 Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, 47-48.

47 {sra 17/70.

48 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmiid Sehhate
(Beyrut: Miiessesetii’'t-Tarthi’l-‘Arabi, 2002), 2/541-542; Abdurrahman b. Muhammed b.
idris er-Razi ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib
(Riyad: Mektebtii Nizar Mustafa el-Baz, 1997), 7/2339; Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen
b. Ali Tisi, et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-‘Amili (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 6,/503.

49 Eb{i Ca'fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn an Teili Ayi’l-Kur'dn, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 14/672-673; Ebi Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne Tefsiru’l-Matiiridi,
thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 7/86; Ebu’l-Leys Nasr b.
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Konuyla ilgili aciklamalarinda Draz, Islam’in insana ii¢ yénlii bir
tistiinliik verdigini dile getirmistir. Bunlardan birisi kesbi olup insanin
gayreti ve calismasi ile elde edilebilen bir tstiinliik iken diger ikisi fitridir,
yani dogustan gelmektedir. Draz, insanin dogustan getirdigi bu iistiinliikleri
“ismet ve himayede”, “izzet ve efendilikte” {istiinliik olarak isimlendirmistir.
Ona gore bunlar insanin insan olmasi itibariyle kazandig: tstinliiklerdir,
fitridir, dogustan gelir ve biitiin insanlar bu Gstiinliige sahiptir. Herkesin cani,
maly, 1rz1, dini ve akl her tiirli ihlalden korunmustur. Ayrica Allah (cc)

yeryuziindeki her seyi insanin otoritesine vererek onu efendi kilmistir.50
Insan hakkinda kullanilan bir diger olumlu ifade ise insanin en giizel
bicimde/kivamda yaratildiginin haber verildigi (yu _,w»v 3 Z)L:A}h EHESIN]
“Kuskusuz ki biz insani en giizel bicimde yarattik”>! ayetidir. Ayette gegen
insan kelimesi ile kimin murat edildigi hususunda ¢esitli gorisler
bulunmaktadir. Ancak miifessirlerin ¢ogu buradaki insan lafzinin cins isim

oldugunu dolayisiyla biitiin insanlarin kastedildigini s6ylemislerdir.52 “Size
suret verdi suretlerinizi de glizel yapti.”53 ayetiyle bu ayet arasinda kurulan

irtibat neticesinde «s# .~1 terkibi, ilk dénem tefsirlerinde genelde insanin

fiziksel bakimdan yaratiisinin giizelligini ifade ettigi seklinde

Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandsi, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahru’l-‘Uliim, thk.
Ali Muhammed Muavviz vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1993), 2/277; Ebi ishak
Ahmed b. Muhammed b. ibrahim Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Ebi Muhammed b. ‘Asfir
(Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf, 2002), 6/114-115; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin -Tefsiru’l-Mdverdi-, nsr. Abdiilmakstd b.
Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3/257; Muhyissiinne Ebii Muhammed
el-Hiiseyn b. Mes‘id el-Ferrd’Begavi, Me‘dlimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Abdulldh en-
Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409), 5/108; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmd b. Omer
Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve ‘Uytini’l-Ekavil fi Viictthi’t-Te'vil, thk.
Adil Ahmed Abdii’l-Mevcid, Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1998),
3/534; Ebl Ali Eminii'l-islam el-Fazl b. el-Hasen Tabersi, Mecme‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur’dn (Beyrut: Daru’l-‘Ulim, 2006), 6/207-208; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman
b. Ali b. Muhammed ibniV'l-Cevzi, Zdadii'l-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir (Beyrut: Daru ibni Hazm,
2002), 823; Ebii Abdillah Fahruddin Muhammed b. Omer Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 21/14-16.

50 Muhammed Abdullah Draz, Islém’in Insana Verdigi Deger, ¢ev. Nureddin Demir
(istanbul: Kayihan Yayinlari, 1983), 45-50.

51Tin 95/4.

52 Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-
Aziz, ngr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2001),
5/499-500; ibni'l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 1567; Ebi Abdillah Muhammed b. ‘Ali b.
Muhammed Sevkani, Fethu'l-Kadir el-Cdmiu Beyne Fenneyyi'r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min
‘imi’t-Tefsir, thk. Abdurrahman Amira (Lecnetii’t-Tahkik ve’l-Bahsi’l-Ilmi bi Dari’l-Vef3,
1994),5/623.

53 Tegabiin 64/3.
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yorumlanmistir. Bu baglamda insanin sair mahliikat gibi yatay degil, dikey
bir durusa sahip oldugu, dengeli bir yaratilisinin bulundugu, en giizel surette
yaratildigr ve iki ayagi lizerinde yiliridigi, geng ve kuvvetli oldugu
zikredilmistir.5* Ancak daha sonraki dénemlerde bu terkibin insanin hem
zahiri hem de batini itibariyle en giizel sekilde yaratildig1 manasina geldigi
soylenmistir.>> Elmalili'nin agiklamalar1 da bu minvaldedir: “Takvim, egriyi
dogrultmak, kivama, nizama koymak, kiymet bigmek, kiymetlendirmek
manalarina gelir. Tenvin; tenkir ve tefhim icin olarak ahsen-i takvim,
herhangi bir takvimin veya biiyiik bir takvimin en glizeli demek olur. Bu ise,
her manasiyla takvimin en giizel bicimi demek olacagindan maddi, manevi
her tiirli giizellige samil olur.”>¢ Baz1 miifessirler mahlikatin en giizelinin
insan olusunu Allah’in insani kendi sureti lizere yaratmasina baglamislar,
bunun da insanin Allah’in sifatlar1 ile sifatlanabilme, O’'nun ahlak: ile
ahlaklanabilme  kabiliyetine  sahip olmasi manasina  geldigini
sOylemislerdir.57

Kur'an’da insandan bahseden ayetlere baktigimizda insanin yaratilis
asamalarinin ayrintili bir sekilde anlatildigi gériilmektedir. Konuyla ilgili
ayetlerde insanin cismani yaratilisinin hangi maddeden oldugu ve bu
maddenin gecirdigi asamalar, cismani yaratilisi tamamlandiktan sonra
insanin nasil canlilik kazandig, ilk insanin zuhurundan sonraki siirecte
insanlarin ne’den ve nasil yaratildigl, bu insanlarin anne karninda gegirdigi
evreler ve diinyaya gelisleri bildirilmistir. Kur’an-1 Kerim’de insan disinda
hicbir mahlikun yaratiisi bu kadar detayli anlatiimamistir.58 Ornegin

54 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 4/751; ‘Abdiirrezzak b. Hemmam San‘dni, Tefsfru
‘Abdirrezzdk, thk. Mahmiid Muhammed Abduh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1999),
3/441; EbG Muhammed Sehl b. Abdillah b. Y@nus b. s b. Abdillah b. Refi* Tiisterd,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Taha Abdurradf Sa‘d, Sa‘d Hasen Muhammed Ali (Kahire:
Daru’l-Harem li't-Tiiras, 2004), 321; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 24/510-513; Eb{ ishak
ibrahim b. es-Seri Zeccic, Me‘dni’l-Kur’dn ve [‘rabiihii, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988),5/343.

55 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 32/10-11; Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr
Kurtubi, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmihsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 2006), 22/369.

56 M. Hamdi Yazir Elmahh, Hak Dini Kur'dn Dili (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, 2001),
9/151.

57 Ebu’l-Kasim Kugeyri Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifii’l-Isarat, thk. ibrahim
Besytini (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-Ammetii 1i'l-Kitab, 2000), 3/746; Ebl Bekr
Muhammed b. Abdillah ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, nsr. Abdii'r-Rezzak el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 2004), 4/306; Kurtubi, el-Cdmi'u li Ahkdmi’l-Kur’an,
22/368-369; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 5/623-624.

58 M. Sait Simsek de yaratilisinin ayrintilarina en ¢ok yer verilen varligin insan oldugunu
dile getirmistir. Bk. M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2012), 3/439.
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insanla beraber miikellef tutulan bir diger tiir olan cinlerin yaratilis1 kisaca
anlatilmis, sadece ne’den yaratildiklar zikredilmistir.>® Bu durum Allah’in
(cc) insana verdigi degerin bir gostergesi sayilabilir.

Insanin cismani yaratiisimin topraktan oldugu ve bu maddenin
gecirdigi sathalar gesitli ayetlerde asama asama zikredilmistir. Buna gore
insanin o1 & topraktan,0 ik e camurdan, 5 N b e yapiskan/civik bir
camurdan,®? ;b & IS 3s camurdan siiziilmiis bir 6zden,s3 o (& s Jlals 3
kuru camurdan, kokusmus kara bir balgiktan®* ve J&JJ\? JW i ateste pismis
gibi kuru ¢amurdan®s yaratildigi haber verilmistir. Bu asamalarin Hz.
Adem’in topraktan yaratils siirecini ve bu siirecte gecirdigi safhalari
anlattig1 ifade edilmistir.66 insanin cismani yaratilisi tamamlanip, belli bir
sekle sokuldugunda Allah Tedlad ona ruhundan iiflemis bdylece insan canlilik

s3feg .

kazanmugtir. Bu da stz (e 000 EXE3 4555 136 “Onu diizenleyip ona ruhumdan
lifledigim zaman...”¢7 ifadesiyle bildirilmistir.68
Hz. Adem’in topraktan yaratilis siireci ve bu siirecte onun ham

maddesinin gecirdigi evrelerin detayli anlatimi yaninda Kur’an’da Hz.
Adem’in ziirriyetinin ne’den yaratildigi ve yaratihis safhalar1 da detayli bir
sekilde anlatilmistir. Konuyla ilgili ayetlerden birinde Allah Tealad ils i
Eat)) e s il Gl ale adld e U CIU IUR RAR T PR SOV (> S P
sy peat g s a1 dls seled £ Wl sl 628 e “Andolsun, biz insan,
camurdan (stiziilmiis) bir ézden yarattik. Sonra onu bir nutfe (sperm) olarak
saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra nutfeyi “alaka” hédline

59 Cinlerin “ne”den yaratildifindan bahseden ayetlerde “;5~..! ,t”den ve “,t .+ z"dan

yaratildiklar bildirilmistir. Bk. Hicr 15/27; Rahman 55/15.

60 Al-i imran 3/59; Kehf 18/37; Hac 22/5; Riim 30/20; Fatir 35/11; Miimin 40/67.

61 En’am 6/2; A'raf 7/12; Isra 17/61; Secde 32/7; Sad 38/71, 76.

62 Saffat 37/11.

63 Mii'min(in 23/12.

64 Hicr 15/26, 28, 33.

65 Rahman 55/14.

66 Demirci, Kur'dn’a Gére insan ve Sorumluluklari, 43.

67 Hicr 15/29; Sad 38/72.

68 flk insan Hz. Adem’in toprak ham maddesinden sureta yaratildiktan sonra kendisine
iiflenen ruh ile canlilik kazandig1 seklinde yorumlar i¢in bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 14 /65;
Begavi, Me‘dlimii’t-Tenzil, 4/380; ibniv'l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 761; Nasiriiddin Ebi’l-Hayr
Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, nsr.
Muhammed Abdurrahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1998), 3/210;
Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Ysuf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit fi’t-Tefsir, thk. Sitki
Muhammed Cemil - es-Seyh Ziiheyr Ce’ld (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 6/476.
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getirdik. Alakay! da “mudga” yaptik. Bu “mudga’y1 da kemiklere déniistiirdiik
ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak
ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah’in sdni ne Yylicedir!”¢°
buyurmustur. Ayetlerin’® baglamlarina baktigimizda Allah Teala'nin
oldiikten sonra dirilisi inkdr edenlere cevap sadedinde bu ciimleleri
zikrettigi soylenebilir. Zira Allah (cc), insan hi¢ ortada yokken onu bdyle
cesitliasamalardan gecirerek yarattigini bildirmekle, buna giiciiniin yettigini
gostermekte, oldiikten sonra diriltmeye de giicliniin yetecegine dikkat
cekmektedir.

Allah’1in (cc) ilk insani bizzat iki eliyle yarattigini bildirdigi su ayet de

insanin kiymetini dile getiren olumlu ifadeler arasinda sayilabilir: 2.5} ¢ JG
W G a8 et gy Bals W a5ed of Ya G “Rabbin: ‘Ey Iblis! Iki elimle
yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir? Biiyiikliige mi kapildin, yoksa
sen ululardan mi oldun?!’ dedi.”’* Burada ifadenin Araplarin anlayisina uygun
bir sekilde indiginden bahsedilmis, Allah’in (cc) insanin yaratilisini kendine
izafe etmesi, onun faziletine ve serefine isaret sayilmistir. Ciinkii bir
hiikiimdar siradan islerini hizmetkarlarina yaptirirken ancak bir seyin
ylceligine ve serefine dikkat ¢ekmek istediginde onu bizzat kendi yapar
denilmistir.’2 Ayrica ifadenin Allah Teald'min Hz. Adem’i ana-babasi
olmaksizin, vasitasiz bir sekilde bizzat kendisinin yarattig1 manasina geldigi
de soylenmistir.73

Ayette gecen iki elden kastin ne olduguyla ilgili cesitli goriisler ortaya
atilmistir. Miicahid’e dayandirilan bir rivayete gore buradaki “el” tekit
manasindadir. Ayrica el ile kastin kuvvet, kudret, nimet, Allah’in (cc) zat
sifatlarindan iki sifat oldugu seklinde yorumlar da yapilmistir.74 Razi “iki el”
ifadesi hakkinda dile getirilen kudret, nimet vb. yorumlar dile getirerek
bunlari elestirmistir. Ibarenin Hz. Adem’in (as) iistiinliigiine isaret ettigini
belirten Razi, Allah’in (cc) diger mahliikatini da kudret ile ve nimet olarak
yarattigini ifade etmis ve buradaki iki elin bu sekilde anlasilmasinin Hz.

69 Mi'minin 23/12-14. Yaratilisin benzer asamalarindan bahseden bir diger ayet i¢in bk.
Hac 22/5. Ayette gecen asamalarin zikredildigi diger ayetler icin bk. Nahl 16/4; Kehf
18/37; Fatir 35/11; Mu'min 40/67; insan 76/2; Alak 96/2.

70 Hac 22/5; Mii'min(in 23/12-14

715ad 38/75.

72 Kurtubi, el-Cdmi’'u li Ahkdmi’l-Kur’an, 18/238-239; Ebu’l-Ala Mevdidi, Tefhimu’l-
Kur’dn, cev. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, ts.), 5/89.

73 Zemabhseri, el-Kessdf, 5/283; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/585; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil,
5/34.

74 Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 8/216; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyiin, 5/111; Eb( Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 9/174; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/585.
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Adem’in iistiinliigiinii ifade etmeyecegini belirtmistir. Devaminda bu
ifadenin mecazi manada olup Allah’in (cc) Hz. Adem’in yaratihisina son
derece 6zen gosterdigi manasina geldigini soylemistir.”> Hal karinesinden de
bu soziin Hz. Adem’i sereflendirmek igin séylendigi anlasiimaktadir. Zira bu
s6z kendisinin Hz. Adem’den daha iistiin oldugunu iddia eden Iblis’e karsi
soylenmistir. Ayetteki ifade her ne kadar Hz. Adem’le ilgili olsa da o
insanoglunun atasi oldugu i¢in buradaki sereflendirme onun sahsinda biitiin
insanlara miiteveccihtir. Cerrahoglu da bu duruma dikkat ¢ekmis; ¢esitli
stirelerde anlatilan Hz. Adem’in genellikle insani temsil ettigini, Hz. Adem’in
hikayesinin her insanin hikayesi oldugunu dile getirmistir.7¢

Allah Teald'nin insana tfledigi ruhu kendine izafe ettigi ifadeler de
insanin degerine miiteallik anlatimlar arasinda yer almaktadir. Bu

meyandaki ayetlerden birinde soyle buyrulmustur: > . 43 E3&35 &5 156
x4 148 “Ona sekil verip de ruhumdan iifledigim (ve canlanip ayaga

kalktigi) zaman, siz onun dntinde secdeye kapanin!”77 Gorildigu lizere ayette
Allah’in (cc) insana sekil verdikten sonra ona kendi ruhundan iifledigi
bildirilmektedir. S6z konusu ifade de ilk insanin yaratilisi baglaminda
zikredilmistir. Ancak yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Adem nezdinde biitiin
insanlar kast olunmaktadir.”8 Miifessirler insanin canlilik kazanmasinin ona
ruhun Uflenmesiyle gerceklestigini belirtmisler ve ruhun hayat kaynagi
oldugunun altini ¢izmislerdir. Ayrica ruhun Allah’a (cc) izafesinin onun
serefine ve ylceligine isaret etmek maksadina matuf oldugunu dile
getirmislerdir.”® Ifadenin gectigi baglama baktigimizda Allah’in (cc) insani
bayag1 bir madde olan balgiktan sekillendirip diizenledigi ardindan ona
ruhundan ifleyerek canlilik kazandirdigi ve meleklerin secde edecegi bir
mevkie eristirdigi ifade edilmektedir. Yani insan1 meleklerin secde edecegi
mevkie eristiren sey Allah’in (cc) ona ruhundan iiflemesidir. Bu baglamda

«

Mevdidi “ruhumdan iifledim” ibaresini “..Ona ilahi o6zelliklerimin bir
yansimasinl verdigim (zaman)..” diye anlamlandirmis ve bunu soyle
aciklamistir: “Bu, insan ruhunun hayat, bilgi, kudret, istek, basiret ve
ortalama tiim diger insani oOzelliklere sahip oldugunu gosterir. Bunlar

gercekte kurutulmus balgiktan yaratilan insana ilahi 6zelliklerin hafif bir

75 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26,/230-232.

76 [smail Cerrahoglu, “Kur’anda insanin Yaratihs Sahnesinin Diisiindiirdiikleri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi XX/ (1975), 88.

77 Hicr 15/29. Ayn1 meyanda diger ayetler i¢cin bk. Secde 32/9; Sad 38/72.

78 Kutluer, “insan”, 22/321.

79 Begavi, Me‘dlimii’t-Tenzil, 4/380; Muhammed et-Tahir ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir
(Tunus: ed-Daru’t-Tlnisiyye, 1984), 14/44.
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yansimasidir. Insani Allah’in (cc) halifesi olma konumuna yiikselten ve onu
meleklerin ve biitiin diinyevi varliklarin secde edecegi bir ytlicelige eristiren,
Allah’in (cc) ruhunu insana iiflemesidir. Her 6zellik, gergekte ilahi sifatlarin
su veya bu sekilde bir yansimasidir; ancak ilahi 6zelliklerden bir kismina
sahip olmanin, ilahiligin bir kismina da sahip olmak anlamina gelmedigine
dikkat edilmelidir. Ciinkii ilahlik mutlak olarak hi¢bir yaratik i¢in erisilmesi
s6z konusu olmayan bir makamdir.”80

Allah’in (cc) insan yeryiiziinde halife kilmis olmasi da insana verdigi
kiymetin bir géstergesidir. Bunu ifade eden ayet su sekildedir: a5 &5 J6 3y

G J6 &0 2aals iz aoed p¥ LA dlingg G Ak s s T TG Lls o381 g s )
dsddxi ¥ el “Bir zamanlar Rabbin meleklere: ‘Ben yerytiziinde bir halife

yaratacagim.’ dediginde onlar: ‘Biz seni hamd ile tesbih edip takdis ederken sen
orada bozgunculuk ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin?’
demiglerdi. Rabbin de (onlara): ‘Siiphesiz ki ben, sizin bilmediginiz seyleri
bilirim’ demigsti.”8! Bu ayetin devamindaki ayetlere baktigimizda Allah
Teald’min bu ayetle Hz. Adem’in yaratilacagini meleklere haber verdigi
anlasilmaktadir ve bu ayette Allah (cc), Hz. Adem’den halife diye
bahsetmektedir. Bu ifade de Hz. Adem nezdinde biitiin insanlar1 samil olsa
gerektir. Zira Fatir stresi 39. ayette Allah (cc) qzﬁ' a Gdls (.5\‘» Ls-:::;::e.fh »“0,

sizleri yeryliziinde halifeler kilandir” buyurarak biitiin insanlarin halife
sifatini tasidigini bildirmektedir.

Sozliikte halifenin nesil, ziirriyet, iyi veya koti birini temsil etme,
birinin yerine ge¢me, birbiri ardinca gelme, bir sey lizerinde tasarrufa yetkili
kilma gibi anlamlara geldigi zikredilmistir.82 Sonradan gelip kendisinden
oncekinin yerine gecene de halife denilmistir.83

Halife kelimesinin anlamindan yola ¢ikarak insanin kimin halifesi
oldugu konusu tartisilmistir. Bazilar1 insanin kendinden 6nce diinyay1 imar
etmekle gorevli cinlerin yerine halife kilindigini sdylerken bazilari da insanin
Allah’in (cc) halifesi oldugunu séylemislerdir. Hz. Adem, Allah’in (cc) halifesi
iken daha sonra gelen insanlarin birbirinin halifesi olduklari sonra gelenlerin
kendilerinden 6nce gelenlerin yerine gectikleri 6ncekilerin halifesi olduklari

80 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 2/571.

81 Bakara 2/30. Ayrica bk.: En’am 6/165; Nar 24/55; Fatir 35/39; Sad 38/26.
82 {bn Manziir, Lisénu’l-Arab, 9/83.

83 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 1/437.
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da ileri striilmiistiir.8* Bu hususta pek ¢ok goriis dillendirilse de yapilan
yorumlarin Allah’in (cc) bu kelime ile insanin yiiceligine, kiymetine isaret
ettigi noktasinda birlestigi s6ylenebilir.

Meleklerin insan tiiriiniin ilk atas1 olan Hz. Adem’e secde etmelerinden
bahseden ayetlerin de insanin kiymetine isaret ettigini sdylemek
miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem kissasinin anlatildigi hemen her
yerde Allah'in (cc) meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emrettigi,
meleklerin derhal secde ettikleri ancak iblis’in biiyiikliik taslayarak Allah’in
(cc) emrini yerine getirmekten yiiz cevirdigi anlatilmaktadir.85 islam’da
Allah’tan (cc) baskasina secde etmek dogru gériilmedigi halde bu ayetlerde
Allah Teald’nin meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini emretmesinin ve
onlarin da Hz. Adem’e secde etmelerinin ne anlama geldigi, ulema tarafindan
tartisilmistur.

ibn Faris, egilme s6z konusu olunca “secde etti” denilir, diyerek bu
ayetlerdeki secdenin bildigimiz manada alni yere koymak degil, saygi ile
egilmek oldugunu soylemistir.8¢ Ulemadan bu goriiste olanlarin yaninda bu
secdenin bildigimiz manada secde oldugunu sdyleyenler de vardir. Fakat
nasil olursa olsun bu secdenin ibadet maksadi ile olmadigi, tekrim
(sereflendirme/yiiceltme) maksadi tasidigi hususunda ulemanin ittifak ettigi
goriilmektedir. Nitekim Hz. Y@sufun babasi ve kardeslerinin Hz. Y{isufa
secdesi de bu neviden sayilmistir.8?

Ragib ve Razl'nin buradaki secdenin manasiyla ilgili agiklamalari
konuyu aydinlatici mahiyette oldugundan her iki alimin yaptig1 izahlara
kisaca deginmek istiyoruz. Onlara goére Allah Teald'nmin “Hz. Adem’e secde
edin!” emri onu kible edinerek, ona yonelerek bana secde edin demektir. Yani
meleklerin Hz. Adem’e secdesi dogrudan insana yonelik olmayip onun
aracilig ile Allah’a (cc) yoneliktir. Dolayisiyla bu secde, Hz. Adem’e bir ikram
ve onun faziletini agikc¢a ortaya koyus, Yiice Allah’a da itaat mahiyetinde idi.

84 Insanin kimin halifesi olduguyla ilgili tartismalar icin ve halife kavram hakkinda detayh
bilgi icin bk. Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn, 1/476-481; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/108-109;
Begavi, Me‘dlimii't-Tenzil, 1/79; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/117; Beyzavi,
Envdru’t-Tenzil, 1/67-68; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru Rithrl-Beydn (istanbul: el-
Matbaatii'l-Osmaniyye, 1911), 1/94-98; Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/258-259; Talat
Kogyigit - Ismail Cerrahoglu, Kur'dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 1990), 1/87-88; ismail Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim'de Halife Kavrami
(Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

85 Kissanin anlatildig1 ayetler icin bk. Bakara 2/34; A’raf 7/11; Hicr 15/29; isra 17/61;
Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72.

86 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/133.

87 Zemahser], el-Kessdf, 1/120; Kurtubi, el-Cadmi’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1/434-436.
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Hz. Adem de bu durumda melekler nezdinde bizim i¢in kiblenin konumuna
benzer bir konumdaydi. Yani biz nasil ki kibleye yonelerek secde ederken
secdemiz kibleye degil, Allah’a ise ayni sekilde melekler de Hz. Adem’e
yonelerek secde etmistir ancak secdeleri kibleye degil Allah’adir.88

Kur'an’da her seyin insan i¢in yaratildigini, insanin hizmetine
sunuldugunu, insana da bunlar ilizerinde tasarruf yetkisinin verildigini
bildiren ayetler insanin istiinliigiine ve degerine isaret eden olumlu
ifadelerdendir. Farkli ayetlerde Allah’in (cc) insanlar i¢in yarattigy, insanlarin
hizmetine sundugu seyler ayri ayri zikredilmistir.8° Bununla birlikte yerde
ve gokte olanlarin hepsinin insanin hizmetine sunuldugu da su ayetle ayrica

b11d1r11m1$t1r :)}J’i.;fé C}é?! i)l}g E,L/S'; LS,J 31 i:_,j \;"‘("; g’ﬁ' d/ 3 9\/'& | L@ A F’_’<] };:‘j
“Géklerde ve yerde olanlarin hepsini kendinden (bir liituf olarak) size boyun
egdirdi/sizin hizmetinize sundu. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin

ayetler/ibretler vardir.” 0

Konuyu miistakil olarak ele alan Abdiilmecit Ok¢u “musahhar
kilma”nin yani “teshir”in, Yiice Allah’in esyayi, canli cansiz biitiin varhiklar
dogrudan veya dolayli olarak insanin hizmetine sunmasini ifade ettigini ve
bu “teshir’in insanin Allah (cc) katindaki kiymetinin bir ifadesi oldugunu dile
getirmistir.?? Konuyla ilgili ayetleri bir arada degerlendiren Erdogan
Pazarbasi, ayetlerde teshir, tezlil ve temkin kavramlar1 kullanilarak
yeryuziinde yaratilan her seyin kendisinde bulunan o6zellikleri itibariyle
insanin yararina sunulduguna dikkat ¢ekmis, esyanin insanin hizmetine
verilmesinin ona verilen kiymeti ifade ettigini s6ylemistir.92

Simdiye kadar verilen bilgiler neticesinde Kur’dn’da insanla ilgili
kullanilan olumlu ifadelerin ona verilen deger, sorumluluk ve onun mahliikat
icerisindeki mevkii ile ilgili oldugu s6ylenebilir. Makalenin sinirlari sebebiyle
burada zikredemedigimiz diger benzer ifadeler de ayni baglamda
degerlendirilebilir.

D. insan Icin Kullanilan Olumsuz ifadeler

Bir 6nceki kisimda zikrettigimiz olumlu 6zelliklerin yani sira, Kur’an-1
Kerim’de pek ¢ok olumsuz insan tipi mevzu edilmistir. Bu bashk altinda

88 Ragib el-isfehani, Miifredat, 241; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 2/230.

89 Nahl 16/5-8, 81; Yasin 36/71-73; Zuhruf 43/12.

90 Casiye 45/13. Bu ayetten baska Bakara stiresi 29. ayette de yerde olanlarin hepsinin
insan i¢in yaratildigi dile getirilmistir.

91 Abdiilmecit Okcu, Kur’dn’a Gére Evrenin Insana Musahhar Kilimisi (Erzurum:
Salkimsdgiit Yayinlari, 2009), 20.

92 Erdogan Pazarbasi, Kur'dn ve Medeniyet -Dogusu, Gelisimi, Cékiisii- (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1996), 107.
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Kur’an’da insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerden insanin tabiatina,
yaratilisina miiteallik olanlar1 konu edinmeye ¢alisacagiz.

1. insanin Zayif Olusu
Allah (cc), Nisa stresi 28. ayet-i kerimede Ly 545 \if<;’; G of w A
Gz “Allah sizin (yikimliliigiintzi) hafifleemek ister; zira insan zayif

yaratilmistir” buyurarak insanin zayif olarak yaratildigini bildirmistir. Enfal
stiresi 66. ayette de Allah’'in (cc) insandaki zayifligi bildigi ve yiikiini
hafiflettigi haber verilmektedir. Bir baska ayette ise Allah’in (cc) insani
zayifliktan yarattigl ifade edilmistir.?3 Bu ayette insanin zayifliktan
yaratilmasi iki sekilde yorumlanmuistir. Allah Teadld'nin “Sizi degersiz/bayagi
bir sudan yaratmadik mi?’%4 soziinii dikkate alan mifessirler zayifliktan
kastin insanin nutfeden yaratilmasi oldugunu soéylemislerdir. Bununla
beraber buradaki zayifligin insanin bu diinyaya geldigi andaki zayifligini
ifade ettigi de sdylenmistir.9> Zira ayetin devaminda insana bu zayifligin
ardindan bir gili¢ verildigi, bu giiciin ardindan da tekrar bir zayiflik ve

yasliligin verildigi zikredilmektedir. Ayetteki _x~> kelimesinin {i¢ defa ve her
licinde de nekre olarak gectigine dikkat ¢eken Ragib, li¢ zayifligin da
birbirinden farkli oldugunu dile getirmistir. Ona gore birinci zayiflik insanin

nutfeden veya topraktan yaratilmis olmasi, ikinci zayiflik cenin ve kii¢iik
cocukta olan zayiflik, ticiinciisii ise yasliliktan sonra gelen zayifliktir.?¢ Bu

ayetteki > (s iils ifadesini & ;e SwiY & ifadesine benzeten bazi

miifessirler bu ifadenin insanin durumunun esasinin, yaratilis ve yapisinin
lizerine kuruldugu seyin zayiflik oldugu manasina geldigini s6ylemislerdir.°7

Zayiflik (cax2)), kuvvetin ziddidir. Kelime “dat” harfi fethali “caxa)” ve
dammeli “_i-%2)” olarak iki sekilde okunmustur. Fetha ile okundugunda akilda

ve diisliincedeki zayifligl, damme ile okundugunda ise bedendeki zayiflig1
ifade ettigi dile getirilmistir. Kelimenin kokiinde bir seyin ¢ogaltilmasi, kat

93 Rim 30/54.

94 Miirselat 77/20.

95 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3/420; Ebli Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-
Teymi Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Selldm, thk. Hind Selebi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 2004), 2/666; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 5/526; Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne,
8/290-291; Semerkandi, Bahru’l-‘Ulim, 3/17; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uytin, 4/322;
Kuseyri, Letdifii’l-Isarat, 3/125; ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1098.

96 Ragib el-isfehanti, Miifreddt, 507.

97 Zemahser, el-Kessdf, 4/587; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25 /137.
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kat yapilmasi manasinin oldugu da belirtilmistir.98

Nisa siiresinde yer alan ayetin tefsiri baglaminda mifessirler Allah’'in
(cc) hafifletmesinden kastin, insana ytiklenilen sorumlulugu azaltmak, teklifi
kolaylastirmak, tekliflerin bir kismini kaldirmak ve birtakim ruhsatlar
vermek oldugunu sodylemislerdir.?? Bunun ge¢mis timmetlere yiiklenilen
bazi zor isler, sikintilar ve gii¢liiklerin bize yiiklenmedigi manasina geldigi100
ve bu kolaylastirmanin seriatin biitiin hiikiimlerinde gegerli oldugu da ifade
edilmistir.101 Ayetin siyakusibakini g6z dniine alan miifessirler ise buradaki
hafifletmenin hiir kadinlarla evlenmeye giic yetiremeyen erkeklere
cariyelerle evlenme izni vermekle gerceklestigini diisiinmiisler,102
erkeklerin kadinlarla cinsel iliskiden uzak kalma konusunda sabirlarinin
gercekten az oldugunu ileri siirerek buradaki zayifligin kadinlar hususunda
oldugunu sdylemislerdir.103 Ayetin 6ncesine baktigimizda erkegin evlenmesi
yasak olan ve evlenebilecegi kadinlar zikredilmekte, hiir kadinlarla
evlenmeye gilicii yetmeyenlerin miimin cariyelerle evlenmesine izin
verilmekte, erkege sehvetine uyarak kendisine yasak olanlara yaklasmamasi
oglitlenmektedir. Her ne kadar ayetin i¢cinde yer aldig1 baglam, erkegin cinsel
konulardaki zayifligina yonelik olsa da ifadenin genelligi, hususi olarak
erkeklerin degil de insanlarin zayifliginin dile getirilmesi, buradaki ibarenin
erkeklerin cinsel hususlardaki zayifligin1 da i¢ine alan genel bir zayiflig
anlattigini gostermektedir.104

Bahsi gecen ayetlerde insanin zayif yaratildigi, kendisinde bir
zayifligin bulundugu acik bir sekilde dile getirilmistir. Ancak gorildigii
tizere bu zayifligin hangi hususlarda oldugu ve nasil anlasilmasi gerektigi
noktasinda gesitli goriisler serdedilmistir. Bu goriisleri li¢ guruba ayirmak
miimkiindiir. Birincisine gore insan yaratildig1 asil madde itibariyle zayiftir;
clinkii insan bayagi bir sudan yaratilmistir. ikinci goriise gore, insanin
kadinlar hususunda sabrinin az olmasi sebebiyle zayiftir. Ugiinciisiine gore
ise insanin heva ve hevesinin yikiciligina karsi koyma kuvvetinin az olmasi

98 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, 3/17-18; Zeccic, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/191; ibn Faris,
Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/362; Cevheri, Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, 4/1390.

99 Zemahseri, el-Kessdf, 2 /61; Ibnivl-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 274.

100 Mattiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 3/137-138.

101 Sa‘leb, el-Kesf ve’l-Beydn, 3/291; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 10/70; Kurtubi, el-Cami‘u li
Ahkdmi’l-Kur’dn, 6 /246.

102 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1/368; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 6/624.

103 [bn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur’dni’l-Azim, 3 /926; Maverdi, en-Niiket ve’l- Uyiin, 1/424; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 2 /40; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1/731.

104 Celal Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yayinlari, 1984), 207.
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sebebiyle zayiftir.195 Bu gériisleri dile getiren Ibn Kayyim, insanin zayifligin
sadece bunlarla sinirli gérmemis, bunlarin 6tesinde onun biinye, kuvvet,
irade, ilim, sabir ve basina gelen musibetlere karsi dayanma gibi pek cok
hususta zayif oldugunu sdylemistir.1%6 O halde insanin zayifligindan
bahseden ayetler gectikleri baglamda belli manalarda anlasilsa da ifadelerin
genel gelmesi bu zayiflifin sadece belli hususlarla sinirli olmadigini

gostermektedir. Ayrica insanin zayifligindan bahseden ayetlerde ;= fiilinin

kullanilmis olmasi, onun zayif yaratildigini bildirmektedir. Bu da insanin
yaratilisinda zayifligin bulundugu manasinda anlasilabilir.

Ote yandan insanin zayif olmasi, onun kuvvetli olma istidadina da
isaret etmektedir. Zalim olmanin adil olma, cahil olmanin ilim sahibi olma
istidadina isaret etmesi gibi. Bu nedenle insandaki bu gibi nitelikler mahza
olumsuzluk ifade etmez. Aslinda insanin zayif oldugunu, zayif yaratildigini
bildiren ayetler onun ahlaki manada bir olumsuzluguna isaret etmemekte,
insanin tabiatindaki zayifliklara, zafiyetlere dikkat cekmektedir. Boylece
insandan bunlara karsi uyanik olmasi istenmektedir.

Egitilebilir olmanin temelini ¢ocugun Kkendi zayifigini ve
glcsiizliiglini telafi etmek icin gosterdigi cabada goren Adler, meselenin
baska bir boyutuna dikkat ¢cekmistir. O, biitlin isin bu ¢abaya iyi bir yon
vermek, bu cabayi ferde ve topluma yararl olabilecek bir kanala sevk etmek
oldugunu ileri siirerek soyle demistir: “Asagilik ve yetersizlik duygusunun
glcli bir uyarim rolii oynamasi sayesinde binlerce istidat ve kabiliyet
dogmustur.”197 Onun bu diisiinceleri de insandaki zayifligin olumlu tarafina
dikkat ¢cekmesi a¢isindan 6nemlidir.

2. insanin Umitsizlige Diismesi

Kur’an’da insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadeler arasinda onun
Uimitsizlige diisen bir varlik oldugunu haber veren ayetleri de sayabiliriz. Bu

ol <210

ayetlerden birinde 3,& j.d &) & BGE % &5 G 0w WG 245 “Eger insana

tarafimizdan bir rahmet tattirir da sonra onu kendisinden ¢ekip alirsak
stiphesiz o limitsiz ve nankér olur.”1%8 buyrularak insanin bu o6zelligi dile

105 Begavi, Me‘dlimii’'t-Tenzil, 2/199; ibnii'l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 274; Ebii Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr (6. 751/1350) ibn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu't-Tefsir,
nsr. Yiisri es-Seyyid Muhammed ve Salih Ahmed es-Sami (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-
Cevzi, 2006),1/273.

106 {bn Kayyim el-Cevziyye, Beddiu't-Tefsir, 1/273.

107 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tanima, cev. Ayda Yériikan (Ankara: Tur Yayinlari, 1973),
37.

108 Hd 11/9.
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getirilmistir. Konuyla ilgili diger ayetlerde de Allah (cc) tarafindan insana bir
rahmet verildiginde insanin sevinip yiiz cevirecegi ancak bu nimet
kendisinden cekilip alininca yahut elleriyle isledikleri ytiziinden kendisine
bir kotiiliik isabet ettiginde umutsuzluga diisecegi ve nankorliik edecegi
bildirilmistir.109

Insanin iimitsizligini ifade ederken kullanilan yeiis (’-s%) kelimesi,
umutsuzluk, umudunu yitirme, iimitsizlige kapilmak gibi anlamlari olan b3
kelimesi ile ayn1 manaya gelen; bu yoniiyle umut anlamindaki reca (:\»)
kelimesinin zit anlamlisi olan ye’s (_.\) kokiinden tiiremistir.110 Miibalagali

ism-i fail kalib1 olan fe‘ll veznindeki yelis kelimesi “herhangi bir olumsuz
durum karsisinda asir1 derecede Uimitsizlige kapilan kimse” anlamina
gelmektedir. Bir Kur’an kavrami olarak “ye(is”lin ise gegmisteki mutlu, mii-
reffeh durumunu Allah’in (cc) bir litfu degil de kendisinin bir kazanci ve
sansi olarak goren, musibetler karsisinda limidini yitiren kimseyi ifade ettigi
sdylenmistir.111 Insanin {imitsizligini ifade ederken kullamlan bir diger

kelime ise “kan(t”tur (Ls3). Bu iki kelime arasinda nasil bir anlam iliskisi

oldugu noktasinda farkl goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlar arasinda bir fark
olmadigy, her ikisinin de ayn1 manayi ifade ettigi sdylendigil12 gibi “kanGt”un
“ye’s”in daha miibalagal ve siddetli hali oldugu da s6ylenmistir.113 Ayrica
“ye’s”in kalbin sifatlarindan biri oldugu, “kandt”un ise bu sifatin eyleme
doéniismiis halini ifade ettigi de ileri siirilmiistiir.114

Insanin {imitsizliginin bildirildigi ayetlerde insan kelimesi ile kimin
kastedildigi tartisma konusu olmustur. “Basinda elif-lam bulunan miifred
kelimenin herhangi bir mani bulunmadig1 takdirde, dncesinde gecene
hamledilmesi gerektigi” kuralini géz oniinde bulunduranlar, ayetlerdeki
“insan” lafizlarinin elif-1am takisi ile geldigine dikkat ¢ekerek bu ayetlerin

109 flgili ayetler igin bk. isra 17/83; Riim 30/36; Fussilet 41/49.

110 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 6/154; Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye,
3/992; Mecdiddin Muhammed b. Ya'kib FirGzabadi, el-Kdmisu’l-Muhit (el-Heyetii'l-
Misriyyetii’'l-‘Ammetii 1i'l-Kitab, 1978), 2/258.

111 Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari,
2014),3/152.

112 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 3/181.

113 Eb Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl Askeri, el-Fiiriiku’l-Lugaviyye, thk. Muhammed
ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-‘ilm ve’s-Sekafe, 1997), 245; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, 3/366.

114 Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi, Niizhetii’l-
AYiini'n-Nevazir fi ‘[lmi’l-Viiciih ve’n-Nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987), 633.
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oncesinde kafirlerin s6z konusu edildigini belirtmisler ve buradaki insan
lafizlari ile onlarin kastedildigini 6ne siirmiislerdir. Ayrica Yisuf stresi 87.
ayette “Allah’in rahmetinden ancak kdfirlerin timit keseceklerinin” haber
verildigini ileri siirerek bu o6zelligin Kafirlere has oldugunu, o nedenle
ayetlerdeki insan lafizlar ile Kafirlerin kastedildigini soylemislerdir. Fakat
insan kelimesinin cins isim olduguna dikkat ¢ekenler ayetlerden sonra
sabredip glizel amellerde bulunanlarin istisna edilmesini de dikkate alarak
bu ayetlerdeki “insan” lafz1 ile insan cinsinin yani biitiin insanlarin
kastedildigini dile getirmislerdir.115 Ayetler her ne kadar inkar edenlerin
mevzu bahis edildigi baglamlarda ge¢se de ifadeler sadece onlarla
smirlandirilacak sekilde 6zel degil, biitiin insanlar1 kapsayacak sekilde genel
gelmistir. Dolayisiyla bu ifadelerden timitsizlige diismenin biitiin insanlarda
bulundugu, kifirlerin ise bu niteligin zararindan korunmanin geregini yerine
getirmedikleri sonucuna varilabilir.

Kafirlerin, sapmislarin ve asir1 gidenlerin Allah’in (cc) rahmetinden
timidini keseceginin bildirildigi ayetleri1¢ delil getirerek insanin timitsizlige
diismesinden bahseden ayetleri kafirlere has kilip, hadiseler karsisinda
degismenin kafirin vasfi oldugunu soéyleyenlere Vehbe Zuhayli, ayetin
zahirinin insan cinsini ifade ettigi gerekcesiyle karsi ¢ikmis ve bircok
Misliimanda da bu degisikliklerin meydana geldigini belirtmistir.117 O halde
biitlin insanlar bazen tUmitvar iken bazen de iimitsizlik igerisine
diisebilmektedir. Ayrica kéfirlerin, sapmislarin ve asir1 gidenlerin konu
edildigi ayetlerde onlarin “Allah’in rahmetinden” iimit kesecekleri ifade
edilmistir. Bahsi gecen ayetlerde ise insanin karsilasacagi birtakim zorluklar
karsisinda Uimitsizlige diisecegi bildirilmekte, imidini kesecegi sey ise
sarahaten zikredilmemektedir. Dolayisiyla insanin timitsizliginden bahseden
ayetlerde onun hadiseler karsisinda icine distiigli karamsarlhik hali
anlatilmaktadir. Ayrica insan, bu hale karsi uyarilmakta ve ondan o halde
kalmamasi istenmektedir. Allah’'in (cc) rahmetinden timit kesmek ancak bu
halin devamlilif1 neticesinde s6z konusu olabilir. Oysa bahsi gecen ayetlerde
insanda bu niteligin bulundugu ifade edilmekte ve insanin bu halden timitvar
hale ge¢mesi tesvik edilmektedir.

Draz da insanlarin kendilerine istemedikleri bir sey isabet edince

115 Zeccac, Me'‘dni’l-Kur'dn, 3/41; Zemahgseri, el-Kessdf, 3/186; ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir,
644, 1261; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 17/198; Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Mubhit, 6/127; Sevkani,
Fethu’l-Kadir, 2/676.

116 flgili ayetler igin bk. Ydisuf 12/87; Hicr 15/56; Ziimer 39/53.

117 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir fi’l-‘Akideti ve’s-Seri‘a ve’l-Menhec (Dimegk: Daru’l-
Fikr, 2009), 13/12.
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Uimitsizlige kapilip acz duygusuyla hiiziinlenebilecegini sdylemistir. Ona gore
bu duygulari engellemek miimkiin degildir zira bunlar fitridir. Ancak insanin
kontrol edebilecegi seyler de vardir. Mesela hiiziinlenen ve imitsizlige diisen
insanin bunlar1 bahane ederek yakisiksiz soézler sdylemesi ve cirkin
davranislar géstermesi insan fitratiyla bagdastirilamaz.118

3. insanin Nankérliigii

Kur’an’da insan hakkinda dile getirilen olumsuz ifadelerden biri de
onun nankérliigiidiir. Birgok ayette insanin bu vasfi zikredilmektedir. Ilgili
ayetlerden bazilari soyledir:

i SN 85 gl A D) aKE ul sp Y 08T 1p A4 A o e i3
“Denizde size bir sikinti dokundugunda O’ndan bagka biitiin yalvardiklariniz

kaybolur. Fakat O sizi kurtarip karaya cikarinca yiiz cevirirsiniz. Insan cok
nankérdtir.”119

ol s g A L O35 13) Bl ¢ S W) Ele Of eyt as el AU WG gl OB
5535 Ol GG retdl E53 & 2 2248 “Eger yiiz cevirirlerse biz seni onlara bir
bekg¢i olarak gondermedik. Sana diisen, ancak tebligdir. Ger¢ekten biz insana

bizden bir rahmet tattirdigimizda onunla sevinir; fakat elleriyle yaptiklari isler
sebebiyle kendilerine bir kotiiliik gelirse, o zaman da insan pek nankérdiir.” 120

35 et ) 4L BBp % iR G Owly) B3 545 “Eger insana tarafimizdan bir
rahmet tattirir da sonra onu kendisinden ¢ekip alirsak stiphesiz o iimitsiz ve
nankér olur.”121

Bu ayetlerle birlikte konuyla ilgili diger ayetlerin!?z igerigine
baktigimizda insana bir nimet verildiginde, rahmet tattirildiginda buna
sevinecegi, bunu kendinden bilecegi, yliz ¢evirip yan ¢izecegi; ancak nimet
kendisinden kaldirildiginda yahut kendisine bir kotiiliik veya sikint1 isabet
ettiginde iyi halini unutup nankoérliik yapacagi, bununla birlikte igine
diistiigli durumdan kurtulmak icin sadece Rabbine yalvaracagi fakat Allah
(cc) onu bu durumdan kurtarinca da O’ndan yiiz ¢evirmek suretiyle tekrar
nankorliik  yapacagir bildiriliyor. Yukarida zikrettigimiz ayetlerden
sonuncusu bunu en genel bicimde ifade etmektedir. Bu ayette insanin ye’se
diismesi ve nankor olmasi birlikte kullanilmistir. Bu da insanin zorluk ve

118 Dragz, Isldm’in Insana Verdigi Deger, 66.

119 {sra 17/67.

120 Sura 42 /48.

121 Had 11/9.

122 Benzer ayetler icin bk. Isra 17/83; Fussilet 41/51; Ziimer 39/8, 49;
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darlikta ye’se dilisecegi, bollukta ise nankor olacagi seklinde
yorumlanmistir.123

Insanin nankérliigiiniin bildirildigi baz1 ayetler'24 Allah’in (cc) insana
verdigi nimetlerin zikredildigi baglam icerisinde yer almaktadir. Dolayisiyla
bu ayetlerle adeta insanin kendisine verilen onca nimetin siikriinii yerine
getirmekten aciz kaldig1 ve bunca nimete karsi yakismayacak davranislarda
bulunarak nankorliik ettigi anlatilmaktadir.

Insanin nankérliigiiniin konu edildigi bir ayette ise Yiice Allah, iy 3
5581 G “Kahrolas! insan, ne kadar da nankérdiir!”125 buyurmaktadir. Bu

ayetteki ifade tarzini g6z 6niinde bulunduran miifessirler, ayetteki insan lafzi
ile kafir kimsenin kastedildigini ve bu ayetin bazi kafirler hakkinda indigini,

5 fiillinin de nankorliik degil inkdr etmek manasmma geldigini

sOylemislerdir.126 Ayetin devaminda insanin nutfeden yaratildig bildirilmis,
ne kadar aciz oldugu, kiicliciik bir seyden kendisini yaratanin Rabbi oldugu,
kendisini 6ldiirecek ve diriltecek mutlak giiciin de O’na (cc) ait oldugu, buna
ragmen insanin Allah’in (cc) emirlerini yerine getirmedigi haber verilmistir.
Dolayisiyla bu ayette insan ile inkar eden insanin kastedilmis olma ihtimali
ylksektir. Bununla beraber ayetin akisinda gecen ifadeler her insan igin
gecerlidir. Yani insan ne kadar ibadet ve itaat ederse etsin Rabbinin
isteklerini tam bir sekilde yerine getirmis, bu nimetlerin siikriinii tam ifa
etmis olamaz. Ancak miimin kisinin cehdi ve gayreti sebebiyle Allah (cc)
tarafindan bagislanacagi umulur.

Kur’an’da insanin nankérligi k-f-r- fiili ve tiirevleriyle anlatilir. K-f-r
fiili sozliikte ortmek, gizlemek, bir seyin istiinii kapatmak manalarina
gelmektedir. Bu sebeple bir seyi 6rten her seye kafir ismi verilmis; karanligi
ile her seyi orttiigii icin geceye, icindekileri 6rttiigii icin denize, altindakileri
orttiigii icin karanlik buluta ve tohumu toprakla orttiigi icin ciftciye kafir
denilmistir.127 Bu fiil, imanin z1dd1 olarak “inkar etmek” manasina geldigi gibi

123 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 2/273; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 12/340; ibn Ebi Hatim,
Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 6/2007; Eb Abdillih Muhammed b. Abdillah ibn Ebi Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, thk. EbQi Abdillah Hiiseyn b. Ukkdse, Muhammed b. Mustafa el-
Kenz (Kahire: el-Fartku'l-Hadise li't-Tabaati ve’'n-Nesr, 2002), 2/281.

124 [brahim 14/34; Hac 22/66; Zuhruf 43/15.

125 Abese 80/17.

126 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 4/591; Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 24/110; Semerkandji,
Bahru’l-‘Ulim, 3/448; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘Uyiin, 6/205; Begavi, Me‘alimii’t-Tenzil,
8/337; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 5/438.

127 Halil b. Ahmed, Kitdbi'l-‘Ayn, 4/39; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 5/146-147; Zebidi,
Tacu’l-Artis, 14/54-55.
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stikriin zidd1 olarak “nankoérlik” manasina da gelmektedir. Bu baglamda
daru’l-harb ehli i¢in 15,455 “kafir oldular” yani isyan ettiler ve yiiz ¢evirdiler
denilmistir. Insanin nimetleri inkdr etmesinin (isdl i) ise onlar icin
slikretmemesi anlamina geldigi s6ylenmistir.128

Mukatil, Kur’an-1 Kerim’de kiifr kelimesinin Allah’in (cc) birligini inkar
etmek (Bakara 2/6; Muhammed 47/32); bir seyi bile bile inkdr etmek
(Bakara 2/89, 146; En’am 6/20); nimete karsi nankorlik etmek,
stikretmemek (Bakara 2/152; Suara 26/19; Neml 27/40) ve teberri etmek,

uzaklasmak (Ibrahim14/22; Ankebiit 29/25; Miimtehine 60/4;) olmak iizere
dort manada kullanildigini s6ylemistir.129

Bize gore yukarida zikrettigimiz ayetlerde insan cinsinin geneline
yonelik ifadelerde yer alan Kkiifiir kelimesi imanin zidd1 olan inkar etmek
manasinda degil, siikriin zidd1 olan nankérliik manasindadir. Zira Bakara

slresi 152. ayette Allah Teala iman eden kullarina hitap ederken %5 B;if:g

0yiE .. Bana gsiikredin; sakin bana nankérliik etmeyin.”130 buyurarak k-f-r

kokiinden tiiremis fiili nankorliik manasinda kullanmistir. Dolayisiyla
yukarida zikrettigimiz ayetlerde sadece inkdr edenlere isaret edildigini
soylemek pek isabetli gériinmemektedir. Bu ayetlerle insan denilen varligin
yaratilisinda bu 6zelligin bulundugu belirtilmis ve insandan bu 6zelligin zidd1
olan siikir ile muttasif olmasi istenmistir. Nitekim R4g1b da insanin nankor
oldugunu ifade eden ayetlerin, insani i¢ginde bulundugu nimetlere karsi
nankorlik duygusuna karsi uyarmak ve siikriinii eda ettigi nimetlerin
azligina dikkat cekmek manasi tasidigini dile getirmistir. Allah’in (cc) insana
nankorliik ve siikiir yolunu gosterdigine dikkat cekmis ve insanin nankorlitk
yolunu birakip siikiir yolunu tutmaya tesvik edildigini belirtmistir.131

Bir baska ayette de Allah (cc) “.. Ey dl-i David stikredin! Kullarimdan
stikreden azdir.”132 buyurmakla nankorliigiin insanlar arasinda ne denli
yaygin olduguna dikkat ¢ekmis ve kullarin1 uyararak onlari nankérligiin
zidd1 olan siikretmeye tesvik etmistir. Zira her sey ziddiyla kaimdir. O halde
insandaki nankorliik onun siikreden bir kul olmasina imkan tanimaktadir.
Yani ancak nankor olabilen bir varlik siikreden olabilir. Tipki siikredebilen

128 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 4/38; ibn Manz(r, Lisdanu’l-Arab, 5/144; Zebidi, Tacu’l-
Aris, 14/50-52.

129 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Hatim Salih ez-Zamin
(Bagdat: Mektebetii'r-Riisd, 2011), 25-27.

130 Bakara 2/152.

131 Rag1b el-Isfehani, Miifredat, 715.

132 Sebe 34/13.
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bir varhigin nankoér olabilmesi gibi. Dolayisiyla Kur’an’daki bu ve benzeri
ifadeler, insanin bunlarin zidd ile vasiflanma kabiliyetine isaret etmekte ve
insani onlar ile muttasif olmaya davet etmektedir.

Kur'an’da insanin nankorliiglinden bahsedilirken kullanilan
kelimelerden biri de kentiddur (3557). Ayet-i kerime de Cenab-1 Hakk &wiyi &

8 sZ7 —

328 o4 “Insan Rabbine karst ¢ok nankdrdiir.”133 buyurmustur. Kendd

kelimesinin nimetleri inkar etmek manasina geldigi s6ylenmistir. Hi¢bir
seyin bitmedigi topraga >ss” >,i denilmistir.134 Kenid kelimesi tek basina

yiyen, kolesini doven ve baskasina yardim etmeyen kimse olarak tefsir
edilmistir.135 Firlizabadi bu kelimenin kiifr kelimesi ile ayn1 manaya geldigini
soylemistir.136 Zeccac da ken(id kelimesinin kefir demek oldugunu bunun da
kafir manasma geldigini dile getirmistir.137? Elmalili kenlid kelimesini
“nimetleri ¢ok inkar eden” diye agiklamistir.138

4. insanin Zalimligi ve Cahilligi

insanin zalimligi ve cahilligi Kur'an’da Jubis 2535 itz L 563 G §)
Yoz Gl Ktgy] SL:,;}?\ Wiy i Siisls wilz of 56 “Siiphesiz biz emaneti goklere,
yereve daglara sunduk da onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan kagindilar.
Onu insan yiiklendi. O gercekten ¢ok zalim ¢ok cahildir.”139 ayetiyle ifade
edilmistir. Ayet-i kerimede insanin zalimlik ve cahilligini dile getirmek i¢in

kullanilan zaliim ve cehil kelimeleri istimrar ifade eden sifat-1 miisebbehe
olabilecekleri gibi miibalaga ifade eden ism-i fail de olabilirler.

Z-1-m fiilinin mastar1 olan zulim (.) sozliikte iki temel manaya

gelmektedir. Isigin (ziya) ve nurun ziddi olan karanlik bunlardan biridir.
Digeri ise bir seyi kendi yerinin disinda (olmasi gerekenden farkli) bir yere
koymaktir.140 [bn Manzir, zuliim kelimesinin ashinin sapmak ve haddi asmak
oldugunu soylemistir.14! Zullim, seriatta haktan batila tagsmak demektir ki bu

133 Adiyat 100/6.

134 Ragib el-Isfehani, Miifredat, 727.

135 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-‘Ayn, 4/50.

136 Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib Firtizabadi, Besdirii Zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitabi’l-
‘Aziz, thk. Muhammed ‘Ali en-Neccar - Abdiilalim et-Tahavi (Kahire: Lecnetii [hyai't-
Tiirasi’l-Islamiyyi, 1996), 4/389.

137 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 5/354.

138 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 9/215.

139 Ahzab 33/72.

140 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/468; Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye,
5/1977.

141 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/373.
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da “cevr” diye isimlendirilmistir. Zulmiin, baskasinin miilkiinde tasarrufta
bulunmak manasina geldigi de s6ylenmistir.142

Dilcilere ve ulemanin ekserisine gore zulmiin, bir seyi eksiltmek veya
artirmak yahut vaktini gecirmek veya mekanini degistirmek suretiyle
kendisine ait yerin disinda baska bir yere koymak manasina geldigini
belirten Ragib, bu kelimenin ¢ok veya az olsun Hakk'in sinirini asmak
manasina geldigini bu nedenle hem biliyiik hem de kiigiik giinah
islenildiginde kullanildigini ifade etmistir.143 O, baz1 bilginlerin zulmii iice
ayirdigini kaydetmistir. Birinci zuliim insan ile Allah (cc) arasindaki
zuliimdiir ki bunun en biiyiigii kiifiir, sirk ve nifaktir. ikincisi kisinin diger
insanlarla arasindaki zuliimdiir. Ugiinciisii ise kisi ile nefsi arasindaki
zullimdir. Ragib, bunlarin t¢iiniin de hakikatte insanin kendisine zulmii
oldugunu dile getirmistir.144

Mukatil, Kur’an-1 Kerim’de zuliim kelimesinin sirk; kisinin sirk disinda
kendisine isabet eden bir giinah nedeniyle nefsine zulmetmesi; insanlara
zulmeden kimse; eksiklik ve noksanlik olmak iizere dort manada
kullanildigini s6ylemistir. 145

C-h-1 fiilinin mastar1 olan cehl (~) kelimesi ilmin ziddi olarak

bilmemek, tanimamak, bilgisiz olmak manalarina gelir. Ayrica siikiinet,
huzur ve giivenin ziddidir. Degiskenlik manasina geldigi de s6ylenmistir.146
Bazi dlimler cehli, basit ve miirekkeb olarak ikiye ayirmistir: “Cehl-i basit”j,
bilinmesi gereken bir sey hakkinda bilgi sahibi olmamak, “cehl-i miirekkeb”i
ise “vakiaya mutabik olmayan kesin inan¢” diye tanimlamislardir.147 Bilgi
sahibi olmaksizin is yapmaya cehalet denilmis, Islam’dan énceki fetret
zamaninl ifade etmek i¢in de cahiliyye tabiri kullanilmistir.148 Ragib, cehlin
li¢ manaya geldigini soylemistir: Birincisi nefsin ilimden hali olmasidir ki asil
anlami budur. ikincisi, bir seye oldugundan farkli bir sekilde inanmaktir.
Uciinciisii ise kisinin bir seye ister sahih ister fasid bir sekilde inanmis olsun
o seyin hak ettigi eylemin tersini yapmasidir. Ragib ayrica cahil kelimesinin
bazen kinamak i¢in kullanildiginmi -ki bu sekilde kullanimi ¢ogunluktadir-

bazen de kinamak i¢in kullanilmadigini belirtmistir. Ornegin i 3}3@-' e

142 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu'‘cemii’t-Ta'rifdt, thk. Muhammed
Siddik el-Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2011), 121; Zebidi, Tdcu’l-Artis, 33/32-33.

143 Rag1b el-Isfehani, Miifredat, 537.

144 Rag1b el-Isfehani, Miifreddt, 537-538.

145 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Azim, 97-98.

146 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 1/489.

147 Ciircani, et-Ta'rifat, 72; Zebidi, Tdcu’l-Aris, 28/256.

148 Halil b. Ahmed, Kitabti’l-‘Ayn, 1/270.
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uwdt . “Istemekten cekindikleri icin bilmeyen onlari zengin sanir.” 14° ayetinde
kimamak i¢in kullanilmamaistir.150

Klasik sozliiklerde cehl kelimesinin ilim kelimesinin ziddi oldugu
hususunda bir ittifak bulunmaktadir. Ancak son doénemdeki bazi
arastirmacilar bu geleneksel kanaatin dogru olmadigini ileri siirmiislerdir.
Bunlardan Ignaz Goldziher, bu kavramin “bilgisiz olma” anlaminin ikinci
derecede oldugunu; sakin, sabirli ve halim anlamlarindaki “hilm” kelimesinin
zidd1 olarak asil anlaminin “sert, kaba yahut pek hoyrat ve nobran olmak”
oldugunu ileri siirmiis ve bundan dolay1 cahiliye kelimesini barbarlik diye
terciime etmistir.151 Ayni goriiste olan Izutsu da cehl kékiiniin birinci ve en
belirgin 6zelliginin insanin hareket tarziyla ilgili oldugunu 6ne stirmiis ve
kelimenin manasiyla ilgili sunlar1 soylemistir: “Cehl, en ufak bir kizginlik
aninda iradesini kaybedip parlayan, kontrolsiiz bir ihtirasla 6fkesine kapilip,
sonucu disiinmeden hemen korii koriine atilan delikanli, atesli, sabirsiz
Kisinin sorumsuz davranisidir. Bu, duygularina ve hirslarina hakim olamayan
asir1 bir insanin davranisidir. Bu insan, dogruyu yanlisi diisiinme 6l¢tisiinii
yitirip kendisini 6fkenin pengesine diisiiriir. Hilm ise bu tiir cehl kavraminin
tam karsitidir. Hilm, cehl patlamasini dizginleyebilen insanin ahlakidir.”152

Bahsi gecen ayette insanin zalim ve cahil oldugu bildirilmistir. Burada
iki ihtimal vardir. Insan ya emaneti yiiklendigi icin zalim ve cahil diye
isimlendirilmistir ya da zaten cahil ve zalimdir ve bu nitelikleri sebebiyle
emaneti kabul etmistir. Ayetteki ibarelerin siralamasini goéz Oniinde
bulundurdugumuzda insanin emaneti kabul etmesi sebebiyle boyle
isimlendirildigini soyleyebiliriz. Burada zalim ve cehill kelimelerinin,
miibalaga kalibinda geldigi i¢in insanin yiiklendigi sey hususunda ne kadar
cahil olduguna ve yiliklenmesi zor/agir bir seyi yiiklendigine isaret ettigi
sOylenebilir. Miifessirler bu kismin tefsirinde insanin emaneti yiiklenmekle
emanetin geregini yerine getirmeyip hakkini gozetmedigi i¢cin glinahi
sebebiyle kendine karsi zalim, yiiklendigi emanetin ne oldugunu ve
ylklenmenin neticesinin ne oldugunu bilmedigi icin de cahil olarak

149 Bakara 2/273.

150 Rag1b el-Isfehani, Miifredat, 209.

151 T, H. Weir, “Cahiliye”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1977), 3/11.
152 [zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 193-194; Ismail Karagdz, “Kur’an’da Cehalet Kavram1”,
Diyanet [Imi Dergi XXXVIII/3 (2002), 175; M. Faik Yilmaz, “Kur’an’da Cehalet Kavram1”,
Dinf Arastirmalar V/15 (2003), 183.
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vasiflandirildig1 yoniinde goriislerde bulunmuslardir.153

Bu noktada bazi sorular da sorulabilir: Neden diger mahliikat emaneti
yuklenmekten kacinmisken insan bu yiikiin altina girmistir? Onu, bunu
yluklenmeye sevk eden istidat nedir? Kendinde nasil bir 6zellik gérmiistiir ki
emaneti kabul etmistir? insan1 bunu yiiklenmeye sevk eden sey her ne ise
diger mahlikatta bulunmayan bir sey olmalidir. Bununla birlikte insan
emaneti yiiklenmekle yine diger mahlikatta bulunmayan bir seyi iizerine
almistir. Burada bize gore insanin cahil ve zalim olarak nitelendirilmesi
emanetin yuceligine dikkat ¢ekmek i¢indir ve insanin ne kadar zor bir
sorumlulugun altina girdigini ifade etmektedir. Zira o goklerin, yerin ve
daglarin yiliklenmekten c¢ekindigi bir seyi ylklenmistir. Bu da bir bakima
insanin ylceligine, kiymetine isarettir. Ayrica bir kimsenin cahil olarak
nitelendirilmesi onun ilim sahibi olma potansiyeline isaret ettigi gibi zalim
olarak vasiflanmasi da onun adil olma potansiyeline isaret etmektedir.

Insanin zalimligi bir baska ayette nankérliigi ile beraber
zikredilmistir: 58 3,050 SLiy & ke ¥ 40 eas i Oy a8l u XK 5“0,
istediginiz seylerin hepsinden size verdi. Eger Allah’in nimetlerini saymaya
kalkissaniz sayamazsiniz. Stiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankdrdiir.”15* Bu
ayetin Oncesinde insana verilen nimetlerden ve onun hizmetine sunulan
seylerden bazisi sayilmistir. Ardindan da bu ayette insana istedigi her seyin
verildigi ve insanin Allah Tedld'nin nimetlerini saymaya gii¢ yetiremeyecegi
bildirilmistir. Dolayisiyla buradaki nankoérliik insanin bunlara siikretme
hususundaki acziyetini/eksikligini, zalimlik ise bunlar1 tasarruf hususunda
gerektigi gibi hareket etmemesini anlatiyor olsa gerektir.155

5. insanin Aceleci ve Hirsh Olusu
Kur'an’da insanin aceleci olugu Y2 Syl 885 A4 563 520y Syl £

“Insan hayra dua eder gibi serre dua eder. Insan cok acelecidir.”156 ve éuﬁ‘ ak

153 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 3/510-511; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uytin, 4/430; Begavi,
Me‘dlimii’t-Tenzil, 6/381; Tabersi, Mecme'u’l-Beydn, 8/142; ibni’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir,
1141; Bursevi, Rithu’l-Beydn, 7 /254; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 4/408.

154 [brahim 14/34.

155 Bu ayetin tefsirinde insanin kendine nimet verenden baskasina siikretmesi sebebiyle
zallim, Allah’in (cc) nimetlerine karsi nankoér olmasi sebebiyle de Kkeflir olarak
nitelendirildigi séylenmistir. Ayrica insanin giinahlar1 sebebiyle kendine karsi zalim,
nimetleri hususunda ise Rabbine karsi nankor oldugu; zorluk/sikinti aninda sikayet edip
sizlanmasi sebebiyle zalim, nimetler hususunda da toplayip baskasindan sakindig1 i¢in
nankor oldugu ifade edilmistir. Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 5/320.

156 fsra 17/11.
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Oslmaind Y6 aul (&; ;L; J=& s “Insan aceleden (aceleci) yaratilmistir; size
ayetlerimi gdsterecegim, acele etmeyin.”157 ayetleriyle dile getirilmistir.
A-c-1 kékiinlin mastari olan el-‘acel ve el-‘acele (=l 5 J=sll) sozliikte

hizlandirmak, harekete gecirmek ve yavasin ziddi olan siirat manalarina
gelmektedir.158 el-‘Acele kelimesi, bir seyi vaktinden once istemek ve onu
elde etmeye calismak olarak tanimlanmis ve bunun sehvetten kaynaklandigi
belirtilmis, bu sebeple Kur’dn'in genelinde aceleciligin kinandig1 ileri
stiriilmiistiir.’5 Insanin aceleciligiyle ilgili ¢alismalar yapan baz
arastirmacilar kelimenin etimolojisi lzerinde detaylli bir sekilde
durmuslardir. Yolcular icin hazirlanan ve ¢abucak yenilebilen yiyeceklere el-

‘ucile (¥u=x)); ezme haline getirilerek yenilmesi kolaylastirilan hurma
piiresine ‘iccevl (Js=¢); ihtiyac aninda acele gerekli oldugu igin kiigiik
mataraya el-‘icle (i=+)); tekerlege ve su kuyusu iizerinde suyu almayi
kolaylastiran agactan imal edilmis oka da el-‘acele (i) denildigini dile
getirmislerdir.1¢0 el-‘Acele kokiinden tiireyen bu kelimeleri dikkate alanlar
“acele” kelimesinin “bir seyin vaktinden once gerceklesmesini istemek”
seklinde olumsuz anlami yaninda “ihtiya¢ aninda bir seyin hemen olmasini
istemek” seklinde olumlu bir tarafinin da oldugunu sdylemislerdir.161

Ragib, yukaridaki ayette gecen Js& ;s SL@'}?‘ 3% ifadesini zikretmis ve
bunun insanin aceleci olmaktan soyutlanamayacagina yonelik bir uyari ve
insanin kendisiyle yaratildigi huylardan biri olduguna dikkat g¢ekmek
anlamina geldigini séylemis ve bu baglamda Allah Teala'nin Y& Sy 86
buyurdugunu dile getirmistir.162

Miifessirler insanin gazab aninda diisiinmeksizin kendisi, ¢ocuklari,
ailesi ve mali icin beddua edebildigini, bu nedenle “hayri ister gibi serri ister”

157 Enbiya 21/37.

158 [bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/237; Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye,
5/1759-1760; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 11/425; FirGzabad?, Besdirii Zevi't-Temyiz, 4/23.
159 Ragib el-Isfehani, Miifredadt, 548; Firizabadi, Besdirii Zevi’t-Temyiz, 4/23.

160 Abdurrahman Kasapoglu, “inkar ve Acelecilik Karakteri”, Kelim Arastirmalari Dergisi
IV/1 (2006), 95; Ismail Kilig, “Kur’an’da Sirk ve Acele Azap Talebi”, Uluslararasi Islam
Arastirmalart Dergisi (IHYA) V/2 (2019), 303. Bu bilgilerin gectigi kaynaklar icin bk. Halil
b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, 3/103-104; ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 4/237-238; ibn
Manzr, Lisdnu’l-Arab, 11/425-429.

161 Kilig, “Kur’an’da Sirk ve Acele Azap Talebi”, 303.

162 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, 548-549. Benzer aciklamalar icin bk. Fir(izabad3, Besdirti
Zevi't-Temyiz, 4/23.
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buyruldugunu dile getirmislerdir. Ayrica bu ayetlerden insanin fitratinda
aceleciligin bulundugu, insanin bu tabiatta yaratildig1 sonucuna varmislardir.
Bununla beraber Allah’in (cc) insana bu 6zelligini kontrol altinda tutabilecek
glc ve yetkinlik verdigini de belirtmisler ve insanin bu 6zelligini 6viilmesini
saglayacak hayir islerinde ve itaatlerde sarf etmesi gerektigini ifade
etmislerdir.163

Bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki acelecilik insanin fitratinda olan
bir 6zelliktir. Insana diisen, kendisine verilen aceleci olma 6zelligini gerektigi
yerde ve gerektigi zamanda kullanmaktir. insan, ilk defa karsilastig1 bir olay
karsisinda hemen Kkarar vererek acele etmemeli, teenni ile hareket ederek
islerinin neticesini arastirmalidir. Aslinda insan arastirsa bile bazi
durumlarda kendisi i¢in neyin iyi neyin kotii oldugunu bilemeyebilir. Clinkii
bizim hosumuza giden bir sey bizim icin ser, bizim hosumuza gitmeyen bir
sey de bizim i¢in hayir olabilir.164 O zaman insanin hayatta karsilastigi her
konuda teenni ile hareket etmesi esastir. Ancak bir isin hayir oldugu, bize
Yiice Allah tarafindan bildirilmis ise o isi yapmada acele etmek oviilmiistiir.

Insanin aceleci olusuyla irtibath sayilabilecek bir diger ozelligi ise
“hel(” kelimesi kullanilarak dile getirilmistir. Insanin bu vasfi Mearic siiresi

19. ayette G,ls gt uLMAJ | 3; “Stiphesiz ki insan ¢ok hirsli ve sabirsiz yaratilmigtir.”
buyrularak belirtilmistir. Ayette gecen “G,s” kelimesinin kokii “h-1-a”dir. Bu

kelime sozliikte hirsli olmak, kaygilanmak, endiselenmek, sabrin az olmasi
gibi anlamalara gelmektedir. Ayrica bu kelimenin ileri seviyedeki hirs icin
kullanildig1 da s6ylenmistir.165 Bu ayetin devaminda Allah Teala, bu vasfa
sahip insanin nasil davranacagini haber vererek “Kendisine kétiiliik
dokundugunda sizlanir. Kendisine bir hayir dokundugunda ise baskalarinin
yararlanmasina engel olur.” 166 buyurmus, bdylece hel(’ kelimesinin kapsami
hakkinda malumat vermistir. Bu 6zellikleri de géz dniine alindiginda “hel(”
vasfina sahip olan kimsenin sabirsiz ve hirsli oldugunu séylemek
miimkiindiir ve bu 6zelliklerin de kisinin aceleci olusu ile yakin bir ilgisi
vardir. insanin aceleciligi ile hirsh olusunu ayni baslik altinda incelememizin

163 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 14/512-513; Zeccac, Me‘dni’l-Kur’an, 3/229, 332; ibn Ebi
Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, 3/147; Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 7 /14; Zemahserd,
el-Kessdf, 4/145-146; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4/82; Muhammed b. Muhammed
el-imadi Ebu’s-Suiid, Tefsiru Ebi’s-Suild el-Miisemma [rsadii’l-'Akli’s-Selim ilé Mezdya’l-
Kur’ani’l-Kerim (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/67.

164 Bakara 2/216.

165 Halll b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 4/317; ibn Manzar, Lisdnu’l-Arab, 8/374-375;
FirGzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, 3 /97.

166 Mearic 70/20-21.
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gerekcesi de budur.

Bu ayetteki insan lafz1 ile kéfir insanin kastedildigi fikrinde olan
Taberi, held‘ kelimesini siddetli hirsla birlikte asir1 sizlanma ve kizginlik, can

sikintisi olarak tanimlamigtir. Ayetin devaminda gelen G5 221 425 15 ifadesini

mali azalip da kendisine fakirlik ve yokluk eristiginde bundan dolayi sizlanir,
basina gelene sabretmez; &4 51 s 1335 ifadesini ise mal1 ¢ogalip zenginlik

ona ulasinca da elinde olani tutar vermez, cimrilik eder, fakat infak etmez,
Allah’in (cc) malindaki hakkini yerine getirmez seklinde aciklamistir.167 Bu
ayetlerde insanin hem hayir hem de ser aninda nasil davrandiginin
bildirildigine dikkat cekenler, helti‘nun “hayirda ve serde son derece
hassasiyeti olan kimse” manasina geldigini séylemislerdir. Bu noktada ayetin
insanin sahip oldugu yaratilisa dair bilgi verdigi, iktisabi degil fitrl yapisini
beyan ettigi ve ifadenin insani yermek maksadi ile sOylenmedigi dile
getirilmistir.168 Ayrica bu ayetlerin devaminda namaz kilanlar ve salih amel
isleyenlerin istisna edildigine dikkat ¢eken miifessirler, ayette gecen insan
kelimesinin biitiin insanlari igine aldigini ifade etmislerdir.16°

Muhammed Esed “heli” kelimesini “insan tatminsiz yaratilmistir”
seklinde terciime etmis, bunu da soyle aciklamistir: “Yani insan, kendini ayni
derecede hem verimli basarilara hem de kronik memnuniyetsizlik ve hayal
kirikliklarina stirtikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmistir. Baska bir
deyisle, bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter gosterecegini
belirleyen, insanin Allah vergisi olan bu donanimi kullanma tarzidir. Bundan
sonra gelen iki ayet (20. ve 21. ayetler) ikinci duruma isaret ederken, 22-25.
ayetler yalnizca gercek ruhi ve ahlaki bilincin o fitr! tatminsizligi pozitif bir
gilice donilistiirecegini ve boylece i¢ huzuruna ve kalict hosnutluga yol
acacagini/gotiirecegini gosterir.”170

Bizce de ne acelecilik ne de hirs mutlak manada olumlu yahut olumsuz
vasiflardir. Bunlar kullanildiklar1 yere gore olumluluk yahut olumsuzlukla
nitelendirilebilirler. Gerektigi yerde kullanildiginda olumlu bir nitelige

167 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 23/266-267. Benzer agiklamalar i¢in ayrica bk. Semerkandji,
Bahru’l-'Uliim, 3/404.

168 Murtaza Mutahhari, Kur'dn’da Insan Tanimi, ¢ev. Hasan Kanaath (Istanbul: Kevser
Yayinlari, 2008), 53.

169 Ebu’l-Hasen Sa‘ld b. Mes‘ade Ahfes el-Evsat, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Hidd Mahmd el-
Kira‘a (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1990), 2/549; Zemahseri, el-Kessdf, 4/612; ibniil-
Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1473; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 30/128; Mevdidi, Tefhimu’l-Kur'an,
6/461.

170 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk (Istanbul:
isaret Yayinlari, 1996), 3/1187-1188.
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doniisebilen bu vasiflar, kullanilmamasi gereken yerde ise insan i¢in olumsuz
bir nitelik haline gelebilmektedir.

Muhyiddin ibnii'l-Arabf’nin hirs érnegi lizerinden insandaki olumsuz
vasiflarin gectigi naslarla ilgili degerlendirmeleri konunun izahi agisindan
onemli goriinmektedir. O, bu meyandaki ayet ve hadislerin mahza
olumsuzluk ifade etmedigini, insanin yaratilisinda bu vasiflarin zorunlu
olarak bulundugunu, insanin bu sifatlardan temizlenmesinin miimkiin
olmadigini ve bu niteliklerin, kullanim yerine gére olumlu ya da olumsuz
seklinde vasiflandirilabilecegini sdylemektedir. Ornegin ona gore insan
“hirs” vasfindan tamamiyla soyutlanamaz. Ancak bunu diinya mal ve
haramlar biriktirme yoniinde kullanmaktan uzak tutabilir. Ote yandan insan
ayni hirst ilim 6grenmek, salih amel islemek ve iyilikleri ¢ogaltmada da
kullanabilir. O halde hirs 6zelligi insandan kaybolmaz. insanin mutlulugu ve
mutsuzlugu da hirsi sayesindedir. Bu durum, zemmedilmis biitiin vasiflar
icin gecerlidir. Zemmedilme onlarin kendilerinden degil, kullanim
yerlerinden kaynaklanmaktadir. Yani bu niteliklerin kendisine ilistigi seye
gore hiikiim verilir. Akil ve dince dviilen bir seye ilisirlerse olumlu, yerilen
bir seye ilisirlerse de olumsuz kabul edilir.172

6. insanin Cimri/Eli Siki Olusu

Kur'an’da insanin cimriligi birden ¢ok kelime ile anlatilmistir. ilk
bakista buhl, suhh ve katr kelimelerinin bunlar arasinda yer aldigini
soyleyebiliriz. Detayl bir arastirma ile bu kelimelerin sayisi ¢ogaltilabilir.172
Ancak insanin tabiatina atifla kullanildig1 diistintilebilecegi icin burada buhl,
suhh ve katr kelimelerinin gectigi ayetlere ve bu kelimeler arasindaki
nilanslara deginmek istiyoruz. Kur’an’da insanin tabiatindaki cimrilik
“katlir” kelimesi ile ifade edilmistir. Konuyla ilgili ayet soyledir: RRSY; r‘” 53 i
hsih syl 085 sy ks (,&wa! 13) & &5 5= “De ki: ‘Eger siz Rabbimin rahmet
hazinelerine sahip olsaydimz, tiikenir korkusuyla elinizde tutardiniz. Insan cok
cimridir!”173 Insanin cimriliginden bahsederken kullanilan bir baska kelime
ise “suhh”tur. Ornegin Allah Teala, nefislerin cimrilige/kiskan¢hga hazir
bulundugunu CMJ\ SAN opatls  “Nefsiler  cimrilige/kiskanghga hazir

171 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitiihdti’l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1999), 1/541; 3/298-299; Sak, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Kur’dn
[limlerine Yaklasimi, 125-126.

172 Konuyla ilgili detayli bir calisma icin bk. Faruk Ozdemir, “Kur’an’da Cimrilik Anlamini
ihtiva Eden Kavramlarin Etimolojik ve Semantik Analizi”, [lahiyat Arastirmalari Dergisi 4
(2015), 59-91

173 Isra 17/100.
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kilinmigtir.”17¢ buyurarak, insanlarin nefsinin cimriliginden sakinmasi
gerektigi ise &2zl 24 Ay Cand 23 34 43 “Kim nefsinin kiskanghgindan
sakinirsa iste onlar kurtulusa erenlerdir.”175 ayetiyle dile getirmistir. Insanin
cimriligi ifade edilirken kullanilan bir diger kelime olan “buhl”lin gectigi
ayetlerde ise bu ozellikteki kimselerin Allah’in (cc) kendilerine verdigi
seyleri Allah (cc) yolunda harcanmasi gereken yere harcamaktan geri
durduklari, kendileri cimri davrandiklar1 gibi baskalarina da cimriligi
emrettikleri beyan edilmektedir.17¢ S6z konusu ayetleri goz Onilinde
bulundurdugumuzda buhl kelimesinin cimrilik duygusunun eyleme
doéniismiis halini ifade ettigi anlasilmaktadir.

Simdi bu soézciiklerin anlamlar1 ve kullanimlar1 hakkinda kisaca bilgi
verip aralarindaki farklara isaret edelim.

Katlr, k-t-r fiil kokiinden tiiremistir. K-t-r fiilinin mastari olan el-katr
7 sozliikte yigmak, biriktirmek; kismak, daraltmak, azaltmak, yeterince

vermemek gibi anlamlara gelmektedir. Bu sebeple avcilarin toplandigi dar
bir yer olan avc Kkuliibesine 3 denilmistir.17? Kelimenin kit kanaat
gecinecek kadar vermek, nafakaylr azaltmak manasina geldigi ve israfin
karsit1 oldugu da kaydedilmistir.178 Ayrica sikintidan yiizii kaplayan seye ve
toza da &) denilmistir.179

Suhh (=) kelimesi aslen engel olmak, alikoymak manalarina gelirken

daha sonralari hirsla birlikte engel olmak, alikoymak manasi kazanmistir.
Bundan dolay1 hirs1 yaninda tasiyan cimrilik suhh diye isimlendirilmistir. Iki
kisiden her birinin herhangi bir seyi sadece kendisinin kazanmasini digerinin

ise o seyden alikonmasimi istemesi ¥ e M)zl denilerek dile

getirilmistir.180 ibn Omer’in “suhh”u “Bir adamin malin1 men etmesi degil;
kendisinin olmayana g6z dikmesidir.” diye tanimladigi rivayet edilmistir.181

174 Nisa 4/128.

175 Hasr 59/9; Tegabiin 64/16.

176 “Buhl” kelimesinin gectigi bazi ayetler igin bk. Al-i Imran 3/180; Nisa 4/37;
Muhammed 47/38; Hadid 57/24.

177 {bn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 5/55; Firtizabadi, Besdirti Zevi’t-Temyiz, 4/237.
178 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 3/358; Ragib el-isfehani, Miifreddt, 655; ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 5/70.

179 {bn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, 5/55; Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthdhu'l-Arabiyye,
2/785.

180 Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, 2/311; ibn Faris, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, 3/178;
Cevheri, Tacu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye, 1/378; {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 2/495.

181 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 7 /463.
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Buhl (=) sahip olunan seyleri, verilmesi dogru olacak kimselerden

alikoymak demektir. Comertlik manalarina gelen “kerem” (»57) ve “cid” (s5>)

kelimelerinin zit anlamlisidir.182 [stildhi olarak ise vacip olanin engellenmesi,
alikonulmasi manasina geldigi kaydedilmistir.183

Sozliklerdeki kullanimlarina baktigimizda bu kelimelerin birbiri ile
aciklandigini gériiyoruz. Dolayisiyla her birinin ayni anlam 6rgiisii icerisinde
yer aldigini, farkli seviyelerde cimriligi ifade ettigini soylemek yanlis olmasa
gerektir. Fakat dillerde es anlamli kelimeler yoktur fehvasinca bu kelimeler
arasinda bazi niianslardan bahsedilebilir. Kelimelerin anlamini tayin etmede
o kelimenin ne manaya gelmedigini yani zit anlamlisini séylemek de
nihayetinde bir anlam belirlemedir. Dolayisiyla bu kelimeler arasindaki farka
dikkat ¢ekerken bu kelimelerin zit anlamlilarinin neler olduguna bakmak
gerekmektedir. Buna gore “suhh”, “Isar”in yani digerkamligin;84 “buhl”,
comertlik manasina gelen “kerem” ve “cud’un;185 “katr” ise israfin ziddi
olarak goriilmiistiir.18¢ Yukarida da ifade ettigimiz gibi buhl kelimesinin
gectigi ayetlere baktigimizda bunun insandaki cimrilik duygusunun eyleme
donlismiis halini ifade ettigini sodyleyebiliriz. “Suhh” kelimesinin gectigi
ayetlere baktigimizda ise bunun insanin nefsine atifla kullanildig1 dikkat
cekmektedir. O halde “suhh”un insanin nefsinde kuvve halinde bulunan bir
duyguyu “buhl”un ise bu duygunun a¢iga ¢ikmis ve eyleme déniismiis halini
anlattig1 ileri siirtlebilir. “Suhh”un zit anlamlis1 dikkate alindiginda ise
cimrilikten ziyade bencillik ve kiskan¢lik manasinin daha agir bastigi
sOylenebilir. Katr kelimesinin israfin zit anlamlisi oldugu dikkate alindiginda
ise sa¢1p savurmanin zidd1 olarak kismak, az harcamak, harcamasi gerektigi
kadar harcamamak anlamlarina geldigi, tam bir cimriligi ifade etmedigi
goriilmektedir. Insanin “katir” oldugunun bildirildigi ayette yer alan “tiikenir
korkusuyla elinizde tutardiniz” ibaresi de insanin bu duygusunun temelinde
tilkenme endisesinin bulundugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla bu
ifadedeki insanin harcamayi kismasi, normalden daha az vermesi, kiskanglik
yahut bencillikten kaynaklanan bir durum degildir. O halde katir
kelimesinin el sikilig1 olarak anlasilmasi daha isabetli olsa gerektir.

Surasi da bir gergektir ki bu kelimeler arasinda nasil bir niians
bulunursa bulunsun her birinin insandaki cimriligi bir dereceden ifade ettigi

182 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, 109; Zebidi, Tdcu’l-Arts, 28/62.
183 Zebidi, Tdcu’l-Artis, 28/63.

184 Fir(izabadi, Besdirti Zevi't-Temyiz, 3/300.

185 Ragib el-Isfehani, Miifredat, 109; Zebidi, Tacu’l-Artis, 28/62.
186 Ragib el-Isfehani, Miifredat, 655.
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aciktir. Ancak bizim konumuz insanin yaratilisinda, tabiatinda bulunan
olumsuz nitelikler oldugu icin biz cimriligin insanin tabiatinda oldugunu

haber veren “katlir” kelimesinin gectigi ayetil8? ele alacak bu ayetle ilgili
yorumlari aktaracagiz. Bu ayetteki katlir kelimesini miifessirler genelde

cimri (J), eli siki, pinti (i) ve eli dar (s.») gibi kelimelerle izah

etmislerdir.188 Maverdi, mahlikattan herhangi birinin Allah’in (cc)
hazinelerine sahip olmasi durumunda onu fakirlik korkusundan dolay1 ve
kendi gecimi ve menfaati sebebiyle harcamayacagy, elinde tutacagi icin Allah
(cc) gibi comert olamayacagini belirtmistir.189

A

Ayetteki “katlir” kelimesini mal sevgisi diye izah eden Celal Kirca, bu
duygunun insanda yaratilistan bulunduguna dikkat ¢ekmis ve bunun insani
birtakim faaliyetlere sevk ettigini sOylemistir. Fakat bu duygunun insanda
dogru yere kanalize edilmemesi durumunda olumsuz bir nitelik olan
cimrilige dontliseceginin altini ¢izmistir.190 Yani katlir kelimesi ile ifade edilen
insanin endiseden kaynakli cimriligi/eli sikilig1, mahza bir olumsuzlugu ifade
etmemektedir. Sayet insanda bu nitelik olmasa idi insan elinde avucunda ne
varsa saclp savurur, bilingsizce harcar daha sonra da mahzun ve baskalarina
muhtag olurdu. Kur’an da bu hususu 45 Led) 48 e V5 Sate ) 8,0 4% <2 95

KsiE Gss “Eli siki olma, biisbiitiin eli agik da olma! Sonra kinanir ve caresiz

kalirsin.”191 diye dile getirmis ve insana harcama hususunda orta yollu
olmasini tavsiye etmistir. Bununla beraber harcanmasi gereken yerde eli siki
davranmak, normalden daha az harcamak da dogru bir davranis degildir. O
halde bu 6zellik dogru yerde ve dogru sekilde kullanildiginda insan i¢in
olumlu, gerekli bir nitelik iken, yanlis yerde kullanilmasi durumunda
olumsuz bir hale gelebilmektedir.

7. insanin Tartismac Olusu
Insanin tartismac kisiligi Kur’an’da Jo I e L OB 1 o W 3
Yis o 21 51y 0 “Andolsun biz bu Kur'dn'da insanlara her cesit misali tiirlii

bicimlerde anlattik. Ama insan, tartismaya her seyden daha ¢ok diiskiindiir.” 192

187 Bu ayetin insanin yaratilisinda tabiatinda cimriligin bulunduguna isaret ettigi
seklindeki yorumlar icin bk. Ragib el-isfehani, Miifreddt, 655; Firizabadi, Besdirii Zevi't-
Temyiz, 4/237.

188 Mukatil b. Silleyman, Tefsir, 2/553; Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 15/98-99; Sa‘lebi, el-Kesf
ve’l-Beydn, 6/137; Zemahserd, el-Kessdf, 3/556; ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 15/224.
189 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uytin, 3/276.

190 Celal Kirca, Kur’dn ve Fen Bilimleri (istanbul: Marifet Yayinlari, 2005), 377-378.

191 fsra 17/29.

192 Kehf 18/54.
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buyrugu ile ifade edilmistir. Ayetin sonundaki “cedel” lafzinin temyiz
oldugunu belirten miifessirler, ifadenin insanin her seyden/mahl{iktan daha
cok tartismaci oldugu manasina geldigini belirtmislerdir.193

Bu ifadenin bazi kafirler hakkinda indirildigi de 6ne stiriilmis!%¢ ve
kavimlerin peygamberlere karsi c¢ikmalar1 ve onlarin getirdiklerini
reddetmeleri manasina geldigi soylenmistir.195 Razi'nin aktardigina gore
baz1 muhakkik alimler ayetin, kavimleri kendileri ile miicadele ettiklerinde
peygamberlerin de din hususunda onlarla miicadele ettikleri anlamina
gelecegini dile getirmisler ve tartismanin iki tarafli olacagina dikkat
cekmislerdir.19

Kur’an-1 Kerim'’deki bazi ayetler tartismanin iki yoniiniin bulunduguna
isaret etmektedir. Bu ayetlerde insanin az bir bilgisi bulunan hususta
tartismas1 mazur goriliirken hic¢ bilgi sahibi olmadig1 hususta tartismasi
kinanmis, 197 Hz. Peygamber’e giizel 6gilit ve hikmet ile Rabbinin yoluna
cagirmasi ve inanmayanlarla gilizel bir sekilde miicadele etmesi
emredilmis,198 inananlara Ehl-i kitap ile giizel bir sekilde miicadele etmeleri
6glitlenmis!?? ve inanmayanlarin da hakki batilla gidermek icin miicadele
ettikleri dile getirilmistir.200¢ Bu minvaldeki ayetleri zikreden Mat{ridi de
tartismanin insanin yapisinda bulundugunu séylemis ve din hususunda
ayetlerde belirtilen niteliklerle tartismaya izin verildigini ifade etmistir.201

llgili ayetlerden yola c¢ikarak tartismacihifin insanin tabiatinda
bulundugunu fakat bunun tamamiyla olumsuz bir nitelik olmadigini
soyleyebiliriz. Usuliine uygun ve yerinde yapildiginda olumlu goriilen bu
ozellik, yanhs sekilde icra edildiginde zemmedilmistir. Kur'an’da
zemmedilen tartismanin Allah’in (cc) ayetleri hakkinda korii koriine ve
bilgisizce yapilan miicadeleler hakkinda oldugu belirtilmis; gercegin ortaya
¢cikmasi icin yapilan ilmi, edebi ve fikri tartismalar ise hem zaruri hem de

193 Zemahserd, el-Kessdf, 3/593; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/141.

194 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’dn, 3/296; Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2/303; ibn Ebi Zemenin,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Aziz, 3/69-70.

195 Taberd, Cdmi‘u’l-Beydn, 15/299-300; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 7/2368;
Celaliiddin Abdirrahman Siiyti, ed-Diirru’l-Menstr fi't-Tefsiri bi’l-Me’stir, thk. Abdullah b.
Abdiilmihsin et-Tirki (Kahire: Merkezii Hicr 1i'l-Biihlis ve’d-Dirasati’l-Arabiyyeti ve’l-
islamiyyeti, 2003),9/573.

196 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 21/141.

197 Al-i imran 3/66. Benzer manadaki diger ayetler icin bk. Hacc 22/8; Lokman 31/20.
198 Nahl 16/125.

199 Ankebtt 29/46.

200 Kehf 18/56.

201 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 7 /185.
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faydali bulunmustur.202

Konuya baska bir agidan yaklasan Muhammed Esed ayetle ilgili
yorumlari degerlendirdikten sonra ayetin akil sahibi bir varlik olarak insanin
miimeyyiz (ayirici) vasfini ortaya koydugunu ileri siirmiistiir. Esed’e gore
insanin tartismaci olmasi, insani yiiksek erdem ve basarilara gotiirebildigi
gibi, biitiiniiyle sapikliga ve azginlifa da siiriikleyebilmektedir.203

Sonug

Kur’dn’da insan hakkinda olumlu ifadelerin yaninda olumsuz
nitelendirmelerin de bulundugu goriilmektedir. Olumsuz nitelendirmelerin
bulundugu ayetlerde insan kelimesi ile kimin kastedildigi tartisma konusu
olmustur. “Basinda elif-lam bulunan miifred kelime, herhangi bir mani yok
ise oOncesinde gecene hamledilir.” kuralini géz oOntinde bulunduranlar,
ayetlerdeki “insan” lafizlarinin elif-lam takisi ile geldigine dikkat ¢cekmisler
ve bu ayetlerin Oncesinde kafirlerin s6z konusu edildigini belirterek
buradaki insan lafizlari ile onlarin kastedildigini 6éne stirmiislerdir. Fakat
insan kelimesinin cins isim olma ihtimali diistiniildiigiinde ve bu ayetlerden
sonra sabredip giizel amellerde bulunanlarin istisna edildigi dikkate
alindiginda insan lafzi ile insan cinsinin yani biitiin insanlarin kastedildigi
soylenebilir. Ayrica ayetler her ne kadar inkar edenlerin mevzu bahis edildigi
baglamlarda gec¢se de ifadeler sadece onlarla sinirlandirilacak sekilde 6zel
gelmemis biitiin insanlar1 kapsayacak sekilde genel gelmistir. Yani sadece
onlar1 kapsayacak sekilde “kafir” kelimesi kullanilmamis, biitiin beseri
kapsayan “insan” kelimesi kullanilmistir. O halde olumsuz ifadelerin
kafirlerden bahsedilen baglamlarda kullanilmasini séyle acgiklayabiliriz: Bu
nitelikler tiim insanlarda mevcuttur ancak kafirler insan olmaktan kaynakl
kendilerinde bulunan bu hususiyetleri yerli yerince kullanmamis yahut
kendilerinde yaratilan istidada ragmen bu sifatlarin zitlariyla
vasiflanmamislardir.

Kur'an’da insan hakkinda kullanilan olumlu ifadeler genellikle ona
verilen deger, sorumluluk ve mahlikat arasindaki mevkii ile ilgili iken
olumsuz nitelendirmeler onun tabiatina yoneliktir. Yani tabiatindaki
birtakim hususiyetleri dile getirmektedir.

Insan i¢in kullanilan olumsuz hasletlerin zikredildigi baz1 ayetlerde
“58” edatinin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir. Bunun zaman talep eden bir fiil

A,

202 Kerim Buladi, Kur’dn’in Insan Tasavvuru Kiyamet Suresi Tefsiri (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2007), 247.
203 Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, 2/527-528.
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degil de varlik/olus bildiren bir harf oldugu diisiiniildiigiinde bahsi gecen
niteliklerin insanin tabiatinda bulundugu sonucuna varilabilir. Ayni sekilde

bu ayetlerin bazisinda “3” fiilinin kullanilmasi da bu niteliklerin sonradan

kazanilan seyler olmadigini, insanin yaratilisinda bulundugunu
gostermektedir.

YA

Son olarak diyebiliriz ki Kur’an’da insan hakkinda kullanilan olumsuz
ibareler insanin tabiatina dikkat ¢ekmek icin zikredilmistir. Yiice Rabbimiz
bu ayetlerle insana kendisini tanitmakta ve bahsi gecen 6zelliklere karsi onu
uyarmaktadir. Bununla beraber bu ayetlerde gecen hasletlerin mahza bir
olumsuzluk ifade ettigini soyleyemeyiz. Bunlarin her biri kendilerinin
karsisinda bulunan olumlu vasiflar1 insanin edinme kapasitesine isaret
etmektedir. Ornegin nankorlik siikredebilme, zalimlik adil olma, cahillik de
ilim sahibi olma istidadin1 géstermektedir. Ayn1 zamanda bu 6zelliklerin,
cimrilik/eli sikilik, acelecilik, hirs gibi, bir kism1 da kulanim yerine ve
seklinde gore olumlu veya olumsuz olarak nitelendirilebilmektedir. Yani
kullanilmamasi gereken yerde insan i¢in olumsuz bir nitelik olan bu vasiflar,
Sari'nin gosterdigi yerde ve sekilde kullanildiginda olumlu bir nitelik haline
gelebilmektedir. Ulastigimiz bu neticenin, burada deginemedigimiz fakat
baska naslardan dolayli olarak ¢ikarilabilen, insanin tabiatindaki (kiskanglik,
gazab, unutkanlik vb.) diger vasiflar i¢in de gegerli oldugu soylenebilir.

L S

TesekKiir:

Beyanname:
1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma, yazarin “Kur'an'da insanin Yapisina Dair Kullanilan Olumsuz
Ifadeler” bashikli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

2. Etik Kurul Izni:
Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:
Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:
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Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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NEGATIVE EXPRESSIONS USED FOR HUMAN IN
THE QURAN IN THE CONTEXT OF MUSHKIL
AL-QURAN

Hasan islam SAKa

Extended Abstract

Human is one of the most talked about subjects throughout history. The
nature of man, when and from what he was created, why he was created and
what will happen in the end are among the questions that human beings seek
answers to in order to know themselves. The importance of the human topic
arises from the fact that it occupies a central position among the issues that
people think about, and that there is a strong connection between the
meaning that people attribute to themselves and the meaning they attribute
to other things. In other words, how a human defines himself and the
meaning he attributes to himself also significantly affects his perspective on
other things. For this reason, in the historical process, each of the humanities
has attempted to make sense of and define the being called human in one
way or another, either in one aspect or as a whole. In addition to this, in the
texts sent by Allah, the human being is mentioned in various aspects. The
texts sent by the Almighty God, who is the creator of everything and knows
everything in the best way, contain the most accurate information about
what kind of a being human is. For this reason, in this study, we will examine
the verses related to one aspect of the human subject in the Quran, which has
the meaning of the texts sent before it and has not been subjected to any
distortion because it is protected by Allah. And we will try to investigate the
meaning of these verses.

When we look at the expressions used about human beings in the Quran, it is
striking that there are both positive and negative expressions. On the one
hand, it is mentioned that man was created in the most beautiful form,
honorable and superior to most of the creatures, etc., and on the other hand,
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his weakness, impetuousness, ungratefulness, etc. Considering that there is
no contradiction between the verses of the Quran, how should it be
understood that there are both positive and negative statements about the
same entity in the Quran? This is the main problem of the research. The
science that examines the conflict and contradiction that is thought to exist
between the verses of the Quran is Mushkil al-Quran. For this reason, the
meaning of negative expressions used in the Quran about human beings in
the research has been tried to be discussed in the context of Mushkil al-
Quran. In this context, firstly, some positive expressions used about human
beings were pointed out, then the meaning of negative expressions used
about human beings, how they could be understood, and whether these
expressions would mean a mere negativity were emphasized. As far as we
can see, the positive expressions used about the human in the Qur'an are
generally related to the value given to him, his responsibility and his position
among the creatures, while the negative characterizations are about his
nature. In addition the negative expressions used about human beings in the
Quran do not only have a negative meaning. With these terms, attention has
been drawn to some characteristics of human nature. Each of these points to
the human's ability to acquire the positive qualities on the opposite of these.
For example, ignorance shows the ability of a person to have knowledge,
ungratefulness shows the ability of a person to be thankful, and injustice
shows the ability of a person to be just. At the same time, Some of them
(stinginess, impetuosity, being argumentative, etc.) can be described as
positive or negative depending on the place and form of use. In other words,
these qualities, which are negative for people where they should not be used,
can turn into positive qualities when used in the place and in the manner
indicated by the Sharia.

In the study, firstly, the negative expressions used about human beings were
determined. Qualities in expression forms such as "human was created from
..", "human was ..", "human is ...", which are thought to point to some
features in the nature of human beings, are discussed. Then the different
verses in which each of the investigated qualities were brought together and
examined. Thus, an effort has been made to determine the meaning frame of
the concepts in the Quran. While doing this, the context of the verses
discussed was taken into consideration. The meanings of the qualities
discussed were investigated from the classical Arabic language dictionaries,
and the meanings of these qualities in the Quran were tried to be shown by
using the Quran dictionaries. The information contained in the Sunnah about
the qualities investigated was also utilized, and efforts were made to evaluate
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the issue within the unity of the Quran and Sunnah. The information
provided by classical and modern sources in the tafsir literature regarding
the verses that are tried to be understood has been used. Throughout the
study, literature review/research, classification and comparison methods
were used.

Keywords: Tafsir, Negative Expressions, Human, Mushkil al-Quran.
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