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Ozet

Bu makalede yeni bir iletisim teknolojisi olarak matbaanin Osmanli imparatorlugu'na girisi ele alinmaktadir. imparatorluk dahilindeki
Miisliimanlarin yakindan bilmelerine ragmen matbaayr benimsemek icin neden 18'inci yiizyll basina kadar bekledikleri
sorgulanmaktadir. Makalenin temel varsayimi, Osmanli Miisliimanlar arasinda Harold A. Innis'in kavramsallastirdigi anlamda zaman
yanlisi bir bilgi tekelinin bulundugu ve bu kesimin matbaayi yiizyillarca kullanmaktan ¢ekinmesinin gerisindeki yapisal iliskilerin de soz
konusu bilgi tekeli dogrultusunda sekillendigidir. Miislimanlar arasinda matbaa ancak zaman yanlisi bilgi tekeli 18. yiizyilda Batr'nin
{istiinliigiiniin anlagiimastyla sarsilip, yeni bir diizen kurulmasi fikri dne ¢ikmaya baslayinca yer edinebilmistir. Makaledeki arastirma
evreni biyiik 6lciide bagkent istanbul'da imparatorlugu yoneten Miisliman seckinlerden olusmaktadir. Dolayisiyla Miisliman kitleler
ve tasradaki toplumsal yapi biiyiik dl¢tide arastirmanin sinirlaninin disinda kalmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Innis, bilgi tekeli, Osmanli imparatorlugu, matbaa, ibrahim Miiteferrika.

Putting a Spoke into the Monopoly of Time:
Social Biases in the Ottoman Empire and Printing Press

Abstract

This article explores the introduction of printing press into the Ottoman Empire as a new media technology. The reason behind the fact
that Muslim subjects of the empire, who knew printing press well, waited until the beginning of the 1gth century for adopting it is
examined. The basic assumption of the article is that the existence of a time biased knowledge monopoly, in the sense that Harold A.
Innis conceptualized it, shaped structural relations that kept Ottoman Muslims for centuries from adopting printing press. It was only
after the destabilization of that time biased knowledge monopoly with the realization of Western superiority and the emergence of
the idea of a new order printing press was welcomed by Ottoman Muslims. The scope of the study is basically limited with Muslim
elites ruling the empire from Istanbul. Thus, Muslim masses and social structure in provinces lay beyond the scope of the study.

Keywords: Innis, monopoly of knowledge, Ottoman Empire, printing press, ibrahim Miiteferrika.
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Zamann Tekeline Comak Sokmak:
Osmanli Imparatorlugu nda Toplumsal Yanliliklar
ve Matbaa

Osmanl Imparatorlugu’na matbaanin yaklasik 300 yil gecikmeyle
Lale Devri'nde girmedigi, daha 15. yiizy1l bitmeden bagkent Istanbul’da
imparatorlugun Yahudi tebaasinca kitap basildigy, 16. ve 17. yiizyillarda
Ermeni ve Rumlarin devlet yoneticilerinin bilgisi dahilinde matbaacilik
faaliyetlerinde bulunduklari, Mislimanlarin matbaay: 1727’ye kadar
benimsememesinin gerisindeyse seriata aykirilik ya da iglerini kaybet-
mekten korkan hattatlarin itirazlar1 gibi tekil nedenlerin olmayip,
Osmanli toplumundaki yapisal iligkilerin yattig1 daha sik dile getiril-
mektedir (Sabev, 2006; Beydilli, 2004; Berkes, 2002; Kabacali, 1989).

Bu makalenin temel varsayimi, Osmanli Miisliimanlar1 arasinda
Harold A. Innis’in kavramsallastirdigi anlamda zaman yanlis: bir bilgi
tekelinin bulundugu ve bu kesimin matbaay1 ytizyillarca kullanmak-
tan ¢ekinmesinin gerisindeki yapisal iliskilerin s6z konusu bilgi tekeli
dogrultusunda sekillendigidir. Miisliimanlar arasinda matbaa, ancak
zaman yanlis1 bilgi tekeli 18. ytizyilda Bati'nin tisttinltigtiniin anlasil-
masiyla sarsilip yeni bir diizen kurulmas: fikri 6ne ¢tkmaya baglayinca
yer edinebilmistir.

Bu noktada aragtirma evreninin ¢ok biiyiik 6lciide bagkent Istan-
bul’da imparatorlugu yoneten Miisltiman seckinlerle sinirli olduguna
dikkat ¢cekmek dogru olacaktir. Dolayisiyla Miisliiman kitleler ve tas-
radaki toplumsal yap1 arastirmanin sinurlarimin disinda kalmaktadir.
Bu durum, genis topraklara ve heterojen niifus yapisina sahip Osman-
Ii Imparatorlugu'nun geneline dair ¢ikarimlarda bulunmay1 zorlagtir-
maktadir. Buna kargilik Osmanli’da kitapla hasir nesir olan okuryazar
Miisliiman kitlenin ¢ok biiytik 6l¢tide yonetici seckinlerden miitesek-
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kil olmasi, tagradaki seckinlerin bile Istanbul’daki yoneticilerle benzer
kiiltiirel arka plani paylasmas: dikkate alindiginda, baskentteki sec-
kinlere bakarak varilacak sonuglar gegersiz olmaktan uzaklasmakta-
dir. Bunun yaminda 1727’de Istanbul’da kurulan Osmanlr'daki ilk
Miisliiman matbaas: bagkentteki yonetici seckinlerin eseridir; matbaa-
y1 kuran Ibrahim Miiteferrika ve Said Mehmet Efendi hem devlet
gorevlileridir, hem de dénemin yoneticilerinin oluruyla hareket etmek-
tedirler.

[k Miisliiman matbaasimin ardindaki yénetici seckinlerin tavrini
Innis’in zaman yanlisi bilgi tekeli kavramsallastirmasi 1s181nda ¢6ztim-
lemeyi amaglayan makale, ii¢ boliime ayrilmaktadir. {lk boliimde
Innis’in toplumsal yanllik ve bilgi tekeli kavramlar1 acgiklanacaktir.
Ikinci béliimde 18. yiizyila kadar Osmanli’daki Miisliiman yéneticiler
arasinda hakim olan zaman yanlisi bilgi tekeli ve bununla iligkili ileti-
sim araclarinin gercevesi ¢izilecek ve matbaanin benimsenmemesinin
nedenleri irdelenecektir. Ugiincii béliimdeyse 18. yiizyildaki degisim
cercevesinde matbaanin kabul gérmeye baglamasinin sebepleri tize-
rinde durulacaktir.

Ancak hemen makalenin basinda belirtmek gerekir ki, Osmanl
Imparatorlugu 600 yildan uzun siire ayakta kalip ii¢ kitada genis top-
raklara hitkkmetmistir. Innis’in perspektifinden degerlendirdigimizde
Imparatorluk, sadece zaman yanhligiyla degil, uzam yanhhgiyla da
incelenebilecek bir toplumsal formasyondur. Yine Innis’in perspekti-
finden Osmanli'nin gorece uzun hiikiim siirmesini, uzam ve zaman
yanliliklar1 arasindaki dengeye baglamak da miimkiin olabilir. Fakat
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bu makalede konu Miisliiman Osmanli yoneticileri arasindaki zaman
yanhihigim géstermek ve bunun bilgi tekeli seviyesine ulagarak matba-
anin benimsenmesini engelledigini ortaya koymakla sinirlandirildi-
gindan, Osmanli’y1 uzam yanlilig1 a¢isindan da ele almaya girisilme-
mistir. Ancak bu tercih, Osmanli’'nin uzam yanhiliginin ve buna dair
calismalarin gerekliliginin yadsindig1 anlamina gelmemektedir. Nite-
kim arastirma sonuglarini degerlendirirken konu tizerine kisa bir tar-

tismaya girisilecektir.
Toplumsal Yanliliklar ve iletisim

Innis, toplum-medya iliskisini uzam/zaman yanliliklar1 ve bilgi
tekeli kavramlar1 gercevesinde inceler. Ancak bu kavramlarin net bir
agiklamasini yapmaz, kimi yerlerde birbiriyle gelisen manalarda kulla-
nir. Karmasik yazim tarzi kavrayisi zorlastirsa da, Innis’in genel olarak
caglar boyunca kurulan medeniyetleri zaman veya uzam yanlis1 ola-
rak iki kategoriye ayirdigini, buna gore uzam yanlis1 olanlar genis
cografyalarda hakimiyet kurarken, zaman yanlist olanlarin daha
kiigiik cografyalarda etkili olduklarini ve varliklarini daha uzun stire
devam ettirdiklerini soyleyebiliriz. Toplumsal plandaki yanlhliklarla
iligkili olarak iletisim araclarinin nitelikleri 6nem kazanir ki, Innis’in
Empire and Communications! kitabina yazdigi 6nsézde Godfrey (IX),
“askeri fethe dayanan uzam yanlis1 imparatorluklarda iletisim aragla-
rinin bilgileri/ mesajlari uzun mesafeler boyunca tasiyacak sekilde
hafif oldugunu, zaman yanlisi teokratik imparatorluklardaysa ebedi
hayat ve sonsuz hanedanlig vurgulayacak sekilde kalict olduklarimi”
sOyler. Innis ise (1951: 33) soyle yazar;

Bir iletisim arac1 bilginin uzam ve zamanda yayilmasinda énemli etkiye
sahiptir ve kiiltiirel olusumlardaki etkisini degerlendirebilmek igin nite-
liklerini incelemek gerekli hale gelir. fletisim araci niteliklerine gore bilgi-
nin uzamdan ziyade zamanda yayilmasma uygun olabilir, 6zellikle bu
ara¢ agir, saglam ve tasimaya uygun degilse; ya da zamandan ziyade
uzamda bilgiyi yaymaya yatkindir, eger hafif ve kolay taginabilirse.

1 Kitabin Tiirkge cevirisi mevcuttur; Innis, Harold A. (2006). Imparatorluk ve Iletisim
Araglari. Cev., Nurcan Térenli. Ankara: Utopya Yaymevi.
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Buna gore iletisim araclar1 hafif / taginabilir ve agir / dayanikli diye
ayrismaktadir; ilk gruptakiler hakimiyetini uzamda yayan toplumla-
rin ihtiyaglarina uygunken, ikinciler zamanda hékimiyet arayan top-
lumlarin éncelikleriyle uyusmaktadir. Dolayisiyla iletisim araglari igin
de uzam yanlist (uzamsal) ve zaman yanlis1 (zamansal) ayrimi kulla-
nilabilir.

Uzam yanlisi iletisim araglaria érnek gosterdigi papiriis ve kagi-
din genis alanlarda y&netim ve ticarete uygun oldugunu belirten Innis
(1986: 5), “Misir'in Roma tarafindan fethinin papirtis tedarikine ola-
nak saglamasi nedeniyle idari agidan genis imparatorluga temel olug-
turdugunu” sdyler, “uzamsal iletisim araglarinin merkeziyetciligi ve
daha az hiyerarsik yonetimi destekledigini” belirtir. Keza, ayn araglar
biirokrasiyi, laikligi, emperyalizmi ve gii¢ kullanimini cesaretlendir-
mektedir (Marvin’den aktaran Comor, 2003: 91).

Parsomenle birlikte zaman yanlisi iletisim araglarmin tipik 6rne-
gini kil ve tas olusturur. Bunlarin “mimari ve heykel i¢in uygun olduk-
larim1” belirten Innis (1986: 5), “ademimerkeziyetciligi ve hiyerarsik
yonetimi desteklediklerini” soyler.

Baska bir deyigle, bilgileri/mesajlar1 uzaklara tasiyan uzamsal
iletisim araglari merkezden yonetilen genis imparatorluklara kap1 ara-
ladiklar1 gibi uzamin fethini, yeni bolgelerin ele gegirilmesini destek-
lemektedir. Emperyal merkezin genis cografyalardaki hékimiyeti
biiytik biirokratik 6rgiitlenme gerektirir. Fetihlere dayanan ve impara-
torun sahsinda somutlagsan emperyal iktidar daha diinyevi ve laikken,
iktidarin kaynagmin diinyevi olmadigi dini nitelikli zaman yanlist
toplumlarda, bu iktidarin sonsuzlugunu ve gelenegi vurgulayacak
sekilde tas ve kilden katedraller, camiler, piramitler, heykeller ve figtir-
ler yapilir, mesajlar zamana direnecek kaidelere, lahitlere yazilir. Bilgi-
lerin/mesajlarin uzamda yayilmas: miimkiin olmadigindan ademi-
merkeziyetgilik geligir. Iktidarin dayanagi diinyevi olmadigindan
ruhban sinifi 6ne ¢ikar. Mesruiyeti saglayan dini kurallarin/ metinlerin
degerlendirilmesi herkese agik olmadigindan, farkli yorumlarin 6nt
sapkinlik suglamasiyla kesildiginden hiyerarsi sz konusudur. Uzam
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yanhihigr baskin toplumlarda imparatorun giic delege ettigi valiler,
hiyerarsinin tepesinden onay gerektiren metinlere gore hareket etme-
yip, sartlara gore karar alabildiklerinden gorece daha az hiyerarsik bir

yap1 mevcuttur.

Stamps (1995: 74-76), iletisim araglarimin kimin kullaniminda
olduklarina bakilarak da uzam/zaman yanliligiyla iligkilendirilebile-
ceklerini 6ne stirer. Buna gore tas ve hiyerogliflerin zaman yanlilig:
sadece zamana direnmelerinden degil, herkesin kolayca kullanimina
acik olmay1p, uzun bir egitim almis ruhban sinifi tiyelerince kullanila-
bilir olmalarindandir. Tas1 islemek, {izerine yazmak fazla emek ve
zaman istediginden uzun bir egitim stirecini gerektirir. Hiyeroglifler,
ayni zorluklari icermelerinin yaninda kutsal kabul edilmeleri, yazanin
yansittigi kisinin ruhunu ele gegirebilecegine inanilmasi nedeniyle de
ruhban sinifinin konumunu ve toplumdaki zaman yanlihigin giiglen-
dirirler. Oysa uzam yanlis1 kagit ve alfabe daha fazla insanin kullani-
mina agiktir. Bunlar1 kullanmak icin gerekli kalem oynatma teknigi
basittir, isi yazip-cizmek olan grubun disinda kalanlarca da 6grenilebi-
lir. Toplumsal bilgi daha genis kesimlerin erisimine agildigindan ruh-
ban sinifi ve dini mesajlar agirliklar kaybeder, daha laik bir anlayis
hakim olur. Bu noktada tas ve kil kadar agir ve dayanikli olmasa da
parsémenin zaman yanlis1 bir iletisim araci olarak degerlendirilmesi

anlamlidir ¢iinkii Ortacag’da baslica kullanicis1 Katolik Kilisesi’dir2.

fletisim araglarinin yanliliklar: sadece nitelikleriyle degil, baglam-
la da iligkilidir. Antik Misir’da tanrilarin halefi olarak goriilen firavun-
lar tas1 kullanarak dini iktidarlarinin simgesi piramitleri insa ederken,
genelde zaman yanlihigiyla 6zdeglestirilen rahipler de papiriisle fira-

vunlarinkine kiyasla daha diinyevi sayilabilecek bilgileri/mesajlart

2 Innis, parsomenin dayanikliligi ve kodeks bigiminden dolay1 Kilise tarafindan tercih
edildigini s6yler (1951: 48). Bir araya getirilen sayfalarin cilt altinda toplanmasindan
olusan kodeks formati uzun dini ve hukuki eserlerin incelenmesine elveriglidir.
Sayfalar cevrilerek kolayca bilgilere ulasilir. Oysa uzun rulolardan olusan papiriis
metinlerde bilgiyi bulmak fazla ¢aba gerektirir.
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yaymaktadir (Innis, 1986: 13-15; Godfrey, 1986: 11)3. Keza, Babil’de tag
kullanan Sami krallarmin, kil kullanan Stimer teokrasisiyle catismasini
goriiyoruz (Innis, 1986: 57; Godfrey, 1986: 25). Iletisim araclarinin
uzam veya zaman yanlist olmalarinin baglamla iliskisi, Antik Misir’da
rahiplerce zaman yanlilig1 icinde kullanilan papirtisiin Roma’da uzam
yanlhhgma hizmet etmesiyle de goriilebilir. Patterson (1990: 71), “Ileti-
sim araclar1 Innis tarafindan birbirine goreli ele alinir. Parsomen, kil
tabletler karsisinda gorece uzam yanlhisidir; glintimiiziin gazeteciligi-
nin yanindaysa gorece zaman yanlisidir. Mutlak kategoriler olarak ele
almmazlar” demektedir.

Sonug olarak, toplumsal yapiyla/yanlilikla, daha dogrusu belli
bir toplumda hakim giic-iktidar iligkilerinin yapisiyla/yanlihigiyla
iletisim araclar1 arasinda bir tiir karsilikli belirleyicilik iliskisi vardir.
Toplumsal yanlilik dogrultusunda belli bir iletisim araci bagat konuma
gelmektedir. Belirlenen iletisim araci sonrasinda gecerli toplumsal
yanliligin bilgilerini/ mesajlarini iletmeye daha uygun oldugundan,
bunun digindakiler igin filtreleme gorevi goriir; toplumsal faaliyetler
tek tipteki bilgiler/ mesajlar dogrultusunda orgiitlenir. Boylelikle ileti-
sim araglar1 belli bir diizeyde belirleyicilige sahip olur; uzamsal iletisim
araglart uzam yanlihgini gliclendirip yeniden diretir; ayni bagmnti
zamansal iletisim araglar1 ve zaman yanlilig1 i¢in de gegerlidir.

Bilgi tekeli ve denge arayisi

Bir toplumdaki hakim-yaygin iletisim aracinin varligi, belli bir
toplumsal sinifin hakimiyetiyle iliskilendirilebilecek bir bilgi tekelinin
varligina isaret eder; zira daima gegerli toplumsal yanlihigin bilgileri/
mesajlar1 bu ara¢ dolaymmyla yayilmakta, bunun disinda kalanlarsa
bastirilmaktadir. Bu durumda esneklik kaybedilecegi gibi, disarida
kalanlar kendi iletisim araglariyla bilgi tekeli disinda 6rgtitlenecekleri
ya da orglitlenmeye calisacaklar: i¢in bir noktadan sonra toplumsal
catisma patlak verecektir. Innis (1951: 34) bunu s6yle agiklar;

3 Firavunlarin iktidarinin sonradan diinyevilesip, rahiplerinkinin dini nitelik kazan-
digini belirten Innis, karmasik yazim tarzina érnek bigimde The Bias of Communica-

tion kitabinda piramit inga eden firavunlar1 uzam yanlligiyla, papiriis kullanan
rahipleriyse zaman yanhhgiyla iligkilendirir (1951: 95).
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Bir iletisim aracinin ¢ok uzun siireler kullanilmasinin bir dereceye kadar
iletilen bilgilerin niteligini belirledigini varsayabiliriz ve yayilan etkileri-
nin nihayetinde hayati ve esnekligi muhafaza etmenin son derece zor
olacag1 bir medeniyet kuracagini ve yeni bir iletisim aracinin avantajlari-
nin yeni bir medeniyetin belirmesine dair bir rehbere dontisecegini 6ne-

rebiliriz.

Innis (1951: 48-49) Ortacag’da papiriistin hakim oldugu mede-

niyetten parsomenin basat oldugu bir baska medeniyete gecilirken

Hiristiyanlhikla catigan bilgilerin sanstirlenip, kitaba gecirilmemesi

nedeniyle Katolik Kilisesi'nin bilgi tekeli kurdugunu, bunun yikilmasi

i¢in dini farkli yorumlayan Protestanlarin matbaayla ortaya ¢ikmasi

gerektigini, sonucta iki taraf arasinda kanli mezhep ¢atigmalarinin

yasandigini animsatmaktadir.

Bagka bir ifadeyle sdyleyecek olursak, s6z konusu olan bilgi tekel-

lerinin “neyin bilgi” olarak nitelenecegini ve nasil yayilacagin belirle-

4

Innis’te tarihsel dontistimler iletisimdeki kokli degisikliklerle cakisir; papirtistin
yerini parsomenin almasi Katolik Kilisesi'nin ytikselisiyle, matbaanin gelisiyse siya-
si otoritenin modernlesmesiyle ¢akisir. Buna bakarak Innis’in teknolojik belirleyici
oldugu one siiriiltir (Erdogan ve Alemdar, 2002: 166-170). Innis’te bu sav1 destekle-
yecek ifadeler mevcuttur. Mesela “Misir ve Pers monarsileri, Roma Imparatorlugu
ve gehir devletleri esasinda yazinin birer tirtintidiir” dedigi gibi (Innis, 1986: 8),
“Yunan bilimi ve kagit, yerel dillerde yazmanin getirdigi destekle diinyevi ve ilahi
iktidar arasinda bir ayrima yol acip, Kutsal Roma Imparatorlugu'nu yiktilar” diye
yazar (Innis, 1951: 31). Ancak Innis’e gore toplumsal dontisiimiin tek nedeni iletisim
araglar1 degildir; iletisim araclar1 boslukta gelismedigini gibi ekonomik, kiiltiirel,
cografi, toplumsal nedenler vardir. Parsomenin yiikselisini, yayginlagmasini
Islam’1n ilerleyisinin Bati'ya papiriis ticaretini engellemesi ve pargdmen {iretiminin
tarim ekonomisine daha uygun olmasiyla aciklarken (Innis, 1951: 48), kagidin kulla-
mimin Avrupa’da ticaretin, sehirlerin ve iiniversitelerin gelismesiyle, laik egitimin
gli¢ kazanmasiyla, yerel dillerin yiikselisiyle ve Bizans Imparatorlugu’nun zayifla-
mastyla iligkilendirerek ele alir ve Katolik Kilisesi'nin gii¢ kaybini bunlara baglar
(Innis, 1951: 21). Misir’da papiriis satislarinin kraliyet tekelinin denetiminde olma-
sindan bahsettigi gibi, Yunan medeniyetinin gelismesinde denizle gevrili cografya-
simn 6nemini vurgular (Innis, 1951: 40). Godfrey (X), “Bir toplumun yiizeyine, ileti-
sim kullanma sekline baktigimizda goérdiiglimiiz, aslinda meta giiclerin faaliyet
gostermesinin bir yansimasidir. [...] Yiizeyin altinda kasirga ve firtinalara benzeyen,
kaynagmakta olan gticler yatmaktadir” demektedir.
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meleri ve her yeni medyanin bu noktada bilgi tekellerini yerinden
etme tehdidi tagimasidir ¢linkdi yeni olanin var olan iktidar yapilart
tarafindan denetlenmedigi durumlarda “neyin bilgi” oldugu yeniden
belirlenmeye agiktir ve yeni tekeller olasidir (Bagaran, 2011).

Innis’e gore (1951: 64; 1986: 112) istikrarli toplumun yolu uzam-
zaman yanliliklar1 arasinda dengeyi tutturmaktan, toplumda birbirini
dengeleyen uzam ve zaman yanlisi iletisim araclarinin bir arada
bulunmasindan ge¢mektedir; tipki “Stimer medeniyetinde kile olan
bagimliligin Babil’deki tasa bagimlilikla dengelenip, Kast [Kassite]
hanedanliginda istikrarin yakalanmasinda, Antik Yunan’'da yaziyla
sozlii gelenegin dengelenmesinde, biirokrasinin papirtis ve alfabe
kullanmasina karsilik Kilise’nin parsémen kullanmasi sayesinde yaka-
lanan dengeyle Bizans'in 1453’e kadar ayakta kalmasinda oldugu”
gibi. Godfrey’se (X) “Eger bir toplum zaman ve uzama ayn derecede
egilmiyorsa, istikrardan yoksundur. Eger iki zit medya birbirine para-
lel etkiler sergilemiyorsa, toplum ani doniistimlere aciktir. Denge ne
kadar eksikse, o kadar degisim olasiligi bulunur” demektedir.

Osmanli‘da Toplumsal Yapi ve Zaman Yanliligi

Genis sinirlara ve uzun bir 6mre sahip Osmanh’min toplumsal
yanhliklar arasinda denge tutturdugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak bunu kanitlayabilmek, Osmanli tarihinin kapsamlica Innis’in
kavramlariyla sorgulanmasini gerektirir. Burada sadece imparatorlu-
gu yoneten seckin kesim arasindaki zaman yanliligi ve bunun gesitli
iletisim araclariyla iliskisi gosterilmeye ¢alisilacaktr.

Bazi agilardan Osmanli’da, 6zellikle imparatorlugun bagskenti
Istanbul’da zaman yanhliginin tekel boyutunda oldugundan bahsedi-
lebilir. Tanr1 tarafindan konulan kutsal diizenin varligina ve korunma-
s1 gerektigine inanilmakta, bunun saglanmasiyla diizenin sonsuz
Omiirlii olacagr diistiniilmekte, toplumsal degisim bir tiir bozulma
olarak algilanmaktadir (Berkes, 2002: 30-31). “Kutsal” diizenin iki
ayag1 mevcuttur; yonetici askeri sinif ve yonetilen reaya. “Askeri sini-
fin kendi iginde ilmiye, seyfiye ve kalemiye diye ayrildigini, reayanin-
sa ktictik tiretim yapip, ticaretle ugrasanlarla koyliileri kapsayacak
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sekilde iki boliimden olustugunu” belirten Tekeli ve lkin (4-7), “din
gorevlisi, yargi mensubu ve miiderris olarak gorevlendirilen ilmiye
mensuplarinin medreselerde egitildigini” aktarir. Orduda gorevli sey-
fiye sinifiysa saraydaki Enderun’dan g¢ikmaktadir. Klasik dénemde
Enderun ve medrese mezunlari kalemiyede biirokratik gorevler tistle-
nebilse de, sonradan kalemiyeye usta-girak iligkisi hakim olmustur.
Reayanin biiyiik kesimi iginse egitim sibyan mekteplerinde edinilen
dini bilgilerin ardindan loncalardaki mesleki egitimden ibarettir.

Innis’in géziinden bakarak, toplumsal siniflarin her birinin zaman
yanlis1 yapiy1 yeniden iiretecek tiirde bilgiyle donatildigin1 ve bu
stirecte cesitli zaman yanlisi iletisim yontemlerine/araglarina bagvu-
ruldugunu soyleyebiliriz.

Dini bilginin baskinhgi

Osmanli’da medreseler $iiligin ve gesitli tasavvufi akimlarin reka-
beti kargisinda Stinniligi savunmak gayretiyle énceligi dini ilimlere
verince, dinle ilgisi olmayanlar ytiksek egitimden diglandilar (Sakaog-
lu, 1993: 16; Unan, 1999: 100). Siileymaniye’yle birlikte hiyerarsik
Osmanli medrese sisteminin tepesinde bulunan Sahn (Semaniye)
medresesinde 1470’ten 1730’a kadar tiretilen ve Tablo 1’de aktarilan
telif eserlere bakarak tiim sistem igin fikir verecek sekilde dini alana
kapanisin boyutlarini gérmek miimkiindiir.

Tablo 2’de Sahn medresesinde ele alinan dénemde verilen toplam
eser sayisinin giderek azaldigini ve Tablo 1'deki 212 telif eser ¢ikarti-
Iirsa ¢ogunun telif nitelikli olmadigini goriiyoruz.
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Tablo 1. 1470-1730 yillarinda Sahn medresesinde yazilan telif eserler

Eser konusu Eser sayisi Diniicerik | Din disi icerik
Tefsir 14 (% 6)
Fikih 48 (% 20,5
W205) | b icric

Akd'id ve kelam 25(%10,7) 99 eser

Ahlak 11(%4,7) yazilmis

Hadis 1

Edebiyat ve tarih 58 (% 24,7) Dogrudan dinle ilgili olmayan eser
sayisi 69. Ancak bunlarda da dini

Arap dili 11(%4,7) kiiltir yogun olarak vurgulaniyor.

Konusu belirsizama
“flindn-1 ‘aliye” ibaresi

30(% 13 L
dini niteligi kanitlayan %13) Dini igerikli
calismalar 44 eser
yazilmig
Dini nitelikli “ba’zi
P 14 (% 6)
resdil” ibaresi tastyanlar.
Toplam 212 (% 100) | 143 (%61,7) | 69

Kaynak: Unan, 1999: 97-98.

Tablo 2. 1470-1730 yillarinda Sahn medresesinde eser veren hoca
ve yazilan eser sayisi

16. Yiizyil (1470-

Sahn Medresesi 1603) 17. Yiizyll 18. Yiizyihin lk 30 il
290 hocanin 118'si | 648 miiderrisin 601 | 253 miiderrisin 16's
Hoca sayisi ve eser verenler L
(% 40,7si) (%9,3'ii) (% 6,3'1i)
Yazilan toplam eser sayisi 520 18 27

Kaynak: Unan, 1999: 97.
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“Osmanlilarin, Islam diinyasindaki anlayis dogrultusunda bilim-
leri ikiye ayirarak, bir tarafa Vahiy /din kékenli bilimleri yerlestirdigini
ve nesillerce aktarildiklarindan bunlara “nakli ilimler” adin verdigini5,
diger tarafaysa insan zekasmin ve tecriibesinin tirtini ‘akli ilimleri’
yerlestirdigini” belirten Unan (96-97), dini veya akli igerikli olsun, tiim
eserlerin “telif” ve “telif olmayan” biciminde ayrilarak incelenebilece-
gini vurguladiktan sonra, “telif eserlerin konular1 yazarlarca segilerek,
aragtirilmig/incelenmis eserler oldugunu, diger kategoridekilerin
serh, hasiye, hamis, ta’lik, tasnif (derleme) gibi tiirlere ayrildigini ve
bunlarda asil inisiyatifin serh edilen, agiklanan, yani tizerinde ¢alisilan
eserlerin yazarlarina ait oldugunu ve ne kadar maharetli olurlarsa
olsunlar serhciler, hasiyeciler, hamisciler, ta’lik ve tasnif¢ilerin ¢ogun-
lukla ilk yazarin ¢izdigi dairede dolasip, asil metni golgede birakan
calismanin ¢ok az giktigin1” aktarir.

Unan (97-98), telif olmayan eserlerin ¢cogunun da dini nitelikli
oldugunu vurgular. Tablo 3'teyse 19. ytizyilin ilk ¢eyreginde Seyit
Hafiz Mehmet Murad'in Istanbul’daki medrese egitimi boyunca oku-
duklari listelenmektedir ki, bunlara bakinca da nakli ilimlere ait bilgi-
lerin ytizyillarca okutuldugu ve telif olmayan eserlerin bu noktada
6nemli rol oynadig: goriilmektedir.

5 Edebiyat ve tarih nakli ilimler icinde degerlendirilmektedir.
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Tablo 3. istanbul'da 19. yiizyil basinda medreselerde okutulan eserler
Ders tiirii Eser adi

Yazarlar ve 6liim tarihleri*
Birgivi (1573)

izharu'l Esrar fi'n Nahv
Muhtasar Miinteha
Arap Dili

ibn-i Hacib (1248)
e Mutavvel Sadeddin Mesut b. Omer et-Taftezani'nin (1389-1390) Celaleddin
Edebiyat Muhammed Kazvini'nin (1338-1339) eserine serhidir
Ali Kuscu'nun Vaz'i )
| ux;:r:? Ve 1 Al Kuscuun (1474) Adadiiddin el-idnin (1355) eserine serhidir
Yazarin kimligi tespit edilemedi. Semseddin Muhammen b. Hamza
Fendri el-Fenarinin (1430-1431) isagoci'ye yazdigi serh olabilecegi gibi Pir
Muhammed b. Alaadin Ali el-Fendri'nin hasiyesi de olabilir
) Muhammed Emin b. Muhammed el-Uskiidarinin (1773-1774)
Muhammed Emin o . -
Birgivi'in (1573) eserine serhidir
Kutbeddin Muhammed b. Muhammed er-Razi et-Tahtaninin (1364-
Mantik | Tassavvurat ve Tasdikat | 1365) Necmeddin Ebu’l Hasan Ali b. Omer b. Ali el-Katibi el- Kazvini'nin
(1276) eserine serhidir
Hikmetii'l Ayn Necmeddin Ebu'l Hasan Ali b. Omer b. Ali el-Katibi el-Kazvini (1276)
Musluhiddin Lari'nin (1522) Kadi Mir el-Meybedi'nin (1475) Esiriiddin
Kadi maa Lari Mufaddal b. Omer el-Ebherinin (1265) bir eseri iizerine yaptigi serhe
dair yazdigi hasiyedir
Tehzib Saddeddin Mesut b. Omer et-Taftezani (1389-1390)
ishat-1Vacib Ebu Abdullah Celaleddin Devvéni (1502)
Kelam ve Serh-i Akaid Sadeddin Mesut b. Omer et-Taftezan?'nin (1389-1390) Necmeddin Ebu
Akaid

Hafs Omer b. Muhammed Nesefi'in (1142-1143) eserine yazdigi serhtir

Hasive-i Havali Ahmet b. Musa Hayalinin (1456) Necmeddin Ebu Hafs Omer b.
4 4 Muhammed Nesefi'nin (1142-1143) eserine yazdigi hasiye
ibn-i Melek’ )
n I, eeﬁ " .| Ibn-i Melek (1394) tarafindan Sagani'nin (1252) eserine yapilan serh
Hadis Megariku'l Envar Serhi

h Veliyiiddin Ebu Abdullah el- Hatib'in (1337) Bagavi'nin (1122-
Miskitif| Mesabih Seyh Veliyiiddin Ebu Abdullah el- Hatib'in (1337) Bagavi'nin (

1123) eserine serhidir
Siyer Sifa-y1 Serif Kadi lyaz (1246-1247)
Durer ve Gurer Molla Husrevin (1480) kendi eserine yaptidi serhtir.
Fikih . . ibn-i Melek tarafindan Ebu'l Berekat Nesefi'nin (1310-1311) eserine
Menar Serhi .
yapilan serhtir

* Bazi yazarlarin 6lim tarihi olarak iki yil belirtilmesi Hicri takvimin Miladi takvime cevrilmesin-
den kaynaklanmaktadir.

Kaynak: Zengin, 1992: 132-133.
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18. ytizyilda yasayan Sacaklizade’yle Tanzimat isimlerinden Bere-
ketzade Ismail Hakki da, ulemanin 6énceligi serh ve hasiyelere verme-
sinden dolay: biiytik eserlerin verilememesinden yakinirlar (Zengin,
1992: 166). Serhler ve hasiyeler, dini niteligi yogun bilgiyi degisen
kosullara uydurma cabasini icerse de, eski metinleri temel aldiklarin-
dan yeni bilgilerin sisteme girmesi miimkiin olmamaktadir. Oysa 16.
ylizyildan itibaren Avrupa’da biiyiik bir bilimsel atilim vardir; Koper-
nik, Kepler, Galileo, Paracelsus, Vesalius, Harvey, Merkator, Boyle,
Bacon, Descartes gibi isimler 6nemli yeni eserler vermektedirler.

Osmanli ulemas1 Avrupa’daki bilimsel devrimin getirilerini uzun
stire sonra, ancak kismen fark ederken, 1577’de Galata’da kurulan
rasathanenin seyhiilislamin itirazlariyla yikilmasinda, 17. ytizyilda
[stanbul’a gelen Fransiz uyruklu Galland'in gosterdigi eserlere bakan
iki Ttirk bilgininin aym seyleri sylemeleri halinde kafalarinin vurul-
masmdan endiselenmesinde, aynm asirda Harvey’in calistigi Padua
Universitesi'nde kan dolagimi iizerine tez yazan Alexander Mavrocor-
data’nin Osmanli'ya dondiiglinde sessiz kalmasinda gorebilecegimiz
tizere farkli calismalar yapmak kolay degildir (Tekeli ve Ilkin, 1998:
49-50; Unan, 1999: 101; Hatemi, 1999: 205).

Bu durumda din dis1 bilgiyi tiretmek medreselerin disindakilere
kalir. Miifredattan “akli ilimleri” kaldiranlar1 “yeri gogii bilmez cahil-
ler” diye elestiren Katip Celebi kalemiye memuruyken, 16. yiizyilda
deniz cografyasi alaninda énemli eserler veren Piri Reis ve Seydi Ali
Reis ne medrese, ne de Enderun kokenlidir (Tekeli ve Ilkin, 1998: 22,
40).

Dini bilginin aktarimi

Islami egitime iliskin olarak 14. ytizyilda ibni Haldun “Kuran,
egitimin esasi, daha sonra edinilecek tim yetilerin temeli haline gel-
mistir” der (Ibni Haldun’dan aktaran Robinson, 1993: 235). Kuran s6z
konusu oldugunda 6ncelik sozli egitimdedir. Ergene’ye gore (97-98),
Islam’in ilk dénemlerinden itibaren Kuran’in yazili formu sézlii akta-
rim kargisinda ikincil konumdadir ki, modern matbaa baskist 6rnekle-
ri hazirlanirken Kuran'in ilk dénemde kopyalanan el yazmalari degil,
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sozlii aktarilan bigimi esas alindigr gibi, Orta Asya medreselerinde
20'inci ytizyila kadar dini bilgiyle yogrulmak igin ezber tek yol kabul
edilmistir. “Misliimanlarin Kurant ve kutsalligimi hissetmeleri igin
metni ezberlemeleri, igsellestirmeleri, okumalar1 gerektigini ve
Muhammed’e s6zlii aktarilan Kuranin sonradan yazilmasimin amaci-
nin hafizaya, Kuran'in ‘olmasi gerektigi gibi’ s6zlii aktarimina yardim-
ct olmak oldugunu” belirten Robinson (234-235), ayrica Kuranin sozlii
aktarimi Islami egitimin belkemigi oldugundan sibyan mekteplerinde
cocuklarin Kuran'1 ezberleyip, hafiz olmalarinin térenlerle kutlandigi-
na dikkat geker. Ezberlemek, hafizaya almak kelime anlamiyla da
Kuran't korumanin yoludur; Arapga’da hafiz, hafiza, muhafiz, muha-
faza kelimelerinin hepsi korumak mastarindan tiirer (Al-Bagdadi,
2005: 104).

Robinson (235-236), kitap tiretiminin de sozli aktarimi esas alarak
gerceklestigini gosterir. Buna gore Islam’in ilk dénemlerinde yazarlar,
hafizalarindan veya kendi kopyalarindan kitaplarini yaziciya (hattata)
dikte ettirdikten sonra yazicinin bunu yiiksek sesle kamuya agik bir
yerde okumasini beklerlerdi. Bu sirada eklemeler/ diizeltmeler yapar-
lar, gerekirse bir-iki okuma asamas: daha gergeklestirirler ve nihayet
eserin tam olduguna kanaat getirdiklerinde yaziciya icazet verirlerdi
ki, bu ayn1 zamanda bilginin onun (yazicinin) araciligiyla bagkasina
aktarilabilecegi iznine tekabiil ederdi. Cikartilan diger niishalarin
gegcerlilik kazanmasi igin aymni sekilde yazara ya da yazardan icazet
alana okunmas: gerekliydi. Sonraki ytizyillarda bir kitap medrese
miifredatina girdiginde, bu kez hocalar kitab1 6grencilere yazdirir,
ezberlemelerine yardima olur ve sonradan kitab1 ve varsa ilgili serh-
leri anlatmalarmi isterlerdi. Ezbere yardimcr olacak sekilde uyakl
yazilabilen kitab1 kendi pargasi haline getirdigine inanilan 6grenciye
icazet verilirdi. Kitaplardaki icazet ¢izgisi izlenerek ilk yazara ulagmak
miimkiindd.

Bilgi kisiden kisiye sozlii aktarilinca 6grenciler yollara diismtigler-
dir. Zaten peygamber, “ilim Cin’de olsa bile, gidip almay1” salik ver-
mektedir. Bilimsel seyahatler Islam diinyasinda kutsanan bir eylem-
dir; bilgi icin yola diisenlere meleklerin kanat gerecegine inanilmakta,
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bu ugurda 6lenler sehit kabul edilmekte, halkin géziinde 6grencinin
degeri yolculuklar1 ve ders aldig1 hocalarin sayisiyla belirlenmekte,
biiyiik alimler ve mutasavviflar bile bilgiyi paylasmak ve bilimsel
giindemi takip etmek igin seyahate ¢ikmaktadir (Ay, 2006).

Yazinin sinifsalligi/sanatsallig

16. ytizyildan itibaren Osmanli askeriden ziyade btirokratik bir
imparatorluga doniisiirken, kalemiyeyi 6ne ¢ikaran bu durum, Bati'nin
ilerlemesine ilmiye ve seyfiyenin ¢dziim tiretemeyip, imparatorlugun
bekasinin diplomatik dengelere bagli héle gelmesiyle pekisir. Bu
siirecte kalemiye, kadrolarini kendi icinde usta-cirak iligkisiyle yetis-
tirmeye baglarken, {ist diizey yoneticiler artik Babiali kalemlerinden
cikar. Onceleri sadrazamlarin ¢ogu Enderun’dan gikarken, 18. yiizyil-
daki 10 kadar sadrazamdan sadece biri Enderun’dandir (Tekeli ve
[lkin, 1998: 41). Enderun ve Babiali’deki egitim, medreselere gore daha
az dini nitelikliydi ama yine zaman yanhligiyla 6ne ¢ikmaktaydi.

Enderun’daki dersler medreselerde okutulanlar1 kapsamasina
ragmen dort bakimdan farklilasmaktadir; birincisi Tiirkce ve edebiyat
dersleri veriliyordu; ikincisi cografya, harita yapimu, tarih, siyaset ve
mubharebe sanat1 gibi asker ve yoneticilerin bilmesi gereken konular
ogretiliyordu; tglinctst hattatlik, cilt, tezhip, oymacilik, minyatiir
yapimi, mimarlik gibi giizel sanatlar etkinlikleri diizenleniyordu; dér-
diinciisii musikiginaslar, hanendeler, musiki aleti calan sanatkarlar
yetistirecek sekilde miizik egitimi vardi (Tekeli ve Ilkin, 1998: 19-20).

Enderun’un 6grencilere kazandirdigi en 6nemli unsur, yonetici
sinifin seckinci kiiltiirtidiir ki, Tekeli ve Ilkin’in (21) ifadesiyle “Arapca
ve Farsca bilgisini, devletin yasalarini, cografya ve tarih bilgisini ige-
ren” bu kiiltiirii paylagsanlar Osmanl: olarak adlandiriliyor ve halktan
ayriliyordu. Seckinci kiiltiir yaziy1 sanat goriiyor, igerigi ve sekli belir-
leyen tisluba asir1 6nem atfediyordu. Eserlerdeki dil halkin giindelik
dilinden uzak, yoneticilerce kullanilan Osmanlicayken, sekilsel olarak
eserin estetik deger tasimasi gerekiyordu. Bu amacgla Enderun’da
glizel yazi ve siiliis dersleri veriliyordu.



Yiiksel - Zamanin Tekeline Comak Sokmak: Osmanli imparatorlugu'nda Toplumsal Yanliliklar ve Matbaa - 107

Yonetici sinifin baslica yazinsal eylemi siirdi; sultanlarin kendi siir
divanlar1 varken, tek fayda kapisi konumundaki devlette yiikselmek
isteyenler icin siir yazmak yoneticilerin begenisini/korumasin kazan-
makta etkiliydi. 16. ytizyil sairi Baki eserleriyle Kanuni'nin dostlugu-
nu kazaninca kazaskerlige ytikselmisti (Unan, 1999: 103). En alt diizey-
dekinden en tiisttekine kadar tiim yonetici sinif mensuplar: siir yaz-
maktadir ki, buna medreselerde egitim almis ilmiye mensuplari da
dahildir ¢tinkii onlar i¢in de devlet biiyiiklerince fark edilerek ytiksel-
menin kisa yolu farkl degildir (Holbrook, 2005: 18, 201; Unan, 1999:
102-103).

Findley (53-54), “Osmanli’da yazinin kitle iletisim araci olarak
degil, dar bir ¢evrenin sanatsal birikimlerini sergiledikleri smirli bir
arag¢ goriilmesinin, Ortadogu’daki bin yillik kiiltiirel seckincilik ve
diisiik okuryazarlik gelenegi diisiiniildiigiinde yeni olmadigimi ama
Osmanlilarin dil ve edebiyattaki segkinciligi doruga ulastirdigini
clinkii resmi dil Osmanlica'nin 6biir Islam devletlerine gore belki de
glinliik dilden en uzak olani oldugunu” belirtir ve “1800’de Osmanl1
Miisliimanlarinin okuryazarlik oraninin tahminen ytizde biri gegme-
digini, ayni tarihlerde Cin’deki oranin ytizde 15-25, Japonya’'daysa
ylizde 25-40 oldugunu” aktararak, Osmanl kiiltiirel seckinciligini
“insan kaynaklar1 bakimindan dehset verici bir savurganlik” olarak
tanimlar.

Diger yandan Miisltimanlar icin kitap, yazisiyla, kagidiyla, cildiy-
le ve diger 6zellikleriyle estetik deger tasidigindan, sanat yapitlarinda-
ki gibi fiziksel yaninin 6tesine isaret eden 6zellikler bulundurdugun-
dan, Al-Bagdadi (89-90), kitabin “aura”sindan bahseder. Osmanli’da
ayni anlayis gegerlidir ve 6zellikle dikkat edilen, kitapta igerige uygun
sanatsal bigimin yakalanmasi, igerigin basitce kagida gegirilmemesi-
dir. Gergek (2002: 49-50) soyle demektedir:

Sair, siirini yazar, tedvin eder, hattatta verirdi. Hattat, siirin ahengine
uygun bir tenastip temin etmek ameliyle onu bir kivrak télikle yazardi.
Sonra divan, miizehhibin eline geger, sayfalar altinla ¢ergevelenir, baglik-
lar laleler, karanfillerle bezenir, altin ve giimis yaldizli cazip renklerle
siislenirdi. Hatta bazen sayfa kenarlari, halkarf nakiglarin baygimn ivicag-
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lartyla donanirdi. Bu da kifayet etmez, divant miicellit alir, ona en ince en
glizel derilerden semseli veya kalem karf nakish bir kap yapardi. Bu
glizel ciltlere elin stirtilmesi bile yeni bir hazzolurdu.

Divandaki sarkilar meclislerde okundukga, mehtaph gecelerde Bogaz'in
aksisedalariyla tekrarlandik¢a, zevk sahipleri mazruftan zarfa intikal
eder, divanin maddi gtizelliklerini yeniden gormtis gibi olurlardi. Maz-
rufla zarfin beraberligi, blitinltigt boylece de sezilirdi [...]

Divandaki bir tarihi, herhangi bir cesme tizerinde goriip okuyanlar, hay-
ratin banisini divdna zarif seklini veren sanatkarlarla beraber anmak
ltizumunu duyardi. Ciinkii biitiin bunlarin tekrar edelim, birbirinden
ayirmak kabil degildi. Hepsi birlikte yazma kitab1 bir sanat, bir giizellik
eseri yapmaktaydi.

Osmanli’da basma kitap sanatsalliktan uzak oldugundan tercih
edilmemekte, pahali olmasina ragmen talep yazma kitaplara yonel-
mektedir (Gergek, 2002: 49). Ancak kitap sanat eseri olsa da, fiziksel
varligi ikincildir; sanatkarlar kitabin manasini yakalamaya ¢alismiglar-
dir ki, asil 6nem tagtyan budur. Osmanli'nin parcast oldugu Islam
kiiltiiriinde kitaba maddi anlamda sahip olmak sahte bilgilenme hissi
vereceginden tehlikeli goriilmektedir (Al-Bagdadi, 2005: 102).

Kalemiyede usta-girak iligkisiyle verilen egitim de koklerini Islam
geleneklerinden almakta ve yaziya seckinci yaklasmaktadir. Sekiz-on
yaslarinda Babiali’deki kalemlere sakirt (¢irak) alindiktan sonra
kidemli katiplerden birinin veya kalem amirinin yaninda kitabet, inga,
yaz1 gesitleri, hesap ve defter 6grenmeye baglayan yetenekli cocuklar,
meslegin inceliklerini tam 6grenene kadar yazi yazmadan sadece def-
ter ve evraklar getirir-gotiiriirlerdi (Afyoncu, 1999: 184). Is giinii saba-
hin ge¢ saatlerinde basladigindan sakirtler ayrica medrese ve tekkeler-
de dersleri izlerdi (Tekeli ve Ilkin, 1998: 28; Findley, 1996: 56). Istan-
bul’daki yoneticilerin konaklarindaki kiitiiphanelere giderek kendile-
rini egiten ve konak ahalisiyle yakinlasarak ytikselme firsat: kovalayan
sakirtler igin devlet dairelerindeki tartismalar da egitici nitelikteydi.

Aksan’a gore (12) tipik bir katibin, “Islami ilim dallarinda iyi
yetismis, titiz ve c¢aligkan, sadik bir Osmanli uyrugu, dini biitiin bir
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Miisliiman ve edebiyat adami” olmasi gerekiyordu ki, bunun igin
adab (edeb) egitiminden gecilmeliydi.

1700-1783 yillarinda yasayan, Viyana ve Berlin’e elci olarak giden,
1768-1774 Osmanli-Rus Savasi’'nda gorev alip, baris gortismelerinde
tam yetkili temsilci olarak bulunan Ahmed Resmi Efendi, kalemiye-
den gikmig 6nemli bir isimdir. 18. yiizyi1lda Muradi, Ahmed Resmi'nin
yetisme tarzini soyle anlatmaktadir (Aksan, 1997: 11);

Kuran'1 ve diger seyleri hatmetti, ilimler, mektup sanaty, el yazisi ve edebi
uslupta bilgi sahibi olmaya ¢abaladh. [...] Tefsir ve fikih, sarf u nahv, man-
tik, mana ve beyan ilimleri, siir ve inga egitimi ald1. Tahriri, akict oldugu
gibi fevkaladeydji; zarif bir mtinsi idi, atastzlerini, vecizeleri, Arap sairle-
rinin eserlerinin ve Arap tarihlerinin ¢ogunu ezbere bilirdi. Edebiyat
meselelerinden faydalanma konusunda gayretli ve maharetliydi. Katipli-
giyle cok taktir toplar, tartismalar1 ve edebiyat meselerini kaydedip,
sonra gesitli yazilarinda aktarirdi.

“Muradi'nin ¢izdigi Ahmed Resmi portresi, kokleri 1slamiyet’in
ilk zamanlarina kadar uzanan son derece saygin bir ‘edeb’ [adab] gele-
neginin mirasgist tipik, hatta arketipik bir katip portresidir” diyen
Aksan (11-15), kalemiyedeki sakirtlerin adab egitiminde dini bilgiler
disinda katiplige 6zgii tig bilgi kategorisiyle daha ilgilendigini belirtir
(1997: 11-15). “Edebii’l-kiittab” denilen ders kitaplarindan, mecmua-
lardan ve miingeatlardan olusan bu ti¢ kategoriyle binlerce yillik bir
birikim aktarilirken, giizel yaziya, hattathga ve siire vurgu yapildig
gibi belli bir tislupla yazisma yontemlerinin 6gretilmesi amaglanmak-
tadur.

Adab egitiminin diinyevi ve giincel sartlara gore genisleyen bir
yanu vardir; diplomasi 6nem kazaninca eski bir tiir olan sefaretnameler
yeniden canlandi ve Avrupa’ya giden Osmanl elgileri tecriibelerini
kaleme ald1. Diger yandan hizla degisen diinya sartlarma hala uygun
olmadigindan 18. yiizyilin ortalarinda 4dab egitimi ¢okmeye basladu.
Bunun nedenlerini Findley’in (37) satirlarinda gorebiliriz;

Gelenekleri 6ylesine asir1 bir miikemmellige ya da cetrefillik diizeyine
ulagmust: ki, devasa sozciik dagarcigy, sayisiz hat tisluplari ve resmi bel-
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gelerin hazirlanmasinda kullanilan karmagik iisluplu kliselesmis tiirler
nedeniyle, Arapca-Farsca-Tiirk¢e’den olusan bu yapay edebi dilde
uzmanlasma gabasi, diger kiiltiirlerdeki, 6zellikle Avrupa kiiltiirlerindeki
katiplerin yetistirilmesinde gereken ¢abadan kesinlikle ¢cok daha biiyiik-
ti.

Halkin Bilgisi ve Tekkeler

Sibyan mekteplerinde bes-alt1 yasindaki kentli ¢ocuklarin dinsel
sosyalizasyonu hedeflenir ve bu amacla Kuran ezberleme / okuma, din
pratigi, namaz sureleri, biraz da yazi megki 6gretilirken, koylii cocuk-
lar Giretime dair bilgileri ve topluma iliskin degerleri aileden edinirler-
di (Tekeli ve ilkin, 1998: 7-8). Kizlar icin sibyan mektepleri egitimin ilk
ve son basamagiydi. Erkekler egitimlerini stirdiirebilirdi ama ¢ogunlu-
gu cirak olarak ige giriyor ve mesleki egitime basliyordu.

[slami egitim yaziy1, herkesin 6grenmesi gereken bir éncelik ola-
rak gormediginden ve sozlii esaslarla gercgeklestiginden halk arasinda
okuryazarlik beklenmezdi. Hatta egitimin sonraki agsamalarinda bile
okuryazar niteligine kavusmak stipheliydi. Tanzimat aydinlarindan
Ziya Paga, sibyan mekteplerinde Kuran’in ezberletilmesinin amaglan-
digin1 belirttikten sonra, daha ilerideki asamalarda camilerde devam
eden derslerde Islami geleneklerle baglantili derslerin yogun sekilde
okutulmasini ve diinyevilikten uzak bilgiler edinilmesini onaylamaya-
rak, bu egitimden gegenlerin “Arapca bir gazete bile okuyamadigini,
hukuk meselelerinden anlamadigin, ingiltere ve Japonya'nin yerini
bile bilemedigini, Tiirkge yazamadigini, askerlikten ve memurluktan

S

anlamadig1” soyler (Ziya Pasa’dan aktaran Sakaoglu, 1993: 20).

Sibyan mektebinden sonra loncalarda cirakliga baglayan erkek
cocuklar, mesleki hiinerleri 6grenmeye girisir, bir yandan da zanaatla-
riin geregi olarak ya da gelenekler uyarinca loncalarla yakin baglara
sahip tekkelere yonelirlerdi. Tekkelerde sanattan is ahlakina, musiki-
den felsefe ve siyasete kadar cesitli alanlarda kendilerini gelistirirler,
iyi bir insan/Miisliiman olmanin gereklerini 6grenirlerdi. Hem lonca-
da hem de tekkede egitim, kelimelerle formiile edilen ve aktarilan
olgular veya ilkeler tizerinde degil, yalnizca bir ustaya/ pire uzun siire



Yiiksel - Zamanin Tekeline Comak Sokmak: Osmanli imparatorlugunda Toplumsal Yanliliklar ve Matbaa - 111

hizmet ederek 6grenilebilecek bir sir ya da muamma anlayisi tizerinde
ytkselirdi (Findley, 1996: 47). Buradaki usta-girak ve miirsit-miirit
iligkisi bilgilerin aracisiz aktarilmasini sagladig1 gibi ayni tiretim diize-
ni ve toplumsal anlayisin yeniden tiretimini de gergeklestiriyordu.
Kitleler icin okuryazarlik bir liiks, bazen bir meslektir ki, bu ayricalig:
kazananlar (hafizlar ve hattatlar gibi) hayatlarini teminat altina alabil-
mek igin ayn1 beceriyi cocuklarina dgretirlerdi (Sakaoglu, 1993: 48).

Kurulug déneminde yoneticilerle yakin iliskideki tekkeler, devle-
tin kok salmasiyla belli bir din anlayis1 benimsenip, seyhiilislamlik
makami kurulunca baskilara maruz kalmiglar ama halka dayanarak
varliklarini korumuslardir. Fakat tekkeler diger yandan seckinci bilgi-
yi aktaran kurumlar da olabiliyordu. Burada tarikatlarinin fikirlerini
okuryazar olmayan halkin yasam tarzina, diinya goriisiine ve Islam
oncesi inanglarina barisik bigimde sadelestirerek sozlii aktaran popii-
ler derviglerle tasavvufa dalmadan énce Islami egitiminden gegmis,
ulemanin biiytik isimlerininkine benzer bilgilere sahip biiyiik muta-
savviflar arasinda ayrim yapmak gerekir (Ay, 2006: 36). Selguklular’da
tekke ileri gelenleri medreselerde dersler verirken, biiytik mutasavvif-
lardan Mevlana ve Seyh Bedreddin’in medrese egitimi aldig: bilin-
mektedir (Ay, 2006: 26, 35-36). 18. ytizyil sonundaysa Mevlevi liderle-
rinden Seyh Galip, medrese egitimi almamis olmasina ragmen Hiisn ii
Ask’ta medrese bilgisine hakimiyetini sergiler (Holbrook, 2005: 109).

Mevlevilerin Konya’daki merkez dergahindaki ve Bektasilerin
Antalya Elmali'daki zaviyesindeki kiitiiphaneyi inceleyen Faroghi
(204-208), bunlarn amacinin “halk diliyle yazilmig siirleri ve edebi
eserleri toplamak degil, yiiksek Osmanl: kiiltiirtintin edebiyat bilgisi-
ne temel hazirlamak” oldugunu, Istanbul’dan uzak olsalar bile devlet
yOnetimine ve medrese egitimine yon veren “ytiksek kiiltiiriin aracis1”
olduklarimni sdyler.

Kitabin “tehlikeleri”

Katip Celebi'nin Cihanniima’sinin “basina gelenler” bilginin
bozulmadan aktarimini amaglayanlarin korkularini daha iyi anlama-
miza olanak saglar. Kitabin Avrupa ve Istanbul kiitiiphanelerindeki
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niishalarini inceleyen Taeschner, ¢ogunun yazarin vefatindan sonra
donemin cografya modasina kendini kaptiranlarca kopyalandigini,
eksiklikler ve eklemeler igerdiklerini saptamistir (Adivar, 1982: 141-
142). Cihanniima’y1 basarken Kopernik, Galileo ve Descartes’in goriis-
lerini ekledigi bilinen Ibrahim Miiteferrika’'nin kitaba belirtmeden
eklemeler yapmasi nedeniyle calismalarinda eserin matbaa baskisin-
dan kaginan Adivar (141-147), aym sikintiy1 Miiteferrika'nin da yasa-
digin, elindeki niishalardan hangisinin Katip Celebi’ye ait olduguna
karar veremediginden Cihanniima’nin “Rumeli ve Bosna Cografyas1”
isimli kisimlarini matbaa baskisina dahil etmedigini soyler.

Ceviriler de “sorunludur”. Mesela, Wilhelm ve Joan Blaeu'nun
Atlas Major'unu 1685'ta Terciime-i Atlas Mayor adiyla geviren Samli Ebu
Bekir bin Behram-iid Dimigki, esere diisiince ve gozlemlerini ekler;
Yanyali Esad Efendi, Aristo'nun Fizika’sin1 agiklamalar ve ek bilgilerle
cevirir; {inlii hekim Omer Sifai, gevirisini Paracelsus’tan yaptigimi soy-
ler ama yaptig1 aslinda onun Arapga gevirisini alip, liizumsuz ve yan-
lig bilgiler ekleyerek g¢evirmekten ibarettir (Adivar, 1982: 160-162).
Kitaplarin kopyalayanlarin, ¢evirenlerin elinde doniistime ugramast
yliztinden [brahim Miiteferrika matbaanin yararlarini siralarken, yan-
lislarin ayiklanacagindan bahsetmektedir.

Yeni Donem ve Matbaa

Osmanlilar’in “tanrisal” diizeni degismeden kalmaz, sorunlar bas
gosterir. Hakim toplumsal yanlhilik dahilinde yoneticiler, ¢oziimii yiiz-
yillarca geleneksel cerceveler iginde ararlar; 16-17. yiizyillarda Liitfi
Pasa, Gelibolulu Mustafa Ali ve Kogi Bey gibi Osmanli ileri gelenleri,
risalelerinde kadim diizenin yeniden tesis edilmesini isterler. Ancak
sorunlar giderilemedigi gibi, 1699’da Osmanlilar ilk toprak kaybi
dahil olmak tizere ¢ok agir sartlar iceren Karlofca Antlasmasi’ni imza-
lamak zorunda kalirlar ki, sonrasinda eskisini birakip, tisttinltigii agik-
¢a anlagilan Bat1'y1 6rnek alan yeni bir diizen kurma fikri belirir.

Reformlarda oncelik askeri alana verilir ve Lale Devri'nde (1718-
1730) Avrupa yontemleriyle talimlere baslanir. 18. yiizyi1l boyunca
kurulan Hendesehane, Miithendishane-i Bahri-i Hiimayun, Mithendis-
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hane-i Berri-i Hiimayun gibi askeri teknik okullar Osmanli’daki belirt-
tigimiz bilgi tekelinin disina ¢ikarak fen egitimine 6ncelik verirler ve
Avrupa bilgisinin imparatorluga girmesine aracilik ederler. Kiitiipha-
nesinde Batili eserler barindan Miihendishane-i Berri-i Hiimayun’da
ogrencilere Fransizca egitim verildigi gibi hoca olabilmek i¢in bu dili
bilmek gerekmektedir (Tekeli ve lkin, 1998: 46).

Askeri alandaki reform girisimleri tam anlamiyla kok salamaz
clinkii geleneksel yapiyla catismalarindan dolay1 yenigerilerin ve
onlarla birlikte hareket eden halkin 6fkesini ¢ekerler ve sekteye ugra-
tilirlar.

18. ytizyilla birlikte Osmanli’da gbzlenen degisimler askeri alanla
simurl degildir; diinyaya dair yeni goriisler, yeni yagsam bicimleri beli-
rir. Islamiyete dayanan Darii’l Harp ve Darii’l Islam ayrim1 gegerliligi-
ni kaybetmeye baglar ve milletlerin dogal halinin savas degil, barig
oldugu anlayisinin zemin kazanmasiyla birlikte, ilki 1793’te olmak
tizere Avrupa’ya daimi elgiler gonderilir, devletlerin esitligi tistiinde
yiikselen modern Avrupa devletler hukuku anlayist 6ne gikar (Quata-
ert, 2003: 126-127; Berkes, 2002: 86).

18. yiizyilda Avrupa’ya giden Osmanl elgilerinden siyasi pazar-
liklar yapmalari ve teknik bilgiler edinmelerinin yaninda, Avrupa’daki
hayat bicimlerini inceleyip, dondiiklerinde aktarmalar: istenir. Yirmi
Sekiz Celebi Mehmet Efendi, Fransa’dan getirdigi kosk ve bahge plan-
lartyla Lale Devri'ndeki mimari tislubu etkiledigi gibi, Versailles sara-
yindan esinlenerek yapilan kogk ve saraylarda 14. Louis Fransa’sinda-
ki gibi liiks ve sefahat dolu bir hayat gozlemlenir (Quataert, 2003: 82).
Berkes (43), “Osmanli’daki askeri disiplin ve dinsel gaziligin yerlerini
deizme, hatta ateizme, tasavvufa, Bektasilik’e, musikiye, edebiyata ve
hedonizme biraktigini” belirtir.

Lale Devri'nde yd&netici seckinler arasinda Tiirkge kullanimi yay-
ginlik kazanmir ve bu ytizden 18. ytizyil sairleri halkin konugtuguna
daha yakin bir dille eserler verirler (Ortayli, 2005: 70). Lale Devri'nde
bir diger kiiltiirel yenilikse Sadrazam Nevsehirli Damat Ibrahim
Pasa’'nin sistematik terctime faaliyeti baslatmasidir. Ancak gevrilenler
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Arapga ve Farsca yazilmis Dogu bilimlerinin temel kitaplaridir (Kaba-
cali, 1989: 32-33; Tekeli ve Ilkin, 1998: 41, 52). 1718'de kitap azligini
gerekge gostererek yurtdisina kitap satisini yasaklayan ferman ¢ikaril-
masi (Kabacali, 1989: 33), 18. yiizyihn ilk yarisindan itibaren istan-
bul’da yonetici segkinlerin kurduklari kiitiiphanelerin sayisinda
onemli artis kaydedilmesi ve ytizyil sonunda bu gelismenin tasraya
yayilmasi (Ertinsal, 1999: 240-242) diger énemli yeniliklerdir.

18. ytizyil reformlar1 yeni bir anlayisin filizlenmesini gosterdigi
kadar, zaman yanlis1 geleneksel yapinin giiciinii de gostermektedir;
hem reformcularin ufku zaman yanlihigiyla sinirhidir, hem de sinirh
degisime sert tepki gelmistir. Yoneticiler, Bati'nin ilerlemesinin gerek-
gelerini kapsamlica anlamaktan uzak olduklarindan toplumsal yapi-
nin kokli dontisiimiinden kagiip, onceligi askeri alana ve yeni
kurumlar agmaya vererek toplumda eskiye karg1 yeni geklinde ikilik
yaratmiglardir ki, sonrasinda zaten geleneksel giicler ortaya c¢ikan
catismadan galip ¢ikmistir. Lale Devri'nde yasam tarzinda ve diinya
goriisiinde gozlemlenen degisim, Patrona Halil isyaniyla sekteye
ugramustir. Kiiltiirel alandaki gelismeler zaman yanliligini asabilecek
nitelikte degildir; yapilan ¢eviriler Dogu bilimlerine aittir ve yeni agi-
lan kiitiiphaneler geleneksel bilgileri yaymaktadiré. Bu noktada Eldem
(197), 18. ytizy1l reformlariyla Batililasmak gerektigi yoniinde “teshis”
konuldugunu ama tiretilen ¢6ztimlerin gercek bir “tedavi” icermesiyle
toplumsal dontistimiin gerceklesmesinin Tanzimat’la miimkiin oldu-
gunu belirtir.

18’inci yuzyil 6ncesi matbaa

Lale Devri'nde iletisim diizeninde 6nemli bir degisiklik meydana
gelir ve 6ncesinde matbaaya soguk bakan Osmanl: yoneticileri 1727’ de
kendi matbaalarint kurup, 1729'da ilk kitaplarint basarlar. Ama bu

6 1716'da savasta dlen Sadrazam Damat Ali Paga’nin kiitiiphanesindeki felsefe, tarih
ve astronomi kitaplarinin vakfinin caiz olmayacagma dair donemin seyhlislami
fetva verir (Adivar, 1982: 159). Yani, kitaplar toplumsal yanliligin filtresinden gec-
mektedir. 1736-1741 ve 1744-1747 dénemlerinde reistilkiittablik yapan Tavukgubast
Mustafa Efendi’nin kiitiiphanesindeyse en ¢ok dini kitaplar ve nakli ilimler i¢indeki
tarih ve edebiyat kitaplari bulunmaktadir (Aksan, 1997: 34).
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demek degildir ki, daha 6ncesinde matbaadan bihaberlerdir. 1574-
1649 yillarinda yagayan [brahim Pegevi matbaayla kitaplarmn kolaylik-
la basildigini, Avrupa’da kitap yazma ve bilimle ugragsma istegini
korumak i¢in yasalar ¢ikartildigin, izinsiz basimlarin cezalandirildig-
n1 belirtir (Kabacali, 1989: 38-39; Gercek, 1939: 31-32). Ustelik kendisi,
tnlii matbaacilar yetistirmis Erdel’in Pe¢ kentindendir.

Osmanli bagkentinde de ytizyillardir kitap basilmaktadir. Kabaca-
1 (20-30) ve Gergek (1939: 26-30) bunu ayrintili aktarirlar. 1492'de
Ispanya’dan kagan Yahudiler ertesi yil Istanbul’da ilk matbaalarin
kurarlar. Kentteki Yahudi matbaalarmn sayist 1510-1520 yillarinda
dokuza ¢iktigr gibi, 16-18’inci asirlarda Selanik, Halep, Edirne, Sam ve
[zmir gibi gehirlerde otuz alti tanesi daha faaliyete gecer. Osmanl
Ermenileri'nin matbaacilik faaliyetleriyse kesintilidir. 1512'de Vene-
dik’te kurulan ilk Ermeni matbaasinda calistiktan sonra 1567’de Istan-
bul’a gelen Sivasli Apkar’in kurdugu Osmanli’daki ilk Ermeni matba-
ast iki y1l sonra kapanirken, 1677 yilinda kurulan diger Ermeni matba-
as1 da uzun 6miirlii olmaz. Ancak 1697’de Ermeni Patrikhanesi'nin
kendi matbaasim1 kurmasiyla siireklilik yakalamir ve 18. yiizyilda
Istanbul’da pek ¢ok Ermeni matbaasi yaymn yapar. Rumlarsa 1627’ de
[stanbul’da matbaa kurarlar.

Yahudiler ve Ermeniler genelde kendi kiiltiirleri, dinleri ve dilleri
hakkinda yayinlarda bulunurlarken, Rumlarin basim faaliyetleri “kut-
sal diizene” inanan ve dini bilgilerin bozulmadan aktarimini amagla-
yan Osmanli yoneticilerinin matbaadan kaginmalarimi anlamaya yar-
dimci olacak niteliktedir. Kalvinizm etkisindeki Rum Ortodoks Patrigi
Kiril Lukaris kilisede reform pegindeyken, taraftar1 Nikomedus Metak-
ses, Hollanda ve Ingiltere elgilerinin yardimiyla kurdugu matbaada ilk
olarak Yahudiler Aleyhine Bir Risale’yi bastiktan sonra Katoliklik aleyhi-
ne yayinlar yapar ki, Cizvitlerin kigkirtmasiyla harekete gecen Yenice-
riler 1628’de matbaay1 kullamilmaz héle getirirken, 1638’de patrikligi
kaybeden Lukaris sonrasinda Sinod karariyla lanetlenir (Berkes, 2002:
59-60; Gergek, 1939: 29-30; Kabacali, 1989: 25).

Yahudi ve Ermeni matbaalar1 da dini ¢atismalar1 siddetlendirirler
(Berkes, 2002: 59-60). Yahudi matbaalar1 17. yiizyllda Osmanli’daki
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Katolik propagandasina kars1 yayinlara giristikleri gibi Sabbatay Zvi
admin mesih olarak Avrupa’ya yayilmasinda rol oynarlar. Ermeni top-
lumunda matbaanin Katolik propagandasi amaciyla kullanimiyla
ortaya ¢ikan ¢atigsmalardan rahatsiz olan Osmanli yénetimi bu nedenle
1701"de yayin yasag: karar1 alir.

Catisma olmadiginda gayrimiislimlerin yayinciligina karismayan
Osmanli yonetimi, Avrupa’da Arap harfleriyle basilan kitaplarin top-
raklarinda satilmasia da karst ¢ikmamaktadir. 1574-1595 yillarinda
tahtta bulunan 3. Murat, Brantoon ve Orazio Bandini isimli tiiccarlara
kitap ticareti izni veren fermani yaymmlamistir (Gergek, 1939: 22-24;
Kabacali, 1989: 14). Ferman, Osmanli’daki anlayisla geligkili goriinse
de, baska bir agidan degildir ciinkii basma kitaplara yonelik talep
sinirhidir.

Miiteferrika’nin reformculugu

Lale Devri'nde kurulan matbaanin arkasindaki Ibrahim Miitefer-
rika ve Said Mehmet Efendi, Osmanli’daki sézii edilen toplumsal
yanliligin Gtesine gegebilmis kisilerdir. Said Mehmet Efendi, donemin
yoneticileri i¢in ender bir deneyim yasayarak babas1 Yirmi Sekiz Cele-
bi Mehmet Efendi’yle birlikte 1720’de Fransa’ya gitmis ve Bat1 kiiltii-
rinii yakindan gormdistiir. Babasiyla birlikte matbaalar: inceledikleri
ve Istanbul’da matbaa kurulmasindan bahsettikleri aktarilir (Babinger,
2004: 11-12; Berkes, 2002: 56).

Said Mehmet Efendi'nin Istanbul’a déndiigiinde Ibrahim Miite-
ferrika’yla bir araya gelmesi tesadiif degildir; zira [brahim Miiteferrika
doénemin yoneticilerinin bilgisi dahilinde zaten matbaayla ilgili calis-
malar yapmaktadir. Simsgir {izerine oyarak hazirladigi kaliplarla
1719'da Marmara, 1724’teyse Karadeniz haritasi basip saraya sunmus-
tur (Gercek, 1939: 34-35; Kabacali, 1989: 39). Berkes'e gore (52),
Erdel’den gelen [brahim Miiteferrika’nin Unitarius inancindan olmast
ona matbaacilik, cografya bilgisi ve bilimcilik kazandirmaktadir ki,
“Bunlar [...] kilise taasubuna kars: olan, din-devlet ayrimini savunan,
inang 6zgiirligi fikrini ileri stiren, hatta fizik, matematik, astronomi
ve tip alanlarinda yeni bilgileri gelistiren ve Macaristan’da matbaacili-
g1ilerleten kisilerde goriilen 6zelliklerdir”.
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Kilise taassubuna karsi savasta matbaay1 etkin kullanan bir mez-
hebin {iyesi olan Ibrahim Miiteferrika, 1692’de Miisliiman olduktan
sonra 1710’da yazdig1 Risdle-i Islimiyye’'de yetisme sartlarini anlatir-
ken, kilise ogretilerinin digina ¢iktigini, hocalarinin itibar etmedigi
Tevrat boliimlerini gizlice okudugunu aktarir (Berkes, 2002: 52; Beydil-
li, 2004: 45).

Erdel’deyken Kilise’nin konumunu sarsan bilimsel ve diisiinsel
gelismeleri takip eden Ibrahim Miiteferrika, Osmanli'ya geldiginde
Avrupa’daki gelismeleri aktarir, Cihanniima’y1 basarken Kopernik,
Galileo, Tycho Brache ve Descartes’dan eklemeler yapar (Adivar, 1982:
171). Ayrica miknatis tizerine bilimsel bir eser basar. Keza, Lale Dev-
ri'nde Yenigeri Ocag1'yla bag1 olmayan Bostanci Ocagi'ndan 300 asker-
le Haydarpasa’da Avrupai yontemlerle yapilan talimler, onun Fenn-i
Muharebe ve Talim-i Asker risalesindeki goriisleri dogrultusunda ger-
ceklestirilir (Tekeli ve Ilkin, 1998: 28). ibrahim Miiteferrika kendi bas-
tig1 Usulii’l-hikem fi nizamii’l-iimem eserindeyse monarhiya, aristokrasi-
ya ve demokrasiya seklinde ti¢ siyasal sistem tanitip, parlamento ve
halk egemenligi yontemlerinden ihtiyatla bahsettikten sonra, demok-
rasiyanin iistiinliigiinii saklayamaz ve dénemin ileri iilkelerinin (Ingil-
tere ve Hollanda) demokratik diizende olduklarini, buralarda yasanin
Tanri’dan gelme seriata degil, akla dayandigini sdyler (Berkes, 2002:
53). Ayni eserde Avrupa’daki askeri gelismeler aktarilirken “nizam-1
cedid” terimi kullanilmas: karsisinda Berkes (54) “Nizam’ terimi eski
bir Osmanli terimidir: ‘diinyanin degismemesi gereken diizeni’
demektir. Ibrahim geleneksel diizen anlayist yerine ¢agdas diizen kavra-
minu ilk getiren adamdir” demektedir.

Miiteferrika matbaasinin kurulusu

[brahim Miiteferrika, Sadrazam Damat Ibrahim Pasa’ya sundugu
ve sonrasinda ilk bastig1 eser olan Vankulu Liigatnin igine koydugu
Vesiletii’t-tibaa isimli raporunda matbaanin gerekgelerini siralarken,
Osmanli’da bilginin ve kitabin geleneksel konumlariyla pek uyusma-
yan savlar ileri stirer. Giris kisminda isgaller ve istilalarda kitaplarin
yakilip yok olmasindan ve hattatlarin hatalarindan sikayet edilen on
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maddelik raporda, dini eserler disarida kalmak tizere diger alanlarda-
ki 6nemli eserlerin ¢ogaltilmasinin her siniftan halkin tahsil durumu-
nun yiikselmesine faydali olacagi; degerli eserlerin Miisliimanlar ara-
sinda yayilmasinin saglanacagy; talebeler ve 6gretmenlerin eserlerin
dogrulugundan emin olacagy; talebeler basta olmak tizere herkesin
kitap alabilecegi ve boylelikle cehaletin ortadan kalkabilecegi; fihrist-
ler sayesinde kitaplardaki bilgiye kolayca ulagilabilecegi; Arap harfle-
riyle eserler basip satan Avrupalilarin tilkeden para ¢ekmesinin engel-
lenebilecegi belirtilir (Ersoy, 1959: 32-33).

Burada bilginin daha genis kesimlere yayilmasi arzusu, bunun
matbaa tirtinii kitapla iligkilendirilmesi, bilginin dogrulugu agisindan
basma kitabin 6ne ¢ikartilmasi ve egitimde kitaba basat bir rol bigilme-
si, merkantilist tavirla kitap pazarmin korunmasinin istenmesi dikkat
¢ekicidir ¢tinkii Osmanli’daki bahsi gegen zaman yanliliginin genel
cizgilerinin 6tesine gegilmektedir.

[brahim Miiteferrika ayrica Sadrazam Damat Ibrahim Paga’ya
verdigi dilek¢ede devletin yardimi olmaksizin matbaanin bagaril ola-
mayacagin belirttikten sonra sadrazamdan destek, padisah ve seyhii-
lislamdan onay talep eder (Kabacali, 1989: 127-129). Seyhiilislam
Abdullah Efendi istenen fetvay verirken, siiratli ve yogun tiretimle
kitap fiyatlarmin ucuzlamasinin faydali oldugundan bahseder (Babin-
ger, 2004: 13). Bu durum kitabin konumundaki farklilasmaya isaret
etmektedir. Ancak seyhiilislam baski kitaplardaki hatalarin “malumat-
Ii kimselerce” diizeltilmesi gereginden bahsettigi gibi, Padisah 3.
Ahmet'in fermaninda da tashih isiyle Istanbul kadis1 Mevlana Ishak,
Sabik Selanik kadist Mevlana Sahip, Galata kadis1t Mevlana Esad ve
Kasimpaga mevlevihanesi seyhi Musa gorevlendirilir (Kabacali, 1989:
131-134).

Fetva ve fermanda &ne g¢ikan unsur, dini kitaplarin matbaanin
faaliyet alaninin diginda birakilmasidir. Boylelikle 18. ytizyil reformla-
riin genel karakteristigi olan toplumsal yapimin biitiintine dokunma-
dan, smirli modernlesme gayreti burada da goze carpmaktadir;
Osmanlr’daki belirttigimiz zaman yanliliginin esas eksenini olusturan
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dini bilgiler, yeni ve laik bir anlayisin uzantis1 gériilen matbaadan ayr1
tutulmaktadir. Matbaanin basmasina izin verilen liigat, mantik, hik-
met, heyet ve benzeri ilim kitaplar1 Osmanli toplumunda fark yarata-
cak kadar genis bir yere sahip degildir. Keza, tashih icin ulemanin
onde gelenlerinin gorevlendirilmesi siki denetim altinda yenilesmeye
isaret etmektedir. Padisah fermaninda matbaa isletme yetkisinin Ibra-
him Miiteferrika ve Said Efendi’ye gedik usuliiyle verilmesi de siki bir
denetimin varligin1 gostermektir ¢linkii buna gore basilacak kitap
sayisina ve fiyatina devlet karar vermekte ve bir baskasinin matbaa
acmast engellenmektedir (Berkes, 2002: 58). Zaten her iki isim de
Osmanli yonetimine yakin, devlette gorev yapan kisiler oldugundan
aykir1 yonde hareket edecek kisiler degillerdir.

Matbaanin arkasindaki iki ismin devletle iliskisini ve dénemin
dini liderlerinin yaklagimini sergileyen bir diger unsur da, dénemin on
bir tinlii ulemas: gibi Seyhiilislam Abdullah Efendi'nin de Vesiletii't-
tibaa igin 6vgii yazmasi ve [brahim Miiteferrika’ya basmast igin kitap-
lar 6nermesidir; sonraki seyhiilislamlardan Damatzade Ebiilhayr
Ahmet Efendi de Katip Celebi'nin Cihanniima ve Takvimii't Tevarih
eserlerinin basilmasi igin tegviklerde bulunmustur (Berkes, 2002: 57;
Kabacali, 1989: 41; Adivar, 1982: 171; Gergek, 1939: 79). Keza, 1730 Pat-
rona Halil Isyani’'nda seriata aykir1 diye matbaanin kapatilmasini

isteyen ¢ikmamustir.
Matbaanin sinirh etkinligi

[brahim Miiteferrika tarafindan 1729-1742 yillarinda basilan ve
Tablo 4'te listelenen 17 eserin nitelikleri incelendiginde yeni iletisim
aracinin Osmanli’da egemen siniftaki zaman yanliligini degistirmek-
ten uzak oldugu goze carpar, zira Avrupa’daki bilimsel devrimi aktar-
mak yerine, tarihe ve Dogu dillerinin 6grenimini kolaylagtiran sozliik-
lere agirlik verilmektedir”:

7 Basilan kitaplarin nitelikleriyle ilgili bilgi i¢in bkz. Kabacali, 1989: 47-55; Berkes,
2002: 61-63.
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Tablo 4. ibrahim Miteferrika’nin 1729-1742 yillarinda bastigi eserler

Kitabin Adi Yazar Konusu Baski Yil
Vankulu Liigati Mehmf d bin Mustafa Arapca-Tiirkge sozliik 1729
el-Vani
E::;ftu Kibar fiEsfarfl- Katip Celebi Tarih ve denizilik bilgileri 1729
Tarih-i Seyyah Thaddaeus Krusunsky safevi hkimdarlgi ve Afgan-lran 1729
savaslari
e e Emir Mehmed bin Emir Amerika kitasinin kesfi ve
farih-i Hind-i Garbi Hasal el-Mus'udi sonrasinda kaydedilen olaylar 1730
- . Sehabeddin Ahmed bin o, .
Tarih-i Timur Giirkan Muhammed ibn-i Arabsah Timur'un saltanati ve fetihleri 1730
Tarih-i Misrii'l-Kadim ve Kahire divan katiplerinden | ilki ciltlik Misir Tarihi. ikinci cilt 1730
Misri'l-Cedid Siiheyli Osmanli fetihi ve sonrasina dair
Gillsen-i Hulef3 Nazmizade Hiiseyin Dogu ve Bati gerceklegen tarihi 1731
Murtaza olaylar
. i Fransizlara Tiirkce 6gretmek icin "
Grammaire Turque Jean-Baptiste Holdermann dilbilgisi ve konusma kitabi
psulu I-Hikem fi Nizami'l- ibrahim Miiteferrika A.s.kerl.lk,.sav%agil.a.r vg dgvlet 173
Umem yonetimiyle ilgili bilgiler
Fiiyuzat-1 Miknatisiye ibrahim Miiteferrika Miknatis iizerine Latinceden ceviri 1732
Kitab-1 Gihanniima Katip Celebi K|tva|arve“u|k§|er|ntanltlmlf 1733
cografya iizerine genel bilgiler
Takvimii't Tevarih Katip Celebi In"samn yaratilisindan 1648 kadar 1733
diinya olaylar
Tarih-i Naima Vakaniivis Mustafa Naima | 1591-1659 yillarindaki olaylar 1734
Tarih-i Rasid Vakaniivis Mehmed Rasid | 1659-1722 yillarindaki olaylar 1741
Celebizade Asm Tarini | "axandvis Kk Celebizade | 1), 1-¢ \11indak olaylar 1741
Ismail Asim
Ahval-1 Gazavet der Diyar-i Bosnall Gimer Efendi 1736-1739 tarihlerinde Bosna'daki 1781
Bosna olaylar
Ferheng-i Suuri Hasan Suuri Farsca-Tiirke sozliik 1742

* Alinti yapilan kaynakta baski yili belirtilmiyor.

Kaynak: Kabacali, 1989: 47-55.

13 yilda basilan 17 kitabin toplam bask: adedi 12 bin 500 ila 13 bin
arasindadir ki, bu say1 Rusya’da 1711’de 1. Petro zamaninda agilan
matbaada 1725’e kadar 600 kitap basilmasiyla kiyaslandiginda ok
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diistik kalmaktadir (Berkes, 2002: 62, 71; Kabacali, 1989: 56; Ersoy,
1979: 69). Ayrica 1734-1741 yillarinda duraklama s6z konusudur.

Kitaplarin fiyatlar1 dikkate alindiginda da matbaanin degisime

yol agmasinin zorlugu goriilmektedir. [brahim Miiteferrika'nin 1717’ de

Osmanli'ya sigimman Macar Prensi Rakogi'ye c¢evirmenlik yaptig
donemde giinliik 50 akge (120 akge yaklasik 1 kurustur) kazanmasina
bakarak, sonraki yillarda basacag: kitaplar1 alabilmesi icin yaklagik

kag giin ¢alismasi gerektigi Tablo 5'te gosterilmektedir.

Tablo 5. Basilan eserlerin fiyati ve ibrahim Miiteferrika'nin 1717'deki gelirine
gore bastigi eserleri alabilmesi icin calismasi gereken giin sayisi

Kitap Adi

Kurus Olarak Kitabin Fiyati-Satin Almak icin Gerekli Calisma Giinii

Vankulu Liigati

35kurugx 2,5 (1 kurug=120 akge) = 87,5 giin

Tuhfetii'l-Kibar fi Esfari’l-Bihar

3x2,5=75qin

Tarih-i Seyyah

3x2,5=7,5gin

Tarih-i Hind-i Garbi

3x2,5=75qin

Tarih-i Timur Giirkan

3x2,5=75qin

Tarih-i Misrii’l-Kadim ve Misrii'l-Cedid

3x2,5=75¢in

Giilsen-i Hulefa

3x2,5=75¢in

Grammaire Turque

3x2,5=75¢in

Usulii'l-Hikem fi Nizamii'l-Umem

1x2,5=2,5¢gin

Filyuzat-1 Miknatisiye

1x2,5=2,5¢gin

Kitab-1 Cihanniima

30x2,5=75qin

Takvimii't Tevarih

3x2,5=75qin

Tarih-i Naima 30x2,5=75giin
Tarih-i Ragid 30x25=75qiin
Celebizade Asim Tarihi 30x2,5=75qiin

Ahval- Gazavet der Diyar-1 Bosna

3x2,5=75¢in

Ferheng-i Suuri

30x2,5="75giin

Kaynak: Ersoy, 1979: 75.
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Dikkat edilmesi gereken, Ibrahim Miiteferrika'nin 1717'de énemli
bir devlet gorevinde bulunmasidir. 1742’de Istanbul’daki isci ticretleri
20-60 akge arasinda degistigi diistintiltince basilan kitaplarin pek ¢ok
kisinin alim giictinii zorladig1 ya da disinda kaldig1 goriiliir (Ersoy,
1979: 73).

Tiim bunlara Osmanli’da bilginin yogunlastig: alanlar1 ve yazma
kitabin tercih edilmesini ekledigimizde basilan kitaplarin ¢ogu Tablo
6’'da gortilebilecegi tizere elde kalmistir.

Tablo 6. Basilan eserlerin adedi ve elde kalanlarin sayisi

Kitabin Adi Baski Adedi Elde Kalan Adet
Vankulu Liigati 1000 1
Tuhfetii’l-Kibar fi Esfari’l-Bihar 1000
T.an.h_l, Sey.yah - 1200 Bu bes eserin toplamda
Tarih-i Hind-i Garbi 500 1114 adedi.
Tarih-i Timur Giirkan 500
Tarih-i Misrii'l-Kadim ve Misrii’l-Cedid 500
Giilsen-i Hulefa 500 235
Grammaire Turque 1000 84
Usulii'I-Hikem fi Nizamii'l-Umem 500 o
Filyuzat-1 Miknatisiye 500 Bu li eserin to?lamda 240
Ahval-1 Gazavet der Diyar-1 Bosna * adedi.
Kitab-1 Cihanniima 500 249
Takvimii't Tevarih 500 226
Tarih-i Naima 500 112
Tarih-i Rasid * 306
Ferheng-i Suuri * 409

* Alinti yapilan kaynakta baski adedi belirtilmiyor. Celebizade Asim Tarihiisimli eserin hem baski
adedi hem de elde kalan adedi bilinmiyor. Bu yiizden tabloya alinmamustir.

Kaynak: Baski adetleri Kabacali, 1989: 47-55; Elde kalanlar Beydilli, 2004: 51.

1742’de Ferheng-i Suuri’nin baskisinin yapilmasiyla Osmanl yone-
ticilerinin ilk matbaa deneyimi son bulur, ayn yil askeri bir goreve
atanan Ibrahim Miiteferrika da 1745 ya da 1746 yillarinda yasamini
yitirir (Kabacali, 1989: 56; Berkes, 2002: 62; Beydilli, 2004: 46). Uzun
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aradan sonra 1755 ve 1756 yillarinda Vankulu Liigat’nin yeni baskist,
matbaa icin ferman alan eski Rumeli ve Anadolu kadilarinca tekrar
yapilir. Fakat bunun ardindan Osmanli yoneticilerinin matbaas1 1784’e
kadar atil kalir.

Sonuc¢

Osmanli’da yonetici konumundaki Miisliimanlarm 18. yiizyila
kadar matbaay1 benimsememesi, icinde bulunduklar: zaman yanhligi-
nin bilgi tekeli boyutlarina ulagmasi ve iletisim araglarinin bu dogrul-
tuda bigimlenmesiyle ilgilidir. Baslica yiiksek 6gretim kurumu niteli-
gindeki medreselerde kokeni ytizyillar 6ncesine dayanan dini bilgiler
siirekli yeni nesillere aktariliyor, yeni bilgilerin sisteme girmesi miim-
kiin olmuyordu. Egitim s6zlii iletisim yontemleriyle gerceklesiyordu,
zira bozulmadan kalmasi gerektigine inanilan “kutsal” bilginin koru-
narak aktarilmasinin tek yolunun hoca 6éniinde ezberleyerek icselles-
tirmek oldugu distniiliiyor ve yoruma acik yazili bilginin tehlikeli
olduguna inanilarak, kitaba ancak s6zlii egitime yardimcr bir unsur
olarak bagvuruluyordu. Enderun ve Babiali’deki egitimse medreselere
kiyasla daha az dini olsa bile asirlik bilgiler aktarildigindan yine asir1
gelenekseldir. Egitimin 6nemli bir unsuru da giizel yazidir. Bunun
sonucu Osmanli yoneticileri arasinda yazi sanat kabul edilmis, kitaba
sanat eseri olarak yaklagilmistir. Yazisi, cildi, siislemeleri, icerigiyle
sanatsal biitiin olusturan kitap, bu ytizden kisith kesimlerin kullani-
minda kalmig, basma kitap ucuzluguna karsin kétii kopya goriiliip,
tercih edilmemistir.

Osmanli’daki okuryazar kesimini olusturan yonetici se¢kinlerin
durumu béyleyken halk kitlelerinin matbaaya ilgi gostermesi beklene-
mezdi ¢iinkii ¢ogunluk sibyan mekteplerinde Kuran’i ezberlemeye
dayanan egitim aldiktan sonra mesleki egitime baslardi. Okuryazarlik
kitleler arasinda aranmazdi.

Egitimin esasmin dini oldugu, Enderun ve Babiali’deki din dig1
miifredatin bile kokeninin ytizlerce yillik oldugu Osmanli’da Tanri'nin
koydugu degismemesi gereken “kutsal” bir diizenin varligina inanili-
yordu. Ancak 18. ytizyil basinda yoneticiler arasinda Bat1'y1 6rnek alan



124 - kiiltiir ve iletisim - culture & communication

yeni bir diizen kurma fikrinin belirmesiyle Osmanli’da yeni bir anlay1g
filizlenmeye baslamuis, gesitli reformlar gerceklestirilmis ve matbaa bu
kesimce benimsenmistir. {lk Miisliiman matbaasinin kurulmasinda
onemli rol oynayan Ibrahim Miiteferrika, hem Osmanli'daki zaman
yanlis1 bilgi tekelinin 6tesinde Avrupa’daki bilimsel ve diistinsel gelis-
melere vakiftir, hem de matbaayr Osmanl’daki zaman yanhliginin
disma cikan sekilde kullanmak istemekte, bu yeni iletisim araciyla
bilginin daha genis kesimlere, daha dogru bicimde yayilabileceginden
bahsetmekte, basili kitabin egitimdeki roliine deginmektedir.

Ancak matbaa 18. ytizyildaki diger reformlar gibi toplumda kok
salamaz ve zaman yanlis1 bilgi tekelini asamayarak ¢ok sinirli faaliyet-
te bulunur. Ustelik basilan kitaplar ¢ogunlukla Dogu bilimlerine ait
eserlerdir. Bat1 biliminin Osmanli’daki basma kitaplarda yer almas:
1780’1er ve 1790'1arda gergeklesir; bu yillarda subaylarin modern savas
yontemlerini 6grenmeleri igin Fransizca’dan gevrilen kitaplar basilir.

Matbaanin Osmanli toplumunda saglam yer edinmesi, Tanzi-
mat Dénemi'nde (1839-1876) egitim sisteminin yenilenmesi, devletin
halkin egitimini gereklilik algilayarak okuryazar seviyesinin yiiksel-
mesiyle gerceklesir. 1840’lar ve 1850'lerde agilan riistiye okullarindaki
ders kitaplarini basmak i¢in matbaaya bagvurulmas: (Kuran, 1979: 17)
artik egitimde yazili bilginin gegerliligini gostermesi agisindan anlam-
lidir. Ancak asil atilim 1860’11 yillarin basinda 6zel gazeteciligin ¢ikma-
styla gerceklesir. Boylelikle Bati diinyasindan farkli olarak Osmanl
Miisltimanlar1 arasinda gazete kiilttirti kitap kdiltiirtinti 6ncelerken,
kitap basiminin gazeteciligi yakalamasi 1870'leri, Osmanl matbaacili-
gmin Avrupa’yla rekabet edecek diizeye gelmesi de 1880’leri bulur
(Ttiresay, 2004: 37). Cikardiklar1 gazetelerde halka seslenip, konugma
diline yakin bir yazim bi¢imi kullanan Tanzimat aydinlari ayni zaman-
da Osmanli toplumuna hiirriyet, mesrutiyet, vatanseverlik gibi kav-
ramlar1 sokmakta, roman, dram ve hikdye gibi yeni edebi tiirlerin
yayilmasina katki saglamaktadir.
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Degisimi bozulma gordiigii i¢in zamanda kalicihik amaci giiden,
bunu saglamak igin toplumsal faaliyetleri diizenleyen dini ya da gele-
neksel bilgileri nesiller boyunca miimkiin oldugunca bozulmadan
aktarmanin yollarint bulan, zaman yanhiligini bilgi tekeli boyutuna
vardirarak yeni bilgilerin ve onlarla iligkili iletisim araglarinin girisini
engelleyen, s6z konusu girisi Bati'nin artan yiikselisi ytiziinden dis
dinamiklerle yapmak zorunda kalan ve bu siirecte kanli ¢atismalar
yasayan Osmanli, Innis’in ¢izdigi cerceveye oturmaktadir. Aslinda
burada Osmanl derken kast edilen bir biitiin olarak Osmanli Impara-
torlugu'nun tiimi degil, biiytik 6lglide baskentteki Miisliiman yoneti-
ci kesimdir ve aktarilanlar bu kesimin matbaay1 yakindan bilmesine
ragmen neden benimsemedigini anlamakta daha genis bir perspektif
sunmaktadir.

Bununla birlikte gézden kagirilmamasi gereken nokta — giriste
belirttigimiz gibi — Osmanli'nin biiyiik bir imparatorluk oldugu ve
gorece uzun siire ayakta kaldigidir. Yani bagka calismalarla Osman-
I'nin uzam yanlilig1 agisindan sorgulanmasi ve bunun burada aktar-
digimiz zaman yanliligiyla iliskisinin irdelenmesi, Osmanli’nin uzun
omriintin toplumsal yanliliklar arasindaki dengeden kaynaklanip
kaynaklanmadiginin cevaplanmasi gerekmektedir.

Diger yandan heterojen Osmanl toplumuna baktigimizda tek bir
toplumsal yanlhiligin varligindan ve onunla baglantili tek bir iletisim
aracinin basathigindan bahsetmek giictiir. Zaman yanlis1 bilgi tekeli,
yonetici Miisliiman seckinler igin gegerliyken, aynisin1 Miisliiman
tebaa igin aymni kesinlikle s6ylemek daha fazla aragtirma gerektirir.
Imparatorlugun toplumsal ve ekonomik hayatinda énemli rol oyna-
yan gayrimiislim tebaanin matbaay1 gérece erken bir tarihte kullanma-
ya basladig1 da ortadadir. Tiim bunlarin 1s181inda toplumlarin — bilhas-
sa imparatorluklarin — farkli kesimlerden meydana gelmesine baka-
rak, bir toplumda birden fazla toplumsal yanlihigin ve farkli iletisim
araglariin oldugunu séylemek de pekald miimkiin olabilir.
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