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SAMIHA AYVERDI’DE SiYASAL VE TOPLUMSAL GORUSLER YA DA
YITiK BiR TOPLUMUN ARDINDAN KOSANLAR

A. Baran DURAL?
Ugur EYIDIKER?
OZET

Tasavvuf onderlerinden Kenan Rifai’nin etkisiyle Simiha Ayverdi eserlerinde alelade insanin kendisi, diger insanlarla
ve Yaratici ile olan iligkilerini yer vermigtir. Osmanli’nin son dénemiyle Anadolu Miisliiman- Tiirk kimligi {izerine
makaleler- edebi caligmalar kaleme almistir. 1938-1946 yillar1 arasinda sekiz tanesi roman olmak {izere on adet eser
ortaya ¢ikarmustir. Necip Fazil Kisakiirek, Yahya Kemal Beyatli gibi 6nemli diisiintirlerle, edebi- diisiinsel anlamda fikir
aligveriginde bulunmustur. Ayverdi’nin gorisleri elbette ki kendi esin kaynagi olan Beyatli’min, ‘’Medeniyeti idrak
ihtirasla miimkiin. Garp medeniyetini, kendimizden utanacak kadar sevmeseydik, idrak edemezdik’’ yaklagiminin
oldukca uzagindaydi. Bu Akgura ve Beyatli’nin muhafazakar gercgekgilikleriyle (realizm), Ayverdi’nin, diislise care
arayan “’bedhah Rumelili’’ ¢izgisinin arasindaki korkun¢ farkliliktan kaynaklanmaktadir. Yahya Kemal ve Yusuf
Akcura’nin, kendi yiikselis donemlerinde dile getirdikleri tezlerle, Ayverdi’nin yalnizlastirilmis ve koseye sikigtirilmig
bir “’kaybeden’’ portresi ¢iziyor olmasi, onun muhafazakarlik i¢indeki yerini de digerlerinden ayri tutmaktadir. Bu
makalede Tiirk diisiince tarihinin 6nemli “’kadini’’, Simiha Ayverdi’nin siyasal ve toplumsal goriisleri, karsilagtirilmali
olarak tartisilmaya acilmak istenmektedir. Calismayla bir kadin muhafazakarin toplumsal ve siyasal goriislerinin eril
muhafazakar disiince iginde nasil farklilastigi ortaya koyulmustur. Bu baglamda bir kadmin fikir diinyasindan ortaya
konan diigiinceleri alana katki saglayabilecegi umulmaktadir.
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THE POLITICAL AND SOCIAL DiSCORSE OF SAMIiHA AYVERDI OR
RUNAWAYS OF A LOST SOCIETY

ABSTRACT

Samiha Ayverdi follower of a Sufi leader Kenan Rifai, wrote specially on ordinary people, such as ‘’herself’’- being
between the other people surrendiring themselves- and Allah. Ayverdi also focused on Anatolia’s Turkish- muslim
identity. From 1938 since 1946 the woman author produced ten books, in which eight of them were conservatist novels.
Having chance of discussing her thoughts with very high intellectuals of her time such as Necip Fazil and Yahya
Kemal, Ayverdi’s political and social discorse used to match with none of them. Despite Yusuf Akcura and Beyath
being successors of their time against modernism, Samiha Ayverdi seemed like a pathetic loser against the renewal time
of Ottomans and the newrepublic still being formed. In this article Sdmiha Ayverdi is being discussed on her political
and social views. In this study, it is revealed how the social and political views of a female conservative differ in
masculine conservative thought. In this context, thoughts from the world of ideas of a woman will contribute to the
field.
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Samiha Ayverdi pirinin etkisiyle muhafazakar bir bakis a¢isint mesnevi konularimi tercih ettigi
eserlerinde yer vermistir (Dural ve Eyidiker, 2021a). Osmanli’nin son ddnemiyle Anadolu
Miisliiman- Tiirk kimligi lizerine makaleler- edebi c¢alismalar kaleme almistir. 1938-1946 yillan
arasinda sekiz tanesi roman olmak iizere on adet eser ortaya ¢ikarmistir. Necip Fazil Kisakiirek,
Yahya Kemal Beyathh gibi 6nemli diisiiniirlerle, edebi- diisiinsel anlamda fikir aligverisinde
bulunmustur.

Rufai tarikati liderlerinden Kenan Rifai’nin etkisini derinden hisseden Samiha Ayverdi,
modernizmle gelenek arasinda kendisini kaptirdig: tehlikeli gel- git igerisinden kendi deyimiyle bir
““muhafazakar miinevver kadin’’ olarak ¢ikmay1 basarmistir. Tiirk Modernlesmesi’nin yapraklarini
her eserinde ayr1 ayri tartisma konusu eden yazar, Rifai’den sonra tarikatini, 30 yili askin bir
bicimde yoneterek Tiirk muhafazakarligi icinde, <’Kubbealt1 Cemiyeti’’ ekoliinii kurup gelistirmis
miicadeleci bir kadin figiiriidiir. Benzer muhafazakar kadin yazarlarin aksine, Yahya Kemal
ekoliiniin farkindaligini Islam’a iliskin durusunda hissettiren diisiiniir, gerek edebi gerekse siyasal
cizgisiyle Tiirk muhafazakar kadin geleneginin 6zgiin sahsiyetlerindendir.

Ayverdi, Osmanli’nin dzellikle yiikselme doneminde ulastigi ekonomik zenginligin; salt Gi¢ kitada
sahip olunan topraklarla ya da fiituhattaki basariyla agiklanamayacagini belirtir. Zira Osmanlt
Tiirkleri veya bugiiniin terminolojisiyle devlet akli, hicbir zaman Bati’nin siirekli yaptig1 gibi
hiikkmettigi yerleri somiirmemistir. Istanbul’un iilkenin baskenti olarak hakkiyla tasidigi, ‘’der
saadet- bolluk kapis1>> ismi, yiiksek Tiirk- Islam kiiltiiriinden gelen kadirsinaslik, yardimlasma ruhu,
temizlik, analik duygusu ve farkli olana duyulan sefkatin {iriniidiir (Barbarosoglu, 2014: 10-11).

Cokiis donemiyse, yiiksek kiiltiiriin, yukarida dillendirilen temel vasiflarinin birakilmasindan dolay1
meydana gelmistir. Tasavvufi terbiye, bu yiiksek kiiltiiriin en 6nemli parcalarmdandir. Islam
tasavvufu iginde Allah’a olan sevgi ile insanlik agki birlestirilerek, bu yiiksek kiiltiir ya da “’gizil
gii¢”” yeniden harekete gecirilmelidir. Ayverdi “’Abide Sahsiyetler’”” eserinde, Osmanl
padisahlarindan Fatih Sultan Mehmet’in diisiince ve eylemlerinde, tasavvufi diisiincenin hakim
oldugunu belirtir. Bu durum, Fatih’i, cihan hiikiimdar1 yapmistir. Aslinda Tiirk- islam kiiltiiriinde,
tasavvufi terbiye yok edilerek milli biling ortadan kaldirilmaya calisilmaktadir. Bunu ilk olarak
Mogollar daha sonra Hagli ve Siyonist orgiitler, Osmanli’y1r distan ve igten ¢okerterek yapmaya
caligmiglardir (Bilgiseven, 1988: 24-26). Ayverdi, Tirk tarihinin, Osmanli’nin yasadigi
yiizyillardaki her haliyle 6viinmesi gerektigini belirtir.

Calismanin konusu Samiha Ayverdi’nin eserleri ve mektuplari temel alinarak siyasi ve toplumsal
goriislerinin 6zgiinliigiinii ortaya koyabilmektir. Bu konunun tercih edilmesinin nedeni muhafazakar
diigiince iginde kadin muhafazakar yazar ve diistiniirlerin geri planda birakilmasidir. Geleneksel ve
modern muhafazakarlik arasinda bir koprii olan Ayverdi’nin goriislerinin idrak edilebilmesi hem
yasadigr donemde toplumsal siyasi gelismelerin tahlilinin yapilabilmesi hem de Tiirkiye nin
diisiince hayati i¢inde kadinlarin yerinin anlagilabilmesi agisindan énemlidir.

1. ICINDE TARIH BARINDIRAN MEKANLAR

Osmanli’nin son donemlerinde devlet adamlar1 ile halk arasinda iletisimin kopmasini, iginde
yasanilan mekanlar {izerinden anlatir. Ona gore eski Tiirk evleri tarihi igerikleriyle, sadece fiziksel
birer mekan degil, ayn1 zamanda insan psikolojisine yon veren, sanat ve edebiyat agisindan insana

® Bu makalede siklikla, Dural- Eyidiker'in, “Samiha Ayverdi’de Geleneksellikten Moderniteye Muhafazakar Kadinin Déniisimi: Miinevver- ‘Makbul’ ve
Mitedeyyin” ile “Muhafazakar Cemaatin Eril Dinyasinda Modernist Bir Kadin Dervis: Sdmiha Ayverdi” yazilarindan yararlanildigi icin metin igi birebir
atiflara, cok 6nemli olmadiklari takdirde, ayrica yer verilmeyecek olup, ilgili eserlerin kiinye bilgilerine, ‘Kaynakga’ kismindan ulasilabilecektir (yn.).
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ilham asilayan tsluba sahip, kurumsal alanlardir. Bu evlerde barinan insanlar, kendi 6zelliklerine
uygun olarak yetisme firsat1 yakalarlar. iste Simiha Ayverdi de kendi kisiligini etkileyen, tarihi bir
mahalle ve evde dogup yasamistir. Bati kiiltiirinii 6nce konakta yasayanlarin igsellestirmeye
calistigini belirtirken, sokagin siradan insanlarinin da konaklarda yasayan kisileri taklit etmeye,
bunun sonucunda da koklerinden kopuk, komik denecek derecede siradan kitleler yetismeye
basladigini anlatir (Samsake1, 2004: 130-131). Dolayisiyla konakta yasayan zengin kesimle devlet
adamlarinin, ¢ikarlar1 dogrultusunda halkin ne durumda oldugunu gérmezden gelmeleri nedeniyle,
halkla devlet yonetimi arasinda iletisimin kopmus, basibozuk ve nev-i sahsina miinhasir kalan
baskentinin, tilkenin diger bolgelerinden kopusu da gecikmemistir. Sehir halkiyla birlikte {ilkesine
yabancilasan baskent, Rumeli’deki kopusu engelleyememis hatta hizlandirmistir (Dayang ve Alan,
2008: 81-88).

Ayverdi, yakin tarihi irdelerken, milleti bir arada tutanin, yine manevi unsurlar olacagina dikkat
cekmistir. Ayverdi’nin kaotiklesen bazi goriisleri “’Rumelililik olgusu’’ ile bigimlenmektedir.
Biitiin anlatilarina ragmen Ayverdi Osmanli’dan itibaren baslayan devsirme sistemiyle Osmanli
seckin smifinin olusturdugu tabakanin Rumeli’den geldiginin bilincindedir. Istanbul’u Rumeli’nin
tiim ozelliklerini bir araya getirdigi i¢in ¢ok sevmektedir. Hatta Rumelilik onun i¢in Osmanl ve
devami olan Tiirkiye Cumhuriyet’inde Avrupa ile biitinlestiren bir tutkal gorevi gormektedir (Dural
ve Eyidiker, 2021a).

Dural ve Eyidiker’in degerlendirmesinin odak noktasini olusturan Rumeli konusu, bizzat Samiha
Ayverdi’de, “Adma Osmanli dedigimiz aslan yapili cihangir, Rumeli’nin ana damarlarindan olan
Tuna ile tam bes asir evvel kiyilmig nikahi ile hasir-nesir olarak yasadi. Amma bu tarihi nikah
arasina karagali gibi girenler ‘Tuna artik benimdir. Bundan sonra da yalniz benim i¢in akacak.
Orada benim gemilerim, benim kalyonlarim boy gosterecek.” demisse de, birbirlerine askla kenetli
Tuna ile Tiirk, bu miidahaleye ragmen o asikane muhabbeti hi¢ degilse, kacamak da olsa devam
ettirmeyi bagsarmistir” (Ayverdi, 2004: 11) seklinde betimlenmektedir.

1.1. Ayverdi’de Bocalama ve “’Yarilma’> Sendromu

Ayverdi millet ve tarih hakkindaki fikirleriyle kendisini yakin hissettigi Yahya Kemal’den ziyade,
Ziya Gokalp’in tezine yaklagsmaktadir. Bilindigi gibi Gokalp Tiirklerde dinden ziyade millet
kavraminin daha etkin rol oynadigin1 ve tarihte defalarca din degistiren Tiirklerin, etnik kimliklerini
korumaya asir1 6zen gosterdiklerini savunmaktadir (Gokalp, 1987: 40-49). “Hem Tanzimat’i
mahkim eden, Ronesans’tan hayranlikla bahsederken Bati diismanligini elden birakmayan Ayverdi,
Rumeli’den kaynaklanan kdken sorunu ve Tiirk- islam degerlerinden ‘miinevver miitedeyyin kadin’
yetistirme cabalarinda, Tiirk muhafazakarligia has ikircikli yarilma durumunu, kendisi de yasar.
Bu nasipsiz arayisin sonundaysa, kendi seytanini, yani Bati medeniyetini Tiirk- Islam unsuruna
sokan aracilar1 bulur ve suglar” diyen Dural ve Eyidiker, buradan hareketle, Ayverdi’nin kendi
girdabinin i¢inde o hi¢ bitmeyecek dongiisiine basladigini vurgulamaktadirlar (Dural ve Eyidiker,
2021a).

Istanbul’'un Osmanli’nin baskenti olarak tiim dini inanglar1 bir arada bulunduran kozmopolit yapist,
Ayverdi i¢in ¢ok 6nemlidir. Istanbul’da basta Kuzguncuk ilgesi olmak iizere bircok miistesna
kosede, farkli dinlerin mabetlerini yan yana bulmak miimkiindiir. Fakat dogu toplumlart kendilerini
tam anlamiyla duyuramadiklarindan, Bati biitiin medeni unsurlari kendine vehmedip, Dogu’yu
kotiileyebilmektedir. Osmanli’nin adaletli ve hosgoriilii yonetimi, fethettigi tilkelerdeki insanlari,
Osmanli’ya ve birbirlerine baglamistir. Osmanli’nin hakimiyeti bittigi zamansa, fethettigi
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topraklarda yaptigi tim eserler yikilmis veya amaglarina aykiri olarak kullanilmistir (Ayverdi,
2007: 105).

Ayverdi, Osmanli’ya olan bagliligi ve sevgisiyle Osmanli hakimiyetine giren etnik unsurlarin,
Osmanli hakimiyetinden memnun olduklarmi goérmiistiir. Fakat tarih gostermistir ki, ne kadar
memnun goriiniirlerse goriinsiinler, Rumeli’nin o ¢ok giivenilen Arnavutlar1 da dahil olmak {izere,
higbiri zaman1 geldiginde Osmanli’ya karsi bagimsizlik miicadelesi vermekten ¢ekinmemislerdir.
Ayverdi’nin o ¢ok giivendigi Osmanlicilik fikri, Balkan Savaslari’nda tarihe karismistir. Dolayisiyla
Ayverdi aslinda burada tipki Katolik Birligi mensubu muhafazakar politikact ve aydinlar gibi,
“Tirkler gelmeden once Balkanlarda baris vardi. Neredeyse Bizans bile papay:r onamaya
hazirlantyordu’’ ¢arpik goriisiiniin, tam tersindeki yerli muhafazakar teze kapilarak, en az elestirdigi
Bati medeniyeti kadar, dar goriislii ve kisir bir fikre saplanmaktadir. Bunu kisaca klasik
muhafazakar aklin, ulusal gergeklerin yakici toziiyle karsilaginca afallamasi ve yarilmasi diye
adlandirmak miimkiindiir. Dolayisiyla ulusal modernist tezleri odak noktasi kabul eden milliyet¢i
postiilalarla yenilenmeyen klasik muhafazakarligin ister Dogu ister Batidaki drnekleriyle hiisrana
ugramast kagiilmazdir. Samiha Ayverdi de tipki Necip Fazil ve Nurettin Topgu gibi aradigi
medeniyeti bulamayan, talihsiz muhafazakar kalemlerden biri olarak, kendi deyimiyle diisiince
tarihinin “’arkasinda dénen dolaplarla’ yetinmek durumunda kalmistir.

1.2. Tanzimat- Batihllasma- Yabancilasma

Batililasma fikri Ayverdi’nin hicbir zaman benimsemedigi Tanzimat’in sonucudur. Zira
Tanzimat’in etkisiyle ortaya ¢ikan Ittihat ve Terakki Partisi, Yahudi lobisinin etkisiyle Osmanli’y1
zayiflatmistir. Ayverdi, II. Abdiilhamid’i ¢ok naif kisilige sahip biri gibi gorse de yasanan baskiya
ve Ozellikle pasalarin basibosluguna karsi ¢ikarken, aslinda kendi seytanini belirgin kilmaya ve
“Stekisini” icat etmeye calistyordur. Ayverdi’ye gore ittihat ve Terakki, alasag ettigi yonetimin
yerine bir alternatif sunamamustir (Yasar, 2015: 173-174).

Muhafazakar aklin sdyleminde, Osmanli toplumu, Tanzimat ile birlikte Islam kiiltiirii ve
medeniyetinin etkisinden ¢ikarak, hizla Bati’nin sosyo-Kkiiltiirel degerlerinin yoriingesine girmeye
baslamistir. Muhafazakar bir yazar olarak Islam kiiltiiriinii, tasavvufu merkez alarak her yoniiyle
benimseyen Ayverdi’nin, Tanzimat’i bir kirilma noktasi olarak gormesi gayet normaldir.
Ayverdi’ye gore Tanzimat, Tiirklerin tarihsel bekasini saglayan birlikte yasama istencini ve inancini
yok etmistir. Batililasma, temel degerlerin dogrudan disaridan alinmasi, iki medeniyetin hoyratca
birinin tamamen aleyhine olacak sekilde tersyiiz edilmesine doniligsmiis, boylelikle toplumsal doku
ciriimeye terkedilmistir. Bu ¢ilirime, toplumda hangi medeniyete dahil olunmasi gerektigine iliskin
bir kriz yaratmigtir. Sadmiha Ayverdi, milli degerlere sahip ¢ikma konusunda siirekli uyarilarda
bulunur ve Tiirk- Islam medeniyetinin yeniden dogusunu hayal eder (Capan Ozdemir, 2014: 23).
Cemiyeti bir as1 gibi koruyan orf ve adetlerin unutulmasi, kiigiik yastan itibaren toplumsal
bilingaltinda etkisini gosterememekte, bundan otiirii yetisen nesiller, yedikleri kiiltiirel sok
karsisinda korumasiz kalmaktadirlar (Ayverdi, 2006: 39).

Ayverdi, <’ Tiirk Tarihinde Osmanli Asirlar1>’ eseri gibi birgok eserinde basta Istanbul olmak iizere,
eskinin tiim giizelliklerini aktarmaya caligir. Bu baglamda Ayverdi’ye yine de ‘’nostaljik (6zlemli)”’
yazar yaftasini yakistirmak yanlis olacaktir. Tarih¢i olmasa da gegmisi okuyucusuna tekrar
hissettirerek, tarihten ders ¢ikarilmasini saglamaya c¢alismaktadir. Onun i¢in gegmisin idrak
edilmesi, bugiiniin sekillenmesini saglayarak, nesiller arasi siireklilik fikrini olusturacaktir. Onun
icin iki insan tipi vardir. Birinci grup mazisini unutmus, milli kiiltiir ve inanisina sahip ¢ikmayan
toplumun realitesine yabanci kalarak, toplumu mutsuz eden kisilerden olusmaktadir. Diger grup ise
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mazisine tarihine, imanina sahip ¢ikanlardir. Bu kisiler Tiirk-Islam ruhunu, ge¢misten bugiine
erigsmis ortak mekanlarda ve hayatlarinda siirdiirmeye devam edenlerdir.

1.3. Rumelili istanbul

Istanbul mazisine ve tarihine sahip ¢ikip, bu tarihi yasatan insanlarm varlig1 agisindan Tiirk- Islam
Medeniyetinin  hem zirvesi hem de canli Ornegidir. Aym1 Yahya Kemal Beyatli’nin,
“’Siileymaniye’de Bayram Sabahi’’ adli siirinde oldugu gibi Tiirk gencliginin Siileymaniye
Camisi’nin uhrevi, tarihi ve milli degerini anlayabilecek seviyeye ulastirilmasi gerekmektedir
(Capan Ozdemir: 52-32). Yahya Kemal’in Istanbul’a yiikledigi ruhani yap1, Ayverdi’de adeta ayn1
sekilde tezahiir etmektedir. Istanbul’un baskent olusunu Anadolu’da Konya’nin, Bursa’nin,
Edirne’nin baskent olusu miijdelemistir. Kent, Tiirk- Islam medeniyetinin, en sanl- yiiksek
medeniyet seviyesine de bu medeniyetin zamanla ¢okiisline de sessiz sahitlik etmis, ortak olmustur
(Ayverdi, 1976: 2). Yalniz burada son Bizans imparatoru Konstantin Paleologos’un da, Istanbul
hakkindaki duygular, Tiirk kiliglar1 karsisinda kaninin son damlasmi Istanbul igin dékmeye
hazirlanirken muhtemelen benzer bir sekilde oldugu animsatilmalidir.

Muhtemelen ne Fatih ne Kanuni ne de en 6nemli modernlestirmeci imparatorlardan (muhafazakar
modernlestirme) Abdiilhamid-i Sani, Istanbul icinden diinyaya hiikmederken, bu kadar caresiz ve
umutsuz bir yaklasim sergilememislerdi. Zira onlar, kazanan yiliksek bir medeniyetin paydaslariydi
ve her biri de Ayverdi’nin aksine, Bati’nin degerlerine kars1 son derece ilimli hatta sahiplenici bir
diisiince yapisina sahiptiler. Oysa Ayverdi kaybedilen degerlerin pesinde kosan, maglubiyeti
kabullenmis ve kendisini daha fazla suclamamak adina; Dogu’nun eksiklerini biling- dtesine iterek,
Batiy1 seytanlastirmayr uygun bulmus bir ‘“’medeniyet avcisidir’’. Elbette hatalari diistiniilmeden
kar- zarar hesabi yapilan bu medeniyet, Fatih- Kanuni- Sultan Abdiilhamid’in i¢inde yasadiklari
medeniyetten oldukea farkli, yapinti bir medeniyettir. Dogal olarak bu “’avcinin’’, avlayacagi kanli
canli bir medeniyet de tarihin disindadir. Hatta tarihin tstiindedir.

Ne var ki, Ayverdi, siradan- heyecanli sag goriis yanlisindan, ¢ok daha genis goriislii bir aydindir.
O’nun eserlerinde Istanbul, adeta bir ressamin fircasindan cikan tablolar gibi aktarilir. “Istanbul
oyle bir yerdir ki her kdse basi, sahili tarihin adeta figkirarak aktig1 zamansiz mekanlardir” (Banarli,
1998: 1234). O’nun Istanbul’u Ayverdi’nin dil, Islam dini ve tasavvuf goriisleriyle beraber ele
alindiginda anlamlhidir. Samiha Ayverdi i¢in 1903-1938 yillar1 arasinda, Tiirk¢e tam anlamuyla,
edebi olarak kivam bulmus bir haldedir. Bu yiizden 1940 sonrasi olusturulan “’yeni Tiirkge
anlayisina’’ cephe almistir. Tiirkceyi kullanis bigimi, Tiirk¢e’nin engin tarihini yansitan diizeydedir.
(Cagdas yazarlarin aksine Osmanli’nin son donemlerinde tasavvufi terbiyenin kaybolusu yiiziinden
ortaya ¢ikan sorunlari, acilari mesaj veren bir islup ile yazilarina aktarmistir. Bu mesaj,
Ayverdi’nin diinyayi tevhit anlayisina gore agiklamasiyla nihayet bulmustur.

2. ISLAMCILIGA UZAK, ANADAMAR TURK MUHAFAZAKARLIGINA YAKIN
Ayverdinin birlestirici {islubu, divan edebiyatindan aldigi niiktelerde goriiliir. Uslubu agr

bulunarak bazi kesimlerce elestirilse de onun dili Yahya Kemal’in, “’Beyaz Tiirk¢esinin’’ (Arig,
2013) bzelliklerini tasir. Yazmayi bir nevi ibadet olarak gdren Ayverdi, Tiirk Medeniyetinin essiz

terkipleri (tamlamalari) ¢o6zmek, halka mal olmus Tlrkge kelimelerden olusan bir s6z varligina dayanmak, soyleyisi acik ve sade bir ifadeye
kavusturmak, Turkce duymak ve bunu Tirkgce ifade etmek seklinde belirleyebilecegimiz bir dil anlayisina dayanir” (Edebiyatfatihi, 2021).

Page 20



Al-Farabi International Journal on Social Sciences

giizelliklerini eserlerinde okuyucularina anlatmustir. <’I’la-yi Kelimetullah’*® kavramina eserlerinde
yer vermesi, cihat, gaza, tevhit, basiret, yeniden dogus gibi deger iceren kavramlarin, Ayverdi’nin
eserlerinden yeniden anlam kazanmasini saglamistir

Ayverdi’de insanin Allah’a en yakin oldugu yer secdedir. Fakat secdenin tam olarak idrak edilmesi
gerekir, yoksa tavuklar da siirekli yatip kalkmaktadir. Secde tapanla tapilanin tam olarak birlestigi
andir. insanin kendini yok sayip, diinyanm nimetlerine bir an olsun yiiz ¢evirebilmesi, Allah ile bir
olmasi en biiyiik ibadetlerdendir (Ayverdi vd., 2009: 175-232).

2.1. Ayverdi’de irtica ve Tasavvufi Islam

Ote yandan eserlerinde ve bircok yerde verdigi tarihi sdylevlerinde Osmanli’nin ¢ok- kiiltiirlii
yapisini goz ardi edip, milli birligi bozdugunu diisiindiigii Yahudi, Ermeni ve Bat1 karsit1 goriisleri
elestirmistir. Hem orta Cumhuriyet hem de Soguk Savas sonrast donemin baskin diisiiniirlerin
heterojen ve doniisiimcii diislinceleri ortasinda, sag goriis ya da ana- damar Tiirk muhafazakarlig:
akimi savunucusu Olarak kalmustir (Aytiirk ve Mignon, 2013: 59-60). Islam’in maddelestirilmesine
ve siyasi amaglara ara¢ edilmesine, tipki derinden etkilendigi Yahya Kemal ve Ahmet Hamdi
Tanpinar gibi karst ¢ikmistir. Cember sakal ve salvar pantolon giyen kesimleri, miirtecilik-
gericilikle elestirip arasina mesafe koyan Yahya Kemal, gelecek endisesi kadar, sonsuz bir ¢eligki
icinde bulunulan maziyle de kavgali bir toplum olan Tirkiye varsayimi iizerine, kendi
“’imtidadina’’ ulasan Ahmet Hamdi® (Dural, 2010: 112-114), hatta zamane muhafazakarlarini
“ananecilikle” elestiren ismail Hakki Baltacioglu misali (Dural: 69-70) Ayverdi’nin kavgasi,
“irtica’” iledir.

Bu baglamda Ayverdi, irtica mevhumu hakkinda, “’Bence irtica hakiki dinin sahte tezahiirleri,
mezbuhane saldiriglari ve bir nevi patolojik arizadir. Peki neden hakikat dururken dalalete
sapiyoruz? Bu da bence iki sebepten ileri gelebilir. Birincisi. Insanlara giizel ve iyiyi tanitilmamus
olmamasindan. ikincisi de: Giizel ve iyiyi tanimak istidadini haiz olmayanlarin, gidalarini delaletten
ihtiyar etmelerinden. Et yiyen mahlikata ot, ot yiyene de et ikram etmenin beyhudeligi gibi’’ diye
yazmaktadir. Sahtekarligin en bedhah tiiriinii, kétiiniin Allah’in arkasina siginilarak islenmesinde
goriir. Ona gore gergcek “’Allah’’ adami, mezhebi, milleti olmayandir. Bu sahsiyetler, mutasavvif
kisidir, softa degildir (Ayverdi, 2017: 9-10).

2.2. Yahya Kemal Etkisi

Tiirk muhafazakarligi i¢inde eylemci kisiligiyle, muarizlariyla tartigmaya girmekten ¢ekinmeyen
Ayverdi, kendisini, insaat sektoriinde basarili olan miithendis- mimar- miinevver olan abisi Ekrem
Hakki Ayverdi’nin sagladigi destekle, Osmanli’nin gegmisten gelen kiiltiiriinii yeniden ihya etme
isine adamustir. Agabeyinin kurucu oldugu Istanbul Fetih Cemiyeti’ne iiye olmus, Istanbul’un
fethinin 500. yilim1 anmak igin yapilan ¢ogu faaliyetlerde aktif rol almustir. Iki kardes Fetih
Cemiyeti’nin 1958’deki bir toplantisinda, Nihad Sami Banarli'nin (1907-1974) teklifi {izerine,
Yahya Kemal’in tiim eserlerini, elestirel bir bakis acisiyla yorumlayabilmek i¢in “’Yahya Kemal

> Sozlikte ‘yukseltmek, yiiceltmek’ anlamindaki i‘14 masdariyla ‘Allah’in sézi’ ménasindaki kelimetullahtan olusan bu terkipte yer alan kelimetullahin,
tevhid inancinin esasini teskil eden ‘1a ilahe illallah” (Allah’tan baska tanri yoktur) s6ziinl ve daha genel olarak Allah’in insanliga gonderdigi son dini
ifade ettigi kabul edilmektedir. Bu durumda i‘1a-yi kelimetullah tabiri, Allah’in dininin ve tevhid inancinin yiceltilip yayginlastiriimasi yolunda gosterilen
gayret ve faaliyetleri kapsamakta, cihad ve savas kelimeleriyle birlikte Kur'an-1 Kerim’de sik¢a zikredilen ‘fi-sebilillah’ (Allah yolunda) kavramiyla
yakindan ilgili bulunmaktadir” (Yurdagur, 2000).

® Tanpinar tam bu noktada, “Bizim icin asil olan miras, ne mazidedir, ne de Garpta’dir; éniimiizde ¢ozilmemis bir yumak gibi duran hayatimizdadir”
(Tanpinar, 1996: 35) der.
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Enstitiisii’niin’” kurulmasma onayak olmuslardir. Enstitiiniin faaliyet merkezi olarak Istanbul’un
secilmesi ve neo-klasik goriisleriyle gegmisle bugiinii birlestiren Yahya Kemal’in bu vesileyle
onurlandirilmasi, Osmanl kiiltiiriiniin canlandirilmasina yonelik bir kisisel baglilik ve Beyatli’ya
adanmuslik isareti olmustur. Ayverdi, belli bir siireligine yapilamayan Seb-i Arus’ torenlerinin,
yirmi yil sonra yeniden yapilmasi i¢in ¢alismalar yiiriitmiistiir. 1970’te Kubbealti Cemiyeti’nin
kurulmasinda da basrole sahiptir (Aytiirk ve Mignon, 2013: 63). Aslinda Samiha Ayverdi’nin
amaci, Kubbealtt Cemiyeti araciligiyla, Tiirkiye’deki sag gorislii entelektiiellerin bir araya
toplanarak, yiikselen sol akima Kkarsi, savasabilecekleri bir toplanma noktasi yaratmaktir. Bu
maksatla daha sonra, kendisi katilmasa da benzer amaglari giiden ve abisinin kurucu {iyesi oldugu,
“’Aydinlar Ocagi’na’’ destek saglamistir (Basmaci, 2009: 103).

Basli basina bir yazi konusu olusturdugu i¢in Samiha Ayverdi’nin tasavvuf baglantis1 ve bu
konudaki gorisleri, farkli bir yazi konusu olarak ayrildigindan, bu yazida ayrica ele alinmayacak,
ancak kismi dokunuslarla gecirilecektir. Bu meyanda Samiha Ayverdi’nin diislince diinyasinin
temelinde yatan konu insandir. Bu insan kendisini taniyip potansiyelini ortaya c¢ikararak tiim
unsurlar1 ile kendisini tamamlamig bir yapt arz etmektedir. Ona gore “Kendi kendisiyle
hesaplasmamis, yakasini hayvani benligin esaretinden kurtaramamis, diinya hirslar1 ve ayiplar
tufant ortasinda canin1 Nuh’un gemisine atip selamet duragina varamamis insan, gerek kendisi
gerek hemcinsleri i¢in ne kadar tehlikeli idi. Alim de olsa sanatkar da olsa bu buydu’> (Ayverdi,
1974: 75).

2.3. “Hakki Bulan Diinyay1 Kavrar”’

Insan, icinde debelendigi ikiyiizliiliikten, yalan dolandan, kibir ve nefretten armarak ruhunu
tasavvufi diisiince tizerine temellendirmelidir. Kendini tasavvuf i1siginda kesfeden kisi, Oziinii
bularak Hakk’a kavusur. Hakk’1 bulan ise diinyay1 tiim benligiyle kavrar: Dural- Eyidiker yine 2021
yilinda yayimlanan baska bir makalelerinde konuyu, “Bu kavrayis tam anlamiyla tekke ve
dergahlarda gerceklesir. Ayverdi’ye gore tekkede insan benligini, iman aski ile yeniden kazanir.
Tekke, insani toplumdan koparmaz, tam tersine vicdani ve ilahi bir agkla topluma kazandirir.
Ayverdi’ye gore tekkelerden, ‘biiyiikk adam’ diye tasvir ettigi kisiler yetismistir. Bu adamlar sanatgi,
siyaset¢i veya fikir insanlar1 olabilir. Tekke terbiyesi almis Kkisilerin 6nemli Ozellikleriyse,
¢ikarlarindan vazgeg¢ip, nefislerine kilit vurarak, halk i¢in ¢alismalaridir. Fatih Sultan Mehmet, bu
dervis niteliklilerin en yiicelerindendir” diye o6zetlemektedirler (Giirsoy, 1988: 52-53; Dural ve
Eyidiker, 2021b: 282)

3. MiLLi EGiTiM UZERINE DUSUNCELER

II. Mahmut ile baslayan Batililasma ¢abalar1 olumlu oldugu kadar, birtakim olumsuz sonuglara da
yol agcmustir. Kendi milletinin iman1 ve kiiltiiriine yabancilagip, Bati’nin gelismisligi karsisinda
asagilik duygusuna kapilmis aydinlari elestiren Ayverdi, Bati’nin pozitivist (olgucu) diisiincesinin
hakim oldugu medeniyete gegisi hayli sancili bulmaktadir (Demirci, 2014: 193-194). Kokten
degisimin olumsuzluklarindan kurtulmak igin egitim sisteminin Yyeniden yapilandiriimasi
gerekmektedir.

Samiha Ayverdi, insanin kurtulmasmin tiim kotiiliikleri karartacagini diisiinerek, Tiirk- Islam
tasavvufi gelenegi ile egitimle, ulusa uygun bir hale doniistiiriilebilecegi hususunda kesin inanglidir.

’ “Mevlana Celaleddin-i Rumi 17 Aralik 1273’te vefat etmistir. Cenazesinde aglayip feryat edilmemesini vasiyet etmesi ve 8ldugu giini kavusma vakti
olarak tanimlamasi sebebiyle 6liim giiniine “seb-i ar(is” (diglin gecesi) denmis ve 8lim yil déniimleri bu adla anilagelmistir.”” (Ongéren, 2004).
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“’Biiyiik adam’’ dedigi kisileri tekrar ortaya g¢ikaracak, Tirkiye’yi kurtaracak bir egitime ihtiyag
vardir. Onun i¢in Fatih’in ruhuna bilincine, giiciine, gayretine sahip kusaklarin yetistirilmesi
gerekir. Miizikte, sanatta, mimaride milli kiltiiriin yansitilmasi, milli varhigmn yiikselisini
saglayacaktir. Boylece kendi deyimiyle, “Siyonist, Marxist, misyoner tim emperyalist giigclere
kars1” korunmak miimkiindiir. “Demokrasi de bos bos konusma yerine, milli suuru uyandirmak igin
kullanilmalidir” (Gtiner, 1988: 58-63).

Ayverdi 1971°de Sema Mirci Erk’e yazdig1r mektupta; Tiirklerin neden birlik olamadig1 konusunda
birtakim ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Ayverdi’ye gore genglik disardan gelen yapay bir destekle,
anarsi ortaminin kucagina diismektedir. Fakat Ayverdi su¢u genglerde degil, onlarin dili, dini ve
tarihi ile iligkilerinin kesilmesine neden olan gayri-milli egitim sisteminde bulmaktadir. Kendi
deyisiyle,”’6lmeden once 6lmek’ makamina erigsmis, yani biitiin diinyevi ve sahsi ihtiraslarin
geride birakmus kisiler (pirler), 6zellikle egitime ve iilke meselelerine yon vermede, ellerini tagin
altina sokmalidirlar. (Platon’un kral ﬁlozoﬂam?)8 Ayverdi, Tiirklerin Yahudiler ve Yunanlilarin
gerisinde kaldigin1 belirterek, Tiirk toplumunun nedense birlik olamayip anavatanlarini finanse
edemediklerini belirtmektedir (Ayverdi, 2011: 9-10).

3.1. Askeri Okullarda Yabanci Dil Egitimine Kars1 Tutum

Genel Kurmay Baskanligi eski Genel Sekreteri Orhan Kilercioglu’na (1933- ), 1976 yilinda
yazdig1 mektupta ise askeri liselerde ve 6nemli okullarda, yabanci dilin yerine Tiirkge’nin egitim
dili olarak kullanilmasini tavsiye etmektedir. Ayverdi, Bursa Isiklar Askeri Lisesi’nde derslerin
Ingilizce olarak verilmesinden yakinarak, bunun bir Amerikan tuzag: oldugunu ve Tiirk milletinin
kiiltiirinii ve benligini kaybetmesini saglamak i¢cin ABD tarafindan, bilingli olarak tezgahlandigini
one siirmektedir. Ozellikle bazi iiniversitelerin kapilarin1 Tiirkceye kapatmasindan sikayetcidir.
Bunu sonucunda bir biitiin olmas1 gereken Tiirk gengligi, ’Bogazigililer’’, ‘’Hacettepeliler’’,
“Ortadogulular’” gibi gruplara béliinerek, toplumdan koparilmislardir. Osmanli’y1 Ingiliz bir
yazardan, ingilizce okuyan gencten iilkesine hayir gelemeyecegini belirten Ayverdi, dzellikle subay
yetistiren okullarda yabanci dilde egitimin diisiiniilmemesi gerektigini savunmaktadir. Ayverdi’ye
gore, “’Tirk ordusunu kendi dili diginda birakin okur-yazar hale getirmek, bunu diisiinmek bile
vatana hiyanettir’’ (Ayverdi, 2016: 7-11).

Ayverdi Tirkiye Cumhuriyet’i 39. Hiikiimetinde Milli Egitim Bakan1 Ali Naili Erdem’e (1927- )
de, bir mektup kaleme almistir. Ayverdi bakana, Milli Egitimi verebilecek sol ideoloji ile
kirlenmemis egitimcilerin olup olmadigini, olsa da vatanin tamamina yetisip yetisemeyeceklerini
sorar. Ogretmenlere saygi kalmamis, gecinebilmek icin soforliik yapar, mendil satar olmuslardir.
Ogretmenleri yasadiklar1 utangtan kurtarmak dgrencileri kurtarmak demektir: <’Vatan ve tarih suuru
ile talebesini isleyen hocanin egitim ¢arkindan ¢ikan geng, baska milletler hesabina daglara c¢ikip
ceteler kurmaz, banka soymaz, masum insanlarin canina kiymaz, yanginlar ¢ikarmaz, sabotajlar
yapmaz, harigten c¢arpan sloganlarla avlanip diismanin menfaatlerine yem olmaz. Ama kafasi da
cebi de bos zavalli olarak ayaklarini siirliye siirliye sinifina girip ¢ikan ve kendi devletinin esirgedigi
milli ideal yerine baska devletlerin ideallerini benimseme vaziyetine birakilmis talihsiz bir hocanin
yetistirdigi talebeden elbette yapicilik degil yikicilik beklenir’” (Ayverdi, 2012: 9-12). Ayverdi
egitimin diizeltilebilmesi i¢in, birgok oneri getirmistir. Cocuklarin en ¢ok etkilendigi radyolarda,
televizyonlarda c¢ikan konusmalarin 6z Tirkce ile iletilmesi gerektigini savunmustur. Okul
kitaplarinin yalanlardan arindirilmis olarak sosyal bilgiler derslerinde tarihi gercekler 1s1ginda
okutulmas1 gerektigini belirtmistir. Kendi tarihimizi koétilleyen ve yok sayan kitaplarin

¥ Yn.
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okutulmamasini salik veren Ayverdi ¢ocuklara vatan i¢in sehit ve gazi olunabilecegi fikrinin de
asitlanmasii istemistir. Tirk okullarinda sakat ideoloji olarak adlandirdigr sol gorislerin
yayllmamasi i¢in Ogretmen okullarinda gorev yapan sol goriislii hocalarin ayristirilmasimi da
istemistir (Ayverdi: 14-15).

4. OSMANLI MODERNLESMESIi UZERINE BiR MUKAYESE

Batililagsma 18-19. yiizyillarda Batinin dogusunda yer alan {i¢ medeniyet ya da imparatorlugu icine
alan iktisadi, siyasi, teknik bir siiregtir. Ozellikle Rusya’da 17. yiizyilin son yillarinda, Osmanl1’da
ise 18. asrin ilk on yilinda baslayan Batililasma, farkli bir bicimde de olsa Japonya’y1r da
etkilemigtir. Rus ve Osmanli modernlesmesi pek c¢ok ortak noktasi itibariyla birbirine
benzemektedir (Barbarosoglu: 10-11). Ancak Rus Car1 Petro, “Ciragi olmadigin isin ustasi da
olamazsin” diyerek, bir buguk sene boyunca Batiyi, Bati’nin i¢inden gézlemlemistir. Buna karsilik
Osmanl1 Petro gibi yerinde géormekten ziyade benzemek c¢izgisini izlemistir. Adeta nasil daha az
Batililasarak, Batinin siyasal ve askeri giiciine erisebilecegini arayan Osmanli devlet akli,
Ayverdi’nin bakis agisiyla bir hayranliktan ziyade bir *’zorunlulugun’’ pesindeydi (Ortayli, 2008:
31).

Batililagsma elbette salt ismarlama bir siiregten ibaret goriilemezdi. Dolayisiyla tiim sugun Bati’ya da
yiklenmemesi lazimdir. Ayverdi’ye gore, Dogu toplumlari da kendilerinin kaba ve cahil
kalmalarin1 engelleyememislerdir. Sarkli olmak aslinda ne bir kabahat ne de kotii gézle bakilacak
bir durumdur. Onemli olan Dogu’nun iginde bulundugu cehalet kiskacindan kurtarilmasidir. Dogu,
Bati’dan zamaninda ¢ok {istiin olup Bati’nin cahilliginin ortadan kalkmasinda etkili olmustur. Fakat
zamanla Bati1 bilgi ve maddeye Tustlinlik saglayarak gelismistir (Ayverdi, 1976: 385-405).
Boylelikle Ayverdi kendi yarilma durumunu toparlayarak, icinde yasanilan diinyaya geri donmeye
caligmaktadir. Zira geri kalmislik, Dogu’ya 6zgii bir kabahatse, o zaman kokten Bati karsithiginin da
iilkesini gotiirebilecegi bir yer yoktur.

Ahmet Kabakli ile yaptig1 konugma sirasinda yazilmis, fakat 12 Eyliil rejiminin Bagbakani Biilend
Ulusu’ya (1923-2015) gonderilmek tizere hazirlanan mektubunda, yine kavgasini seslendirmektedir.
Ayverdi, daha sonra Kubbealti dergisi iizerinden yaynladigi mektuplarini, bir kavga aracina
dontistiirmektedir. S6z konusu mektupta eski SSCB’nin ve ABD’nin Tiirkiye tizerindeki emellerini,
Tiirkiye i¢indeki partilerle saglamaya ¢alistigin1 belirtmistir. Ayverdi, iran’in yikilmasinda ABD’yi
suglamaktadir. Niifusu giderek artan milli birlik i¢inde olan bir Tiirkiye’nin; Rusya, ABD ve Israil’i
rahatsiz ettigini sik stk vurgulamaktadir. Bu noktada Cumhuriyet Halk Partisi (CHP) ve Milli
Selamet Partisi (MSP) iiyelerinin, anarsi ve bagnaz kaynaklardan beslenerek dis gii¢cler tarafindan
kullanildigin1  6ne siirmektedir. Komiinizme karsi koyan Milliyetgi Hareket Partisi (MHP)
iiyelerinin hapse atilmasinin, ABD tarafindan tasarlanmis bir kumpas oldugu goriisiindedir. Bu
kumpastan Tiirkiye’de komiinizmi yaymaya c¢alisan SSCB de hoslanmaktadir.

Donemin diger sag aydinlari gibi solla yenisemedigi ya da sol kiiltiir diinyasi, donemin sag
aydinlarini geride biraktig1 icin solu anlamak yerine tiim kotiiliiklerin anasi olarak gérme egiliminde
olan Ayverdi, sanki sol diisiince ortadan kalksa, iilkenin tiim sorunlarini asacagi zehabina
kapilmaktadir. Bu onun doneminin ¢ogu sag aydininin mustarip oldugu ortak bir hastalik gibidir.
Isler catallasinca Bati’nin her zaman Tiirklere diismanca yaklastig1 ve iceride onlara yardim eden
mihraklarin bulundugu tezine geri donen Ayverdi, goriislerini, su sekilde 6zetlemektedir: *’Bati
elbette Tiirk’iin karsisinda olmayi, bir iman meselesi bilecekti. Sasilacak olan bizim i¢imizde,
Bati’nin kendi imanina hizmet edecek insanlari bulmasi degil midir, efendim’> (Ayverdi, 2013: 8-
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9). Ayverdi 1970’lerde bu igerden dedigi kisileri, CHP ve MSP’de ararken, Osmanli’da bunu,
“Yeni Osmanlilar’” ve “’Jon Tiirkleri’” olarak adlandirir (Ayverdi: 9).

4.1. Siyasal Kutuplasmaya Kars1 ¢’Savasan Mektuplar’’

1970’lerdeki Tiirkiye’nin siyasi kutuplasmis atmosferi, hizla tirmanan sokak siddeti, onun siyasi ve
askeri liderlerle goriisme yapmaya itmis, boylece siyasete daha fazla katilma istegi duymustur
(Deliorman, 2004: 203). Yazdig1 siyasi mektuplarda ve hazirladigi raporlarda genellikle
Tiirkiye’nin sorunlarinin temel nedeni olarak, dagilan SSCB’nin etkisini gostermistir. 1970’lerin
sonuna dogru sag-sol catismasinin iyice alevlendigi donem, yakin arkadaslarimi milliyetgi
eylemlerde bulunmaya ve MHP’ye katilmaya davet etmistir. Bu baglamda, takipgilerinden Agah
Oktay Giiner (1937- ), 1977-1978 1I. Milliyet¢i Cephe Hiikiimetinde MHP’nin Ticaret Bakani
oldugu gibi, daha sonra da 6nce ANAP’in milliyet¢i kanadinda sonra DYP’de yer alarak popiiler bir
siyaset¢i- biirokrat haline gelmistir (Eygiydiren, 2009: 346-350).

27 Mayis 1978’de Samiha Ayverdi, MHP Genel Bagkani Alparslan Tiirkes’e (1917-1997) bir
mektup gondermistir. Mektubunda artik milletin sola kars1 bir direnis reaksiyonu i¢inde oldugunu
belirtmistir. Millet bunun bir 6liim kalim isi oldugunu anlamakta, fakat harekete gecememektedir.
Ayverdi’ye gore solun bastirilarak yok edilmesi i¢in siyasal iktidarin ele gegirilmesi gerekmektedir.
Iktidarn ele gegirilmesi icin MHP kadrolarinin hazirlanmasmi 6neren Ayverdi, mektubunda bazi
tespitlerde bulunmaktadir. Mektubunda sanayicileri kazanmanin 6nemine vurgu yapmustir. Clinki
sendikalarin iscileri ¢esitli toplanti, brosiir gibi propaganda araclari ile kendilerinin birer kuklasi
haline doniistiirdiigiinii belirtmistir. Bu baglamda olusan karmasanin daha kotii sonuglara yol
acmamast i¢in sanayicinin uyandirilip harekete gecirilmesi gerektigini aktarmaktadir. Eskiden
herkesi toparlaylp bir araya getiren 1la-y1 Kelimetullah prensibi olmayinca bos kalan alanin
sendikalar tarafindan doldurulmadan, patronun da menfaatine oldugu i¢in, patron ve is¢inin her
alanda birbirine eklemlenmesi gerektigini savunmustur. Bu noktada isciyi cahil ve tecriibesiz olarak
goren Ayverdi is¢inin gerekirse fabrikaya ortak edilerek kazanilmasi gerektigi {izerinde durmustur.
Bu konuda diger disiinlerini “’Televizyon, bu milletin basinda bir felaket, bir zebanidir. Goze ve
kulaga hitap eden bu alet ile yapilamayacak giizel is yoktur. Ama iktidara sahip olunca. Simdiki
iktidar ise kiyasiya ve alabildigine bunun aksini yapiyor. Ne Allah’tan korkuyor, ne de kuldan
utaniyor. Diinkii Edebiyat Vakfi’nin agilis merasimi beni ¢ok miitehassis hem de ¢cok miiteessir etti.
Vakfin kurulmus olmasi, yikicilara karsi acil bir direnis idi. Ama bu reaksiyonun aksiyonu ne
olacaktir? Ellerinde maddi-manevi kudret olmadikga, dilde, dinde, tarihte, sanatta hangi vasitalar ile
islerini yiiriiteceklerdir? Tanzimat’in hatali adimi, bugiin bir iflas ¢anim1 ¢almakta bulunuyor.
Asirlardir etrafimizi sarmis olan diisman zincirini hangi silahla parcalayip milli benligimizin temiz
havasini teneffiis edecegiz?” seklinde yazdigi mektupta belirtmistir (Ayverdi, 2018: 7-9; Ceylan,
2018).

SONUC

Osmanli Imparatorlugu’na, eski yasayis tarzina 6zlem Samiha Ayverdi igin ¢ok nemli olsa da,
yazarda ge¢mise korii koriine saplanip kalmak gibi bagnazca bir tutum goriillmemektedir.
Moderniteyi elestirirken, tipki diger ana-damar muhafazakarlar, hatta Necmettin Erbakan’in
gelistirdigi “’Milli Goriis ¢izgisi’” gibi modernizmin, tiim nimetlerinden azami 6lgiide yararlanmay1
da ihmal etmez. Aslinda Ayverdi igin sorun modernizmden ¢ok Bati’nin hizli bir sekilde taklit
edilirken, inan¢ sisteminin korunamamasi, yani muhafazakar literatiir iginde sdylemeye
calisildiginda “’medeniyetin kiiltiiriin tedrisatindan gegirilememis” olmasidir.
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Ayverdi’nin muhafazaci bir bakis acisiyla gelistirdigi teze gére Bati’nin {istlinliiglinii kabul ederek,
Bati1 kuliibiine giren yonetici tiirii i¢in III. Ahmet donemini gostermek yanlistir. Zira bu profil igin
Sultan Aziz’in iktidarin1 beklemek gerekecektir. Dolayisiyla da Ayverdi’nin karst ¢iktigi
modernlesme, sultan Aziz sonrasinda Batiya her giin daha fazla dykiinen ve ram olup, onun tutsagi
gibi davranan modernlesme ve onunla birlikte hissedilen °’yozlagmishik’’tir. Yoksa Samiha
Ayverdi’nin romanlarinda kullandig1 giiglii miinevver muhafazakar kadinlar, modernlesmeden
bihaber yasayan ucubeler degillerdir. Ancak bu tutum Yusuf Akc¢ura’nin, <’ Tiirkliigiin hizmetindeki
Islamiyet’> ya da “’Zeppelin ve Blériot’ya cirak olmak i¢in Kant ve Comte’un ¢iragi olmak’’
gerektigini savunan teziyle, hayli ters diismekteydi.

Yahya Kemal ve Yusuf Akgura’nin, kendi yiikselis donemlerinde dile getirdikleri tezlerle,
Ayverdi’nin yalnizlastirilmis ve koseye sikistirilmis bir “’kaybeden’’ portresi ¢iziyor olmasi, onun
muhafazakarlik icindeki yerini de digerlerinden ayri tutmaktadir. Yazinin basindan bu yana
Ayverdi i¢in kullanilan “’yarilma durumu’’, Ayverdi’nin bir “’kaybeden’’ olmasiyla yakindan
ilgilidir. Mektuplardaki yer yer umutsuz ve asabi seslenis, Ayverdi’yi diislinsel- inang alaninda lider
belledigi Fatih- Kanuni’den ¢ok Paleologos’a, esin kaynagi Yahya Kemal’in gercekeiligine karsin
kendisinde hayli belirgin o tuhaf ve karamsar bir tilkiiciilige (idealizm) gétiiren siirecin halkalaridir.
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