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Heidegger'e gére modern felsefenin miimkiin kildigi hiimanizm, gerek askin
metafiziksel spekiilasyonlar sebebiyle insani varolussal kéklerinden koparmis, gerekse
dayattigi diialist 6zne-nesne tasnifi nedeniyle teknik diisiince yontemini ortaya ¢ikarmigtir.
Bundan bdyle doga, tlizerinde tahakkiim iliskisi kurulmasi gereken bir nesne pozisyonuna
tenzil edilmistir. Doga, canlt bir ruha sahip olma vasfini yitirerek sémiirii nesnesi haline
gelmis ve hesaplayici diisiince tarzinin temelleri atilmistir. Varolanlara yénelik hesaplayici
diistince, hiimanizmin tesis ettigi epistemolojik ilkelerin bir neticesidir. Varligi esas alan
kékensel diisiincenin géz ardi edilmesi ve hesabi diisiinme bigciminin ¢agimizda hdkim
olmasi, varligin insan varolusundan yitip gitmesi anlamina gelir. Cagimizda nihilizmin bir
ifadesi olarak kendini aciga vuran varligin unutulusu ve bundan dolayr insanin kéksiiz
kalmasi, hiimanizmin dayattigi metafiziksel ilkelerin sonucudur. Varligin kendini yeniden
aciga vurmasinin iki yolu vardir; sanat ve kékensel diisiinme. Techne’nin tahlil edilmesi,
tehlikenin bulundugu yerde kurtulus imkdninin da bulundugunu gosterir. Zira techne, hem
hiimanizm sonrasi varligin unutulmasina neden olan modern teknigi hem de varliga yeni bir
diinya agmak suretiyle insan yasamiyla varligin miinasebetini saglayan sanati icerir. Benzer
sekilde Dasein’in tahlili ise varligi diistinmenin kékenini tesis eden insanin varolussal
kosullarni ortaya ¢ikarir.

Anahtar Kelimeler: Hiimanizm, Insan, Modern Felsefe, Techne, Varlik, Dasein,
Geleneksel Metafizik.
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ABSTRACT

According to Heidegger humanism, established by modern philosophy, has both
separated man from his existential roots due to transcendent metaphysical speculations, and
revealed the method of technical thought due to the dualist subject-object classification it
imposed. Henceforth, nature has been relegated to the position of an object which should be
dominated. Thus, nature became an object of exploitation after it lost its quality of having a
living soul. The calculative thinking concerning beings is a result of the epistemological
principles established by humanism. The dominance of calculative thinking in our age, by
ignoring the meditation based on Being, means the disappearance of Being from human
existence. The loss of the Being, which reveals itself as an expression of nihilism in our age,
and the rootlessness of man is the result of the metaphysical principles imposed by
humanism. There are two ways in which Being can reveal itself again; art and meditation.
The analysis of techne shows that where there is danger, there is also the possibility of
salvation because techne includes both the modern technique that causes the forgetting of
Being and the art that provides the relationship between human life and Being by opening
a new world. In a similar way, the analysis of Dasein reveals the existential conditions of
man, which establishes the origin of meditation of Being .
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Giris

Martin Heidegger (1889-1976), modern hiimanizmin tesis ettigi insan
gorusiini elestiriye tabi tutarken, bu goriisiiniin insani varliktan uzaklastirdigini
savunur. Clinkii Heidegger, insan ile varligin tekrar uzlasiminin temellerini
ararken hiimanist perspektifin diialist bir epistemolojiyle 6zne-nesne tasnifine
gitmesi, insanla varlik arasindaki iliskiyi zayiflattigini, bunun da insan1 yurtsuz
biraktigini savunur. Dolayisiyla Heidegger icin insan problemi, sadece
antropolojik bir mesele degil, ayrica varligi da ilgilendirmesi bakimindan
metafiziksel bir meseledir. Heidegger’e gore; “Yurtsuzluk diinyanin kaderi haline
geliyor. Bu cihetle kaderi, Varlik tarihi yoniinden ele almak zorunludur. [...]
Varligin kaderinin harekete gecirdigi bu yurtsuzluk, es zamanli olarak metafizik
bir tarzda ve metafizik yoluyla kusatilir ve értbas edilir.”!

Heidegger’e gore, hiimanizmin tesis ettigi 6znenin temel nitelikleri
birtakim sorunlara yol agmaktadir. Bu sorun ise insanin yurtsuzlugu problemiyle
iligkilidir. Bu ylizden hiimanizm elestirileri, Heidegger’in ileri siirdiigii 6zne
tasvirine mesruiyet saglayacaktir. Ciinkt Heidegger, yeni bir insan-varlik iligkisi
teklif ettiginde, hiimanizmin agmazlarini ve ¢agimizda neden oldugu problemleri
asma gldisiiyle gorisiinii olusturmustu. Zira Heidegger, dile getirmis oldugu
¢agdas insanin koksiizliigii ve yurtsuzlugu problemi hiimanizmin insana ve
varliga yonelik metafiziksel ilkelerine dayandigi iddia eder. Dolayisiyla bu
calismanin gayesi; 6ncelikli olarak hiimanizmin temel varsayimlarini ortaya
cikarmak, sonraki ¢aglarda bu varsayimlarin yol actig1 insan ve varlik iligkilerini
analiz etmek, Heideggerci bir perspektifle Hiimanizmin ve geleneksel metafizigin
elestirisinde bulunmak ve bu elestiriler neticesinde ortaya ¢ikan yeni varlik ve
insanin hangi ilkelere dayandigini agiga ¢ikarmaktir. Dolayisiyla séz konusu
calisma, Heidegger’in, Hiimanizm'’in insan, doga ve varliga iliskin epistemolojik
ve ontolojik goriislerinin elestirileri minvalinde ilerleyecektir.

Heidegger’e gore, teknoloji c¢aginda varligin kendini varolanlar
araciligiyla teshir ettigini ve insanin bu teshir silirecindeki konumunun tespit
edilmesi gerektigini savunur. Bu vazifeyle Heidegger, insanin ve varligin neligine
iliskin bir sorusturmada, insan varolusunda rol alan farkli el-altindaki nesneleri
ve temel bir varolussal belirlenim olan kaygi (Sorge) fenomenini merkeze alir.
Oysaki hiimanizm, insan tanimlamalarinda varolussal belirlenim olan kaygi
fenomeni ile onun varolanlarla kurdugu iliski tarzinin varolussal kosullarini géz
ardi ettigi icin askin, evrensel ve soyut muhtevalar iceren metafiziksel teorilere

1 Martin Heidegger, “Letter on Humanism”, i¢inde Basic Writings, ed. David F. Krell, New
York: Harper & Row, 1977, 219-220.
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saplanmistir. Dolayisiyla modern felsefenin varlik ve insan goériisiinde ickin
bulunan metafiziksel unsurlarin ve Heidegger’in varlik ve insani yeniden varolus
kosullariyla nasil entegre etmeye calistigt bu c¢alismada irdelenecektir.
Heidegger’in disiincesindeki temel varsayimlarin ortaya ¢ikarilmasi adina
techne ve Dasein kavramlarinin epistemolojik ve etimolojik ¢c6zlimlemeleri, ayni
zamanda hiimanizmin diisiince bi¢iminin tasfiyesinin hangi dogrultuda
gerceklestigini de agiga ¢ikartacaktir. Ciinkii Heidegger’in diisiince sisteminde
yer alan techne ve Dasein kavramlari, bir yoniiyle de hiimanist varlik ve insan
tasavvurlari karsisinda insanin varolussal kosullarini tesis etmeye calisir.

Dasein tabiri, hiimanizmin tesis ettigi evrensel ve zaman-mekana askin
insan ve varlik mefhumunu, insanin diinyasalligi cercevesinde zaman ve mekan
kosullarina tabi kilmaya cabalar. Benzer sekilde techne kavramini da, onun Grek
koklerinden hareketle, htimanizmin askin, sabit ve evrensel hakikat kavrayisini,
insanin varolusundaki ortaya ¢ikan olus siirecine tabi kilma islevi goriir. Sanat
ve teknigi ihtiva etmesi bakimindan insanin varolussal iliski ve eylem bigimlerini
ifade eden techne’'nin, aletheia (hakikatin ortaya ¢ikmasi) ile olan 6zsel iliskisi,
hiimanizmin metafiziksel, askin ve sabit hakikat kavrayisinin, insanin varolussal
kosullarina tabi kilindigini gésterir. Bu agidan techne ile aletheia iliskisinin agiga
¢ikartilmasi ve bu noktada insanin islevinin belirlenmesi, Heidegger’in insan
tasavvurunun tespit edilebilmesi agisindan 6nemlidir. Bu dogrultuda Heidegger,
c¢agimizda vuku bulan teknolojik diisiince tarzinin, hiimanizmin insana dair
metafiziksel varsayimlarinin bir neticesi oldugunu diisiiniir. Fakat bu noktada
hiimanizmin 6zne diisiincesine giden siirecte, Antik-Grek felsefesi ile orta cag
diistincesindeki doga, insan ve Tanr1 tasavvurlarindaki doniisiimlerin neler
oldugu ve bu dontisiimlerin ne tiirde metafizik, ontolojik ve epistemolojik
dontisiimlere sebebiyet verdiginin belirlenmesi 6nemlidir. Ciinkii Heidegger,
modern felsefenin insan tasavvurunu tenkit ederken ve kendi diisiince
sisteminin temel varsayimlarimi olustururken bilhassa Antik felsefi diisiince
sisteminden ve Antik Yunan dilinin kavramsal muhtevasindan faydalanir.

1. Hiimanizm ve insanin Mutlak Egemenligi

Antik Yunan’da insanlar gibi evrenin de bir ruhu olduguna inanilirdi.
Tanr1 diistincesi de evrenden ayri diisiiniilemezdi, Tanrisal ruh ya da irade,
evrenin biitiinlinlin bir pargasini teskil ederdi. “Yunan doga bilimi, doga
diinyasinin akilla dolu oldugu ya da her yanina akim sinmis oldugu ilkesine
dayanir. Yunan diistiniirleri dogada aklin bulunusunu, doga diinyasinda varolan,
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varlig1 doga bilimini olanakl kilan kuralliligin ya da diizenliligin kaynagi olarak
goriiyorlardl.”? Platon’un varsayimina gore bu aklin kaynag idealardir. idealar
hakikatin kendisini teskil ederken bu evrendeki tiim mevcudiyet, s6z konusu
idealardan pay alirdi.3 Bu itibarla insan, canli ile cansiz varliklara nispetle
ontolojik bir Ustiinliige sahip degildi. Dogal olarak Grek doga diisiince sistemi,
evrenin yaratici faaliyetinin merkezde oldugu bir kozmolojiyi varsayar. Bu
varsayimda evren, ruhu ve akli olan bir fail pozisyonundadir.

Evrenin her yerine sinmis halde bulunan Logos, tiim canlilarin sahip
oldugu kapasite uyarinca kendisini canlilara pay ederdi. Dolayisiyla insanin,
diger canlilarin sahip olmadig1 evrensel bir akli ve bu vasitayla ontolojik bir
tahakkiim mesruiyeti s6z konusu degildi. Yani akil, insan bilinci ya da Tanri’'da
degil evrenin kendisinde konumlanmisti. Orta ¢aga gelindiginde, evrende igkin
konumda bulunan Logos, Tanrr’'nin mutlak aklina tesis edilmistir. Artik logos’a
sahip olmayan evren, kendi basina akildan ve diizenlilikten yoksundur. Evren ve
insan bu noktada, mutlak gii¢ ve akil sahibi olan Tanri'nin kendilerine diizeni,
akli ve logos’u bahsetmesine ihtiya¢ duyardi. Hiimanizmin diger dénemlerden
farkliligi, Antik Yunan disiincesinde evrende, Orta ¢agda ise Tanri’da mevcut
bulunan mutlak akli insana tahsis etmesidir. “Bu karsitligin merkez noktasi, doga
diinyasinin, fizik bilimince incelenen diinyanin bir organizma oldugunun
yadsinisl, onun hem zekddan hem de yasamdan yoksun oldugunun ileri
sliriiliisiiydii. Bundan 6tiirti, doga diinyasi kendi devinimlerini ussal bir bicimde
dizenleyemez, hele kendi kendini hi¢ devindiremez.” ¢+ Bundan dolay1
hiimanizm, diinyanin canli bir organizma olma vasfindan cansiz bir nesneye
(resme) olma doniistiigii ve Tanr1 diislincesinin de askiya alindig1 bir dontisiimii
isaret eder.> Boylece var olanlarin tamami, 6znenin kendi perspektifinden
tanimlanmaya baslanmis, bu vasitayla doga, 6znenin emrine amade oldugu bir
pozisyona tenzil edilmistir. “Hiimanizma adi, insandan yola ¢ikarak, biitiiniinde
var olami insanin durdugu yerden, insana gore aciklayarak, degerlendirerek,
insanin felsefi yorumlanisini imler.”®

Descartes’in bilgiyi matematize edilmesi, diinyay1 bir sablona
indirgemeyi tesis edecek kosullar1 hazirlamistir. Burada so6z
konusu olan, mevcut bulunan bir seyin tekrarlanmasi anlaminda

2 R. G. Collingwood, Doga Tasarimi, ¢ev. Kurtulus Dinger, Ankara: imge Kitabevi, 1999,
12.

3 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, [stanbul: Remzi Kitabevi, 1993, 70.

4 Collingwood, Doga Tasarimi, 12.

5 Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tanr1 Oldii Sézii ve Diinya Resimleri Cagi, cev. Levent
Ozsar, Bursa: Asa Kitabevi, 2001, 81

6 Ay.
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bir tasvir degil, gercek anlamiyla diinyanin yeniden tasavvur
edilmesidir. Heidegger'e gore s6z konusu olan varolanin
tasarlanmasidir. Diinya resmi ¢agi, diinyanin gorsel bir resmini
yapmak, yani taklit ile degil, diinyanin bir modelinin tiretilmesi yani
cercevelenmesiyle ilgilenir. Diinya resmi ¢ag1 diinyanin veriye
indirgenmesidir.”

Rene Descartes (1596-1650), diialist bir yontemle 6zne ile nesneyi
birbirinden mutlak bicimde ayirarak 6zne kategorisi icerisinde yer almayan tiim
mevcudiyetin (yani nesnenin) epistemolojik temellerini ego’da tesis etmistir.
Descartes acisindan “Diisiiniiyorum 6yleyse varim”8 6nermesi, hakkinda kusku
duyulamayan ilk temel epistemolojik prensibi olusturur. Bundan dolay:
kuramsal olarak ontolojik mevcudiyetinden emin oldugum yegane varlik olan
ego’ya nispetle tiim harici diinyanin insa edilmesi gerekmektedir. Onceden
6zne’den bagimsiz bir varolusa sahip olan harici diinya hem epistemolojik
bakimdan 6zne’de temellendirilmis hem de 6zneye tabi kilinmistir. Dolayisiyla
Descartes’in askin ve rasyonel dznesi, ontolojik olarak harici diinyanin disinda
konumlanmistir. Descartes’in 6zne-nesne, zihin-beden ayrimlarina dayanan
diialist kuraminin yani sira Francis Bacon’in “Bilmek egemen olmaktir.” ®
diisturu, doganin bilgi vasitasiyla hakimiyet altina alma iradesini yansitir.
Descartes’in agkin 6znesi ile Bacon’'un egemen olma iradesi bir araya gelerek,
hiimanizmin ruhunu olusturmustur. Bu vasitayla 6zne, tiim varolanlarin hem
ontolojik hem de epistemolojik temeli olmasinin yaninda harici diinyayla
tahakkiim esasli bir iliski tesis etmistir. Yunan episteme kavrayisinda insan
nesneyle tahakkiim iliskisine girmez. Nesnenin mevcudiyeti, insanin rasyonel
yetisinden bagimsizdir.

Ozne, modern felsefenin metafiziksel ilkeleriyle birlikte harici diinyay1
yalmzca gozlemlemekle yetinmemis, dogayr kendi iradesine uygun bir
sekillendirerek kendi kuramsal tasarisina nispetle sekillendirmistir. Ornegin
teori ifadesi, dis diinyada vuku bulan olgularin belirli ilkeler esliginde
duzenlilikleri tesis edilerek insan idrakine sunma faaliyetidir. Burada teori
teriminin Antik donemle birlikte diger caglardaki kullanim tarzlarini tahlil
ederek, insanin harici diinyaya karsi olan tutumunu da belirleme imkani
bulabiliriz.

7 Barbara Bolt, Yeni Bir Bakisla Heidegger, cev. Murat Ozbank, Istanbul: Kolektif Kitap,
2012, 68.

8 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma, ¢ev. K. Sahir Sel, [stanbul: Sosyal Yayinlar,
1984, 67.

9 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 241.
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‘Teori’ s6zclgl, Grek dilindeki thedrein fiilinden gelir. Bu fiile ait
olan isim theéria’dir. Bu sozciiklere 6zgu yliksek ve gizemli bir
anlam vardir. Thedrein fiili, iki kok sdzctigln, thea’nin horaénun
biraraya gelmesinden ¢ikti. Thea (kars. Tiyatro/theater), bir seyin
kendisini gosterdigi dis goriintl, vechedir, bir seyin kendisini
sundugu dis goriiniistiir. Platon, mevcudolan seyin ne oldugunu
gosterdigi bu vecheye eidos adini verir [...] Thedrein’deki ikinci kok
sozcik, horaé su anlama gelir: bit seye dikkatlice bakmak, onu
gozden gecirmek, ona yakindan bakmak. Boylelikle bundan su
sonu¢ c¢ikar Kki; thedérein, thean horan’dir; mevcudolan seyin
goriilebilir hale geldigi dis gortintise dikkatlice bakmak ve boyle bir
goriis -gorme- sayesinde ondan gozlerini ayiramamaktir.10

Dolayisiyla Grek diisiince sistemine gore insan, dogay ve gercekligi saf
bir nazarla seyrederek onda mevcut bulunan hakikati, idrakiyle kavramaya
calisirdl. Ornegin Platon’un varhik kuramina gére yalmzca saf akil aracihgiyla
idealar1 temasa ederek hakikate ulasabiliriz.11 Bdylesi bir diisiince sisteminde
insan, gercekligin doniistiiriilmesinde ya da insa edilmesinde herhangi bir rolii
bulunmadig1 i¢in pasif bir konumdadir. Aristoteles ac¢isindan ise gerceklik,
epistemolojik olarak nesnelere ickin kategorilerin tahlil edilmesiyle aciga
cikartilirdi. “Kategorilerin bazilari t6zi, bazilari niteligi, bazilari niceligi, bazilari
bagintiyi, bazilar1 etkenligi veya edilgenligi, bazilar1 yeri, bazilar1 zamani ifade
ettiklerine gore, onlarin her birine varligin anlamlarindan biri tekabiil eder.”12
Dogal olarak burada insana diisen vazife, gercekligin kendisine ya da bilginin
kategorilerine istirak etmeksizin, pasif bir tarzda nesneyi (ya da Platoncu
sistemde idealar1) tahlil etmektir. Fakat Heidegger’e gore bu kavrayis, Roma’dan
itibaren déniistime ugrar.

Romalilar, thedrein’i contemplari ile, thedria’y1 contemplatio ile
cevirirler. Roma dilinin tininden, yani Roma varolusundan
kaynaklanan bu ceviri, Grek dilindeki sézciiklerin sozettikleri
seyde ozsel olan seyin bir darbede yokolup gitmesine yol agar.
Ciinkli contemplari su anlama gelir: bir seyi ayr bir dilim halinde
boélmek ve onu orada kapatmak. Tempium, kokenini thérein’in
kendisinden koklendigi seyden biitiiniiyle farkli bir deneyimde

10 Martin Heidegger, “Bilim ve Diigiiniim”, cev. Hakki Hiinler, icinde Bilim Uzerine Iki Ders,
[stanbul: Paradigma Yayinlari, 1998, 22-23.

11 Platon, Phaidros, ¢ev. Furkan Akderin, [stanbul: Say Yayinlari, 2017, 247 d-e.

12 Aristoteles, Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, [stanbul: Sosyal Yayinlar, 1996, 1017 a 25.
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bulan, Grek dilindeki temenos'tur. Temnein su anlama gelir:
kesmek, bolmek.13

Artik doga ve ona yonelik gerceklik tasarilari, insanin bilincine
sabitlenmis ve doganin ne olduguna iliskin tasarilarda insan aktif bir konumda
yer almaya baslamistir.

Hiimanizmin kokenlerine dair ipucu veren humanitas terimine ilk
olarak Cigcero (mé. 106-43)nun metinlerinde, etik ve egitim iizerine
tartismalarda yer almaya baslamistir. 14 Bu baglamda hiimanizm ifadesi,
humanitas terimimyle de baglantili olarak insanin harici diinyay1 bir gergeklik
olarak kendi perspektifinden tasarlama siireciyle ortaya ¢ikar. Heidegger’e gore;

Acikca goriilecegi lizere humanitas terimi iizerinde ilk kez Roma
Cumhuriyeti ¢aginda diisiiniilmiistiir. Burada homo humanus, homo
barbarus’'un karsitini ifade ederdi. [...] Ozellikle hiimanizmle ilk
olarak Roma’da karsilastigimizda dolayr hiimanizm, Roma
uygarhiginin Grek uygarliginin ge¢ donemiyle karsi Kkarsiya
kalmasindan ortaya ¢ikmis bir Roma fenomenidir.15

Aslinda Cicero’'nun humanitas’a iliskin boylesi bir tasviri, onun ilahi
varolusa karsi inang¢sizliginin neticesinde vuku bulmustur.1¢ Fakat orta ¢agda,
dinin kurumsallasmis yapilarina olan itikat, insan yerine Tanrr’'nin evrenin
merkezine konumlanmasina sebebiyet vermistir. Antik Yunan diisiincesinde
doga takdis edilirken orta ¢ag doneminde ise Tanri'nin yaratici iradesi ile onu
temsil eden kurumlar takdis edilmistir. Boylece Antik Yunan diisiincesindeki
maddenin ezeli-ebedi mevcudiyeti ve kutsalligina olan inang yitirilmistir. Artik
doga (ya da madde), hem varliga gelebilme hem de diizenligini devam
ettirebilme anlaminda Tanri’'nin kutsal yaratic1 faaliyetine tabidir.l” Modern
felsefenin miimkiin kildig1 hiimanizm, evrenin egemenliginin Tanri’dan insana
gecisini ifade eder. Descartes’in kendi yazilarinda, evrenin, mutlak olarak
Tanr’'dan insanin hakimiyetine gecisinden s6z edemeyiz. Fakat Descartes,
6znenin karsisinda duran diinyayr bir nesne olarak tasarlamasi ve insanin
mutlak iradesi smirlarinin  belirlenmesi modern felsefe, hiimanizmin
metafiziksel ilkelerini belirlemistir. Daha sonra Descartes’in 0gretilerini

13 Martin Heidegger, “Bilim ve Diisiiniim,” 25.

14 Tony Davis, Humanism, London and New York: Routledge, 2001, 127.

15 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 200-201.

16 Corliss Lamont, The Philosophy of Humanism, New York: Humanist Press, 1997, 69.

7 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢cev. Halil Vehbi Eralp, [stanbul: Kabalcl Yayinlari, 2015,
137-138.
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miidafaa etmeye calisan Nicholas Malebranche (1638-1715), aranedencilik
teorisiyle Tanri’'nin evrene her an miidahale halinde oldugunu diisiincesine
karsit olarak, Tanr'nin bir nevi saatgiye benzedigini yani evreni bir defa
kurgulayip ¢ekildigi diisiincesi dogmustur. “Artik Tanr1 emekliye ayrilmis, onun
yerini akil almistir. Tanri-evren iligkisi saatgi-saat iliskisine benzetilen bu
tasavvur biciminde Tanri, evreni adeta bir saat gibi kurmus, evren de artik kendi
kendine yeter ve otonom olarak varligini stirdiirmektedir.”18

17. ylizyildan itibaren Tanrr'nin evrenin iizerindeki daimi hakimiyeti
disiincesinin yitirilisi, deizmin ylikselisine, insanin ise yitirilmis olan Tanri’'nin
yerini almasina neden olmustur. Bu noktadan itibaren 6zne, Tanr1’'nin konumuna
ylikselerek, varlik icerisinde ayricalikli bir konuma erisir. Artik Tanr1’'nin yerine
yani evrenin merkezine gecen insanin miistesna varolusu, diinyay1 kendi irade
ve arzusu etrafinda doniistirme ve diinya iizerinde hakimiyet kurma
faaliyetlerine mesruiyet saglamistir. Dolayisiyla hiimanizm, Tanr1 diistincesini
ihmal etmis, diinyay: ise canli bir fail olma vasfindan yoksun kilarak onu cansiz
bir nesne (resim) haline getirmistir.1® Diinya 6zne ve nesne diializmi etrafinda
kurgulanarak, 6znenin disinda yer alan mevcudiyet (nesne), ontolojik bir
tahakkiim ile insanin emrine amade bir nesne pozisyonuna irca edilmistir.
Boylesi bir diinya kavrayisi ve bu kavrayisin neticeleri, Heidegger 6zelinde
varolusculuk ile posthiimanizm tarafindan elestirilmesine sebebiyet vermistir.

2. Hiimanizme Yénelik Ozne Elestirileri

20. ytzyilda Heidegger’in elestirilerinin yani sira hiimanizme yonelik
bir¢ok elestiri glindeme gelmistir. Heidegger'in disindaki elestiriler, genel
itibariyle etik meseleler iizerine yogunlasir. Bu elestirilerin temel varsayimy,
hiimanizmin tesis ettigi 6zne kavrayisinin, diinya savaslari, somiirgecilik,
ekolojik bozulma, soykirim vs. gibi bircok sorunu da beraberinde getirdigidir.
Cinkii doganin bir nesneye ddniismesiyle insan dogay1 somiirebilecegi bir
kaynak olarak gérmeye baslamis, bu da ekolojinin bozulmasina ve biyolojik
cesitliligin yok olmasina neden olmustur. Ayrica Avrupa’daki somiirgecilik
faaliyetleri ve soykirimlar, Hiimanizmin 6zne kavrayisiyla irtibatlandirilmaya
baslanmistir. Ornegin Nazi déneminde Almanya’da yasayan Yahudiler,
hiimanizmin tesis ettigi 6zne-nesne ayrimindaki 6zneye tekabiil etmiyordu.

18 Mahmut Ay, “Tanri Tasavvurlarinin Politik Tasarimlara Yansimasi”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 2, 2005, 121.
19 Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tanri Oldii S6zii ve Diinya Resimleri Cagi, 81.
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Dolayisiyla evrenin merkezine yerlesmis olan batili-6zne Yahudiler, kadinlar ya
da igclincii diinya tlkelerinin vatandaslari degildi. Hiimanist tasavvurda
dinyanin merkezinde bulunan 6zne, batili ve erkek o6znedir. “Postmodern
feminizm olarak da bilinen feminist hiimanizm karsitligi, bu Avrupa merkezci ve
normatif hiimanist ‘erkek-insan’ idealine eklenen biitiinciil kimlikleri
reddetmistir.” 20 Dolayisiyla modern felsefe ve hiimanizmin, evrenin
merkezinde bulundugunu iddia ettigi insan, yeryiiziindeki biitiin insanlari
kusatabilecek bir 6zellige sahip degildir. Burada zikredilen insan, hem cinsiyet
bakimindan erkek olma hem de Avrupali olma vasfina indirgenmistir.

Dolayisiyla batili-erkek 6zne, evrensel akli temsil ederken onun iiretmis
oldugu evrensel ilkeler ise kadin ve Avrupali olmayan insanlarin yani sira canli-
cansiz doganin biitiiniinii egemenligi altina alma iradesini ihtiva ediyordu. Bu
durum etik problemleri beraberinde getirmistir. Etik problemlerin iistesinden
gelebilmek icin de insanlarin diger canlilarla ayni ontolojik seviyede yer aldigi,
bu sebeple insanin herhangi bir ayricalikli varolusundan séz edilemeyecegi
teoriler ortaya cikmistir. Ornegin diialist ve hiyerarsik evren tasavvuruna
posthiimanist cepheden karsi ¢ikis Donna Harraway’den gelir. Harraway’e gore
somiirgecilik, soykirimlar, insan haklari, ekolojik bozulma vs. gibi problemler
hususunda ihtiya¢ duyulan yaklasim siire¢ ontolojisidir. Cliinkii ona gore
“diisiince, potansiyel olarak karsit pozisyonlar arasi geciste meydana gelen
gdcebe bir faaliyettir.”2! Qyleyse insanin diger canlilarla olan iliskisi, hiyerarsik
bir ontolojiye degil siire¢ ontolojisine dayanir. Boylece insanin insan disi
canlilarla hiyerarsik iligkisinin, es diizeyli bir iligskiyle tashih edilmesi 6nerilir.
Clinkli 6zne-nesne ayrimi hiimanizmin tesis ettigi ataerkil kosullarda ortaya
cikmistir. Bundan dolay1 ihtiya¢ duyulan sey, “hiimanizmin asilmasi ve 6znenin
sahip oldugu ayricaliklarin tiim canlilara, hayvanlara, bitkilere, hiicrelere,
bakterilere, uzatabilmenin kosullarinin aranmasidir.”22

Artik insanin evrenin merkezinde bulundugu, her seyin ol¢iisiini
belirledigi ve evrensel akli temsil ettigi icin doga lizerinde egemenlik tesis eden,
sabit bir insan dogasi anlayisinin yerine gocebe (degisken) insan dogasi anlayisi
gecilmistir. Bununla paralel olarak Heidegger de, Hiimanizmin iddia ettigi,
o6nceden belirlenmis, sabit ve degismez insan dogasi anlayisini reddeder. O, insan
dogasini, ya da 6zilinii, kendi varolusu igerisinde kokenlendigini savunur. Ona
gore “‘0z’, ne esse essentiae araciligiyla tanimlanabilir ne de 6z esse existentiae'y1

20 Rosi Braidotti, [nsan Sonrasi, cev. Oznur Karakas, istanbul: Kolektif Kitap, 2014, 38.

21 Rosi Braidotti, “Posthuman, All Too Human: Towards a New Process Ontology.”
Theory, Culture & Society, say1. 7-8, (2006): s. 199.

22 Age.,198-199.
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tanimlayabilir. Halbuki ‘6z’, Dasein’in ekstatik niteliginden dogar. Ek-siste olmus
Insan, varligin pariltisimi ‘ilgi’ icerisinde saklayarak devam ettirdikce, Dasein’1 da
canl tutar. Dasein kendi kendini, esas bicimde ‘firlatilmis’ olmakligiyla ortaya
¢ikarir.” 22 Bu minasebetle Heidegger de posthiimanistler gibi insanin
degismez-sabit bir 6zlinin bulunmadigini, bu 6ziin insan varolusu igerisinde
daima degisip donlismeye devam ettigini iddia etmesi acisindan gocebe bir insan
dogas1 anlayisin1 savunur. Fakat post-hiimanizmin tersine Heidegger'in
hiimanizm elestirileri etik bir hassasiyet tasimaz. Onun analizleri, daha ¢ok
metafizik ve epistemolojik muhtevaya sahiptir.

2.1. Heidegger’'in Hiimanizm Tenkidi

Heidegger acisindan modern felsefenin tesis ettigi hiimanizmi iki
sacayagl lizerinde tahlil edebiliriz. Bunlar; hiimanizmin insani, varolustan uzak
metafiziksel bir muhtevayla degerlendirmesi ve varlifi gizleyen teknolojik
diisiinme tarzini dayatmasidir. Heidegger’e gore;

Her hiimanizm ya metafizikte kokenlenmis veya metafizigin kokeni
haline gelmistir. Varligin hakikatinin ne oldugunu sormaksizin
varligin 6nkosulunu mecbur kilan insanin 6ziintin her belirlenimi
[..] metafizikseldir. Ozellikle insanin 6ziiniin ne oldugunu
belirlenme tarziyla iliskili olarak tiim metafizige mahsus olan sey,
netice itibariyle, onun “hiimanist” olmasidir. [Hiimanizm] insani
tanimlarken, sadece insanin Oziiyle varhigin iligkisini
sorusturmadigiyla kalmaz, ayrica metafizik temelinden dolayi,
hiimanizm bdyle bir meseleyi hem fark edemedigi icin engel
olmustur. Zira varligin hakikatine yonelik mevzunun gerekli bigimi,
metafizik araciligiyla unutulmustur.24

Heidegger, varligin kendisini unutturmasini, geleneksel metafizigin
tesis ettigi kosullara baglar. Cilinkii hiimanizmin de temelini teskil eden
geleneksel metafizik, varligin i¢inde bulunan bir varolani varlik olarak tayin
eder, bu durum ise varligin kendisini gizlemesine yol agar.2>

23 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 207.

24 Age., 202.

25 Martin Heidegger, Being and Time, Trans. Joan Stambaugh, New York: State University
of New York Press, 1996, 19.
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Bu ise [..] Varligin hakikatinin, metafizik tarafindan iizerinin
ortiildiigii anlamina gelir. [ ...] Clinkii Metafizik, Varligi Varlik olmasi
bakimindan degil Varligi, Varolan olarak tasavvur eder. [..]
Metafizik, Varlig1 varolanlarla karistirdigi i¢in Varligin Hakikatini
diisinmeye yeltenmez. Bundan dolayr insanin 6zii ile Varligin
Hakikatinin iliskisini, hicbir zaman sorgulamadi.26

Heidegger’'in Varlik ve Zaman'daki gayesi, Dasein‘in a¢iga
cikartilmasidir. Dasein ifadesiyle Heidegger, hiimanizmin temellendigi
geleneksel metafizigin simirhiliklarini asmaya c¢alisir. Heidegger'in Dasein
sozciiglyle insana gonderimde bulunmasi, onun varlikla irtibat kurabilecek
yegane canli oldugunu gésterir. insanin diinya icerisinde tesis ettigi mekansal ve
zamansal iligkiler hem insanin kendi 6ziiyle hem de varlikla kurdugu varolussal
iliskilerdir. Geleneksel metafizik, insanin 6ziline dair her iddiasinda, onun bu
diinyada sahip oldugu varolussal iliskilerini gdrmezden gelir. “Diinya igerisinde
olmak, Da-sein’in dziine ait olan bir hususiyettir. Bu dogrultuda koéken itibariyle
Da-sein’da mevcut olan varlik diisiincesi, ‘diinya’ gibi bir seyin idrakine ve diinya
icerisinde elde edilir durumdaki varolanlarin varolusunun idrakine isaret
eder.” 27 Dolayisiyla Dasein, insanin firlatilmis oldugu diinyadaki zaman ve
mekan kosullarinda asina oldugu iliskilere isaret eder.

Heidegger, Dasein kavramiyla hiimanizm ve modern felsefenin insanin
6zline atfettigi metafiziksel muhtevasini reddeder. O 6ncelikle insana, onun bu
diinyadaki iligkilerini tesis eden varolussal bir temel arayisi icindedir. Onun
nazarinda “insanin 6zliniin ek-sistence [varolus] oldugu soylenebilir. [...] Ciinki
sadece insan, Ek-sistence’nin kaderine kabul edilmistir. Bundan dolay1 ek-
sistence, hi¢cbir zaman diger canlilarin paylastigt bir nitelik olarak
diisiiniilemez.”28 Oliim ve kaygi durumlari, insanin bu diinyadaki varolusunun
getirdigi iliskilerin bir neticesidir. Oliime dogru olan insan, bundan kayg: duyar.
Insanin kaygi duyan bir varlik olmasi, yalnizca insanin 6liimlii oldugunu gésterir.
Ciinkii Heidegger'e gore sadece insan Oliirken diger canlilar telef olur. Bu
anlamda insanin ne oldugunun belirlenmesi, hiimanizmin gérmezden geldigi
insanin varolussal kosullarini tesis eden, 6liim ve kaygi durumlarini da merkeze
almay1 gerektirir. Bundan dolay1 Dasein olmasi bakimindan insan, varligin
varolussal kosullarina miidahil olarak varligin 6zini disiinebilir. Fakat
metafizigin varolusa askin ve donuk kavramlariyla insani tahlil etmek, insani
varolusundan yani varolusa ickin bulunan kaygili ve 6liime dogru varlik olmasi

26 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 211.
27 Martin Heidegger, Being and Time, 11
28 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 204.
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hakikatinden koparir. Himanizmin temel savi olan insanin evrensel akla sahip
olmasi, Descartes tarafindan insanin en temel 6zii olarak vaaz edilmisti. Halbuki
bu iddia, metafiziksel muhtevasi nedeniyle insanin kaygi ve 6liim gibi varolussal
niteliklerini géz ardi eder.

Heidegger’e gore Hiimanizmin, “animal rationale yani ‘rasyonel canh
varlik’ minvalinde insanin 6ziinii tanimlamasi yanlis degildir. Ancak bu tanim
Da-seinin mevcut bulundugu konumdaki fenomenal dayanagin izerini
tamamen oOrter. Ciinki s6z konusu fenomenal dayanakta insan kendisini
konusan bir varlik olarak a¢iga ¢ikartir.”2° Heidegger'in hiimanizm ve onun
miimkiin kildig1 geleneksel metafizik elestirileri, temelde insan ve varlik
meselesi etrafinda ilerler. Ona gore “Varlik’ -Tanr1 veya evrensel bir temel
degildir. Varlik insana, biitiin var olanlardan daha uzak, fakat 6zii geregi biitiin
var olanlardan daha yakindir.” 30 Varligin tespiti, insanin o6ziine de 1sik
tutmaktadir. Geleneksel metafizigin varlig1 varolan olarak tasarimlamasinin
aksine diisiince, varlig1 varolan olarak degil, varolandan itibaren varlik olarak
tasarimlamalidir. Hiimanizmle birlikte varlik, 6znenin kesinligine referansla res
cogito'nun idrak tasarimina yerlestiginden, varlik ile insan arasindaki
miinasebet yitirilmistir. Heidegger’e gére bu yiizden insan, varlik, varolus ve
varolanlar arasindaki iliski incelenmelidir. Ciinkii insanin varolanlar araciligiyla
varlikla kurdugu miinasebet, varolus icerisindeki insanmin varhigi kaygiyla
iistlenmesine neden olur. Burada insanin kokensel diisiinme (tefekkiir,
meditasyon) ve sanat ile varligin hakikatine istirak etmesi gerekir. Clinkii
varligin hakikati, kokensel diisiinme ve sanat ile insana her seyden daha yakin,
giindelik-teknik diistinme ile her seyden daha uzaktir.

Heidegger acisindan hiimanizmin metafiziksel ilkeleri, insanin varolus
kosullarini goremediginden Hiimanizm, insan yasamindaki varhigin izini
unutturur. Hiimanizmin, insan yasamindan varligin izini silmesinin bir baska
vechesi de teknolojik diisiince mantigin1 dayatmasidir. Teknolojik diisiince
mantifl, insanla varlik arasindaki irtibati azaltarak varolanlar1 merkeze alir.
Hiimanizmin dayattig1 diisiince mantigindan itibaren doga artik Antik Yunandaki
canli bir ruha sahip olma vasfini yitirerek, somiiriilmeye hazir cansiz bir nesne
konumuna indirgenmistir. Bu dogrultuda Heidegger, hiimanizmin getirdigi
sorunlari, varligin insan yasamindan yitip gitmesinde ve insan iliskilerine hakim
olan hesaplayic1 yaklasimda goriir. Ciinkii bu diisiince tarzi ormani bir kereste

29 Martin Heidegger, Being and Time, 174.
30 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 210.
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deposu, hayvani bir siit ya da et membai dagi da bir maden ocagi olarak gorir.3!
Burada techne kavraminin analizi, Heidegger’in, modern felsefenin tesis ettigi
hiimanizme yo6nelik elestirilerini agiga ¢ikarmayi saglar. Buna gore Grekcedeki
poisesis’in, liretim faaliyeti olarak varliga getirme anlaminda iki tarzi mevcuttur;
physis (dogal iiretim) ve techne (yapay iliretim). Techne, glinimiizde ayri
terimleri ifade eden sanat ve teknigin (sinaat) birlikteligini gosterir. 32
Aristoteles techne’yi bir poiesis olmasi acgisindan sanat ve teknigi kusatan bir
anlamda kullanir.33 “Aciga-cikarma, poiesis, yalnizca el becerisine dayali imalat,
yalnizca sanatsal-siirsel olarak goriiniise ve tasvire ¢ikarma degildir. Physis de,
yani bir seyin kendisinden hareketle ortaya c¢ikmasi da, bir agiga-¢ikmadir,
poiesis'tir.”34

Buna gore physis ve techne, daha dnce mevcut olmayan yeni bir formu
hakikatin gizinin a¢ia ¢ikarilmasi yani aletheia’dir. “Hakikat baska bir deyisle
Yunanca ‘aletheia’ varligin acikligidir, agiga ¢ikmasidir ve hakiki olanin
varligidir”35> Heidegger aletheia kavramini, sir halinde bulunan ve heniiz agiga
cikarilmamis olan seyin agiga ¢ikmasi, hakikatin asikar hale gelmesi anlaminda
kullanir.3¢ Onun agisindan “teknik, gizini-agmanin bir tarzidir. Teknik, gizini-
agmanin (Entbergen) ve gizlilikten-¢cikmis-olmanin (Unver-borgenheit) vuku
buldugu, yani aletheia’nin, Hakikat'in olup bittigi alanda viicut bulup siirer.”37

Heidegger’e gore hiimanizmin metafiziksel ilkeleriyle birlikte Antik
Yunandaki teknik iligkilerden epistemolojik bir kopus yasanmis, yeni teknik
kavrayis insanin dogay: tahrip etmesine yol a¢cmis, bu ise varligin kendisini
insanin 6ziinden geri ¢ekmesine neden olmustur. Dolayisiyla Heidegger’in
hiimanizmin insan ve varlik kavramlarina iliskin tenkitleri, insanin doga
karsisindaki tahakkiim iliskisiyle irtibathidir. Heidegger, sanayi devrimiyle
birlikte varligin kendisini unutturmasina yol acan teknigin doga lizerindeki
egemenliginin kokenlerinin hiimanizmin epistemolojik ilkelerine ve insan
kavrayisina dayandigini savunur. Zira Tanr’'nin evren iizerindeki mutlak
hakimiyetini yitirmesiyle birlikte Descartes’in epistemolojik iddialari, insanin
dogay1 kendi iradesi yoniinde doniistiirebilmesine mesruiyet saglar. Aristoteles

31 Martin Heidegger, Teknige [liskin Sorusturma, gev. Dogan Ozlem, istanbul: Paradigma
Yayinlari, 1998, 56.

32 (Ozkan Gozel, “Teknoloji ve Teemmiil”, Divdn Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, Say
36, (2014): 204.

33 Aristoteles, Metafizik, 1049 b 10-25, 1034 a 5-25,981 a 5-30, 1032 a 10-1.

34 Martin Heidegger, Teknige iliskin Sorusturma, 50-51.

35 Martin Heidegger, Sanat Eserinin Kokeni, ¢ev. Fatih Tepebasili, Ankara: De Ki Yayinevi,
2011, 109.

36 Martin Heidegger, Teknige iliskin Sorusturma, 51-52.

37 Ag.e., 54.
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diisiincesinde nesneye ve dogaya i¢kin bir tarzda tanimlanan logos, Descartes’la
birlikte, 6znede ve 6znenin muhafaza ettigi evrensel akilla tanimlanmistir. Bu
suretle logos'un ikametgahi konumundaki 6zne ile birlikte matematiksel yontem,
hiimanizm ve modern bilimin temellerini olusturur.3® Heidegger’e gore, modern
felsefenin teorik diizeyde gerceklestirdigi epistemolojik doniisiim, ¢agimizin
teknik orgiitlenmesini ve bu teknik orgilitlenmenin tesis ettigi diisiince tarzini
olusturmustur.

Sanayi devrimi, aletheia olarak techne’nin teknolojik organizasyon
bi¢cimini miimkiin kilar. Teknolojik organizasyon bi¢imi, hiimanizmin insana dair
varsaydigl varolus ve iligki tarzlarini varlik sahasina g¢ikarmistir. Modern
felsefenin varlig1 dialist bir yontemle 6zne ve nesne olarak ayirmasi, dogayi el-
altindaki bir nesneye indirgenmesine yol agmistir. Bu dogrultuda “modern
teknikte hakim olan gizini-acma, dogaya, onun sokiip alinabilecek ve
depolanabilecek enerjiyi tedarik etmesi seklinde makul olmayan bir talebi
dayatan bir meydan okumadir.”3? Insanin dogayla kurdugu bu iliski, insan
yasamindan varligin ¢ekilmesine yol acar. Heidegger’e gore bu ¢cagin tayin edici
karakteristigi, teknoloji ve onun miimkiin kildig1 (gestell) ¢ercevelemedir. 40
Hesaplayici diisiince ve bu diisiincenin yarattigl cerceveleme vasitasiyla insan
artik devletlerin veya sirketlerin géziinde ticari bir metadan fazlasi degildir. Bu
durum, hiimanizmin tesis ettigi 6zne metafiziginin sonucudur. Ozne metafizigi,
dogaya ve insanin kendisine karsi hesaplayic1 yaklasimi dayatmistir. Boylece
varolanlar merkeze yerleserek varliga giden yollar tikanmistir.

Hiimanizmin diializme dayanan teknolojik diisiince mantig, varolanlari
varligin izini kaybettirecek oranda merkezilestirmistir. Heidegger'e gore bu
durum, ¢agimizdaki nihilizmin bir ifadesidir. Ciinkii bu c¢agda, Dasein, var
olanlarin mertebesine tenzil edilerek diinyadan yoksun birakilmistir. Artik bu
diinyadaki tiim iliskilerimiz, varlikla degil var olanlarla hesaplayici bir tarzda
gerceklesir. Bundan dolay1 teknolojik diisiince mantig1 nazarindan bir agag,
varligin bir tecellisi degil piyasaya tiriin olarak sunulacak kereste kaynagidir.

38 Martin Heidegger, “Modern Bilim, Metafizik ve Matematik”, ¢cev. Hakki Hiinler, Bilim
Uzerine Iki Ders icerisinde, Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1998, 82.

39 Heidegger, Teknige iliskin Sorusturma, 55.

40 Heidegger cerceveleme ifadesini, teknik organizasyonu ve onun dayattig1r hesabi
diistinceyi ifade etmek i¢in kullanir.
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3. Hiimanizm’in Miimkiin Kildig1 insam1 Asmak- insanin Oziiniin
Varolussal imkani

Cagimizin hastaligl olan diisiince yoksunlugu, varligl goéz oOniinde
bulundurmayan, modern 6zneye dayatilan teknik ve hesaplayici temellere
dayanan diisiinceyle iligkilidir. Bu itibarla Heidegger icin iki farkli diistinme
bi¢cimi s6z konusudur; “hesaplayici diisiinme ve siik(inetle diisiinen diisiinme
[Burada Heidegger varliga iliskin kokensel bir diisinmeden bahseder].” 1
Teknik diisiinme bi¢iminin dayattifi c¢ikara dayali hesaplayici iliskilerde
kokensel diigiinme islevsiz kaldigi icin terkedilir. Insanin yegane diisiinme tarzi
olarak hesaplayici diisiinmeyle yetinmesi, diisiince yoksunluguna isaret eder.
Clinkl teknolojik iligkiler icerisinde talep edilen hesaplayici diisiinme, varlig:
gormezden gelerek varlikla irtibatin zayiflamasina yol agar. Béylesi bir diisiinme
tarzinin kokenleri, hiimanizmin 6znesinin diinyay1 nesneye doniistiirmesinde
yatar. Insanin varliga yabancilasmas: neticesinde yurtsuz/kékensiz kalmasi,
kokensel diisiinme vasitasiyla asilabilir. Bu diisiinme bi¢imi, yeniden varligin
insan varolusunda zuhur etmesine katkida bulunur. Fakat insan varolusundan
hareket ederek varligin hakikatini diisiinme, teorik ya da pratik bir diistinme
bicimini ifade etmez. Ozsel bir diisiinme bicimi olan kokensel diisiinme, insanin
kendi 6ziinii dolayisiyla varligin hakikatini diisiinmeyi isaret etmesi bakimindan
teorik-pratik ayrimina énceldir. Bu tarz diisiinme sayesinde insan kendi 6ziin,
varligin hakikati igerisine yerlestirme ve varolussal kesinlige ulasma imkanini
yakalar. Clinkii 6zsel diisince bi¢cimi, insanin varolusunu goéz ardi metafiziksel
spekiilasyonlarla degil 6liim, endise, kaygi gibi insanin varolusunun
belirlenimleriyle hemhaldir. Dolayisiyla kokensel diisiinme, varligin aciga
cikmasina olanak saglayan diisiinme bigimidir.42

Heidegger tarafindan, diisiince yoksunlugunu asmay1 saglayan kékensel
diisiinmenin yani sira sanat da varligin yitirilmesine ¢are olarak zikredilir. Ona
gore varligin hakikatine ulasmanin yolu iki yolu, kokensel diisiince ve sanattir
(bilhassa siir). insan sanat aracihigiyla, varolusundan yitip giden varligin, kendi
varolusunda tekrar tecelli etmesini mumkiin kilabilir. Dolayisiyla techne
ifadesinin Grek kokenleri, modern teknigin tesis ettigi cercevelemeyi
asabilmenin, yani kurtulusun imkanimi verir. Techne kavramindaki sanat
kurtulusun (Rettung), modern teknik ise tehlikenin (Gefahr) olanagidir. Cagdas
teknik (ve dayattig1 diisiinme bicimi) varligin insan yasamini terk etmesine yol

41 Martin Heidegger, “Heidegger, “Messkirch Anma Konusmas1”, ¢ev. ve der. Ahmet
Aydogan, icinde Heidegger: Teknoloji ve Insanligin Gelecegi, istanbul: Say Yayinlari, 2017,
160.

42 Martin Heidegger, “Letter on Humanism,” 219.
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acan tehlikeyken, sanat ise varligin yeniden insan varolusuna doénmesini
miimkiin kilan kurtulustur. Heidegger bu durumu Hélderlin'in misralariyla dile
getirir;

Tehlikenin oldugu yerde.
Koruyucu gii¢ de serpilip gelisir.*3

Teknik diistince mantigy, varligin yitirilmesine yol agtigindan nihilizme
sebebiyet vermistir. Cagimizda hiimanizmin tinini yansitan varolus bi¢imi,
teknoloji ve metafizigin birlikteligidir. insan yasammni kusatan teknik ve
teknolojik cihazlar, tim ihtimami var olanlarin kendisiyle sinirlar. Boylesi bir
sinirlama ise, insanin bakisim1 varligin kesfine dogru uzanmasini
imkansizlastirir. Boylece el-altindakiler, varligin gizini a¢iga c¢ikarmaktan
(aletheia) ziyade varligin hakikatinin lizerini drten hesabi iliskileri miimkiin
kilar. Hiimanizmin dayattig1 diisiinme bi¢imi var olanlara, varhigin tekil bir
tecellisi ya da istisnai bir temsili nazariyla yaklasmaz. Bundan dolay1 dis diinya
artik, lizerinde egemenlik kurulmasi gereken ve bu vechesiyle azami kar elde
edilmesi icap eden bir nesne konumundadir. “Varligin yazgisindan cikarak
disiintildiiginde, Higgiligin [nihilizmin] bu nihil’i, (hi¢i), Varligin basina higlik
geliyor demektir. Varlik kendi 6zlinlin 15181na ulasmamistir. Varolan olarak
varolanin goriingiilerinde Varligin kendisi bulunmamaktadir. Varligin hakikati
unutuldu, unutulmus olarak kaldi.” 44 Bu noktada sanat, yeni bir diinyanin
imkanini insanin varolusuna ag¢masi sebebiyle, insanin 6ziiniin nihilizmle
0zdeslesmesini engeller. Sanat, teknik orgiitlenmenin yol actig1 cercevelemeyi
asabilecek kurtulusun imkanidir. “Ozii cercevesinde bakildiginda, sanat, reel-
olanin, uzun siire gizli kalmis ihtisamini insana hep yeniden bahsettigi bir
kutsama ve bir siginaktir, ki boyle bir 1sikta insan, kendi 6ziine hitabeden seyi
daha saf bir sekilde gorebilir ve daha acik bir sekilde isitilebilir.” 45 Sanat,
hakikat ve hakikati agiga ¢ikarmayla baglantili oldugundan nous, sophia ve
episteme ile iliskilidir. 46

Cercevelemenin dayatmis oldugu hesabi iliskiler ve dogaya karsi
saldirgan tavrin Ustesinden sanat ve varligl diistinme (Besinnung, meditasyon,
teemmiil) vasitasiyla gelinebilir. Bu itibarla, mevcuda getirilmis bir sanat eseri,

43 Heidegger, Teknige [liskin Sorusturma, 80.

44 Martin Heidegger, Nietzsche’nin Tanr1 Oldii Sézii ve Diinya Resimleri Cagi, 59.

45 Martin Heidegger, “Bilim ve Diisliniim,” 14.

46 Hans Ruin, “Heidegger, “Heidegger’in Uzun Soluklu Meselesi: Teknoloji”, cev. ve der.
Ahmet Aydogan, icinde Heidegger: Teknoloji ve Insanligin Gelecegi, istanbul: Say Yayinlari,
2017, 59.
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hem ¢ercevelemenin tahribatini giderici bir mahiyette hem de aletheia olmasi
bakimindan, herhangi bir el-altindaki nesneden farklidir. Clinkii herhangi bir
sanat eseri, henliz var olmayan bir varolusu varliga a¢tifindan yeni bir diinya
yaratir. Sanatin yeni bir diinya yaratmasi, teknik diisiince mantifinin kisir
dongiistinden insanlar1 kurtarmay1 saglar.

Edebiyat [Manzum], rastlantisal olana iligkin basi bos diisiinceler
degildir [...]. Agiklikta aydinlatan bir taslak olarak edebiyatin iist
liste katlayan ve bicimin pargasina firlattigi, onu gerceklestirene
acik olandir, varligin ortasindaki acikligin icinde agik olani da
boylelikle parlatir ve c¢inlatir. Eserin varligina yonelik bu varlik
bakisinda ve var-olanin hakikatinin gerceklesmesine iligkin
ilgisinde, edebiyatin daha dogrusu taslagin giiciiniin, imgelem ve
tasarimlama tarafindan yeterince diisiiniiliip diisiiniilemeyecegi
kuskuludur.4”

“Sanat eseri, var-olanin varligini kendince agar. Bu a¢ilma, yani disa ¢ikma yani
var-olanin hakikati eserde gerceklesir. Var-olanin hakikati kendini sanat eserine
koyar. Sanat kendini hakikate koyar.”48 Dolayisiyla sanat, insanin tiim varolus
kosullarini ve liretici faaliyetlerini varlikla temas ettirir. Bundan dolay1 nihilizm
caginda teknik organizasyonun dayattigi cercevelemenin insanlar1 yurtsuz
birakmasi karsisinda sanat, insanin 6ziinii varliga ulastiran bir aragtir.

Sonu¢

Modern felsefenin, insanin 6ziine dair ileri siirmiis oldugu varsayimlar,
bircok ekol tarafindan elestirilmistir. Heidegger, insana ve varliga dair
diisiincelerini insa ederken, Jean-Paul Sartre (1905-1980) ya da posthiimanist
disiintirlerin aksine etik meseleleri dikkate almaz. Dolayisiyla o, insanin ne
olduguna dair temel savlarini olustururken ahlaki iliskileri g6z ardi etmistir. Bu
sebepten dolay1 Heidegger diisiincesinde, motorize liretim endiistrisi ile alti
milyon Yahudi'nin gaz odalarinda kimyasal gazlarla iskenceye maruz kalmasi,
metafiziksel bakimdan aymi islevi goriir.4° Ciinkii mesele metafiziksel olarak
tahlil edildiginde, her iki olgu da, teknolojik diisiince mantiginin empoze ettigi
cercevelemenin miinferit 6rnekleridir. Dolayisiyla Heidegger icin etik bir

47 Martin Heidegger, Sanat Eserinin Kékeni, 69.

48 Age, 32.

49 Anthony ]. Steinbock, “Heidegger, Gizli Tertibat ve Yahudi Meselesi”, cev. ve der. Ahmet
Aydogan, icinde Heidegger: Teknoloji ve Insanligin Gelecedi, istanbul: Say Yayinlari, 2017,
151.
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yaklasim bir yanilsamadir. Burada asil énemlisi, temelleri varligin hakikatine
kadar dayanan insan varolusunun epistemolojik ve metafiziksel ilkelerinin aciga
¢ikartilmasidir. Bu dogrultuda Heidegger, hiimanizmi elestirirken ve insanin
ozunu tahlil ederken, etigi dikkate almaz. Bu durum Heidegger’in, varlik gortsi
insa ederken insanin biitlin varolusunun tiim yoénlerine hakkini vermediginin
gostergesidir. Sartre bu noktada Heidegger'in varolusculugunu elestirirken
dayandig1 temel argiimanlardan birisi de insan varolusundaki etik praksisin
ihmal edilmesidir.>0

Heidegger diisiincesinde insanin varolus kosullarina temas etmeyen
metafiziksel sinirlamalari asmasi bakimindan aletheia, hem varligin gizini hem
de insanin varolusunun 6ziinl a¢iga ¢ikartma islevi agisindan mithimdir. Zira
aletheia’nin miimkiin kildig1 teknik érgiitlenme, mevcut diinya ile insan arasinda
yeni bir iliski modelini varliga getirdigi i¢in insanin 6ziinii de insa etmektedir.
Dogal olarak Heidegger nazarinda, ¢agimizda meydana gelen teknolojik
hakimiyet, etik bir mesele olmaktan ziyade hem varligin kdkenine hem de
insanin o6ziine dair metafiziksel bir meseledir. Bu dogrultuda Heidegger,
hiimanizmin iddia ettigi kalici, evrensel ve degismez bir hakikat ile insanin 6zii
diistincesine tepki gosterir. Hakikat durmaksizin, varolusun degisik tezahiirleri
etrafinda kendisini zaman ve mekanda olus halinde agmaya devam eder.
Dolayisiyla Heidegger’in hakikat kavrayisi, hem varhigin kendi gizini agiga
cikarmasi bakimindan varlikla, hem de insanin 6ziinii insa etmesi bakimindan
insanlailiskilidir. Bu itibarla poiesis’in iki farkl tarzi olan techne ve physis, siirekli
bir faaliyet halinde hakikati varliga getirme vazifesini iistlenir. Heidegger, bu
baglamda techne vasitasiyla hem hiimanizmin askin ve evrensel hakikat
tasavvurunu yikmaya hem de insanin varolusu icerisinde yer alan her tiirlii
fenomenin, hakikatle olan 6zsel iliskisini aciga ¢cikarmaya ¢alismistir.

Teche’'nin yam sira hakikatin, insan varolusuyla ve insanin tesis ettigi
iliskilerle nasil i¢ ice gectigi, Dasein kavraminda da goriilebilir. Dasein kavrami,
zaman ve mekan icerisinde olageleni, kendisini hakikate ifsa edeni ifade eder.
Dasein tabiri, varlikla irtibata gecebilen sadece insan oldugu i¢in insanin kendisi
icin kullanilir. Insanin Dasein olarak nitelendirilmesi, hem varhgin yalmzca
insana acik olmasina, yani varlikla iliskinin yalnizca insan tarafindan mimkiin
olduguna, hem de bir aletheia olmasi bakiminda techne (sanat ve teknik-
teknoloji) araciligiyla hakikati insa edebilecegine delalet eder. Bu sebepten
dolay1 Heidegger, varligin agiga ¢ikmasini hem el-altindaki nesnelerin (yani arag
ve gereglerin) tiretimine ve kullanimina, hem de insanin varolugssal kosullarina
bagh kilar. Ancak hiimanizmin diisiince sistemi, insanin varolussal kosullarini
g6z ardi ederek insan varolusundan uzak metafiziksel meselelerle mesgul olur.

50 Christian Delacampagne, 20. Yiizyil Felsefe Tarihi, cev. Devrim Cetinkasap, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas Kiiltiir Yayinlari, 2010, 230.
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