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BALKANLARDA ANLATILAN BEKTASI MENKIBELERINDE
ISLAM ONCESI INANC UNSURLARI UZERINE BiR
INCELEME

Davut KILIC?2

Ozet

Tiirklerin dinlere karsi duyduklar1ilgi diinyadaki biiyiik dinlerden ¢ogunu bulunduklaricografyaya gore, art
arda ya da ayni anda benimsemelerine neden olmustur. Tiirklerin diger dinleri kabul etmeleri neticesinde
eskiden kalma inanglari birden kaybolmamis, bu inang ve geleneklerin izleri ve etkileri bir¢ok konuda
merkezden tasraya dogru gidildikge ton degistirerek giinlitk hayatin igerisinde daha belirgin hale geldigi
miisahede edilmektedir. Binaenaleyh eski diinyanin taninmis ibadet yerlerindeki dinsel torenler ¢ogunlukla
yoresel eski dinlerin kalintilarini da yansitir. Daha da 6nemlisi fatih bir irk veya bir misyoner orgiitiiniin dinsel
iiyeleri tarafindan yabanci iilkelere getirilen yeni dinsel sdylemlerin giicii ile yerli dinsel torenler bigim
degistirerek yeni dinin mali olur.

Tiirklerin velilik ile ilgili dini diisiincelerinin kaynag;, islam’a kadar; agirlikli olarak atalar kiiltii, Samanizm
sonra kismen etkili olan, Hristiyanlik, Budizm, Mazdeizm ve Maniheizm gibi inanglarin etkisiyle olustugu
gozlenmektedir. Islam’in Tiirk halklar1 arasinda tasavvufi boyutuyla kabul gériip yayginlagmasi ve gelismesi
XIL yiizyildan itibaren Miislitman Tiirk evliya tipini de etkilemistir. Bundan bdyle gelecekten haber veren,
hastalari iyilestiren, goklerde ucabilen ve ateste yanmayan bir evliya tipi Islam dairesi igerisinde dini ve
tasavvufimetinlerdeyerini almistir.

Calismada, Tiirk kdkenli halklarin inang tarihine bir nebze de olsa katkida bulunabilmek i¢in XVIL yiizyil
biiyiik Tiirk seyyahi Evliya Celebi'nin Balkanlarda kayit altina aldig1, Bektasi menkibelerinden hareketle,
fslam 6ncesi inang unsurlarini irdeleyerek kutsalin degisen morfolojisi, tarihi gelisimi ve dinler arasindaki
senkretizm, ana hatlariyla degerlendirilecektir.
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L S

AN ESSAY ON THE PRE-ISLAMIC BELIEFS NARRATED IN THE LEGENDS OF BEKTASHI ORDER
IN THE BALKANS
Abstract
General concern of the Turks about religions all over the World caused to convert some of them such as
Buddhism, Judaism, Christianity, Manichaeism and Islam sometimes in the same geography or in the same
period. However, they have protected their own traditional thoughts related to national religion that is
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traditional Turkicreligion called in general religion of Celestial God. Traces of this religion havelived innewly
converted religion by means of in daily life or in narrations. Therefore all this kind of elements have been
imported into newly converted religion, and combined as a new form as in thereal elements.

The main source of thoughts of the Turks related to saint cult is related to ancestor cult inspired mainly from
traditional Turkicreligion and shamanistic aspects in it,and also from theimpressions of Buddhism, Judaism,
Christianity, Manichaeism and Islam in some facts. Acceptance of Islam among the Turks particularly from
the theosophical aspect of view hasimpacted on the cult of saint,and improved and disseminated in daily life
and in the literature. For instancea Muslim saint’s flying in the sky, healing all kind of illnesses, not burning
in a fire and giving news from future areseen in religious texts.

In this essay, in order to contribute to the history of beliefs of the Turkic peoples we will survey on the
narration of the traveller Evliya Celebi who noted Bektashi legends narrated in the Balkans in the XVIIth
century. An analysis is also going to be done from the points of pre-Islamic Turkic aspects and syncretism
among the religions, and its historical progress and morphologies.

Keywords: Bektashis, The Balkans, The Turks, Samanism, Legends, Motif

L
Giris

Dinsel etkilesim stirecleriyle ilgili bir kavram olan “senkretizm”, farkli yaklagimlara gore degisik
anlamlar kazanmakla birlikte genelde dilimizde bagdastirmacilik olarak kullanilir, karismis veya melez
olani1 bildirir. Bir bagka ifadeyle farkl inang ve kiiltiirlere ait bir takim sembol, sdylem veya kiiltiirlerin
yeni bir inang ve kiiltiir havuzunda eritilmesi olarak agiklaya biliriz. Bunlarin yerden yere, topluluktan
topluluga degisik bicimler ve igerikler gostermeleri de miimkiindiir. Inan¢’m, sozlitk anlamu ise "kisice

yada toplumca, bir diisiincenin, bir olgunun, bir nesnenin, bir varligin gercgek oldugununkabul edilmesi'
demektir.

Eger biz din olgusunu anlayacaksak, mitler, torenler, tanrilar, halk inanglar1 gibi delillerin her bir
kategorisi, bizim igin gercekten ¢ok dnemlidir. Her bir fenomen, tarih i¢inde olup baska yerde aranamaz.
Ele alinan her kutsalin tezahiirii, ayn1 zamanda tarihi bir gercektir. Hatta en kisisel ve agkin mistik
tecriibeler, ortaya ciktiklar1 ¢cagm bir takim etkilerini iglerinde barindirir. (Eliade, 2005, s.25). Eski
diinyanin tanmmusg ibadet yerlerindeki dinsel torenler cogunlukla yoresel eski dinlerin kalintilarini da
yansitir. Fakat bu durum yeni dinin kalintilariyla karisarak ve cogalarak degisime ugrar. Daha da
onemlisi Fatih bir irk veya bir misyoner 6rgiitiiniin dinsel {iyeleri tarafindan yabana iilkelere getirilen
yeni dinsel soylemlerin giicii ile yerli dinsel torenler bigim degistirerek yeni dinin mali olur (Hasludk,
1991, s.39).

Tirklerin dinlere kars1 duyduklari ilgi diinyadaki biiyiik dinlerden ¢ogunu pes pese ya da aym
anda benimsemelerine neden olmustur. Elbette, Tiirklerin yabanci dinleri benimsemeleri sonucu eskiden
kalma dinleri birden kaybolmamustir. Eski dinleri yalniz biiyiik kiiltiir merkezlerinin disinda
yasayanlarca muhafaza edilmemis, hatta bu merkezlerde dahi eski gelenekler unutulup kayip
olmamustir. Zaman igerisinde gittikge daha ¢ok unutulup kaybolan bu eski gelenekler, giiniimiize kadar
en azindan birer ilke olarak hayatta kalabilmistir (Roux, 2011, s.9 vd.).
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Bizde bu calismamizda Tiirk kokenli halklarin inang tarihine bir nebze de olsa katkida
bulunabilmek i¢cin XVII. yiizyil biiyiik Tiirk seyyahi Evliya Celebi'nin Balkanlarda kayit altina aldigy,
Bektasi menkibelerinden hareketle, Islam ©6ncesi inang¢ unsurlarii irdeleyerek kutsalin degisen
morfolojisini, tarihi gelisimini ve dinler arasindaki senkretizmi, ana hatlariyla degerlendirmeye
calisacagiz.

A- BALKANLARDA ANLATILAN BEKTASI MENKIBELERI

Sozliikte "Oviiniilecek hareket" giizel is, manasina gelen menkabe/menkibe kelimesinin ¢ogulu
olan menakib/menkibeler, IX. yiizyildan itibaren derlenen hadis kitaplarinda Hz. Peygamberin ashabmimn
faziletlerine dair hadisleri ihtiva eden bdliimlerin adidir. IX. yiizyildan sonra tasavvufta menakib
kelimesi stfilerin hikmetli s6zlerini ve Ornek alinacak faziletli davranislarini ifade etmek igin
kullanilacaktir. Bu doénemde menakib kitaplar1 genellikle stfiler hakkinda yazilan kitaplara
doniismiistiir. Diger taraftan tasavvufun yani sira samanlarin ruh ve cinlerle miicadelelerini, Obiir
diinyaya gidip gizli giiclerle temas kurmalarmi anlatan hikayeleri ihtiva eden en eski Tiirk efsane ve
destanlariyla Orta Asya’da Tiirkler ve bilhassa Uygurlar arasinda kabul goren Budizm’deki olagan tistii
gliclere sahip “aziz” telakkisi ayrica Islamiyet’i yaymaya calisan Iranhi mutasavviflarin tasavvuf
kaynaklarindaki menkibeleri Tiirklere nakletmeleri, yeni Miisliiman olan Tiirk gevrelerinde evliya
menkibelerinin tesekkiiliinde ve yayginlasmasinda etkili olmustur ($ahin, 2004, s.112; ayrica genis bilgi
icin bkz., Kopriili, 1976, s.197 vd.).

Tiirkmen boylar: arasinda yetismeye baslayan "baba", "ata" lakapl stfiler gecen zaman igerisinde
eski "ozan" ve "kam'larin yerine gectikleri gibi bu kelimelerin ifade ettigi kutsalliga da biir{inerek
faaliyetlerini devam ettirdiler. Bu babalar garip kiyafetleri, agizlarda dolasan kerametleri, meczubane
yasayiglariyla eski kamlarin hatirasini Islami bir sekil altinda yasatmaya bagladiklar1 gibi Islamiyet’i
Oguz boylarina basit bir sekilde anlayacaklar: bir lisanla ve eski kavmi an'anelere uyarlayarak
anlatiyorlardi (Kopriilii, 2005, s.141).

Evliyalarin bir 6zelligi de hem yasadiklar: stirece hem de 6ldiikten sonra akildigi isleri basarma
gliciinde olmalaridir. Bagka bir deyisle Peygamberlerin olaganiistii islerini gostermek icin kullanilan
"mucize" sozcligili, menkibelerde evliyalarin yapmis oldugu olagan tistii islerde "keramet" kelimesiyle
karsilik bulur. Bundan dolay1 Enbiya kissalarinda sozii gecen olaganiistii islerden bir¢oguna evliya
kerametlerinde de rastlariz (Boratav, 1999, s.62; Hangerlioglu, 1984, s.702).

“Vilayetname” adin verilen Bektasi'! menkibeleri XV. yiizyilin son ceyreginde ortaya cikmusgtr.
Uzun Firdevsi tarafindan yazildig1 tahmin edilen ve Haci Bektas-1 Veli'nin hayatini, devlet adamlar1 ve

alimlerle iligkilerini, Sulucakarhoyiik’e yerlesmesini ve 6liimiinii anlatan Vilayetname-i Hac1 Bektas Veli

1 Osmanhimparatorlugu’nda Yenigerilerin de baghbulundugu en yaygmn halk tarikati Bektasilikile Kizilbagslar/Ale viler
arasmda sikibaglar vardir. Aralarinda, 6zde olmayan, dista bir farklilik bulunur. ki topluluk da, tarikata adiverilen
veliyi, dini bir saygtile anarlar. Dogmalarive inanglariaynidir. Kizilbaglar/Aleviler, kirsalbir ge vrede halk temelli 6zii
korurlarken, Bektasiler, kentlere yigilarak, kurumlasmis bir tarikat oldular. Busosyalfarklilik, giderekbiri okumus ve
obiirit hemenhemen iimmikalacakolaniki ziimrenin ayrilisina yolagt. “Her Kizilbas, Bektasi'dir; fakather Bektasj
Kizilbas degildir.” ortak goriisiiburadan kaynaklanir (bkz., Melikoff, 1993, s.117).
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bu tiirtin en taninmis 6rnegidir (bkz., Golpinarli, 1958). Vilayetname-i Abdal Misa, Vilayetname-i Seyyid
Ali Sultan, Vilayetname-i Sultan Siicaeddin, Vilayetname-i Otman Baba ve Vildyetname-i Koyun Baba
Bektasi gelenegi icinde ortaya g¢ikan diger menkibeler arasinda sayilabilir. Evliya menkibelerini bu
anlamda ilk defa M. Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar adli eserinde Ahmed Yesevi ile
ilgili boliimii yazarken kullanmistir. Onun ardindan Zeki Velidi Togan, Abdiilbaki Gélpmnarli, Orhan
Kopriilii, Agah Sirr1 Levend ve Ahmet Yagar Ocak gibi arastirmacilar, bu eserlerin tarih, din ve kiiltiir
acisindan onemini belirten gesitli yazilar kaleme almasitir. Menkibelerden faydalanmak suretiyle bazi
tarihi olay ve sahsiyetler hakkinda diger kaynaklarda rastlanmayan bilgilere ulasmak miimkiindiir.
Menkibeler ayrica donemin ekonomik, sosyal, kiiltiirel, dini 6zelliklerine, gelenek ve goreneklerine dair
¢ok zengin malzeme ihtiva eder (Sahin, 2004, s.113). Bektasi menkibeleri, eski Tiirk gelenek ve
gorenekleri diger dinlerin Bektasi menkibeleri tizerine etkileri hakkinda orijinal bilgiler verir (Sahin,
2004, s.114). Yukarida saymaya c¢alistigimiz menkibelerdeki malzemelerin 6nemli bir kismi din tarihi
acisindan da biiyiik oneme haizdir. Bu sebeple Evliya Celebi'nin Balkan cografyasinda kayit altina aldig
arastirmamizi ilgilendiren menkibeleri konu biitiinliigii agcisindan burada zikretmekte yarar vardir.

1. Sari Saltik’in Menkibeleri

Evliya Celebi seyahatnamenin degisik sayfa ve ciltlerinde cesitli vesileler ile Sar1 Saltik’1 kisa kisa
sOyle anlatir: Belh, Buhara ve Horasan'da biiyiik atamiz Tiirk-i Tiirkan Hoca Ahmed Yesevi?
halifelerindendir. Hatta Hac1 Bektas-1 Veli Horasan'dan Anadolu'ya yonelerek yetmis adet ytice mertebe
sahibi erenler ile Bursa gazasina Orhan Gazi'ye geldiklerinde, Hazret-i Sar1 Saltik® Bay ki miibarek ismi
Muhammed Buhari'dir, Keligra Sultan ve Akyazili Sultan Bursa'ya birlikte gelirler, fetihten sonra ads
gecen erenler Rum diyarinda Haci Bektas-1 Veli izniyle post sahibi olur (III/II, s.452 vd.). Sar1 Saltik yani
Muhammed Buhari hazretlerini Rum'a gonderdiginde Saltik Buhari Sinop’tan Varna'ya, Varna'dan
Pravadi'de Dobruca Krala gelip bir ejderhay1* 6ldiirtir (III/1I, s.399).

2 Ahmed Yesevihakkinda genis bilgi i¢cin bakmniz (Kopriilii, 1976, s.27-118).
3 SariSaltikhakkinda genis bilgiicin ayrica bakiniz (Melikoff, 2008; Ocak, 2011; Kapusuzoglu, Cam, t.y.; Kiel, 2009, s.147-
150; Maden, 2020, 5.25-69; Ugkun, 2014, s.131-144; Sarikaya, vd., 2013, s.75-110).
¢ Evliya Celebinin detaymivermedigi menkibe Golpmarli'nin hazirlamis oldugu, Haci Bektas-1Veli Vilaye tnamesinde
soyle anlatilir:
“...Saltuk, erenler seccadesi dedi, erenler bizi nereye saldilarsa o tarafa yiirii. Seccade, Rtm tilkesine dogru
ylirlimiye baslad
Seccade, Rim iilkesine dogru yol aldi, Kaligra adh bir kalenin yanma geldi, durdu. SariSaltuk, Ulu Abdal ve
Kici Abdalla indi, seccadeyisilkip omuzuna aldi, Ulu Abdal'a Ki¢i Abdal'a, siz kapiya dolanm, ben burdan
¢ikaymm dedi. Onlar, bunda bir hikmet var deyip dolandilar, kendisi, dogruca kalenin bedenine tirmandi O,
kayaya tirmandikga kaya, ellerine karsi gelir, tutunurdu. Miibarekayaklarida tasa gomiildii. Simdi bile hala o
kalede ellerinin, ayaklarmmn izleri gériiniip durur.
Kale, Lazoglanlarmdan bir kafir beginindi. Ansizn o kalede, yedi bash bir ejderha belirmisti. Onun
korkusundan beyle halk, kaleyibirakip uzak bir kaleye gitmislerdi. Sar1 Saltuk, dogruca o ejderhanin iistine
vardi, bir nagra atti. Ejderha nefes alds, kuyrugunu kimildatti, bir kitkredi. Sar1Saltuk, eline ok, yay alds, yedi
basina birer ok att1. Ejderha can acisindan Sar1Saltuk’a, belinden sarildi, sikti. Sar1Saltuk, yanmndaki kihici
unutmustu. Hizir't (Musevi, Hristiyan ve Miisliiman geleneklerinde ortak olan mitolojik bir kisiliktir.) ¢agird
O siralarda Hiinkar, “Kizilca Halvet”te oturmus, Hizir peygamberle sohbet ediyordu. HaciBektas, Sar1Saltuk,
cagirinca, Fizir'im dedi, SariSaltuk'u ejderha bunaltty, kiicini unuttu, tezimdadma yetis, kihicmihatirlat. Hizir,
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Sar1 Saltitk Muhammed Buhari hazretleri Haci Bektas-1 Veli ile Horasan'dan ¢ikip Anadolu'ya
yoneldiklerinde Bektas-1 Veli'nin izniyle Babadag1 mahallinde yurt edinip, Leh, Cek, Nemse, Isfec ve
Moskov memleketlerinde Saltik adiyla seyahat ederek meshur olmustur. Gizlice nice yiiz bin kefereyi
Islam dini ile sereflendirip biitiin kafiristan1 kendisine inandirmistir. Sonunda dnceki vatani olan
Babadagi'ndayerlesmis® 6ldiigiindede oraya gomiilmiistiir. Bayezid-i Veli onu riiyasinda goriip bu sehri
ona vakif etmistir.® Yine bu sehri Eflak elinden Yildirim Bayezid Han, daha sonra Sultan II. Bayezid Han
fethetmistir. (III/11, s.467 vd.)

Evliya Celebi, 1652 yilinda Melek Ahmet Pasa’nin mahiyetinde Ozii eyaletine giderken Pravadi
sehri yakinlarinda Seyyid Sari1 Saltik Bay’in ziyaretgahini anlatirken asagidaki menkibeye yer vermistir.

“Bu Pravadi sehrine yakin Kazan balkani dediklerinin asli Muhammed Buhariki Sar1 Saltik’tir.
Onlar bir ejderi katledip bir rahip "Ben 6ldiirdiim" diye yigitlik iddiasinda bulununca Muhammed Saltik
Bay teklifiyle papas ileikisi bir kazana girip kazana ates edip papas keskek gibi pistikten sonraSaltik Bay
tasra cikip ancak miibarek alni birazcik terlemisti.

Bunun tizerine nice bin kiiffar imana geldi. Kendileri bu kerametten sonra Leh iilkesine gidip

biitiin kafiristanda nami sani sdylenip muhabbet ettiklerinin asl odur.

Seyahatten sonra yine bu Pravadi mahallinde kazanda pisirildigi mahalde vefat etti. Kendilerinin
vasiyetiyle yedi tabuta koyup yedi kral yedi tabutu alirlar. Miibarek cesedinin birini Babadagi'na getirip
taptaze defn ederler. Biri Idrivne kral Edrine yakininda Babaeskisi'nde defn ederler. Giiniimiize kadar
defn olunaldan beri gece giindiiz kandili sonmemistir. Kandilin gece giindiiz sonmeden yanmas: Bir
tabut Moskov diyarinda, bir tabut Leh diyarinda...

hemen kalkt;, Kaligra'ya vardi, mizragiyla ejderhaya vurdu, mizrak, ejderhay: deldi, 6te yanindaki kilica
dokundu. Ondan sonra Sar1 Saltuk'a, ey gercek er dedi, yanindaki kilic1 ¢ekip basmi kessene. San Saltuk hey
Hizir'm dedi, cagirdigim erenler hakki igin kiicim hatirrmdan ¢ikmis, yoksa sana zahmetedip ¢cagirmazdm.
Tahta kilic1 gekip ejderhanin birer birer yedi basmnida kesti, Hzir'la vedalasip yola diistii. Hhzir'n izi, hala
meydandadir.

Ulu Abdal'la Ki¢i Abdal, kalenin kapisindan dolanip geldiler. Ejderhanm 6ldiirdiigiinii gordiiler, Sar1Saltukla
bulusunca, gazan miibarek olsun dediler. Sonra hep beraber kaleden ¢ikip yola diistiiler. Sar1 Saltuk, ejderha
savasinda peksusadim dedi. Dort yana baktilar, subulamadilar. Sar1Saltuk, eliyle dortbes yerikazds, kazdig:
yerlerden, bir degirmeni dondiirecek kadar ariduru bir su ¢ikt;; akmiya basladi Sonra bir ¢oban buldular,
onunla, kaleninbeyine, ejderha 6ldiiriildii diye haber saldilar, kalenin beyigelip ejderhanm 6ldiigiinti gordi,
SariSaltuk'a candan goniilden muhip oldu ve imana geldi.” (1958, s.46 vd.)

5 Evliya bagska bir ciltte Sar1 Saltik'm Babadag yerlesimini soyle anlatir: Sultan Sar1 Saltik Bay Maskov memleke tindeki
Hesdek kavmini ve Leh memleketinde biitiin Lipka kavmini Islam ile sereflendirip ancak Saltik adinda bir papaz
I[slam’a getiremez. Sonunda Sar1 Saltik'1, Seyyid Muhammed Buhari katledip onun esvaplarim giyip "Ben Saltikam"
deyipnice yil Leh kafiri diyarinda o kiyafetiyle seyahat ederek gelip bu Ye niSalacik Kalesi'ni fe th edip Lipka kavmiyle
Seyyid Muhammed BuhariyaniSanSaltik Bay bukale de Bektasikocekleriyle ilk defa burada vatan ederler. Baba sehri
icinde yatmaktadir. Biiyiik e vliyalar menkibeleriiginde kirk forma toplanmis menkibelerivardir (bkz., 2010, V/I, 5.308).

¢ Bayezid-iVeli, Sari1Saltik Sultan Tiirbesine bitisik biiyiik bir Ulucami yaptirmistir. Gayetkalabahk cemaate sahiptir.
Bu cami, imaret, medrese, han, hamam, kervansaray, Sar1Saltik Sultan Tiirbesive 100 adet diikkan, tamam1Bayezidi
Veli Han'in hayratidir. Ayrica Sar1 Saltik Sultan Tekkesinde olan kervansarayda her gece 100-200 ath konaklar (bkz,
E. Celebi, 2006, I11/11, 5.472).
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Soziin kisas1 Seyyid Muhammed Saltik Bay'in yedi yerde gomdilii olmasinin ash odur. Bazi sapik

inkarcilar "Saltik adinda bir papas imis" derler’”. Hasa siimme hasa.

O Saltik papas bunlarin adiyla Hiristiyanlar saptirirdi. Muhammed Saltik Bay kiyafet degistirerek
avare sekilde gezerek Leh diyarina varip o sahte Saltik papas: dldiirdiigiinti Rumlar da tarihlerinde

gercekte oldugu sekilde yazmuslardir.

Temiz soy Seyyid Muhammed Buhar{'dir ki Sultan Bayezid-i Veli ile SivasiKara Semseddin iki din
sahibi velinin goriisiip karar vermesiyle Muhammed Saltik Bay kabri {izere tiirbe, cami, medrese, han ve
hamam yapip Babadag’1 sehrini o sultana Sultan Bayezid vakf etmistir ki Bayezid-i Veli'dir.

Nice kesif ve kerametleri, Moton, Koron ve Kili ve Akkirman kalelerinin fethinde acikca

gorilmiistiir.

...Saltik Bay Muhammed Buhari hakkinda uzun dillilik eden Allah saklasin bundan boyle dilsiz
olur. Hasa siimme hasa, ama yine sadede donelim.

Ad1 gegen Pravadi yakininda Kazan balkaninda Muhammed Buhari'nin kazanda kaynadigi amber,
kokulu toprak bir harman biiytikligii kadar kuru otsuz bir topraktir. Asla yesil renkli bir kamus ve bir ot
bitmesi ihtimali yoktur. O mahalde biiyiik bir mezarlik vardir. Biitiin 6liileri nice yiiz seneden beri hala
taptaze piring halfasi otuyla sarilmis dururlar. Lakin kefen ile toprak icinde gomiilii degillerdir. Bazilan
Sar1Saltik ile Rumeli'ye gelenlerdir, derler. Bazilar1 boylarinin uzunlugundan "Iskender kavmidir ki o
zamanda cesedi hasira sarip gomerlerdi" derler.” (III/II 5.404 vd., 625, 627).

Evliya 1652 Subat'mda Ozii eyaleti kasaba ve kdylerini gezerken ugramis oldugu Babadag
sehrinde Sar1 Saltik Sultan’a ait olan ziyaret yerinde asagidaki menkibeyi anlatmustir.

“Evvela sehir i¢inde sirlar menbai, dindarlar mercii, siddik amil, gercek alim Hazret-i Sultan Sar
Salttk Muhammed Buhari: Temiz Irktan (Peygamberimizin soyu) olduguna siiphe yoktur. Hatta
Gelibolulu Muhammediyye sahibi Yazicioglu bir risalesinde soyu sopuyla Saltik Bay Sultar anlatmustr.
Zira onlar Fatih zamaninda oldugundan Hac1 Bektas’a ve Sar1 Saltik’a yakin zamanda yasadiklarindan
menkibelerinde ayrmtilariyla yazmustir.

Ken'an Pasa Ozii valisi iken bir kag sene Babadagi'nda muhafazada iken gayret edip Yazicizade
menkibelerinden ve diger Tohtamis Han fiituhatindan Sar Saltik Sultan'in menkibelerini ve kafiristanda
kiyafet degistirerek ettigi gazalarini Ken'an Pasa 40 kiirras (forma) kadar bir Saltik Bay menkibeleri
yazmis ki diller ile anlatilmaz bir akic, tatls, yer yer siirlerle siislenmis fasih ve belig Saltukname adinda
bir tarihtir.

Meger Ken'an Pasa merhum hattat imis. Hattat Demircikulu tarzinda bir reyhani hattidir ki sanki
Yaktit-1 Musta'simi hattidir. Zira aziz hakkinda inkarcilar nice dedi kodu- edip "Saltik adinda bir rahip
idi" diye iftira ederek giinahkar olmuslardir.

7 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., (Melikoff, 2008, s.83 vd.).
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Evet, Leh vilayetinde Daniska iskelesinde Saltik adinda bir rahip var idi. Onu, gidip dine davet
etmistir. Islam’1 kabul etmediginden Saltik Bay, Saltik rahibi odasinda 6ldiiriip onun elbisesini giyerek
gizlice sapik yolda kalan Tanr1 kullarini Islam ile sereflendirmistir. Seyahat ile iinlenip Babadagi'nda

Tanri'nin rahmetine gitti, diye nice tarih kitaplarinda ve giivenilir Yazicizade menkibelerinde yazilidir.”
Ayni mekanda kaleme alman Sar1 Saltik’in bagka bir menkibesi

“...Bayezid Han'a Culcu Baba derler idi. Ta bu derece uzlet sahibi (kdsesine ¢ekilmis) Bayezid-i
Veli iken Kili ve Akkirman kalelerine dogru gittiklerinde Babadagina gelip,

"Aya Babadag niciin derler" diye sorarlar. Memleketin ileri gelenleri ve biiytikleri,

"Padisahim, eski zamanda bu sehir icinde Sar1 Saltik adinda nur dolu bir tiirbe var idi. Inkarcilar
tlirbesini yerle bir edip tizerine ger ¢op ve pislik dokerek miibarek kabri kayboldu." Dediklerinde hemen
Bayezid-i Veli o ¢opliik olan yere varip bir seccade {izerinde Kara Semseddin ile ikiser rekat namaz kilip
istihare (bir isin hayirli olup olmayacagini anlamak i¢in dua edip namaz kilarak uykuya yatma) niyetiyle

uykuya dalarlar. Hemen aninda Saltik Sultan sar1 sakall1 ve sar1 benizli yesil sarigiyla belli olup,

"Bayezid hos geldin! Salsal tahti olan Akkirman ve Kili Kalesi ve Kameriilkum c¢olleri olan
vilayetleri Bogdan kiiffar1 elinden savagsiz “fetahta” tarihinde feth edip evladin Mekke ve Medine sahibi
olup beni zillet topragindan kurtarirsin." Deyince derhal Semseddin ile Bayezid Han uykudan uyanurlar.
Bayezid Han,

"Efendi, istiharende gordiiklerimizi birer kagida yazip seyhiilislama gonderelim" der.

Bayezid Han ve Semseddin Sultan birer yanizlik kosesinde gordiikleri riiyalar1 yazip
miihiirleyerek seyhiilislama gonderirler. Tanr1'nin hikmeti ikisinin de gordiikleribir riiya! Hemen miifti;

"Padisahim, o mahalle bir biiytiik tiirbe edesiz!" diye buyurduklarinda hemen seccade yerini
temizlerken bir mermer sanduka ortaya ¢ikar. Sanduka tizerinde,

"Haza kabru Saltik Bay Seyyid Muhammed Buhari, [Saltik Bay Seyyid Muhammed Buharinin
kabridir]" diye Tatar yazisiyla bir gesit eski yaz1 yazilmus.

Hemen mimarlar1 ve miihendisleri toplayip nur dolu tiirbeye, bir camiye ve diger hayrat ve
hasenata baglarlar.

Gercekten de Bayezid Han Kili ve Akkirman't "fetahta" [889/1484] tarihinde savagssiz feth edip
Salsal ve Kameriilkum tahti fatihi olur. Yine zaferle dontiiste Babadagi'na gelip bir sene orada kislar.

Dort tarafa nizam ve intizam verdikten sonra Babadagi sehrini imar edip biitiin hayrat ve
hasenatlar1 Baba Sultan'a hibe eyler. Hala Babadagi, Baba Sultan hassidir.

Imdi azizim Bayezid-i Veli bdyle biiyiik veli ahiret padisahi iken batin ilmiyle ona malum (belli)
olmadi mu ki Saltik Sultan kim ola. Eger kotii ola bir kotii isimli olsa nicin bu kadar Allah’in vakfi mal
kotii isimli olan kimse ugruna bos yere sarf ederdi.
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Ozellikle kutupluga ayak basmig Kara Semseddin Sivasi de o ise memur idi. Onlara da belli olup
diiriistge taniklik etti. Fatih ile Aksemseddin, Bayezid Han ile Kara Semseddin ulu sultanlardir. Allah
sirlarini aziz etsin” (I1I/I1 s.474 vd.).

Evliya Celebi bu kez de Atina’dan Mora vilayetine gittiginde, vilayetin sancaklarmndan olan
Ballibadra sehrini gezerken Sari Siddik Baba’'nin (Sar1 Saltik) ziyaretgahma ugradiginda bu menkibeyi
kaleme almustir.

“Rum kefereleri de ziyaret edip "Bizim Isvet Nikolamiz olan Sar1 Saltik Sultan budur" derlers.
Tirbedarlarina adaklar verip ziyaret ederler. Biitiin hakimler kesinlikle yasaklayamadilar.

Kisa hikaye: Bu aziz Vostigse sehrinden Inebaht1 Korfezi'ni karsiya gecmek istediklerinde gemiciler
azizi gemiye almay1p giderler. Hemen Sari Saltik Sultan etegine deniz kenarmndan kum doldurup denize
doke doke kayigin ardi sira gider. Hemen gemiciler goriirler ki o gonlii yarali dervis deniz tizerinde 2
bin adim doldurup gelir. Hemen kayikgilarin akillar1 baglarindan gidip eger dervis boyle denizi
doldurursa bogaz kapanip kendilere kar yeri kalmaz. "Bre dede git kayiga gir" diye kayiklarma alip
Inebahti'ya gegirirler.

Onun i¢in hala Vostigse tarafindan bir mil kadar yer kumsal burundur ki ucunda bir han1 vardur.
Mora'dan Inebahti'ya iskele o burundadir. O keramet bu Badra'da yatmakta olan Sar1 Siddik [Saltik]
Sultan'indir. Nice kesif kerametleri daha vardir, ama bu kerameti gosterdigi icin ahirete go¢ etmislerdir.
Gergekten Rum tarihlerinde ¢cok menkibeleri yazmiglardir. Onlarin yazdigina gore bu zat Osmanli'nin
Osmancik padisahi1 asrinda Haci Bektas-1 Veli halifesi imis, dyle yazmislar” (VIII/I s.286 vd.).

2. Akyazilh Sultan’in menkibesi

Evliya Celebi 1652 Subat'mda Ozii eyaleti kasaba ve kdylerini gezerken Batova Sahrasinda
bulunan Akyazili Sultan tiirbesini anlatirken agsagidaki menkibeyi kaleme almisgtir.

“Aziz hazretleri, Orhan Gazi zamanindan ta II. Murad ki Fatih'in babasi Koca Murad Han'dir kj,
iki kere padisah olmustur, onlarin zamanina dek ad1 gegen aziz hayatta kalmistir. Onlara inanlardan
Gazi Mihalogullari’'ndan Arslan Bey, daima azizin hizmetinde yanmus yakilmis asik kole gibi kulag
halkali kolesi idi. Merhum aziz hayatinda bir tarafa gitmek istese, adi gegen Arslan Bey'e binip dag tas,
ova, bag, bahce, ¢l ve sahra gegerek bazizaman gazaya gidermis. Arslan Bey'e bazi fukaralar sorarlarmis
ki,

"Sultanim aziz hazretleri sizi egerleyip bindiginde bizler yaya olarak size yetisemeziz. Bu ne Tanr
sirridir?" dediklerinde Arslan Bey de,

"Vallahi ben de ona hayranim ki, Cenab-1Bar bana biiyiik bir kuvvet verir ki kendimi bagka tiirlii
bulurum ve asla yorulmak nedir bilmem" derlermis. Hala azizin bindigi Arslan Bey'in arkasina vurulan

8 Boratav’a gore elbette bu mezarlarmn biiyiik bir kism1 Anadolu'nun ve Balkanlarin Miisliimanlasmasi ve Tiirkle smesi
oncesinde de ayni yerlerindeydi. Tiirkler de ayni kutsanmis yerlere, orada gomiilii bulunan kisilerin efsanelerini de
kullanarakkendi kutsalhatta efsanevikahramanlariniy erlestirmislerdir (2012, s.71).
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insan egeri takimlari ile tiirbede agikta durur. Nice boyle kesif ve kerametlerden sonra Akyazili Sultan,
Sultan II. Murad Han zamaninda ahirete go¢ etmistir. Ad1 gecen at Arslan Bey, bu aziz zat1 ad1 gegen
kestane agaci altinda defn edip iizerine o nur dolu tiirbeyi yapmus, karsisina da bir Bektasi Tekkesi insa
etmistir ki bu doniip duran diinyada benzersizdir” (III/II s.454 vd.).

3. Hiisam Dede’nin menkibesi

Evliya 1660 yilinda Melek Ahmed Pasa ile birlikte Banyaluka’dan Rumeli'ne gegerken ugramus
olduklar1 Dobnigse kasabasinin 6zelliklerini sayarken tekkelere geldiginde Bektasi tekkesi olan Hiisam
Dede'nin menkibesini sdyle nakleder.

“Tekke seyhi Hiisam Dede ilimleri tekmil etmis bir yash canlar canidir. Azizin kerameti odur ki
merhum aziz Gazi Orhan asrinda Hac1 Bektas hazretleri izniyle bu sehre gelip misafir olduklarinda bu
sehir o zaman kefere elinde imis. Kral avlanmaktan gelirken bu tekke mahallindeki agachiga ugrayip
gorse ki bir alay abdallar def ve kudiimlerini ¢alip Al-i Aba ayini ederler. Kral bunlardan hoslanip
avladig1 geyigin birini bu dedelere verip, "Tiz pisirin bile yiyelim" diye kral dedeler ile oturur. Hemen
merhum aziz si§in1 temizce soyup bir kuru ¢cam agacina geyigi gecirip meydana kor. Biitiin fukara def
ve kudiim ¢galarak tevhide baslayip ot yanmadan tiitiin tiitmeden tevhid atesi ile g6z acip kapayincaya
kadar kralin gozii ontinde ¢ig sigin tandirda piser gibi piser. Kral da yerken hemen kebap sisi olan kuru
¢am agaciniaziz yere bismillah ile saplar, o an o sis agaci yeserip yemyesil bir cam agaci olur. Hala azizin
tlirbesi ontinde goklere bas uzatmis bir cam agacidir ki bu sehirde degil ¢evredeki koy ve kasabalarda
Oyle cam agac1 yoktur. Kral bu ategsiz geyik pistigini ve kebap sisi kuru agag iken yemyesil agag
oldugunu goriince climle tabileriyle imana gelip Orhan Gazi'ye Dede ile gidip biatini yeniler, yine
Dobnigse sehrine gelip nice zaman yasar. Hala Dede Sultan ile Melik Habib birlikte medfunlardir ki hala
goniil erbabinin ziyaretgahidir” (V/I1s.787 vd.).

4. Idris Baba’nin menkibesi

Evliya 1073 Zilkade 23 Cuma (29 Haziran 1663) glinii Belgrad’dan Ungurus ve Alman vilayetine
giderken Pegoy sehri ziyaret yerlerini gezdigi esnada Idris Baba ziyaretgdhini ve menkibesini kaleme
almugtir.

“Pegoy mezarlig1 icinde nurlu kabri {izerinde bir yiiksek kubbe olarak yapilmis tiirbedir. Hala
goniil erbabinin ziyaret yeridir. 1000 tarihinde hayatta olup nice bin ¢esit kesifleri ve kerametlerini nice
ihtiyarlar, sohbetleri serefiyle sereflenenler nakl ettiler. Bu kerametlerinden biri, Bosna Veziri Hasan
Pasa'ya haber gonderip:

"Bin basinda, basina ytiiz bin bas kafir iisiisiir. Kel basina merhem siir. Kafir baslariyla bas basa
tokusursun. Ttm kafirleri tabura siir durma kir, baglarmi Selim oglu Hiinkar Mehmed'e gnder, durma.
Bosna'da yedi yil dur. Sayet olasin berhordar-1 magfur" diye bu gibi oguzane Bognak lehgesiyle Hasan
Pasa'yahaberi varir. Tanri'nin hikmeti 1000 tarihi Muharremi 1'inde (19 Ekim 1591) Zirin, Hirvat, Islovin,
Korol, Mekemorya, Dodoska, Pirmorya ve Venedik kafirlerinden 100.000 adet kefere ve fecereler Bosna
serhatlerinden Yenihisar yakininda Kiipe Nehri altinda Hasan Pasa iizerine gelip dyle siddetli bir savas
olur ki hala dillerde soylenir.
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Allah'in emriyle kafir bozguna ugrayip Miisliiman gazileri kafirleri kirmaya baglayip kirmaktan
yorgun diigerler. Bu arada Pegoylu Baba Idris elinde bir ip ile asker iginde gezip, "Bre biz kirduyuz, bre
simden geri kafiri bagliyor durmuyor esir ediyor" diye Bogsnakga bagirip gezer.

Daha sonra Miisliiman gaziler kafirleri kirmaktan vazgecip 41.000 esir, 46.000 kelle, bu kadar top,

cebehane ve giilleler alip ganimet olur.

Fetihten sonra Islam ordusu icinde Pecoylu Idris Baba'y1 ararlar, nam ve nisanindan bir eser
goremezler. Daha sonra Pecoylulardan sorarlar.

"Baba Idris sizinle cengde bile mi idi" derler. Onlar da,

"Yok gormedik. Baba Idris ceng giinii Pegoy sehrinde asure yemegi pisirip halka dagitirdi” derler.
Iste bu gibi kesif ve kerametleri hesapsiz Hak kapis1 abdal1 bir yigit er imis. Ayni anda ayr1 yerlerde
goriinme o sene o da vefat edip Hakk'in rahmetine gitmis” (VI/I s.259 vd.).

5. Baba Miftah’m menkibesi

1073/1663 tarihinde Evliya Budin eyaletindeki imaretlerden s6z ederken sira tekkelere geldiginde
Baba Miftah’in menkibesini sdyle anlatir.

“Bu benzersiz tekke hemen Giil Baba ile Veli Bey Ilicasi yakininda Tuna Nehri kenarinda bir
Bektasi irfan mektebidir. Bizzat Baba Miftah hazretleri bir kubbecik i¢cinde yatmaktadir. Bu sultanin nice
yiiz menkibeleri vardir. Bunlardan biri Siileyman Han Istanbul'da uyurlarken bu

Baba Miftah Stileyman Han'a,

"Al bu miftahlar1 (anahtarlar1) kalk Budin'e gidelim. Bu anahtarlarla Budin kapisini1 agalim"
deyince hemen Siileyman Han uykudan uyanir. O gece yarisinda Hasoda'ya insan, cin ve peri giremez
iken gorse ki camekan1 kapisinda bir gonlii yarali dervis durup:

"Al Siileyman’im Budin'in anahtarlarin" deyip 40 adet anahtari Siileyman Han'in eline verip saray
icinde kaybolur.

Hemen Siileyman Han sabahleyin tuglar1 Davutpasa Sahrasi'na ¢ikaripatiniBudin'edogru cevirip
menzilleri katlayarak Budin'e gelip hamd olsun feth edince Siileyman Han tiim anahtarlar1 Budin'in her
kapisina uyar bulur. Derhal Baba Miftah Siileyman Han huzuruna gelip,

"Aferim kapic1 baba, gazan miibarek olsun" deyip padisah huzurunda ruhunu teslim edip buraya
defnederler. Ismi Baba Saban iken "Baba Miftah" diye ad verdiler, Allah rahmet eylesin” (VI/I 5.326.).

6. Aziz Veliyyullah’in menkibesi

Evliya Yenisehir’den Kesendire ve Koloz taraflarina giderken MudunucXKalesi evliyalarini ziyareti
esnasinda bu menkibeyi kayda almustur.

“Kerbela Colii olaymdan sonra Emevilerden Yezid, Hazret-i Hasan ve Hiiseyin soyuna ihanet ve

hiyanet eylediklerinden bu Sultan Veliyyullah vatani terk edip Rum erenlerinden olmak arzusuyla alemi
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gezip dolasarak bu Mudunug sehrine gelir. Meger o asirda bu biiyiik sehir Ispanya krali elinde imis. Bu
Sultan Veliyyullah tevhid-i sultani edip def ve kudiimlerini ¢alarak kralla bulusurlar. Kral, bunlarin kim
olduklarmi sorup soy soplarmni 6grenince,

"Siz benim tilkemde nislersiz ve nigin bu vilayete ayak basip ezan okuyup tevhid ettiniz? Sizden
sonra bu vilayet Tiirk kavmi ayag1 basmaya sebep olup yol gostermeye geldiniz" diye melun kral 6fkeye
kapilip Sultan Veliyyullah' bir biiyiik top igine koyup ates edecek mahalde aziz tam itikatla Kur 'an-1
azimden; "Biz de: 'Ey ates, Ibrahim'e serin ve esenlik ol! ' dedik" [Kur'an, Enbiya, 69] ayetini tilavet
ederken top yaninda biitiin dervisler tevhid-i erreye basladiklarinda hemen cehennemlik kafirin kararn
kalmay1p topa ates attiklarinda Allah'm emriyle imam Veliyyullah havaya ucup alev alevden havada
goziikiip,

"Ya Allah! Ya Hafiz!" sesi duyulur. Allah'in emriyle havadan yere iner. Nazik viicuduna bir zarar
isabet etmeyip ayakta durup Rabb'ine ibadete baslayinca azizin bu halini goren biitiin kafirler segirtip o
an yedi bin imansiz kafir kelime-i sahadet getirip iman sahibi ve azizin miiridi olup kulluga dururlar.

Kral da bu hali goriip o dahi sahadet parmagini gotiiriip kelime-i tevhidi okuyup islam ile

miiserref olur. Biitiin ailesi evlad: da miimin olur. Ilk defa Rumeli'de Islam ile miiserref olan bu Mudunug
halkidir.

Sonra azizin biitiin yiyecek ve igeceklerini verip toptan diistiigii yere hala mamur olan bu biiytik
tekkeyi yapar. 7 iklim kafirleri gelip azizi goriir oldular. Bu aziz de kerameti agikladiktan sonra
yasamay1p ahirete gogiince nice bin dervisleri merhum azizi bu dergahta defnederler. Hala biitiin halkin
ziyaretgahi, bir ulu Hac1 Bektas-1 Veli dervisleri tekkesidir” (VIII/I s.222 vd.).

7. Osman Baba’nin menkibesi

Evliya Ohri'den Istanbul’a dénerken Istanimaka Kalesinde konakladiginda Osman Baba'nin

tekkesini ziyaretinde bu menkibeyi anlatmustir.

“Evvela ziibdetii 'l-ahbtib, kidvetii 'l-ashab, kutb-1miilk-i vilayet, mehbit-1nokta-iicabet, amil-i ali-
maye hasil-16mr-i giranmaye, ziibde-i evliya, umde-i asfiyd yani es-Seyh tarfk-i Al-i Abd Hazret-i Gazi
Osman Baba: Bizzat Hazret-i Tiirk-i Tiirkan Hoca Ahmed Yesevi hazretleri bunlarin kiinyelerini Gazi
Osman Bali buyurmuslar idi. Onun igin uzun siiren hayati gaza ile gecip alem seyyahu idiler.

Bizzat bu Osman Baba Sultan, temiz Ehl-i Aba soyundandir. Musa Kazim hazretlerinin 7. oglunun
ogullarindan Seyyid Ali'dir, onun oglu Seyyid Hiisameddin'dir, onun oglu bu Hazret-i Osman Baba'dir
ki hasipnesip soylu temiz kandan olup seyyid olduguna sek ve siipheyoktur. ilk basta Belh u Buhara'dan
kendileri Hazret-i Hac1 Bektas-1 Veli ile Hoca Ahmed Yesevi'den izin alip Osmanogluna yardima gelip
Orhan Gazi ile Bursa fethinde bulunur. Daha sonra onun zamaninda Orhan Gazi oglu Siileyman Bese ile
megveret edip Siileyman Bese'den 6nce 300 nefer fukaralariyla ilk defa bu Osman Baba Rumeli'ye ayak
basip def ve kudiimiinii doverek, giilbang-1 Muhammedi c¢ekerek alem, sancak ve bayraklarini agarak
dogru Edirne kraliyla bulusup Rumeli' de seyahat ederdi. Ve ayak bastig1 yerler hep Islam diyari ola,
diye dua ederdi.
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Ve Rumeli kafiristaninda Ispanya, Nemse, Donkarkiz, Danimarka, Rimpapa ve Paris vilayetlerini
dolagirken "flah1 Islam diyari olup kiliseler Miisliiman mabedi ola, bin yiizden sonra" diye nefes
etmislerdir.

Kisacast ulu sultandir ve hayli uzun yasayip yine seyahat ile Rum'a gelir. (---) tarihinde Gazi
Hudavendigar'a gelip Idrivne sehri fethine tesvik edip Murad Gazi, Osman Baba cabasiyla Edirne
Kalesi'ni fethettiginde birlikte olur. Osman Baba daha 6nceseyahatte bu nazargahibegenipbir tekke insa
etmeyi isteyince Gazi Murad Han Osman Baba eline bir yarlik verip,

"Var fethettigin yerlerin bir hos yerinde ta goziin erdigi yerlere dek senin vakfin olsun"buyururlar.
Osman Baba da biitiin fukaralariyla def ve kudiimlerini ¢alarak bu mahallere gelip kafir elinden fetheder.
Gozliniin erdigi, nazarinin yetistigi yerlere kadar hudut kesip bu daglik, yesillik iginde kuliibeler yapip
300 fukarasiyla bu korulukta nice bin has sohbetler eyler. Daha sonra I. Murad Han yardimi ile ilk basta
bir ufak tefek Al-i Aba tekkesi yapar. Sonra kendileri de gaza mallariyla nice biiyiik eserler yaparlar.
Sonunda "Rabbine don" [Kur'an, Fecr, 28] emrine uyup gecici cihandan baki saraymda karar edince
miibarek cesedini burdaki tekkede defnederler” (VIII/II s.743 vd.).

B- MENKIBELERDE ONE CIKAN iSLAM ONCESi UNSURLARIN DEGERLENDIRILMES i

Terim olarak keramet; "Allah'mn salih, takva sahibi, veli kullarindan zuhur eden olagan iistii hal"
diye tanimlanir. "Bir yetkiye dayanarak is yapmak" anlamindaki tasarruf kelimesi de tasavvufta
kerametle es anlamda kullanilmustir. Keramet tipki mucize gibi tabiat kanunlariyla actklanamayan
olagan tistii ve sira dis1 bir olay olup mabhiyeti itibariyle mucizeden farkli degildir. Aralarindaki fark
meydana gelis sekliyle ilgilidir. Stfiler kerameti, Allah Teala'nin veli kuluna bir ikramu ve liitfu olarak
kabul etmisler, Allah'in kendisine itaat eden ve O'na yaklagsmaya ¢alisan velilere bunu ihsan edecegini
soylemislerdir (Uludag, 2002, s.265; ayrica bkz., Cebecioglu, 2009, 5.697 vd.). Kulun Allah’a ulagmasz ile
ilgili biiyiik manevi bir ugrasi ve kat edilmesi gereken yol meselesi veli kavramina viicud vermis ve bu
yolda basariya erisen kisi, veli “Allah dostu” diye nitelendirilmistir (Ocak, 1992, s.2).

Velilerin diger bir 6zelligi de dualarmin makbul olmasidir®. Hayatta iken yaptig1 dualarla ve
himmetiyle insanlara faydali olan evliyanin bu 6zelligi tasavvuf inancina gore vefatindan sonra da
devam eder, buna “tasarruf” adi verilir. Dualarmin kabul edilmesi ve ferasetleriyle dogru tespitlerde
bulunmalar: evliyanin kerameti sayilir. Keramet Allah’in liitfuyla evliyadan zuhur eden olagan {istii
hallerdir (Uludag, 2013, s.26).

9 Genelanlamdaher miimin Allah’in dostudur ve O’nun ve R kuludur. Ozelanlamda velilikise diizenli, devamly, kararh
ve ihlash bir sekilde ibadet ve kulluk eden, basta peygamberler olmak {izere takva sahibi biitiin salih miiminlere
mahsustur. Peygamberler Hakk'm ¢ok 6zel kullaridir. Onlarm varis ve naibleriolanevliya da Allah’m has kullar1 ve
dostlaridir. Tasavvuf kaynaklarinda evliya cesitli isim ve lakaplarla nitelenmistir. Veliler i¢in kullanilan diger baz
isimler sunlardir: Ehlullah, arif, ehl-i ma‘rifet, ehl-i hakikat, asik, abdal, biidela, ehl-i vuslat, hakim-hiikema, ahyar,
ebrar, siittar, kutub, seyh, miirsid, gavs, listat, miirebbi, miirid, salik, dervis, Tiirkge’de genellikle evliya ziimreleriigin

“eren, ermis, hak erenler” gibi kelimeler kullanilmistir. Tiirkistan ve Tataristan’'da evliyaya “isan” ve “ata” denir
(Uludag, 2013, 5.25).
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Ugler, yediler ve kirklar Tiirkgede en ¢ok bilinen evliya gruplaridir. Velilerin &ldiikten sonra da

tasarruf sahibi olduklarina inanildigindan Islam aleminin belli bash sehirlerini koruyan velilerin
bulundugu kabul edilir (Uludag, 2013, s.27).

Tiirklerin biiyiik bir cogunlugu Islamiyet’i Iran {izerinden tan1y1p kabul ettikleri igin olagan iistii
gliclerle donanmus bir veli telakkisiyle!® renklenen tasavvuf kanaliyla Islam’1 tanmuslardir. Bilhassa,
Maveraiinnehr’e kadar yayilmis Horasan tasavvuf mektebinin bu konuda rolii biiyiik olmustur. Mesela
ilk Tiirk mutasavvifi Ahmed-i Yesevi (6l. 1167), bu inang ve kiiltiir gevresinde yetismistir. Ayni zamanda
gocebe Tiirk boylar1 arasinda tasavvuf araciligiyla Islamiyet’i yaymaga baslayan ilk Tiirk tarikatinin da
kurucusudur. Bu ekolde yetisen pek ¢ok 6grencisi Tiirk mutasavvifinin ayni yolla faaliyet gostermesine
ve boylece gogebe Tiirk toplumu arasinda s6z konusu veli tipinin 6ztimsenmesi ve yayilmasma zemin
hazirlamigtir (Ocak, 1992, s.13). Tiirklerin islémiyet'e girisinden sonra tasavvufun veli telakkisi, Tiirk
mutasavviflarinca da aynen benimsendigini yukarida soylemistik ancak ilerleyen zaman igerisinde
Stinni kesime mensup olanlarla gayri Siinni inangtakiler arasinda bir kisim farklar olusmustur. Bunlarm
en onemlisi, gayri Siinni vell telakkisinde velinin adeta peygambere denk tutuldugu ve onun gibi
soyledigi her soziin mutlak kabul gérmesidir (Ocak, 1992, s.5).

Tiirk Destan, efsane ve masal gibi anlatim tiirlerinde cereyan eden harikulade olaylarda sik sik
tekrarlanan ve bu olaylara belli bir 6zellik veren bir takim unsurlar vardir ki bunlar “motif” tabir edilir.
Evliya menkibelerinde bu motifler yogun bir sekilde gozlemlenir. Ornegin; Bir seyi yoktan var etme, gok
kisa zamanda uzun mesafeler asma, irmak veya deniz iistiinde yiiriime ve 6li diriltme gibi birtakim
fevkalade vakalardan ibaret olan bu ve benzeri unsurlar evliya menkibelerindeki motifleri tegkil eder.
Tiirk evliya menkibelerinde de bu motifler ¢okca kullanilmis olup yakindan incelendiginde, bunlarn
degisik mengelerden geldikleri miisahede edilir. Tiirklerin inang tarihi agisindan Islam’a girmezden 6nce,
tabiat kiiltii, atalar kiiltii ve benzeri, inanclari sonradan girdikleri Samanizm!!, Budizm, Zerdiistilik,

10 Golpmarl'ya gore biitiin bu olaganiistii olaylar, miispet diisiinemeyen insanmn dileyip yapamadig: seylerdir. Bu
bakimdanbir veliye atfedilen keramet, bir bagkasimna, diger bir erene, bir baska veliye de atfedilebilir. Olay, ya aynidr
yahut pek az degisir. Yalniz yer ve sahsiyetler ayni degildir. Aradaki fark bu kadardir. Hristiyan azizi de ejderha
oldiirtir, Miisliiman azizi de, Budist azizi de. Hristiyan azizi de su veya bu hayvanin donuna girer, Miisliiman azizi
de, Budist azizi de. Hepsi denizden gecer, havada ugar. Bu olaganiistii olaylar1 6ren, din, mezhep de gildir. Iptidai
diisiince dir, metafizikinangtir refah ve huzur dile gidir, cocukga istektir. Bu hususlarda da kisioglu, kim olursa olsun,
nerede ve hangi dinden bulunursa bulunsun, iptidai devirlerde ayni diisiinceye sahip oldugu gibi ayni inanca da
baghydi (1958, s.IV vd.).

1 Dogrusunu soylemek gerekirse $amanizm, bir din degildir. O ancak, gayesi, benzer olmakla birlikte goriinmeyen
ruhlar alemiyle irtibat kurmak ve beserifaaliyetleri yonetmede buruhlarin desteginielde etmek olan vecdive tedavi
ile ilgili metotlar biitiniidiir (bkz., Glingor, 20105.325; 2012, 5.531). Orta ve Kuze y Asya'ya ait bir olgu olmasma ragmen
Samanizm, biitiin kitalarm dinlerinde ve tiim kiiltiire] alanlarda uygulandigi gériiliir. Saman terimi, Tunguzca'dr ve
"biiyiicii" manasma gelir. Tiirklerde ortakolarakkullanilan ‘kam” kelimesi, saman anlammdadir. Yakutlar, Kirgizlar,
Kazaklar, Ozbekler ve Mogollar saman igin baska terimler de kullanirlar (Eliade, Couliano, 1997, 5.259). Sibirya kokenli
bir s6zciik olan $amanizm, yerli kiiltiirlerle cok yakindan ilgilidir. Sihirbaz hekimin sifa verme ve ruhlar diinyasiyla
temasa ge¢mede basvurdugu Samanist uygulamalarlailgili olarakantropologlarm yaptiklarigalismalara gore, diinya
iizerindeki pek ¢ok eski kiiltiirde benzerlikler oldugu goriilmiistiir. Bu da ayni Samanizm’in degisik cografyalarda
degisik kiiltiirel bigimlerde karsimiza ¢iktigmi gosterir. Ancak Samanizm’in 6zii hi¢ degismez. Samanizm bir din
olmamakla birlikte, kendisine Hinduizm'den tutun, Hristiyanhiga dek yasam alani bulmustur. Her inangta ondan
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Maniheizm ve Mazdeizm gibi gesitli dinlerden gelen inanglar1 aksettiren motiflerdir. Bu motifleri
bilhassa Bektasi menkibelerinde bol miktarda gormek miimkiindiir (Ocak, 1992, s.70). Bu konuya ilk
dikkati ceken ve ilgi uyandiran arastirmact M. Fuad Kopriilii olmustur (bkz., 1972).

Motiflerden bir kismu da, diger Islam milletlerine ait menkibelerde oldugu gibi, tabiatiyla Islami
inanglardan, yani Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki inang¢ unsurlarindan gelmektedir. Bu iki kaynakta
anlatilan peygamber mucizeleri veya hadislerde anlatilan sahabe hakkindaki fevkalade olaylar aynen
veya biraz degistirilerek Tiirk menkibelerine ge¢mistir. Bilhassa Bektasi menkibeleri Kitab-1 Mukaddes’te
nakledilen peygamber mucizelerinin aynilarmi yahut yukarda oldugu gibi, biraz degistirilmis sekillerini
ihtiva ederler. Ayni durum Hristiyan aziz menkibelerinde de s6z konusudur. Bir takim motiflerin ise

Anadolu’nun yerli mitolojik inanglarindan kaynaklandig1 gortiliir (Ocak, 1992, s.73).

Aragtirmanin temelini olusturan XVII. yiizyil Evliya Celebi seyahatnamesinden aldigimiz,
Balkanlardaki Bektasi menkibelerinden hareketle, ¢ikarmis oldugumuz motifler ve tizerinde yapmus
oldugumuz degerlendirmeler soyledir.

1. Ejderha ile miicadele motifi
S6z konusu motif Sar1 Saltik’in tahta kilicr ile Ejderhay1 6ldiirmesinde gecer.

Ejder sozctigli ile ifade edilen bu hayvan, ¢cogunlukla insanlarin kahramanca savastiklarn
kotiiliiklerin bir simgesi olarak tasarlanmugstir. S6z konusu motifi iyinin kotiiyii 6ldiirmesi olarak
yorumlamak miimkiindiir. Ejderha motifi bir¢ok Tiirk efsane, destan ve hikayelerinde kahramanlarn
gliclinii ve basarisini temsil eden, ejderha 6ldiirme sahneleriyle tasvir edilmistir. Diinyanimn pek c¢ok
yerinde kotiiliigiin bir sembolii olarak efsane ve masallarda yer alan dragon/ejderha ile miicadele
agirlikhi olarak Orta Asya ve Uzak Dogu kokenlidir!2.

Farkli Tiirk halklarinin inanislarinda, “ejderhanin yasadig1 yer birbirinden farklilik gosterir.
Ozbek, Tiirkmen ve Kazak mitolojik-halk bilimi metinlerinde, onun yeraltindaki magarada yasadig1 ve
oradaki hazineyi koruduguna inanilir. Azerbaycan ve diger Tiirk halklarinin goriislerine gore ise o, suda
yasar. Bat1Sibirya Tiirklerinde, “ejderhanin ormanda yasadiginainanilir. Baskurtdemonolojisinde!?, son
derece biiyiik ve kocaman bir yilan gibibetimlenen bu varlik, biiyiik derelerde ve géllerde yasar. Insanlar
ve hayvanlar: yutarak yer. Baskurtlarda son zamanlara kadar yasayan goriislerden birine gore de
gjderhanin yasadig1 goliin adi, “dipsiz, doymak bilmeyen” anlamina gelir. O, Anadolu Tiirklerinin
inanigma gore dogdugu zaman aniden biiytiir. Agzindan ates piiskiirtiir ve etrafinda olan her seyi yakar

etkiler ve kesitler gébrmek miimkiindiir. Samanizm en kisa tanimiyla, ruhsalbilgelige giden en kisa yoldur, deneyimdir.
Dogrudan dogruya dogadanbeslendigiicin, dinleri kisa siirede e tkilemistir (Buffalo, Fire dancer, 2007, s.12).

12 Beydiline gore Tiirkceye her ne kadar Farsgadan gectigi ifade edilse de Ari kokenli Ejderha ile bir ilgisi
bulunmamaktadir. Tirk halklarmm dilinde ismine hem ayni anlamiyla hem de kétii ruh anlamiyla farkh farkh
rastlamak miimkiindiir. Tiirkmence’de “Ajder-Ajdarha”, Kirgizca’da “Ajidaar, Nogayca’da “Azdaa”, Tatarca'da
“Ajdaha” ve “Az'd’aki” seklinde kullanilmaktadir. Bu ad Tiirkler tarafindan “Ajdayya” ve “Ajder” seklinde
Balkanlarda yasayan Slav halklarmdan Sirplar ve Bulgarlarm diline de ge ¢mistir. “Ejderha” isimiverilen bu hayvann
Tiirkiye Tiirkgesindekibir adi da “Evren”dir (2004, s.191).

13 Yeraltitkaranhkdiinyasiile ilgili kotii ruhlar hakkindaki mitolojik goriis ve inaniglarm tiimii (bkz., Beydili, 2004,
5.160).
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(Beydili, 2004, s.192). Ejderha ¢ok iri bir yilan olarak tasvir edilir; Kaggarli Mahmud'un sézliigtinde ve
Dede Korkut Kitabinin bir boliimiinde yedi bash ejderi 6ldiirdiigii i¢in dviinen Hazen adli kahraman da
onu bir yilan olarak adlandirir. Tiirklerde ejder genelde yedi bagl bir canavar bigiminde gosterilir veya
agzindan ates ¢ikarabilme giiciine sahip varliktir (bkz., Boratav, 2012, 66).

Bas1 kesilmis ejderha ve etkisiz hale getirilmis olan yilanlar, Isa’nim kotiiliik tistiine kazandig1 zaferi
de isaret eder (Ersoy, 2000, s.412 vd.). Olusu simgeler ve erken Hiristiyanlik inanglarini yansitir. Bir geng
kiz1 ejderden kurtarmak kotiiye boyun egdirildikten sonra saf gliclerin serbest kaligini temsil eder.
Hazinebekgisi ejderler cogunlukla arzu duyulan i¢sel bilgiyeerisimi dile getirir. Ejder kral ve savascilarla
da iligkilendirilmistir. Cinliler ejderlerden geldiklerine inanirlar. Cin takviminde “ejder yilinda dogmus
olanlar”, ozellikle kutsanmis sayilir ve saglikly, varlikli, uzun 6miirlii olduklar: diistintiliir. Ejderha,
yilanin bereket sagan sulariyla kusun ilahi “yasam solugunu” temsil eden masum bir sembol olarak
ortaya ¢ikmustir. Zamanla sembolik olarak karsit anlamlar icermeye baglamis ve bir yandan yaraticy,
diger yandan yikic olarak goriilmiistiir (Wilkinson, 2011, 5.95).

Ejderhalar iizerine bilgilerimizin ¢ogu sozlii ve yazili destan, efsane ve masallardan gelir. Tiirk
geleneginde ejderha genellikle "biiyiik yilan" olarak diistiniiliir; bu diisiince Dede Korkut Kitabi'nda
acgikca belirtilmistir: Kazan Han, yedi bash ejderhay: oldirdigiinii anlatirken onu "yilan" diye
nitelendirir (Bkz., Boratav, 1999, s.105). Ayrica ejderha ve yilan motifi on iki hayvanli Tiirk takvimine de
girmistir (Turan, 1941, s.103). Ejderha motifi Tiirkler arasinda Islam oncesi ve sonrasi donemlerde
ikonografiye de ge¢mistir. Ejderha motifi Goktiirk ve Uygurlarda oldugu gibi Selguklu mimari
eserlerinde!'* de sikca rastlanan bir motiftir. Bunun disinda Miisliiman Tiirk devletlerinin bayraklarnda
da s6z konusu motife rastlanir. (Kopriilii, 1939, s.40 vd.).

Dervisler, mitolojik menkibelerin Hristiyanlasmus sekilleriyle karsilastiklarinda daha 6ncede isaret
edildigi {izere, bunlar1 evliya menkibesi haline getirmislerdir. Mesela ejderle miicadele motifini tagiyan
pek ¢ok menkibe bu cinsten olup bazilar1 Bektasi menkibelerine girmistir (Ocak, 1992, s.73 vd). Tiirk
efsane, destan, hikaye ve masallarinda bol miktarda karsimiza ¢ikan bu motif Bektasilige mal olmus
velilerin menkibelerinde sikca yer aldig1 gozlenir. Ejderha kiiltii 6zellikle gliniimiiz Orta Anadolu’sunda
efsane seklinde anlatilmaya devam etmektedir (Ocak, 2012, 5.226). Ornegin Hacim Sultan menkibesi
bunlardan biridir (Bkz., Golpinarli, 1958, s.87). Ayrica Sar1 Saltik'in elindeki tahta kilici, Samanin/Kammn
malzemeleri arasinda onemli bir gere¢ olarak bulunur. Saman, bu tahta kiligla kotii ruhlara karsi savasir
(Inan, 1986, 5.80). Anlatilan destan ve hikayelerde; bireylerin, ya da yerlesim yerlerinin veya iilkelerin
basina ¢oken bu kotiiliikle insanlar daima savasirlar ve sonunda mutlaka onu bir sekilde alt ederler.

Roux’a gorebiiytiik olasilikla Tiirkler, ejderha figiiriinii ve onunla ilgili tiim tasarimlari Cinlilerden
odiing almustir. Tiirklerin batiya dogru akmasindan sonra ejderhaya iligkin bu tasarim ve birikimeler

14 Selcuklu dénemine ait ejderha figiirii resim, heykel ve seramiklerde, bazen bir kemerin ucunda, bazen de bir agacn
koklerinin dibinde temsil edilir. Uzun yilan bigiminde ve egilip biikiilerek tasvir edilmistir. Miisliman Tiirk
kiiltirinde daha iyi gozlemledigimiz farkh 6zelliklerinin yamni sira, ejderhanin yilan familyasmdan oldugu
anlasilmaktadir. O, yilanlarm krah olup, goreviinsanlar1 yutmaktir. Rutubet ve yer alt1 diinyasz ile iliski i¢indedir.
Buna ragmen -bugiine kadar goriilmedikbir sekilde - kis1yerin altinda geciren ejderhailkbaharda disari¢ikar ve yazn
goge yiikselir (Roux, 2011, s.68).
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biiyiik klasik kiiltiirlerden olan fran ve Yunan kiiltiiriinden de etkilenerek Tiirk inang tarihindeki yerini
pekistirmistir (bkz., 2011, s.67; 2005, 5.39).

2. Ateste yanmama motifi

Ateste yanmama motifi, Sar1 Saltik’in altinda ates yanan kazanda yanmamasi, Hiissam Dede’'nin
tandirda ates yakmadan tevhid atesi ile geyigi pisirmesi ve Aziz Veliyullah’in menkibesinde ise biiytik
bir topun igerisine konulup ates edildiginde havada atesler icerisinde goriilmiis ancak kendisine bir sey
olmadan yere inmesi seklinde gecer.

Yukaridaki kerametlerde atese dayanabilme hem kahramanin, hem velinin 6zelliklerindendir.
Samanin ayricaliklarindan olan, atesten etkilenmeme temasi ve saman inanigina bagh bir dinsel esya
olarak kazan'?, ilk inan¢lardan kalma (palen) pek ¢ok 6geyi iceren Saltukname'de goriilecegi tizere, Tiirk
destan anlatilarinin ¢ogunda yer alir (Melikoff, 2010, s.106).

Ates, sema' ve miizigin yarattig1 esrimeile saman, olaganiistii bir giice ulasir, atese sdz gegirir; bir
merkezin yoresinde, edimleri bir kusun ucusunu andiran doniigleri, biiyii etkisiyleuctugu yanilsamasma
yol acar (Melikoff, 2010, s.135). Melikoff'a gore atesin kutsal bir niteligi olup, ates bu diinya ile 6te diinya
arasinda araci bir gorevi iistlenir. Dogaitistii varliklara (Gayb erenlerine) ulasma aracidir. Kokeni
Samanizm kaynakl biitiin velilerde atese soz gegirme, kusa doniisme, bir arslan ya da bir ejder (Ahi
Evren) goriintimiine girebilme giicti vardir (2010, s.139, 122). Eliade’da, Mangularda kamu 6ntinde
yapilan samanlarin sirra-erme torenlerinde aday, sahip oldugu ruhlar: iddia ettigi gibi emrinde
tutabiliyorsa, yanmadan ates iistiinde ytiriiyebilecegini sdyler (1999, s.142).

Bektasi menkibelerinde atese hiikmetme motifi sik rastlanan bir motiftir. Menkibeye konu olmus
kahramanin gergekten veli olup olmadiginin test edilmesinde sikca bagvurulan bir yontem olarak
karsimiza c¢ikar. Ateste yanmama motifinin bir benzeri Hristiyanlik geleneginde de vardir. Yine aym
sekilde Kuran-1Kerim’'de gegen Hz. [brahim’in kissas1 da buna baska bir 6rnektir (el-Enbiya, 68-69). Bu
orneklere ragmen Bektasi menkibelerinde nakledilen olaylardaki atese girip yanmama veya atesin yakici,
yok edici kabiliyetinin kontrol altina alabilme durumu, olaylarin meydana gelis seklinin tarz itibariyla
degerlendirdigimizde yukarida da ifade edildigi gibi Samanist bir mahiyet tasidig1 gercegini one
¢gikmaktadir (bkz., Ocak, 2012, s.168).

3. Kuru odunu yesil agaca déniistiirme motifi
Yere saplanan kuru agacin biiyiiytiip yesil aga¢ olmas1 Hiissam Dede'nin menkibesinde yer alir.

Bektasi menkibelerinin tipik motiflerinden biri de, kuru bir odunun veya bir degnegin yere
dikildigi zaman yegerip agag haline gelmesidir (Ocak, 2012, s.271). Bagka bir 6rnekte de Ahmed-i Yesevi,

15 Kazan, saman torenlerinin 6nemli gere¢lerinden olup, yeniden dogus ve atese egemenlik diisiincelerine baghdr
(Melikoff, 2010, s.375). Kazana yiiklenen dogaiistii giiclere gelince; bunlar, kabmn, saman toplantilarinda gergek dis1
tasarimlara (hallucination) elverisli bir etki olusturabilmek amaciyla yakian tiitsiilerde (tiitsii) kullanilis1 ile
aciklanabilir. Tiitsii, Samanci goreneklerin korundugu bazi cemiyetlerde bugiin de goriilebilmekte dir (Melikoff, 2010,
s.107).
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Hac1 Bektas’a biz seni Rum’a saldik. Sulucakaradyiik'ii sana yurt verdik. Rum abdallarma!® seni bas
yaptik der. Haci Bektas, Yesevi'den izin alip yola koyulunca orada bulunan erenlerden biri ocakta yanan
odunlardan birinialip Rumdiyarmadogru firlatir. Dut agacindan!” kesilmis olan bu odunu Rum'da Emir
Cem Sultan’mhalifesi, Hak Ahmet Sultan eliyletutar veHac1 Bektas'in sonradan tekkesini yapacag1 yerin
ontine diker. Odun derhal yegererek ulu bir dut agaci olur. O aga¢ hala durur ve yukariucu yaniktr
(Golpnarly, 1958, s.17). Ornekleri daha da ¢ogaltmak miimkiindiir. Hac1 Bektas, ikinci kez Ahi Evren'i
gormek icin Kirsehir’'ine hareket ettiginde Ahi Evren'e maltiim oldu, o da kars: ¢ikts, tepenin iistiinde
bulustular. Sohbet sirasinda Ahi Evren, Erenler $ah1 burada bir pmar olsaydi abdest almaya, i¢cmeye
yarardi. Hiinkar, miibarek eliyle bir yeri esti, ar1 duru giizelim bir su ¢ikt1, akmaya basladi. Ahi Evren,
gene Erenler Sahi bir golgelik agag olsa, sicak giinlerde golgesinde dinlenilirdi dedi. Hiinkar, Ahi
Evren'in kavak agacindan kesilmis bir sopas1 vardi, onu alds, bir yeri kazip dikti. Bir anda agag yeserdi
ve yapraklandi (Golpmarli, 1958, s.52).

Yillarca eskiyalik yapmis, can yakmus biri tovbe etmek igin Sulucakaradyiik’e gelir. Hac1 Bektas’a
tovbe etmek istegini soyler. Hiinkar bir bostan ek, yetisen mahsulii gelene gecene ikram et dedi. Eline de
bir kuru degnek verdi. Bunu da bostana dik, bu degnek ne zaman yeserir, yapraklanirsa bil ki o vakit
Tanr1 tovbeni kabul etmistir der. Memleketine donen eskiya bir bag satin aldi ve meyve, sebze ile birlikte
Hiinkar'in vermis oldugu kuru agaci da dikti. Yetistirdigi tirtinleri gelene gidene ikram etmeye bagladi.
Aradan uzun zaman ge¢mesine ragmen kuru agacin yesillenmedigini gordiikge tiziiliirdii. Bir giin
bahgenin 6niinden kosarak gegen birisine ikramda bulunmak istedi ancak adam ¢ok acele isim var birini
gammazlamak icin ilin beyine gidiyorum dedi. Bu duruma daha ¢ok kizan harami kuru degnegin
yesermeyeceginden de timidi keserek su kotii adami 6ldiireyim ve tekrardan haramilige baslayayim
diisiincesiyle adami 6ldiirdii. Bahgeyi bozmak icin gittiginde degnege bakmak aklina geldi. Birde ne
gorsiin simdiye kadar yesermesini bekledigi kuru degnegin yemyesil oldugunu ve dal budak saldigini
gordii (Golpmarli, 1958, s.55 vd.).

Agag motifinin Hristiyan inang ve geleneklerine kadar uzandigini et-Taberi'nin zikrettigi -Isa'nn
havarilerinden bazilariyla goriisen Filistinli salih bir zat olan- Curics’in iki menkibesinden anliyoruz.
Hiikiimdar ve yoneticileri imana davet eden Curics’e Meclitis adinda biri Tanri'na dua et. Muhtelif

16 Kirk din biiytigii, Peygamber Muhammet'in amcaoglu Ali'nin anlattig1 bir hadiste Tanri'nin sevgilisi olduklari ileri
stirlilenkirk din biiytigii bu adla anihir. CesitliMiisliiman tarikatlarmda bu deyim ermis, dervis, e vliya anlamlarmda
da kullanimaktadir. Mevlevi abdah, Bektasi abdal vb. gibi deyimler bu anlamdadwr. Abdallik, ayn zamanda,
Melamilikten tiireyen ayn bir tarikati adlandirdig: gibi Bektasiligin de besinci dere cesidir. Bunlardan baska, gocebe
Tiirk dervisleride bu adla anilmistir. Bunlar, Goktiirklerce dagitilan Akhunlardir. Onceleri samanhigm temsilcileri
olarak yayimaislar, daha sonra Miisliiman olarak Kalenderi abdallarma karismislardir. Sag, sakal, biyik, kas gibi
viicutlarindaki biitiin tiiylerikazitmakla tinliidiirler. Ciplak ayakla gezerler, gogiislerinde dovmeyle yazilmis Ali ad1
ya da Ali'nin kilic1 olan Ziilfikar resmivardir. Gorevleri, yagmur yagdirmak, dogalafetleri dnlemek, savas kazanmak
gibi islerde varhgma inanilan tinsel giicleriyle Miisliimanlara yardim etmektir. Babailik tarikatmin kalntilar1 olan ve
Horasan erleri ad1 ile de anillan Rim abdallarmin, hem dinsel hem de doviiscii giicleriyle, Osmanl devletinin
kurulusunda biiyiik etkileri olmustur (Hangerlioglu, 1975, s.10; Korkmaz, 1994, s.12 vd.; genis bili i¢cin ayrica bkz,
Kopriilii, 1935, 5.23-56).

17 Cinliler dut agacinin, yasam agaciolduguna ve kotiiliigii uzak tutan gii¢leribarmdirdiklarina inanir. Dut agacmieviat
baghhg: ve cahiskanhkla da iliskilendirir (Wilkinson, 2011, s.95).
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kurumus agaclardan yapilmis soframizi, iizerindeki tabak ve kadehleri eski hallerindeki gibi yesillenip
canlansinlar onlar1 yapraklari, gigek ve meyveleriyle birbirinden ayirt edelim der. Curics duaya baslar
baslamaz biitiin sofradaki kuru agaclar yesillenmis, gicek ve meyveleriyle birbirinden ayrit edilir hale
gelmistir. Diger menkibede ise Curics bagka bir mekanda ihtiyar bir kadini1 imana davet ettiginde, daveti
kabul eden kadmin evindeki kurumus agactan diregi, yesil agaca cevirdigi ve ondan meyve peydah
oldugu rivayet edilir (Genis bilgi igin bkz., III, 1991, s.954, 957).

Boratav’a gore bir¢ok halk inanisinda bulunan mucizevi bir sekilde yeseren kuru agag motifinin
kokleri Eski Ahit’ekadar uzanir (bkz., Hezekiel, 17/24). Ancak bu efsane, Bektasi gelenegine muhtemelen
Hac1 Bektas'in Velayetnamesinin yazimindan sonra ge¢mistir (2012, s.30).

4. Gaipten ve Gelecekten haber verme motifi

Gaipten ve gelecekten haber verme motifi Bayezid Han Babadag’a vardiginda Sar1 Saltik'm
mezarini bulmak igin iki rekat namaz kilarak istihareye yatar. Riiyasinda Sar1 Saltik, Bayezid’a Bogdan’i
kiiffarin elinden savagsmadan alacagini soyler. Diger bir motif ise Baba Miftah’imn menkibesinde geger,
Baba Miftah Siileyman Han’in riiyasina girer kalk al bu anahtarlar1 Budin’e gidelim diyerek Budin’in
fethini miijdelemesidir. Yine ayni sekilde Osman Baba da menkibesinde Gazi Murat Han’1 tesvik ederek
Edirne Kalesini fethini saglamistir.

Eski Tiirk halklarmin bu diniinanci, baska bir diinyada ebedi hayat1 yasamaya ya da bu diinyada
kalmaya mahk{im edilen dliileri ve atalar1 konu edinmektedir. Inanglarinda, kehanet ve biiyii konularn
yer almakta, ayrica Samanist gelere de sik¢a rastlanmaktadir. Gergi bunlar dinin ilgi alanini tiimiiyle
karsilamiyorsa da, temel unsurlarindanbirini olusturur (Roux, 2011, s.10; ayricabkz., Turan, 1999, s. XIV).

Samanin en 6nemli vazifelerinden birisi de gelecekte olacaklardan haber vermesidir. Menkibelerde
en sik rastlanan motiflerden biri de budur. Menkibelerin 6nemli bir kisminda kahramanlar, miiritlerini
gaipte olup bitenlerden, gelecekte vuku bulacak olaylardan haberdar eden kisiler olarak gortiliir. (Ocak,
2012, 5.150). Saman bir dliiniin ruhunun nerede saklandigini ya da bir canlinin ruhunun kim tarafindan
kacirildigini kehanet giiciiyle bilir. Yine kehanet sayesinde kayip ya da ¢alinmis hayvanlari, esyalarn
ortaya cikartir, hirsizlar1 yakalatir (Perrin, 2003, s.86). Bu durumun menkibelerde de pek g¢ok 6rnegi
vardir. Samanlarin gaybtan ve gelecekten haber vermeleri konusunda uyguladiklari iki ana usulden biri,
samanin ruhunun gegici olarak bedeninden ayrilip gizli dlemlerde dolasmak suretiyle gayb bilgilerini
almasi, Oteki de, goge yiikselerek Tanrinin yanina gidip gelecekte olup bitecekleri bizzat ondan
ogrenmesidir (Ocak, 2012, s153). Saman, Oncelikle bir gelecek habercisi/bilicisi ve utacidir; boylece
insanlara yardim edebilmek i¢in ruhlarla iliski kurmasi gerekir ve bunu da kendinden gegerek/vecd ile
gerceklestirir. Bu, onun koruyucu ruhu aramak iizere goge dogru uctugu, kendini asma/cezbe halidir.
Ruh, bu anda, onunla bedenlesir; onun bedenine girer ve kendisine, gelecegi bildirir (Melikoff, 2010, s.41
vd.).

Islam 6ncesi donemde kamlar Tanrmin cihan hakimiyetini Oguz Han’a, evlatlarina ve Cingiz
Han’a ihsan ettigini miijdelemislerdir. Tiirkler kamlarin tavsiyelerini almadan orduyu toplamaz savasa
gitmezlerdi. Ciiveyni’den nakleden Osman Turan, Cingiz adinin mengeini izah ederken, muteber
Mogollardan isittim siddetli bir kista ¢iplak olarak daglara giden bir kimse vardi. O “Tanr1 ile konustum,
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buyurdu ki yerytiziinii Timugin’e ve ogullarina verdim; adin1 da Cingiz Han koydum” demis. Bu adama
“Tab Tangr1” adini vermislerdi. Kam'in Tanri ile miinasebette bulundugu inanc yasiyordu (bkz., 1999,
I, s.54 vd.; ayrica bkz., Roux, 2002, 5.76 vd.).

Orta Cag'dan giiniimtiize gelmis, Tiirklere ait bir riiya tabirleri kitab1 bulunmasa da, Samanizm’le
kesinlikle iligkili olan riiya yorumlama konusunda, ayrintili betimlemelerden ziyade yiizeysel ifadeler
mevcuttur. Kaggarli Mahmud sadece, riiyalarin yorumlanabilecegini belirtmekle yetinir. Ancak sonraki
donemlerde, goriilen riiyalar ve onlarn yorumlari aktarilir. Islamiyet &ncesi Tiirk yazinina ait en 6nemli
ritya, Paris’teki Oguzname'de geger. O zamanlar Oguz yakinlarinda “aksakalli ve ak sacl ihtiyar bir
adam yasardi. Gormiis gegirmis biriydi. Ona “Ulu Tiirk” derlerdi. Giinlerden bir giin uykusunda bir yay
ve ii¢ giimiis ok goriir. Yaym bir ucu giinesin dogusu, diger ucu giinesin batisina uzanmaktayd. Ug
glimiisten ok ise, gecenin icinde ugup gider. Ihtiyar adam uyaninca, Oguz Kagan'a gordiigii riiyayt
anlatir ve ona soyle der: Ey Kaganim, mavi gokyiizli “Gok Tanr1” bana riilyamda gostermis oldugu
topraklar1 senin boyuna bagislayacak." (Roux, 2011, 5.97 vd.). Oguzname’de “Gok Tanr1 bana uykumda
bildirdi" denilir. Mitolojik gelenege gore, gelecekteki olaylarin bildirilme yolu uykudur. Oguz Kaan
destaninda riiya tabiri yapip, goriinmeyenler diinyasindan haber veren Ulug Tiiriik motifi, bu bakimdan
dikkat cekicidir. Eski Tiirklerin inanislarinda “uykular diinyas1”, gergekliklerin kendisi kadar yakm
sayilirdi. Uykularin yorumu, insan kaderine yol gostericilik yapardi. Gelecekteki olaylarin uykular

aracilifiyla gergek olacagima inanilird: (Beydili, 2004, s.586).

Yine samanlar gelecek hakkinda kehanette bulunabilmek icin atese atilan bir kiirekkemiginin
{izerinde beliren catlaklari/yariklari yorumlaya galisirdi. Ornegin Cengiz Han’in sefere ¢tkmazdan 6nce
kavrulmus kiirek kemigine, gelecek hakkinda bilgi almak icin mutlaka baktirirdi (Roux, 2005, 5.155 vd,;
Turan, 1999, s.55; ayrica genis bilgi i¢in bkz., Roux, 2002, 96 vd.). Kehanette bulunmak Tiirklerde her
zaman Onemli bir rol iistlenmekti. Bu her ne kadar bir devlet isiyse de herkesi ilgilendirdi. Kesin
olmamakla birlikte muhtemelen, Theophylaktos Simokattanin bahsettigi ve Tiirklere gelecekte neler
olacagindan haber veren rahipler de birer saman olmaliydi (Roux, 2011, 5.96). Atese bakip kehanet etmek
Tiirklerde cok eski bir gelenektir. Tiirk hiikiimdarlar muayyen bir giinde kendisi igin biiyiik bir ateg
yaktirir. Atese kurban sunulur ve dualar okunur. Alev yesilimsi renkte olursa bereketli yagmur ve iyi
mahsul olacagina; kirmizi renkte olursa savas olacagina; sar1 olursa hastalik ve salgin gelecegine; siyah
olursa hiikiimdarin 6lecegini ya da uzak yolculugu cikilacagima inanilirdi. Atese bakip fal agmak Orta
Asya Tiirklerinde ¢ok yaygim bir inangtir (Inan, 1986, 5.67.).

Menkibelerde sikga gecen bu motifi Samanist gelenege baglamak daha dogru gortinmektedir.
Ciinkii bu inang Islam 6ncesi devirde Tiirkler arasinda cok yaygindir. Islami gelenekte de benzer
orneklerin bulunmasi, Samanist gelenegin Islami gelenekte devamini saglamustir denilebilir. Nitekim Ibn
Sina’dan nakleden Ocak’da, Samanlarin gayba ve gelecege dair haber verdiklerini Tiirklerin gelecege ait
malumat alabilmek icin kahinlere/Samanlara/Kamlara miiracaat ettiklerini eserlerinde agik¢a sdyledigini
belirtir (2012, 5.152).
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5. Suiizerinde yiiriime motifi:

Sar1 Saltik’s, Inebaht1 Korfez'inde gemiciler karsiya gecirmeyince denizin kenarmdaki kumlarn

etegine doldurup denize dokerek kayigin ardi sira denizde gitmesidir.

Su {izerinde yiirtime motifinin temeli hi¢ stiphesiz hem Kitab-1 Mukaddes'te, hem de Kur'an-1
Kerim'de yer alan meshur Hz. Musa'nin Kizildeniz'i yarip halkiylabirlikte kars1 sahile gegme mucizesidir
(Cikas, 14/21-22; es-Suara, 26/60-65). Kitab-1 Mukaddes'te baska bir anlatida ise Ilya ve Elisanin Erden
Nehri'nin sularini yararak karsiya gegtiklerinin hikayesi vardir (II. Kirallar, 2/7-8). Kitab-1 Mukaddes’in
Yeni Ahit boliimiinde ise Hz. Isa ve havarileri takibe ugradiklari bir sirada, deniz kenarinda
sikigtirildiklarinda, Hz. Isa havarilerini kayiga bindirip karsiya yollar. Kendisi de onlar karsiya geginceye
kadar takip edenleri oyalar. Daha sonra denizin iistiinde yiiriiyerek karsiya gegip havarilerine yetisir
(Matta, 14/22-29).

Cok eskiden Kacikat kasabasinda yasayan, Kagikat Oyun isminde iinlii bir samanmn bir¢ok
mucizesi anlatilir. Onlardan biri s6yledir: Kacikat bir giin Nemyegin kasabasina geldi ve oranin yerli
samani1 olan Sokolooh'tan kendisi ile birlikte yola ¢tkmasini istedi. Sokolooh buna razi oldu. Onlar Lena
irmaginin kenarma geldiler. Kacikat samani ayagina bir ayakkab: giydi suyun {izerinden yiiriiyerek
karsiya gecti. Sokolooh samaniise kars: tarafta bulunan sandali bir el hareketi ile ¢agirdi. Bos sandal

gelip onun yaninda durdu. O saman bos sandala binerek karsiya gecti (Giingor, Kiigiik, 1999, s.7).

Bektasi menkibelerinde bu konuda birgok 6rnege rastlamaktayiz. Haci Bektas-1 Veli Menakibinda
ileri gelen halifelerinden Seyyid Cemal'in oglu Asildogan Rumeli tarafina ge¢mek icin bir kayik
kiralamak istemis ancak kayikgilar tarafindan teklifi kabul gormemistir. Bununtizerine Asildogan denize
dogru yiiriimeye baslar. O yiiriidiikce deniz ikiye yarilarak kara ortaya gikar. Bunu goren kayikcilar
aman dileyip istedigi kayig1 verirler (Golpinarli, 1958, s.82). Bagka bir menkibede de Hacim Sultanm
yagmur sebebiyle yiikselen irmagi yarip karsiya gectigi anlatilir (bkz., Ocak, 2012, 5.276 vd.).

Yukarida yapmis oldugumuz degerlendirmeden de anlasilacag1 iizere su {istiinde yiiriime
motifinin kokenleri Kitab-1 Mukaddes’e kadar uzanmaktadir.

6. Binek motifi:

Akyazili Sultan bir tarafa gitmek istediginde hizmetkar1 olan Arslan Bey'i binek olarak
kullanmasidir.

Samanik torenlerle ilgili ¢agdas tiim ¢oziimlemeler bu tiirden 6geler igerirler, ama daha eski
donemlere ait hayvan ruhlarminkozmik yolculuktakullanilmalariianlatan tambir saman toreni tasviri
glintimiize ulasmamustir. Bununla birlikte Ebulgazi Bahadir Han'm anlattigina gore Cengiz Han'm bag
samani1 Kokogii'niin, Teb Tengri de denilir, "goriinmez diinyadan gelen" bakla kir1 bir atin tizerinde goge
ylikseldigine inanilir. Er-Tostiik'de de "olagantistii erdemleri olan" kanatl bir at vardir; ayrica esinin
verdigi baska bir atin da kanatlar1 ve olaganiistii 0zellikleri vardir, "bu at" yalnizca belirli anlarda
goriiniir olur, geri kalan zamanlarda gri bir toz bulutu bigimine sahiptir. Kisa bir siire énce Islam dinine
girmis Tirklerin katildig1 gizemci Miisliiman tarikatlarda Samanizm’in izleri hala belirgindir, ¢linkii

dervisler ibadetlerinde hayvanlardan yararlanirlar. Rifailer yilanlar1 biiyiilerler, ates yutarlar ve yabani
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hayvanlara binerlerdi. Bektasilerde Hac1 Bektas'in 6grencisi Barak Baba ve 6grencileri "iki boynuzlu kege
basliklar giyerlerdi. . . . Canlari, tamburlari ve baska miizik aletleri vardi. (Barak Baba) ¢igliklar atarak
kendisine dogru saldiran kaplani avlar ve yabani bir devekusuna binerdi." Baska bir dervis arslana
binerdi ve kamg¢1 olarak da yilan kullanird: (Roux, 2005, s.144). Miisliiman tarihg¢i Zehebi’den naklen
Kopriilii, Rifaiyye tarikatinin kurucusu Ahmed {ir-Rifa’iden bahsederken Tatarlarin/Tiirklerin Irak’ ele
gecirdikleri tarihten baslayarak Rifd’iler arasinda; atese girmek, vahsi hayvanlara binmek, yilanlarla
oynamak gibi adetlerin tiirediginden bahseder. Bu ciimleden hareketle Rifa’iyye tarikatinin Samanist
uygulamalarin tesirinde kaldigini séyler (2004, s.146 vd.).

Hac1 Bektas'in inii her yana yayilmus, dort bir taraftan erenleri ziyaretine geliyorlardi. Aksehir'de
bir er vardi, adina Seyyid Mahm{id-1 Hayrani derlerdi. Bu er, bir arslana bindji, bir yi1lan1 da kamg¢1 yapty,
li¢ yiiz Mevlevi dervisiyle, Hiinkar1 gormek igin yola ¢ikti. Sulucakaradyiik'e yaklasinca, bu hal
Hiinkar'a haber verildi. Hiinkar, o gelen kimse dedi, canliya binmis, gelmis. Biz cansiza binelim. “Kizilca
Halvet” yakininda bir kizil kaya vardi, bir dam duvari kadar biiyiiktii. Hemen o kayanin tistiine bindi,
ey kayacik dedi, Tanr1'nin izniyleo gelen erenlerden yana yiirii. Kaya, hemencecik kusugar gibi giirleyip
Aliler sirtina dogru yiiriimeye bagladi. -O kayanin, simdiki halde basi, tipk1 bir kusa benzer.- Ote yandan
Seyyid Mahmid-1 Hayrani de arslan {iistiinde, elinde yilan, gelirken bir de bakt1 ki Hiinkar, cansiz bir
kayayabinmis, ytiriitiip gelmekte. Er nazarindakiistahlik, edepsizlik etmisiz deyip arslandan indi, yilan
da elinden atti. Hiinkar'a kars1 vardi. Hiinkar da kayaya dur dedi, kaya durdu. Seyyid Mahmtd'la
dervisler, Hiinkar’'in eline ayagma kapandilar (Golpmarli, 1958, 49 vd.). Hacl Bektas ve Abdallar
arslanlara ata biner gibi bindiklerinde, arslanlar birer "Ali" oluyordu. Bu durumda ad, simge ile
0zdeslesmis olmaktadir (Melikoff, 2010, s.139).

Bir velinin ¢esitli canli ve cansiz varliklari binek olarak kullanmasinit anlatan menkibelerin bir
benzeri de Develi ilgesinin Siinni bir koyti olan Epge'de soyle anlatilir; Develi ilgesi Epge Koyii'nde
medfun Epge Sultan, giinlerden bir giin ayn1 ilgeye bagh Havadan koyii zaviyesinde bulunan seyhi
ziyaret etmek ister. Epce Sultan bir koca binerek havalanir ve Havadan koyiine dogru yonelir. Epge
Sultan'in kendisini ziyarete gelmekte oldugunu anlayan Havadan seyhi ise Epge Sultan'i karsilamak igin
bir kaya parcasina biner ve havalanir. Her iki veli de belli bir noktada karsilasirlar. Veliler birbirlerini
selamlarlar. Ancak Epge Sultan, Havadan seyhinin kendinden daha {istiin oldugunu onun bir kaya
parcasina binip gelmis olmasindan anlamis olur ve hayati boyunca ona saygi ve hiirmette kusur etmez
(Giingor, Kiigiik, 1999, s.14).

Yukarida yapmis oldugumuz degerlendirmeler neticesinde binek motifinin kokenlerinin de
Samanist uygulamalara kadar uzandigini soyleyebiliriz.

7. Aynianda birden fazla yerde bulunma motifi

Bu motif inceledigimiz menkibelerde, Sar1 Saltik’in cenazesinin ayni anda yedi yere gonderilmesi

ve Idris Baba'nin ayni1 anda iki yerde bulunmast seklinde geger.

Sozliikte “diirtip biikmek; mesafe kat etmek, gecip gitmek” anlamindaki “tay-tayy” kelimesi
tasavvufta uzak bir yerebir anda gitmek, an icinde cok uzun bir zaman yasamak, ayni anda birden fazla

yerde bulunmak gibi olagan {istii durumlar1 belirtmek icin kullanilir. Kavramin mekanla iliskisi “tayy-i
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mekan, bast-1mekan” zamanla iligkisi “tayy-i zaman, nesr-i zaman, bast-1 zaman” seklinde ifade edilir.
Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram’dan Mecid-i Aksd’ya, oradan da semaya yaptig1 yolculuk, Hz
Stileyman’in veziri Asaf b. Berahya'nin bir anda Belkis'in tahtini Yemen’den Siileyman’in Oniine
getirmesi (en-Neml, 27/38-40). Ashab-1 Kehf'in yiizyillarca uyudugu halde bu siireyi bir giin kadar

hissetmesi (el-Kehf, 18/9-26) tay kavraminin en meshur 6rnekleri arasindadir (Tan, 2019, s.582).

Zaman ve mekéanla insan bedeninde, zaman ve mekan smirlamasindan kurtulmus olarak “ruh”
denen varligimiza veya 6ziimiize dayandirilmak suretiyle anlatilmasi basitlesen bu tiir olaylara evliya
menkibelerinde sikg¢a rastlanir (Cebecioglu, 2009, s.637). Tarikatlarin tesekkiiliiyle birlikte pirlerin ve
seyhlerin himmet bakimindan yticelik alameti sayilmas1 neticesinde bu kerametler halk muhayyilesine
girmis: Ebii’l-Hasan el-Harakani, EbG Said-i Ebii’l-Hayr, Abdiilkadir-i Geylani, Ahmed er-Rifai, Ahi
Evran, Haa Bektas-1 Veli, Somuncu Baba, Uftade, Sabani Veli, Niireddin Cerrahi gibi pek cok tarikat
biiyiigii buna dair menkibeleriyle anilmistir (Tan, 2019, s.583).

Anadolu-Tiirk efsaneleri i¢cinde daha ¢ok “sadik hizmetkar” tipindeki velinin olaganiistiiliiklerinde
yer alan tayyi mekan tayyi zaman motifinin en yaygin olani hacdaki agaya yiyecek gotiirmedir.
Anadolu’da bunun belki binlerce 6rnegine rastlamak miimkiindiir. Bunun disinda savas esnasinda
orduya, ayrica darda kalan kisilere de yardim etme bu motifle gerceklestirilmektedir. Diger 6nemli bir
sebep ise velinin beklenilen veya bulunmasi gereken yerde bulunmamasi {izerine kendisi igin yapilan
dedikoduyu bosa ¢ikarma amaciyla, daha kutsal kabul edilen mekanlarda ibadet etmesidir. Nitekim
Ahmet Yesevi'de bodyle bir durum s6z konusudur. Ahmet Yesevi Cuma namazlarini Yesi'de degil de
Misir’da El Ehzer Camiinde kilar. Giiniimiiz Anadolu’sunda anlatilan menkibelerde bu konuylailgili
pek gok drnek siralamak miimkiindiir. Izmir’in Bayindir ilgesinde esnaflik yapan Esnaf Dede, namaz
vakti camiye gitmez. Zorla camiye getirilmek istenirse de Esnaf Dede kendisini gotiirmeye gelenlerle
birlikte Mekke'ye gidip namazi orada kilmasi. Tam Baba kendisiyle alay eden adami da yanina alarak
olaganiistii bir siiratle Abdurrahman Gazi Tiirbesine gelmesi. Isparta’da Hac1 Aziz, Malatya’da Kessaf
Hoca, Kara Baba, Omer Baba, Kul Ibrahim, Yozgat'ta Koca Faki, Nigde’de Muammer Dede, Tunceli’de
Munzur Baba, Gaziantep’te Seyh Bilecen, gibi mahalli velilerin anlatilan menkibelerinde olaganiistii hiz
gerektiren siiratleriyle veya mekandan ve zamandan armnmis olarak ayni anda farkli mekanlarda
gortilebilen velilerden bazilaridir (Karadavut, 2016, s.722).

S6zkonusu motifileilgili yapmis oldugumuz degerlendirmelerinden de anlasilacag tizere; Kuran-
1 Kerim’de anlatilan mucize ve olaganiistii olaylardan Hz. Peygamber’in Mescid-i Haram'dan Mecid-i
Aksd’ya, oradan da semaya yapmis oldugu yolculuk ve Hz. Siileyman’in veziri Asaf b. Berahya'nmn bir
anda Belkis'in tahtini Yemen’den Siileyman’in 6niine getirmesini anlatan sahnelerden etkilenen stifilerin,

bu metaforu menkibelere uyarladigini syleyebiliriz.
8. Enstriiman ¢alma motifi

Bu motif Hiisam Dede, Aziz Veliyullah ve Osman Baba menkibelerinde velilerin 6zellikle ayinler
ve dua esnasinda veya yiiriirken tef, giidiim ve benzeri enstriiman ¢almalar1 seklinde 6ne gikar.

Geleneksel Samanizm'de samanlarin kullandig1 temel enstriiman "caluu" ve "tiingiir" denilen
davul ve teftir (Glingor, 2010, s.327). Tef'in ge¢misi ¢ok eski tarihlere dayanir. Yenisey yazitlarindaki
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metinlerden birinde teften s6z edilir. Yine tef tasvirleri, bir¢ok kaya resminde de goriiliir. Samanin gesitli
ayinlerdeki esas fonksiyonu tef'in kullanimiyla iligkilidir (Potapov, 2012, s. 200, 199). Samanin tef'i belli
bir dini inanciyansitan hayali ve gercek sembolik anlamlar temsil eden elemanlari igerir. Bu anlamlardan
ilki ve en 6nemlisi bir biitiin olarak tef'in kendisidir (Potapov, 2012, 5.204). Samancil torenlerde davul
birinci planda rol alir. Simgeselligi karmagik ve sihirli islevleri ¢oktur. Samani diinyanin merkezine
tasimak ve havada u¢masini saglamak, ruhlari cagirmak ve hapsetmek, giiriiltiisii ile samanin isine
yogunlasmasini saglamak, dolasmaya hazirlandig1 manevi alemle temasa gelmesini saglamak, biitiin bu
merhalelerin asilmasi ve samanlik seansinin yiiriimesiigin davul vazgecilmez 6gelerdendir (Eliade, 1999,
s.199).

Tef, ayin sirasinda samanin binek hayvani olarak algilanir, bu hayvan da genellikle derisi tef'in
tizerine gerilmis olan hayvandir. Tefin yay seklinde oldugu goriisii de ¢ok yaygindir. Saman, ayin
sirasinda yayin yardimiyla kotii ruhlarla savasir. Altay-Sayan $Samanlarinin teflerindeki yatay kirisler,
"yay kirisi", demir takilar ise Ok’u simgeler. Tef, bazen sal fonksiyonunu da yerine getirebilir. Bagka bir
deyisle ayin sirasinda yaptig1 yolculukta deniz veya nehirle karsilasacagi durumlarda saman tef'ini sal
olarak kullandig1 tasavvur edilir. Bu durumda tefin tokmag1 da kiirek olur (Potapov, 2012, s.201).

Potapov, Altay-Sayan Samaninin tef'ini bir biitiin olarak incelerken, onun vurmali bir isaret ve
musiki aleti oldugunu, ayin baslamadan 6nce kamin yardima ruhlarini ¢agirmasinda kullanildigini ve
kamin ayin sirasinda belli bir noktaya ulastig1 haberini vermesi i¢in tasarlanmuisg bir haber aleti oldugunu
soyler. Kam, tanri ve ruhlar diinyasindaki yolculugunu "kutsal tefine vurarak" ve dortnala giderek
yapar. Kamin tefe vurus hizi, giigliiliigii ve vuruslarin sesi; atin gidisinin yani sira insanin bedeninden
¢ikan ikizinin yakalanmasini, ok atisini, kurbanin iletilmesini, ayinin bitisini ve ruhlarin génderilisini
simgeler (2012, s.205).

Altayllarda davulda at resmi de vardir. Samanin davulu ¢alarken atmin {izerinde goge ciktigina
inanilir. Bazen samanin davulu dogrudan at sayilir. Bundan dolay 6zellikle Yakutlarda saman davulu
at derisinden yapilir. Ayrica saman davulunun derisi hangi hayvandan yapilmissa davula o hayvanmn
adi verilir. Saman davullar1 Altaylardan Tiirkistan'a gelirken tug ve kopuzla yer degistirmistir. Davul da
saman elbisesi gibi ruhlar1 korkutmak amaciyla kullanilir (Giingor, 2010, s.327).

Kopriilii'niin anlatimina gore XIV. yiizyilin baslarinda Barak Baba, bir kissm miiridiyle $am’a
geldiginde; kilik ve kiyafetleriyle, hareketleri ve caldiklar1 enstriimanlarla halkin dikkatini cekmistir.
Onlarin tiras edilmis sakallari, giir biyiklari, iki boynuz tutturulmus keceden serpuslar1 vardi.
Boyunlarinda kinali 6kiiz kemikleri, ucu kivrik ¢evganlar ve ¢ingiraklar asihiydi. Dis goriintisleri cok
cirkin ve korkunctu. Davullardan ve diger calg: aletlerinden miitesekkil, hususi bir mizika takimlar1
vardi Toplu yiiriiyiislerinde ¢ingiraklarin, kemiklerin, gevganlarin giiriiltiilerine karigmis bu musikinin
sesleri o kadar biiyiik bir giirtiltii cikariyordu ki Sam halk: seytanin bile bundan dehsete diistiigiinii
belirtir. Kopriilii, bu anlatimimnda Barak Baba ve miiritlerinde Tiirk-Mogol samanliginin ne kadar etkili
oldugun ifade eder (2004, s.149 vd.).
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9. Alem, Sancak ve Bayrak motifi

Osman Baba menkibesinde yer alan bu motifler Tiirk mitolojisi ve kiiltiiriiniin énemli

unsurlarindandir.

Alem’in ortaya ¢tkmasi tarih 6ncesi devirlere rastlar. Bunlar daha ¢ok savaslar ve kalabalikta icra
edilen dini torenler sirasinda, kisilerin kendi lider ve topluluklarini taniyabilmeleri amaciyla kolay
gortilebilecek bigimde, muzrak gibi uzun bir gonderin ucuna takilarak birliklerin 6niinde tagman
alametlerdir. Alem’in, kalabalik ve kargasalik aninda liderin bulundugu yere isaret etmesinin yaninda
yerine getirdigi diger onemli gorevi ise o toplulugu birlik ve beraberlik i¢in de tutmasidir. Bundan dolay:
gerek alemler gerekse sonralari onlardan gelisen bayrak ve sancaklar, daima manevi bir gii¢ tasimis ve
mukaddes sayilmislardir (Erdem, 1989, s.352). Kesin olmamakla birlikte bayrak daha Hunlar zamanmda
vardi. Her durumda kesin olan Slav-6ncesi donemde Bulgarlarin bayrak kullanmis olmalaridir (Roux,
2005, 5.386).

Tiirklerin Islam’1 kabuliinden &nce gadir ve sancak direklerinin tepesinde genellikle kiire seklinde
alemler taktiklar: bilinmektedir. Tiirklerden bagka diger Miisliimanlar tarafindan da kullanilmasi, bu
alem tiiriiniin Islam aleminde iyice yayginlagtigini gostermektedir. Ornegin Miisliiman Tiirklerin
mitolojik hayvanlarida Hunlar veMogollar gibi cadir alem’i olarak kullandiklari kaynaklarda mevcuttur
(Erdem, 1989, 5.353). Bayrak, sancak, flama gibi unsurlarin Altay halklarinda da ¢cok 6nemli rolii vardur.
Bunlar Tiirklerin ve Mogollarin birbirinden 6diing aldiklar1 degisik isimlerle adlandirilmistir (Roux,
2005, 5.385).

Kopriilii, XII-XIV. asirlardaki gazilerin, cihada giderken, Anadolu Tiirkleri arasinda daima
yasayan, Islam kahramanlarina ait olduklar1 rivayet edilen bayraklar tagidiklarini, ordunun Oniinde
seyidlerin ve seyhlerin, yalin ayak dervislerin de bulundugu, ve Ebti ishak’in alemlerini de tasidiginm
kaydeder (1943, 5.428). Alemler, Anadolu Islam mimarisinde de ayn1 sekil ve ayni fonksiyonla yasamaya
devam etmis ve gonder alemi olarak ordu ve tekke sancaklarinda ¢ok¢a kullanilmistir. Bu kullanim
igerisinde tekke ve yenigeri sancag alemi olarak Bektasi Ta¢'1 da yeklin tutmaktadir (Erdem, 1989, s.354).

incelemeye calistigimiz bu motifin de Islam 6ncesi Tiirk inang ve kiiltiir cevresiyle siki bir seklide

baglantili oldugunu sdylemek miimkiindjir.
10. Yedi (7) sayis1 motifi

Yedi sayis1 motif olarak, Sar1 Saltik’in vefat ettiginde vasiyeti iizerine cesedinin yedi tabuta
konulup, yedi krala verilerek yedi ayr1 yerde defnedilmesi ve yine Sar1 Saltik’in yedi basli ejderhay:

Oldiirmesi seklinde karsimiza ¢ikar.

Tiirk inang ve kiiltiir tarihindeki sembolik sayilarin 6nemi hi¢ kuskusuz diger kiiltiir ve inang
unsurlarindan farkli degildir. Tiirk kiiltiirtinde sayilara yiiklenen anlamlar dini inanglardan
kaynaklanmakla beraber Islamiyet 6ncesi yasantidan da izler tasmaktadir. Ornegin halk kiiltiiriinde iig
dort, bes, yedi, dokuz, kirk gibi bazi sayilara 6zel anlamlar yiiklenmesi ve bu sayilarin kutsanmasimasal,
destan, deyim, hikaye ve atasozlerindeagcik¢a goriiliir (Keles, 2019, s.564). Ornegin Karacar'daikinciaym
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tictincii glintinde kurban adamak icin koyiin digina ¢ikilir. Yedinci ayin yedinci giiniinde soyun geldigi
ataya kurban adanirdi (Roux, 2005, s.199).

Yedi sayisi olumsuz gondermelere ragmen genellikle olumlu giiclerle i¢ ice daha ¢ok diisiiniiliir.
Ornegin Babil'de bolluk ve bereket sembolii oldugu diisiiniilmiistiir ve bu yaklagim goriindiigii
kadariyla Mezopotamya'dan komsu uygarliklara yayilmustir (Schimmel, 2011, 144). Kadim Babil
piramidi, yedi kathiyd1 ve aynisekilde yedi basamakli olan Siimer krali Gudea'nin tapmagina, yedi goksel
kiirenin ziyaretgisini hatirlatmak icin "diinyanin yedi kisminin evi" denilirdi. Hayat Agaci da yedi dalla
temsil edilirdi, her dalin da yedi yaprag: vardi aynizamanda bu tasvir yedi kollu Yahudi toren samdanmn
modeli de olabilir (Schimmel, 2011, s.143). Eski Ahit bu yedililerle doludur. Siileyman'm Tapinagina
¢ikan yedi basamak, Nuh'un giivercini yedi giin ugar ve tufanmn hazirliklar1 yedi giin siirer; Firat yedi
kola boliiniir. Odiiller ve cezalar yedi kez yinelenir ve evlilik toreni yedi kutsamanin bir parcasidir.
Kadim Israil’de kurban kefaretinde yedi kez kan akitilir ve Siileyman'm Tapmagi agildiginda, yedi giin
siiren biiyiik senliklerde oldugu gibi yedi giinliik bir kurban toreniyle kutlanmistir (Schimmel, 2011,
s.144).

Budizm’in kurucusu olan Buda, son dogusu oldugu gercegini ifade etmek i¢in yedi uzun adim
atar. Arinmayi yedi y1l boyunca arar ve meditasyon i¢in oturmadan 6nce Buda agacinin ¢evresinde yedi
tur atar. Budist cennetin yedi terasi vardir ve yedi dinsel is bu hayatta inanana meyve verecektir
(Schimmel, 2011, s.164).

Yuhanna'nin Vahyi'nde muzaffer kuzunun yedi boynuzu vardir; yedi miihiir agilir ve mektuplar
kiliseye gonderilir; sonunda da korkung Yarg: Giinii ne girilirken yedi boru ¢alinir. Ortacag yorumcular
da daha sonra yedi sayisimnin bir¢ok 6nemli 6zelligini kesfetmislerdir. Mitkemmellik sayis1 olarak yedi,
Tanri'nin dinlenme giiniidiir, ama ayni zamanda zaman1n gegisine de isaret eder, ciinkii Isa’nin sekizind
gliinde dirilisiyle sonsuzluk baslamistir. Kutsal Ruh'un yedi armagani yedi Oliimciil giinahla
dengelenmistir (Schimmel, 2011, s.148).

[slam bastan beri yedi sayismimn éneminin farkinda olmustur. Kur'an'a gére Allah cenneti ve
diinyay1yedi kath yaratmistir. Hac sirasinda, Mekke'deki Kabe'nin ¢evresinde donmek demek olan tavaf
yedi kez yapilmak zorundadir. Safa ve Merve duraklari arasinda yedi savt, gidis doniis yapilir. Hac'cn
sonunda Mina yakinlarinda her defasinda yediser tasla olmak {izere ii¢ defa seytan taslanir (Schimmel,
2011, 5.159). Ayrica Islami inang ikrar1 olan "Allahtan bagka tanr1 yoktur, Muhammed O'nun elgisidir, "
yedi sozciikten olusur: “lailahailla Allah Muhammed resul Allah.” (Schimmel, 2011, s.148). Yedi say1s1
stifilerce ¢ok sevilir. Tanrinm, Adem’den Muhammed'e kadar yedi biiyiik peygamberde kendisini disa
vuran yedi temel niteligiyleiligkili goriiliir. Bunedenleyediler riiyalarda 6nemlibir rol oynar (Schimmel,
2011, s.161).

Yedi sayisi yalniz Tiirk kiiltiirtinde degil bircok inang ve kiiltiir icerisinde kutsal bir ozellige
sahiptir. Ogel, yedi say1smmn kutlu olusunun Kéktiirklerden itibaren goriildiigiinii belirtmekt edir. Istemi
Kagan, yazdig1 mektupta yedi iklimin hiikiimdar: oldugunu belirtmektedir. Bat1 Tiirklerinde gok yedi
kat iken Dogu Tiirklerinde dokuzdur (2006, s.163).
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Her ne kadar Avni Yiiksel “Tiirk folklorunda yedi sayis1” adli galismasinda, Tiirk topluluklarnda
ve Anadolu’da yedi sayisinin kutsal ve ugurlu sayildigina dair ornekler vererek bunun eski Tiirk
inanclarindan kaynaklandigini sdylese de yedi say1 motifinin kokenleri yukarida da ifade edildigi gibi
bize gore de Kitab-1 Mukaddes kaynakli olup, Mezopotamya’dan komsu uygarliklara yayilmis oldugu
diisiincesi daha dogru goziikmektedir. Ogel'in ifadesi de olaylarin kékenlerineindigimizde bizi dogrular
mahiyettedir.

11. Kirk (40) sayist motifi

Kirk sayis1 motif olarak Baba Miftah'in, Siileyman Han’a riiyasinda al bunlar Budin’in anahtarlar

diyerek kirk adet anahtar1 vermesi seklinde karsimiza cakir.

Kirk saymin kutsalligi cesitli inancglarda ortaktir. Kaynagmin, eski Misir'da gozlemlenen
astronomik degisimler oldugu sanilmaktadir. Meyve ve bitkilerin kirk giinde olusmasi belli zamanlarda
yagan yagmurlarin kirk giin siirmesi vb. gibi gozlemler bu say1y1 kutsallastirmis olsa gerektir. Antikcag
Yunanlilariin Pitagorasci say1 mistikligi bu sayinin kutsalligina bir de sirlilik eklemistir (Hangerlioglu,
1984, 5.249).

Eski Ahit’te insan hayatmin ideal uzunlugunun 3x40 (120) yil oldugu ve Israiloglu krallarmmn
¢ogunun, Siileyman (bkz,, I. Krallar, 11/42) ve Davud (bkz., II. Samuel, 5/4) da dahil olmak {izere, kirk yil
hiikiimdarlik yaptig1 sdylenir. Ortacag Hiristiyan yorumcular1 kirk'a sayisiz gonderme kegfetmislerdir.
Kitab-1 Mukaddes kokenli 6rnekleri daha da cogaltmak miimkiindiir. Cikis ile Tapinagin ingas1 arasmda
her biri kirk'ar yillik tam 12 kusak gegmistir. Tufanin kirk giiniinden, Israil ogullarinin kirk yil ¢olde
dolasmasina, Musa'nin dagda gegcirdigi kirk giinden, Isa’nim Iblis tarafindan smandig1 ¢olde kaldig kirk
giline dek. Benzer sekilde Isa'nin mezarda gegirdigi kirk saat, Honorius tarafindan diinyanin dort
kisminin yeniden uyanisiyla aciklanir. Isa’nin mezarda gecirdigi kirk saat, daha sonra Asai Rabbani'de
kirk saatlik bir siire icin ara verilen Roma Katolik Kilisesinde "kirk Saat Baglilik"a yol a¢gmustir, inang

sahibi kisi bu siire boyunca dua eder. (Schimmel, 2011, s.266).

Islami gelenekte kirk'm 6nemi hem Kur'an'dan hem de ilk vahyini kirk yaslarinda alan Hz
Muhammed’in sozlerinden agik¢a anlasilir. Yahudi-Hiristiyan geleneginde oldugu gibi bu say1 yas
vaktiyle ya da sabirla beklemeyle baglantilidir. Diinyanin sonu yaklastiginda Mehdi kirk yil yerytiiziinde
kalacaktir. Yeniden diriliste gokler kirk giin boyunca dumanla kaplanacaktir ve ayrica dirilisin kirk yil
siirecegi diisiiniiliir. Yahudilikte ve Islam’da kirk giin arinma dénemidir: dogumdan sonra kadimlar kirk
giin yataktan gikmazlar. Hristiyan gelenekte 2 Subattaki Hazreti Meryem Yortusu, Meryem'in Isa’nin
dogumunu izleyen logusaligimin bittigi ve gerekli arinma ayininin tamamlandig1 anlamina gelir. Boyle
ayinlerin, yine kirk giin siiren Islami yas dénemlerinden sonra da gerekli oldugu diisiiniiliir. Arinmanm
daha modern bicimi, adinin da isaret ettigi gibi kirk giin siiren karantinadir. Arinma Islami gelenekte
baska bir rol oynar, kurban edilecek hayvanlarin kesilmeden 6nce kirk giin 6zel bir yemle beslenmesi

gerekir; ayrica sa¢ ve tirnaklarin kirk giinde bir kesilmesi 6giitlenir (Schimmel, 2011, s.268).

Sozli kiiltiirlerdekirk sayisina yiiklenen anlamlara Anadolu’da ¢ok yaygin olarak rastlanir, bunda
“Kirklar soylencesi”’ni yasatan Alevi topluluklarin 6nemli bir rolii olsa gerek (Dénmez 2010: 192).

Bilindigi gibi kirklar tabirinin kdékeni Hz. Muhammed’in miracina kadar uzanir. Nitekim Hz
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Muhammed’in Cenab-1Allah’la goriismesi, Hz. Ali'nin sirrin16grenmesi, Kirklarm varligindan haberdar
olmas: ve Kirklar cemine katilmasi olay1 bu sdylencede yer alir (Genis bilgi icin bkz. Melikoff, 2008, s.47;
2010, s.51; ayrica kirklar cemi igin bkz., 2011).

Kirk, biiyiik sayilar arasinda en biiyiileyici say1 olarak Orta Dogu'da, ozellikle de Iran ve
Tirkiye'de yaygin bicimde kullanilir (Schimmel, 2011, s.265). Gizemci Islam’da kirk (Arapga erbain,
Farsca c¢ihil, Tiirk¢e kirk) ermis onemli bir rol oynar; Tiirkiye'deki Kirklareli, bu ermislerle ruhsal
iliskisinden dolay1 bu adi almistir!® ve kirklara karismak Tiirkgede "goriinmez olmak" ya da tamamen
ortadan yok olmak anlamina gelir. Kirk, giinliik olaylarda kullanilan 6nemli bir yuvarlak sayidir!?. Tiirk
kiltiir dilnyasinda en ¢ok kullanilan sayilardan birisi kirk sayisidir. Bu saymin tizerindeki kutsiyet,
Tirklerin giindelik hayatlarindaki baz1 inaniglarinda dahi goriilmektedir. Vefat edenin kirki, yeni
doganin kirki, atasozleri ve deyimlerde kirk, anlatilarda zaman ifadesi olarak kirk giin kirk gece, insanla
ilgili kirk vezir, kirk cariye vb. kirk sayisinin 6nemini gosteren birkag 6rnektir. Tiirk kiiltiirtinde kirk
basmasi, kirki ¢ikmasi, kirk yemegi, kirklama, kirklik dagitilmas: gibi uygulamalar giiniimiizde de
mevcuttur (Kiigtik 2013: 105).

Yukarida yapmis oldugumuz inceleme kirk say1 motifinin Misir ve Kitab-1 Mukaddes kokenli
oldugunu diisiindiirmekle birlikte Islam 6ncesi ve sonrasi Tiirklerin inang tarihi ve kiiltiiriiyle ne denli
senkretizme ugradigini da gostermektedir.

12. Agac kiiltii

Agac kiiltii ile ilgili inanis Akyazili Sultan mezarmin biiyiik bir kestane agaci altinda olmasi
seklinde one gikar. Agag kiiltii insanlik ve inang tarihi agisindan en eski ve yaygin kiiltlerden biridir.

Aslinda her dinin tarihinde ve diinyanin her yerindeki her yaygin gelenekte kutsal aga¢ ve
bitkilerle ilgili rit ve simgelerle karsilasiriz. Bu materyallerin tiimii, degisik ¢ag ve kiiltiirlerden gelir
(Eliade, 2005, s.314). Ne Fenomenoloji ne de dinler tarihi agisindan “bir agag kiiltii” hakkinda konusmak
dogru degildir. Sade bir agaca asla tapmnilmamistir. Ama her zaman agagtan tezahiir eden bir seyden
Otiirii ona hiirmet edilmistir. Eliade’in naklettigine gore Nell Porrt sdyle der: “Agacin kendisi ile ilgili
agac kiiltti yoktur. Temsilin arkasinda daima gizli bir takim ruhani varliklar vardir.” (2005, s.317). Bektasi
menkibelerinde bu duruma bir¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Jean Paul Roux’un iddiasina gore Dede
KorkutKitab1'nin her sayfasi Tiirk paganizminin izlerini tasimaktadir. Yineyazar Kasgarli'nin eserinden
de ornek vererek Tiirklerin dag, su ve agactan kurulu kutsal ticliitye yaptiklar: dualarin bunun agikca
gostergesi oldugunu soyler. Govdesi yardimiyla, goksel dallar1 toprak altindaki koklerle temas ettirdigi

18 Tiirk cografiterimler dizgesinde kimi yuvarlak “sayilar” asilsayidegerinden farkhibir kavram ifade etmekiizere de
kullanirlar. Bunlarmn en énemlilerinden biri “coksayida” anlamma gelen “kirk” sayisidir. Orne gin kirkge ¢it, Kirka gag,
karkgoz, kirklar, Kirklar Dagive Kirklareli gibi isim olarak pek ¢ok kullanim seklilerivardir (Hasluck, 1995, s.141).

19 Tiirk ve Iran folklorunda kahramanlarm diigiin senlikleri genellikle kirk giin kirk gece siirer. Fikralari Tiirkiye 'nin her
yanmnda anlatilan popiiler sahsiyet Nasreddin Hoca, kocalarmn eslerinin 6giitlerini kirk yilda bir tutmalarmni séyler.
Gergekten de Tiirkgede "kirk yilda bir" deyimi "hayatta bir defa" anlamma gelir ve Tiirkler birisiyle birlikte kahve
icmenin kirk yillik bir iliski kuracagma inanirlar. Tiirkiye'de bir de susorulur: "kirk giin tavuk olmaktansa 1 giin horoz
olmak daha iyi degil midir?" Tiirkcede kirk'm kapsamli bir yuvarlak sayi olarak goziiktiigii sayisiz 6rnekler vardr
(Schimmel, 2011, s.269).



Balkanlarda Anlatilan Bektasi Menkibelerinde Islam Oncesi Inanc Unsurlar: Uzerine Bir Inceleme

diisiiniilen ve bazen de gogiin dayanagi, diregi olan bu kozmik aga¢ Samanizm’de biiyiik bir rol
oynamaktadir. Cogu kez yedi veya dokuz dali bulunan, govdesi iist delikten gececek sekilde Yurt'un
merkezine dikilen aga¢, Saman’a kozmik yolculugunda merdiven gorevini goriir. Biitiin bunlar, kozmik
eksen ve gogiin dayanagi roliinde gordiigtimiiz agacin ayni zamanda bir hayat kaynagi oldugunu da
gostermektedir (2002, s.44, 154 vd., 181).

Geleneksel Tiirk Dinine gore aga¢c Gok-Tanr1'nin simgelerinden biridir. Bu nedenle Tiirklerdeki
agac sevgisi ve saygisini higbir zaman tapmnmak olarak gormemek gerekir. Agaca tapinma denilen olay,
aslinda ¢ogu zaman Oguzlarin agaca gosterdikleri sayginin bir ifadesidir. “Hayat Agaci/Evliya Agac1”
denilen kutsal inanisina, sadece Tiirk mitolojisinde degil tiim diinya halklarinin mitolojilerinde rastlanir.
Tiirk etnik-kiiltiirel gelenegine baktigimizda, 6nemli bir yer tutan aga¢ miti, Tiirk diisiincesinde yaratihs
nedeninin baslica motiflerinden biri olarak gosteriliyor. Bu diisiinceye gore, ilk insan dokuz budakli bir
agacin altinda yaratilmistir. Tiirk mitolojisinde "Evliya Agac1", tanriya kavusmanin yoludur. (Beydilj,
2004, s.25). Yatirlarin yani basinda bulunan agaglarin kesilmesi ¢ok biiyiik su¢ sayilir. Bu yasagi
dinlemeyenler, carpilma, 6liim gibi cezalara ugrar. Yatirlarin gevresinde biten kimi agaglar, cam, ¢inar,
citlembik, ardi¢ vb. kendiliklerinden de bir kut tasisalar gerek (Boratav, 1999, s.75).

Tanriy1 sembolize eden kutsal Evliya Agaclarinin, Tiirk mitolojisindeki tanimina uygunlugu
acgisindan birgok Ozelligi vardir. Tek ve benzersiz olmasi, 6liimsiizliigii sembolize etmesi, siginacak yer
olmasi gibi. Bu 6zellikler, ayn1 anda “Ulu Goy-Tanr1”nin tagidigr 6zelliklerdir. Bunun igin, yalniz agag
kutsal bilinmis ve onu kesmek giinah sayilmustir. Boylelikle, “Tanr1 Dag1” gibi, “Evliya Agac1” da Tiirk
mitolojisindeki Gok Tanriy1 temsil eder (Beydili, 2004, s.26).

Tiirklerde tek basina duran "Ulu agag¢" sahibine gii¢ ve refah getiren kutsal bir varlik olarak
gortiliir. Bunu, Dede Korkut Kitabinin her boliimiiniin sonunda tekrarlanan hayir duasindan anliyoruz:
"Senin, ulu ve golgeli agacin hicbir zaman kesilmesin!". Tek basina duran agag ayrica iyi ve kotii cinlerin
toplanma yeri olma 6zelligine de sahiptir (Boratav, 2012, 5.30). Agac, yasam ve 6liim dongtilerine boyun
eger ve iistlinliiglinii yalnizca boyu, saglamligi, uzun 6mriiyle, ayni zamanda olagan{istii bir yetenekle
yasamu yenileme Ozelligi ile de ortaya koyar. Dinamik yasamin simgesidir. Eger agag kutsal giliclerle
yiikliiyse, bunun nedeni dikey olusu, topraktan bitmesi, yapraklarini kaybedip sonra onlara yeniden
kavusmasi, yani kendisini siirekli yenilemesidir (Roux, 2005, s.60). Agac, koklerini en uzak derinliklerine
kadar topraga saldig1 ve goge uzandig1 igin sinirsiz olarak tasavvur edilir. O halde agac her seyden once
stirekli olarak yeralt1 diinyas1 ve gok diinyasiyla temasta olan, bu nedenle de iletisim yolu olan bir
varliktir (Roux, 2005, s.65).

Ttiirkler ve Mogollar genellikle 6liiyii bir agacin altina gomerler. Bir efsanede Cengiz Han'm, bir
glin av sirasinda altinda dinlendigi ve "burasi gdmiilmem icin uygun yerdir" dedigi biiyiik bir agacmn
altina gomiildiigii anlatilir. Bu gergek degilse bile en azindan aktaranlarin inancini géstermesi agisindan
ilgingtir. Bu inang Yakutlarda da vardir. Oliilerini kendilerine en giizel goriinen agacin altina gomerler.
Mangular oliiniin ardindan sogiit agac dikerler. Agacin ebedi yasam kaynagi rolii en iyi cenaze
torenlerinin incelenmesinde ortaya cikar (Roux, 2005, s.362; 2002, s.290). Cin'de de hiikiimdar
mezarlarina gam, bagh beylerinkineise servi agaci dikilir (Esin, 2001, s.160).
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Agac kiilttiyleilgili dikkati ceken bir bagka nokta, asag1 yukar1 Orta Asya sahasindan Anadolu'ya
kadar bu kiiltiin tespit edildigi her yerde agac-evliya miinasebetine rastlanmasidir. Ocak’in naklettigine
gore Radloff, Sibirya'daki arastirmalari sirasinda gesitli yerlerde bazi agaclar yaninda evliya mezarlar1
tespit etmis ve bunlar1 agaclarda mevcut olduguna inanilan ruhlarin, Miisliiman evliya hiiviyetinde
sahislanmig bigimi olarak yorumlamistir. M. Bazin de, Kuzey Iran'daki Siinni ve Sii bolgelerde takdis
olunan agaglar yaninda tiirbeler bulundugunu, hemen hemen biitiin seyyidlerin kabirlerinin ¢inar
agaclar1 dibinde yer aldigini sdylemektedir. Ona gore bu durum, ya tiirbe bulunan yere aga¢ dikilmesi
gelenegiyle, ya da tiirbelerin takdis olunan agaclar dibine yapilmas: ile izah edilebilir (2012, s.138).
Tiirklerde agag, 6liim ve dirilisin simgesidir. Cenaze torenlerinde sik rastlanan bir motiftir2°. Bozkirlarda
mezar yerinin {izerine aga¢ dikme gelenegi ¢ok eskilerden beri siire gelen gelenektir. (Roux, 2002, 5.290
vd.).

Agacin bu sekilde insan hayatiyla alakadar goriilmesi, ashin da, onun devaml yeniden dirilen bir
varlik sifatiyla bizzat hayat tasiyicis1 oldugu inanciyla baglantiidir ve bunun kokii ¢ok eskilere
inmektedir. Agacin bu 6zelligi dolayisiyla Tiirk ve Mogol toplumlarinda mezarlarin agac altina yapildig:
yahut mezarlara agag¢ dikildigi etnograflar tarafindan ileri siiriilmektedir (Ocak, 2012, s.133 vd.). Bu
kiiltiin Stinni kesimde de olmakla beraber daha ¢ok Kizilbas ve Bektasi ziimrelerinde yer buldugu
soylenebilir. Yazili edebiyat gozden gegcirilirse, bu kiiltiin de dag, tepe ve tas, kaya kiiltlerindeki gibi,
Islami bir kiliga biiriinmiis oldugu goriiliir. Hz. Musa'nin Asasi, Kabe'nin Esigi, Tiiba Agac1 ve Hz.
Muhammed'in altinda biat aldig1 Ridvan Agaci ve benzeri Islami gelenekteki birtakim unsurlar, bu
konuda sik sik basvurulan araglardir (Ocak, 2012, s.136). Sonug olarak agac kiiltii ile ilgili mevcut
materyalleri gesitli yonleriyle ele aldigimizda Tiirk toplumunun en eski devirlerinden bu yana belli bash
inanglardan biri oldugu agikga goriilmektedir.

13. Ates kiiltii

Ates kiiltii ile ilgili motif, Sar1 Saltik’in basinda yanan kandilin gece giindiiz hi¢ sonmeden

yanmasidir.

Tirkhalk kiiltiirtiveetnografisindeatesle ilgili hala yasamakta olan geleneksel inanisina géreonu,
Gok Tanr1’'s1 vermistir. Tanri tarafindan gonderildigi diisiiniilen “ates” hakkindaki diger bir rivayet de
onun, ulu cet Tiirk tarafindan kesfedildigidir. Altay mitolojik metinlerine goreilk atesi biiyiik Ulgen (Bay
Ulgen) yakmus, sonra da ocag1 kurup insanlara vermistir (Beydili, 2004, s.437). Mogollara atesle ilgili
uygulamalar Tirklerden gectigi diisiiniilmektedir. Tiirkler arasinda atesin gokten indigi inana

yaygimndir (Gilinay, Giingor, 2015, s.57).

"Ttirkler atege olaganiistii saygiduyarlar, suya vehavaya da saygi duyarlar ve yeri yticeltirler; ama
Tanr1 sifatini yalnizca Goglin ve Yerin yaraticisina verip taparlar.” (Roux, 2005, s.57). Gardizi'ye gore
Tiirklerin atese olaganiistii saygisibu unsurunher seyi temizledigi diisiincesinedayaniyordu. Menander
Protektor, Bizans elgisi olarak Agustos 568'de Istanbul’ dan hareketle Tiirkistan'a giden Zemarkhos'tan

20 Diger Tiirk boylarindan, Kirgizlar, Oguzlar ve Hazarlarda, cesedi, tabutiginde bir aga¢ dalna a smak; belinde kur ve
kilig, elinde kadehle otag seklindeki kubbeli mezara atiyla beraber gommek veya miizik ¢alip, nagmeler sdyleyerek
irmaklara atmak gibi geleneklerde vardir (Esin, 2001, s.167; genis bilgiicin bkz., Roux, 1999, s.219 vd.).
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aktardiklarma dayanarak, Tiirklerin el¢iyi ve esyasini, atesten gecirip tiitsiileyerek kotii ruhlan kovmaya
calistiklarmisoyler (bkz., Esin, 2001, s.118 vd.; genisbilgiigin ayricabkz., Roux, 2002, 5.233 vd.). Samanist
Inang’a gore atesin her seyi temizledigine, kotii ruhlar1 ve kétii giicleri korkutarak kovduguna inanihr
(Inan, 1986, 5.68). Iran'da tapinma objesi olan ates, Tiirklerde daha ¢ok biiyli araci olmustur. Eski
Tiirklerde Samanizm Oncesi sihirbazlar samanlarin gorevini tistlenmistir (Alp, 2009, s.38).

Islam o&ncesi Tiirklerde ates kiiltiiniin mevcudiyetini aciklayan oldukca fazla tarihi habere
sahibiz?!. Atesin, dort unsurdan biri olusundan daha fazla bir yeri bulundugu ve bu yerin, Orta Asya
bozkirlarmnin sert iklimiyle oldugu kadar Hind-Iran dinleriyle de siki iliskisi oldugunu eldeki tarihi
kaynaklardan anlamaktayiz (Ocak, 2012, s.243; Roux, 2011, s.40; Esin, 1978, s.59; ayrica bkz., Y oriikan,
2006, s.40 vd.). Bizans, Arap ve Fars kaynaklarinin ates kiiltiintin mevcudiyetini haber verdikleri Tiirk
ziimrelerinin, Bat1 Goktiirkleri, Uygurlar ve Kirgizlar gibi Iran kiiltiir ve inanglarinin etkisinde kaldig1
belirlenmis ziimreler olmasi ve bunlardaki kiiltiin Iran'dakine gok benzerligi, iran tezini benimseyenlerin
hakli olduklarini diisiindiirmektedir. Iran dinleri iistiinde calisan arastirmacilarm elde ettikleri sonuclara
bakilirsa, ates kiiltiiniin Zerdiist'ten bile cok 6nce var oldugu miisahede edilmektedir. Arastirmacilar,
Zerdiist tarafindan sistemlestirilen ates kiiltiiniin ortak bir eski Iran-Hind menseine bagh oldugunu
bildirmektedir (Ocak, 2012, 5.246). Ocak, birkag sahife sonra bu konudaki diisiincesini biraz daha ileriye
tastyarak ates kiiltiiniin Iran veya Hind etkisiyle Samanizm'e de gegtigini, Tiirklerdeki ates kiiltiiniin
biitiin cephelerini, yukaridaki izahata ragmen, yalniz Hind-Iran etkisiyle agiklamaya calismanin konuya
tam acgiklik getirmeyecegini, atesin bozkir gogebe hayatindaki yeri hatirlandiginda baglangicta eski
Tiirklerin ates hakkinda birtakim inanglarinin olmasi gerektigini, Samanizm'de biitiin bu etkilerin bir
araya geldigini soyler (Ocak, 2012, s.248).

Sonugve Degerlendirme

Tiirklerin evliya ile ilgili dini diisiincelerinin kaynag, Islam’a kadar; agirlikhi olarak atalar kiilti,
Samanizm sonra kismen etkili olan, Hristiyanlk, Budizm, Mazdeizm ve Maniheizm gibi inan¢larn
etkisiyle olustugu gozlenmektedir. Islam’m Tiirk halklar1 arasinda tasavvufi boyutuyla kabul goriip
yayginlasmasi ve gelismesi XII. yiizyildan itibaren Miisliiman Tiirk evliya tipini de etkilemistir. Bundan
boyle Islami diisiinceyle senkretizm olmus gelecekten haber veren, hastalar1 iyilestiren, goklerde

ugabilen ve ateste yanmayan bir evliya tipi Islam dairesi igerisinde dini ve tasavvufi metinlerde yerini

almustir.

Yaptigimiz ¢alismada Evliya Celebi'nin Balkanlarda kayit altina aldig1 bilgiler arasinda konu é
biitiinliigii olan yedi Bektasi menkibesi incelenmis olup, anlatilan menkibeler icerisinde gorebildigimiz X
kadar1yla on ti¢g motif tespit edilmistir. Bu motiflerin kokenlerihakkinda asagidaki neticelere ulasilmustir. é)

:
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oturmadiklari, Bizans ve Cin kaynaklarinda anlatilir (bkz., Esin, 1978, 5.96; 2001, s.118).
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Bunlardan;

Ateste yanmama, gelecekten haber verme, binek, enstriiman ¢alma, alem-sancak-bayrak, agac
kiiltii ve ates kiiltii olmak {izere inceledigimiz on {i¢ motiften yedisinin kokenleri, dogrudan Tiirklerin
fslam 6ncesi inanglarina isaret ettigini sdyleyebiliriz.

Kuru odunun yesil agaca déniismesi, su iizerinde yiiriime, yedi ve kirk sayis1 olmak tizere, dort

motifin kokenleri de Kitab-1 Mukaddes ve Mezopotamya kaynaklhdir.
Ayni anda birden fazla yerde bulunma motifinin kokeni ise Kuran-1 Kerim kaynaklidir.

Ejderha ile miicadele motifinin kdkeniise Cin kaynakli olmakla beraber, Tiirklerin batiya dogru
ilerleyisiyle birlikte Iran ve Yunan etkisinden de bahsetmek miimkiindiir.

Her ne kadar bir kisim arastirmacilar Bektasi menkibeleri ile Hristiyan azizlerine ait menkibeler
arasinda bircok benzerlik ve paralellik kurarak Bektasi menkibelerini Hiristiyanliktaki azizler kiiltiine
baglamak isteseler de yukarida yaptigimiz degerlendirmede goriildiigii iizere benzerlikler sadece dort
motifte vardir. Bu durum bize s6z konusu diisiincenin dogrulugunu gosterecek kadar veri
saglamamaktadir. Diger taraftan Hristiyan cografyanin ortasindaki Balkanlarda anlatilan menkibelerde
yer alan on ii¢ motiften yedisinin kokeninde Atalar kiiltii ve Samanist unsurlari bulunmas: bolgede
Bektasiligin etkisini, Tiirk inang ve kiiltiirtiniin nedenli koklestigini gostermesi agisindan énem arz eder.
Bagka 6nemli bir sonug ise bu calisma Tiirklerin Islamiyet’e girdikten sonra gegmis kiiltiirlerini tamamen
unuttuklar1 ve Miisliiman Tiirkler arasinda hicbir izinin kalmadig1 seklindeki genellemeleri de bosa
cikarmaktadir. Biitiin inang ve kiiltiirlerde olan i¢ ice ge¢mislik ve kaynasmislik yani senkretizm burada
da etkin bir sekilde goriilmektedir. Samanizm bir din olmamakla birlikte, kendisine hemen hemen biitiin
dinlerde yasam alani bulmustur. Her inanc¢ta ondan etkiler ve kesitler gormek miimkiindiir.

Etik Kurul izni

Bu makale etik kurul izni gerektiren bir ¢alisma grubunda yer almamaktadr.

L S
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