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Bati’da Bir Yunus Emre Yorumcusu.:
Schimmel’e Gére Sifi Diisiincenin Kurucusu Olarak Yunus Emre ve Anadolu’da Tasavvuf Kiiltiirii

Oz

Annemarie Schimmel, diinya dinleri, felsefe, biyografi, edebiyat gibi ko-
nularda kaleme aldig1 eserlerle Dogu’da ve Bati’da isminden s6z ettiren veltd
bir akademisyendir. Diger yandan onun ozellikle tasavvuf alaninda ortaya
koydugu calismalar, tasavvuf diistince geleneginin Batili arastirmacilar tara-
findan objektif bir perspektiften okunmasina ve yeniden ilgi odag: olarak de-
gerlendirilmesine sebep olmustur. Tasavvuf tarihi olarak degerlendirebilece-
gimiz Mystische Dimension des Islam, Mevlana Celaleddin Rtmi'nin tasavvufi
gortislerini irdeledigi Ich bin Wind du bist Feuer, tasavvufa giris niteliginde
olan Sufismus: Eine Einfiihrung in die islamische Mystik ve Hallac-1 Manstr'u
konu edindigi Al-Halladsch: Mirtyrer der Gottesliebe: Leben und Legende eserleri,
onun bu sahada bilinen calismalarindan birkacidir. Schimmel, Yunus Em-
re’nin bazi siirlerini de Ausgewihlte Gedichte von Yunus Emre isimli eseriyle
Almanca’ya terciime etmistir. Ayrica onun Yunus Emre’nin tasavvufi gortisle-
rini tahkiye metoduyla anlattig1 ve baz siirlerini irdeledigi Wanderungen mit
Yunus Emre ismiyle bilinen ¢alismasi Anadolu’da tasavvuf kiiltiirii ile irtibatli
olarak tasnif edilebilecek bir diger eseridir. Bu makale, eserlerinden hareketle
Schimmel’in Anadolu’da yetismis bir mutasavvif olarak Yunus Emre telakki-
sini ve onun perspektifinden Anadolu’da tasavvufi diisiincenin ve kiilttirtin
izdiistimlerini konu edinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Annemarie Schimmel, Yunus Emre, N{r-1
Muhammedi, Satahat.

Abstract

Annemarie Schimmel is a prolific academician known for her works on
world religions, philosophy, biography and literature, in the East and the
West. She also made studies, especially in the field of Sufism, that have con-
tributed the tradition of Sufi thought to be read from an objective perspective
by Western researchers and to be reevaluated as the focus of attention. She
published some familiar works in this field such as Mystische Dimension des
Islam that can be considered as the history of sufism, Ich bin Wind du bist Feuer
in which Mevlana Celdleddin RGmi's mystical views are examined, Sufismus:
Eine Einfiihrung in die islamische Mystik as an introduction to Sufism and Al-
Halladsch: Mirtyrer der Gottesliebe: Leben und Legende where the life of Halladch
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is explained. Schimmel translated Yunus Emre poetries into German in her
book titled “Ausgewihlte Gedichte von Yunus Emre.”” Furthermore, Schimmel’s
work Wanderungen mit Yunus Emre, discusses Yunus Emre's mystical views by
employing the method of narration, and examines some of his poetries, which
is a study that can be classified in connection with the Sufi culture in Anatolia.
Based on Schimmel’s examination and remarks, this article signifies Yunus
Emre’s ideas and perspective and mystic Islamic culture in Anatolia during
the 13th and 14t century.

Keywords: Sufism, Annemarie Schimmel, Yunus Emre, the Light of Mu-
hammad, Ecstatic.

Giris

Schimmel sadece bir akademisyen ve Batili bir tasavvuf arastirmacisi ol-
maktan ote Islam cografyasiyla ilgili gozlemleri ve 6zgiin analizleriyle de bili-
nen bir isimdir. Ozellikle Anadolu’ya ve Anadolu kiiltiiriine olan ilgi ve sem-
patisinin onun baz1 akademik calismalarina zemin hazirladig1 6ne stirtilebilir.
Nitekim Morgenland und Abendland -Mein West Ostliches Leben- (Dogu ve Bati:
Bati ve Dogu’daki Hayatim) isimli eseri onun Anadolu ve Tiirk insanu ile ilgili
gozlemlerini de aktardigl biyografi tiirtinde bir eserdir. S6z konusu eserde
sadece Tiirkiye'ye olan muhabbet ve ilgisini 6grenmekle yetinmeyiz aymn za-
manda Schimmel’in kisiligi ve tasavvuf arastirmaciligina nasil meylettigiyle
ilgili baz1 bilgilere de erisebiliriz: Schimmel 1929 senesi kisinda yedi yasinda
iken agir rahats1zlig1 sebebiyle okula gidemeyince arkadaslar1 ve 6gretmenleri
kendisine masal kitaplar: getirirler ve bu kitaplar1 annesi ona sesli bir sekilde
okur. Pandmanaba ve Hasan isimli masalda gecen “Insanlar uykudadirlar ve
oldiiklerinde uyanirlar” s6zii ise onun Dogu ve tasavvuf ile irtibat kurmasinin
anahtar1 olmustur. Bu sozii ¢cok seven ve daha sonra bu s6ziin stfilerce hadis
olarak Hz. Peygamber’e atfedildigini 6grenen Schimmel yolunun tasavvuftan
ve Dogu’nun mistik hikmetinden gectigini diistinecektir.!

1 Annemarie Schimmel, Morgenland und Abendland -Mein west-Ostliches Leben- (Miinchen:
Verlag C.H. Beck, 2002), 15-16. “Insanlar uykudadirlar ve sldiiklerinde uyanirlar” ctimlesi
vefatindan sonra vasiyeti tizerine Schimmel’in kabir tagina Almanca ve Arapga olarak
yazilmis olup bu ifadenin Hz. Peygamber’e ait oldugu belirtilmistir.
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Isveg, Endonezya, A.B.D. ve Pakistan dahil olmak iizere Dogu’da ve Ba-
t1'da pek ¢ok tilkeyi gezdigini styleyen Schimmel igin bu seyahatlerde tanisti-
g1 kisiler bir roman okumak ve film seyretmekten daha heyecanli olmustur.
Dolayisiyla o, kendisine yoneltilen “Hi¢ 6zel hayatiiz olmadi m1?” sorusunu
isinin, seyahatlerinin ve tanistig1 insanlarin kendisinin 6zel hayati oldugunu
ifade ederek cevaplamaktadir.2 Diger yandan calistig1 ve seyahat ettigi tilkele-
rin igerisinde Tiirkiye'nin onun i¢in daha miistesna bir yerinin oldugu rahat-
likla soylenebilir. Hayat1 boyunca bor¢lanmaktan korktugu icin burs basvuru-
sunda bulunmadigini séyleyen Schimmel, 6mriinde aldig1 tek bursun ilk Ttir-
kiye seyahati icin oldugunu belirtmektedir.? Eserlerinde Anadolu kadimnlarini
siklikla 6ven Schimmel kendisiyle ve alinyazisiyla barisik, hayatin ytiktnt
sirtlanan Anadolu koy kadinlarini sevdigini ve onlarmn okuma yazma bilme-
digi halde atasozleri, siirler ya da bilmecelerle sifahi olarak hikmet ve irfanin
tastyicist bir gelenegin temsilcisi olduklarmi vurgulamaktadir. Schimmel, bu
kadinlarin goriis ve hiikiimlerinin siklikla sehirde yasayan yar1 aydin kadin-
lardan daha isabetli oldugu goriisiindedir. Nitekim Erzurumlu Ibrahim Hak-
ki'nin “Gorelim Mevla'm neyler/Neylerse giizel eyler” misraini kendisine
ogreten Anadolu kadinlar1 olmustur. Diger yandan Schimmel, bazi kadinlarin
da aile gelenegine bagl goriinen ve fakat gelenekten kopuk ve Avrupai yasam
tarzina uyum saglamaya calisan taklide ve paradoksal bir tutuma doéntisen
davraniglarini da elestirmektedir. Onlarin gerek Tiirk geleneklerini gerek Tiirk
el sanatlarmi takdir etmekten uzak yasadiklarini belirten Schimmel, bir taraf-
tan da zamanimin imkanlarmi kullanarak kendini yetistirmis pek ¢ok kadmi
tanidigindan bahsetmektedir. Nitekim onlardan bir kismu akademisyen olarak
Schimmel’in de zaman zaman karsilastig1 kisilerdir.# Schimmel Tiirkiye'de
yasadig1 donemde tasavvufi gevrelerle ve sahsiyetlerle stirekli irtibat halinde
olmus, onlarin yaymlarmni takip etmis ve Meine Seele ist eine Frau (Ruhum Bir
Kadindir) isimli eserini Samiha Ayverdi’ye ithaf etmistir.5 Schimmel’in Anado-
lu ve tasavvuf kiiltiiriine odaklanmasinda Sadmiha Ayverdi'nin biiyiik rolii

Schimmel, Morgenland und Abendland -Mein west-dstliches Leben-, 9.

Schimmel, Morgenland und Abendland -Mein west-stliches Leben-, 14.

Schimmel, Morgenland und Abendland -Mein west-ostliches Leben-, 111-112.

Samiha Ayverdi - Annemarie Schimmel, Mektuplar 2, ed. Didem Havlioglu - Simiha Uluant
(istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2020), 31.
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oldugu gibi birbirlerine olan muhabbetleri de karsilikli mektuplasmalarla de-
vam edegelmistir.¢

Onun farkli dergilerde Cemile Kiratli miistear ismiyle yazmasi ve Cemile
Teyze ya da Cemile Abla olarak anilmasi” yahut Stileyman Celebi'nin mevli-
dine olan ilgisi hatta kendisinin de yeni ¢ikan bir kitabiyla ilgili olarak teber-
ritken mevlit okutmasi, Tiirk kiiltiirtine olan asinaligini ortaya koymaktadir.
Mevlidin Hz. Peygamber’in dogum gecesini anlatan kismu okundugunda ise
onun duygulandigin 6greniriz. Clinkti Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda
annesi Amine’ye yardim icin gelen ti¢ dilberden birisi de Hz. Meryem'dir.8

Schimmel’in Anadolu irfanma ve tasavvuf disiincesine olan ilgisi daha
genis bir sekilde ancak ortaya koydugu akademik calismalarla anlasilabilir.
Onun Mystische Dimension des Islam isimli eseri tasavvuf hakkinda Alman di-
linde bugtine kadar yapilmis kapsamli calismalardan biridir. The Triumphal
Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi isimli eseri ayni1 zamanda Ich bin
Wind du bist Feuer ismiyle Almanca olarak tekrar nesredilmistir. Hammer-
Purgstall ve Friedrich Ruckert'in ilk siir ya da gazel terctimeleriyle Alman
dilinde yer bulmaya baslayan edebi-tasavvufi metinler, Helmut Ritter’in Feri-
diiddin Attar'in goriislerini irdeledigi kapsamli bir eser olan Das Meer der Seele
isimli eseriyle ciddi bir ivme katetmis, Schimmel’in Mevlana hakkinda yaptig1
calismalarla Mevlana'nin ve Islam tasavvufunun Batr’da anlasiimasina ve bi-
linmesine onciiliik etmesi cihetinden farkl: bir bakis agis1 ve analitik bir pers-
pektif kazanmustir.

Schimmel’in Mevland'nin dini-tasavvufi diistincesini ayrmtili bir sekilde
irdeledigi kadar Yunus Emre'nin siirlerini ve diistincesini de konu edindigi
miistakil bir eserine rastlamak neredeyse miimkiin degildir. Bununla birlikte
Schimmel tarafindan Yunus Emre hakkinda kaleme alinmis olan Wanderungen
mit Yunus Emre ismiyle maruf eser, Yunus Emre’nin siirlerinin kisa kisa Al-

6 Goktepe, “Annemarie Schimmel: , Die Menschen schlafen, und wenn sie sterben, erwachen
sie” -Das Erwachen einer Ubersetzerin fiir Tiirkische Poesie”, Germanistik in der Tiirkei
(Ubersetzer Forschung in der Tiirkei I) 7/ (2020), 171; Ayverdi - Schimmel, Mektuplar 2.

7 Sine Demirkiviran, “Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Anlayist ve Yunus Emre’ye Bakist”,
Tiirk Kiiltiirii Incelemeleri Dergisi 45 (2021), 270.

8 Schimmel, Morgenland und Abendland -Mein west-ostliches Leben-, 113-114.
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mancaya terctime edildikten sonra tasavvufi goriislerinin ¢ok ayrintili olmasa
da analiz edilmesinden olusmaktadir. Eserde Yunus Emre, bazen Yunus ba-
zen Yunus Dede olarak tahkiye edilirken sanki Yunus Emre’nin hayat1 ve dii-
stincesi sade bir dille genclere ya da halka aktarilmak istenmis gibidir.® Aus-
gewdhlte Gedichte von Yunus Emre, Yunus Emre nin se¢me siirlerini hem Tiirkce
hem Almanca olarak kaleme aldig1 bir eseridir.10 Mystische Dimension des Islam
isimli eserinde nadir de olsa Yunus Emre'nin fikirlerine atifta bulunmaktadur.
Turk siirinden Almanca’ya terctimeler yaptig1 Aus dem Goldenen Becher ismiyle
maruf eserine ilk olarak Yunus Emre’'nin siirleriyle baslayan Schimmel, seksen
iki sairin siirini Almanca’ya terctime etmistir. Nesimi (6. 1417), Stileyman Ce-
lebi (6. 1422), Hact Bayram-1 Veli (6.1430), Fuzuli (6.1556), Ummi Sinan
(6.1657), Niyazi Misti (6.1694), Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.1780), Ziya Pasa
(6. 1880), Necip Fazil Kisakiirek (6.1983), Ahmet Hasim (6.1933), Mehmet Akif
Ersoy (6.1936), Yahya Kemal Beyath (6.1958), Nazim Hikmet Ran (6.1963),
Ahmet Hamdi Tanpinar (6.1962) ve Cahit Sitki Taranci (6.1956), Schimmel’in
siirlerine yer verdigi bazi sairlerdir.

Wanderungen mit Yunus Emre isimli eserin 6nsoziinde Mevlana ile Yunus
Emre’yi birlikte degerlendiren Schimmel, Yunus Emre’nin siirlerini daglarla,
taslarla yana yakila Allah’1 cagiran ve arayan bir dervisin hikayesi olarak nite-
lendirmektedir. O Anadolu’yu karis karis dolastikca baharda cosan nehirlere
veya yazin tozlu yollara bastan ayaga biricik yarasi seslenmektedir: “Bana
seni gerek seni.” Yunus Emre, Islam’in temel ilkelerine bagl kalmakla ve Hz.
Peygamber’e dertini duygularla 6vgii dolu siirler yazmis olmakla birlikte,
biiytik stfilerde oldugu tizere gercek asiklarin dininin biitiin dinlerden farklh
olduguna inanmaktadir. Asik olan kisi yalicapkini kusu gibi Hakk’in denizine
dalar onun ruhu Mastk-1 Hakiki'nin yakinma ugar. Gergekten bir asik alem-i
ervahta kendisine sunulan o saraptan mest olmustur ve bu mest olus, biitiin
Farsca ve Tiirkce mistik siirlerin ortak semboludiir. Araf Stresi yiiz yetmis
ikinci ayete gore Allah, biittin gelecek kusaklara/ruhlara alem-i ervahta bir an
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye sordu ve onlar da “Evet sen bizim
Rabbimizsin” diyerek cevap verdiler. Yaratici ile insanoglu arasimndaki bu soz-
lesme, Hakk'mn ultthiyetini mutlak manada tanimak anlamina gelmektedir.

9 Annemarie Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre (Koln: Onel-Verlag, 1989).
10 Demirkiviran, “Annemarie Schimmel’in Tasavvuf Anlayisi ve Yunus Emre’ye Bakis1”, 283.
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Tasavvuf diisiincesi bu harika olay1 bir yemek sofrasi gibi tahayytil eder ki
orada insana onu sonsuza dek mest eden ilahi agk sarab1 sunulmustur. Bu agk,
Yunus Emre’nin siirlerinde 6vgitiyle dile getirdigi bir agktir. Ayni zamanda bu
ask, Yunus'u halkin i¢inde yalniz ve 1ss1z kilan agktir.1!

Schimmel’in Yunus Emre tasavvurunu ve Anadolu’da tasavvuf kilturt
ile ilgili diistincelerini anlayabilmek ve resmi bir biittin olarak gorebilmek icin
onun eserlerindeki satir arasi ifadelerin zaman zaman Mevlana ve Ibnii’l-
Arabi'nin gortisleriyle birlikte irdelenmesi gerekebilir. Bu cihetten, s6z konusu
calismada Yunus Emre'nin fikirleri Schimmel’in eserleri merkeze alinmakla
birlikte zaman zaman Mevlana ve Ibnii’l-Arabi hakkinda kaleme alinan aka-
demik calismalarla da birlikte ele alinacaktir. Boylelikle makale, Schimmel’in
Yunus Emre ile ilgili yorumlarmi biraz daha genisleterek onun Yunus Emre
ve Anadolu’da tasavvuf kultiiri ile ilgili diistincelerini bir biitiinliik icerisinde
ortaya koymay1 ve tahlil etmeyi amaclamaktadir.

1. Yunus Emre’de Siir ve Anlam

Her dilin anlamsal derinlik ve zenginlik kazanma stirecinde gecirdigi bir-
takim asamalar s6z konusudur. Nitekim bu cihetten ele alindiginda fakihlerin,
kelamcilarin ve terctime hareketlerinin Arap¢a’nin gelisim stirecine ciddi kat-
kist olmustur. Tasavvufi eserlerin dil ile olan iliskisine gelince bilinmelidir ki
ilk mutasavviflarin eserleri sadece anlam zenginligi itibariyle degil stfi tecrii-
benin kelimelere aktarilmasi noktasinda da bir diistinme bicimini yansitmak-
taydi. Onlarin eserleri de bu acidan Arapga’nin mevcut zenginlik ve giizelligi-
ni arttirmustir. Bu cihetten sufiler, tecriibe ettiklerini izah ederken din ile dil
arasinda bir koprii kurmuslardir. Bu durum Farsca igin de s6z konusudur.
[ran Edebiyati da gelisim siirecinde (ilahi 6zlem gibi) tasavvufi temalar1 dile
getiren muelliflere ¢ok sey bor¢ludur. Hint-islam dilleri de (Sindi, Pencabi,
Urduca vb.) ilahi askin ve Allah’a olan bagliligin konu edildigi miirsitlerin
ilahileriyle zenginlesmis ve ilahilerinde kendilerine Yunus Emre’yi 6rnek al-
mislardir. Tiirkce ise mutasavvif bir sair olan Yunus Emre’nin giizel ve edebi

11 Annemarie Schimmel, Aus dem Goldenen Becher -Tiirkische Gedichte aus sieben Jahrhunderten-
(K&ln: Onel Verlag, 1993), 7.
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diliyle doniistim gecirmistir.’? Dolayisiyla Tiirkceyi tasavvufi bir anlatim ara-
cina doniistiiren Yunus Emre’dir ve Yunus Emre bugiin de dahil olmak tizere
okul cagindaki ¢ocuklar tarafindan bile bilinen basit, deruni bicimde hissedi-
len, kalbe dokunan ve kolay ezberlenen siirleriyle Tiirkiye'ye bir hazine bi-
rakmigtir.13

Dokuzuncu yiizyilin erken déneminden baglayarak Islam {ilkelerinde
olusan tasavvuf gelenegi, Yunus Emre’nin eserlerinde tam olarak karsilik
bulmakta, onun sade siirlerinde ve yalin kelimelerinde ortaya konulmaktadir.
Allah aski, 6zlem, Allah korkusu ve Allah’in cemélini gérme timidi onun siir-
lerinin ritmini olusturmaktadir. Yunus Emre’den 6nce de pek ¢ok stifi, mistik
derinligi olan siirler yazmistir ancak higbiri bu kivamda dokunakli ve bu ka-
dar sadelikte degildir. Belki de onun siirlerinin giizelligini tam olarak anlaya-
bilmek i¢in Anadolu’nun o ugsuz bucaksiz topraklarinda seyahat eden dervi-
si, onun Allah’a giden yolda seyhini arayisini tasavvur etmek gerekmektedir
ki o bu arayistan bu istiraptan (neredeyse) mutluluk duyuyordu.4

Yunus Emre, siirlerinde aruz vezniyle birlikte hece veznini de kullanmus-
tir ve denilebilir ki o en gtizel siirlerini hece vezni ile yazmistir. Bu durumun
sebebi, icinde bulundugu toplumun dil ahengini yakalama gabas1 ve onlara
daha iyi ulasma endisesi olabilir. Diger yandan bu siirler, Ahmed Yesevinin
tesirini ortaya koyan ve yine onun cizgisini takip etme kaygisiyla yazilmis
siirler olarak da goriilebilir.’> Nitekim Yunus Emre’den ¢nce Yusuf Ha-
medani’nin de miuridlerinden olan Ahmed Yesevi (6.1200) Turk tasavvuf ede-
biyatmin en biiytik ilk temsilcisidir ve Divan-1 Hikmet, Ttirkce olarak yazilmis
ilk tasavvufi hikmetlerdir.16

12 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam (Frankfurt und Leipzig: Insel Verlag,
1995), 59-558.

13 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 463-464.

14 Schimmel, Aus dem Goldenen Becher -Ttirkische Gedichte aus sieben Jahrhunderten-, 6.

15 Fuad Koprilu, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavoiflar (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 1966), 256.

16 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam (Frankfurt und Leipzig: Insel Verlag,
1995), 463-464.
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Yunus Emre ve Mevland'nin séyleme bicimi ve tasavvuf telakkisinde ¢ok
bariz bir sekilde benzerlik goriilmektedir.l” Her iki mutasavvif da yalmn bir
soyleme teknigiyle Tiirk halk ttirkiilerini animsatmaktadirlar. Diger yandan
Yunus Emre, sadece gelenekten degil Anadolu'nun giinliik yasam tarzindan
da beslenen bir anlatim ustasidir. Dolayisiyla Yunus Emre’nin siirlerindeki o
zevke biitiin canliligiyla erisebilmek icin Anadolu’nun ugsuz bucaksiz yollari-
n1 ve tepelerini tanimak gerekmektedir. O bazen kendisini seyhinden ayiran
siradaglardan bazen karli daglar1 kaplayan bulutlardan bahsetmekte ve onun
siirinde “inleyen dolap” Mevlana'nin ayriliktan dert yanan “ney” ine eslik
etmektedir.’® Dolayisiyla ibnii'l Arabi ve Mevlana'nin tasavvuf telakkisinin
Turk diline aktarilmasi ve devamliliginda Yunus Emre'nin rolt buytiktiir.1?

Diger yandan pek ¢ok stfinin siir ve anlam ile olan irtibatini salt siir soy-
lemek olarak agiklamak dogru olmaz. Nitekim Yunus Emre de bu minvalde
kendisinin dil ve anlam ile olan irtibatin1 ya da siir sdylemekteki maksadinm
hakikati anlama ve dile getirmek olarak izah etmektedir. “Yunus'un sozii siir-
den amma asli Kitap’tan / Hadis ile dinene key bil sadik olmak gerek” maisraz,
onun bu gayesini dillendirdigi bir misra olarak yorumlanabilir.20

Bu baglamda onun siirlerinin ana temasi, insana kendini ve Rabbini bil-
mesinin isaretlerini gostermek, insana varolussal degerini hatirlatmaktir.
Schimmel, kendini bilmenin kisiyi Rabbini bilmeye gotiirecegini vurguladik-
tan sonra “kendini bilme”nin metodolojik cercevesini su sekilde ortaya koy-
maktadir: Evvelemirde kendini bilmek acziyetini bilmek ve ehl-i fakr olma
bilincini yakalamakla ilgili bir husustur. Ciinkii insan fakr ile hemhal oldu-
gunda onun kalbi tecelli-i ildhinin mazhar1 olur. Nitekim Yunus Emre'nin su
musralar1 kendini bilmek ve aczini bilmek baglaminda bir perspektif ortaya
koymaktadir:2!

17 Kopriildi, Tiirk Edebiyati'nda ik Mutasavviflar, 197.

18 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 465-466.

19 Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir -Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi- (istanbul: Insan Yaynlari,
2011), 79.

20 Kilig, Siifi ve Siir -Osmanly Tasavouf Siirinin Poetikasi-, 80.

21 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 36.
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“Kendi miktarin bilen / bildi kendi halini
Veli dahi agk ile / evvel bahara benzer” 22

Bu musralardan hareketle Yunus Emre’ye gore “kendini bilmek” bir cihet-
ten kullugunu bilmek diger deyisle “kendi miktarmni bilmek” olarak ifade
edilmektedir. Bir diger cihetten ise kendini bilmek Allah’m Adem’e kendi
nefesinden f{ifledigini bilmekle ilgili bir durumdur.?? Bu acidan ruhumdan
tifledim ayetiyle baglantili olarak Hakk’in insan1 yaratmasi insanin ilahi liituf
ve ihsan ile seckin kilimnmasimn tezahiiriidiir. Bu seckinlik insanin Hakk’1
ciimle sarin sultani olarak bilmesini mucibtir ki insan ciimle sarmn sultar ile
bilip bilisince anlam arayisina matuf olarak kendini kul-halife cihetinden bir
kemalatla yeniden imar eder. Yunus Emre bu kemalét yolculugunu insanin
kendini yok iken var kilmasi olarak tabir etmektedir:

“Bu sarin sultani var ctimleye ihsani var
Sultan ile bilisen yogiken vara benzer.” 24

Schimmel’e gore Yunus Emre’nin kendini ve Rabbini bilmek cihetinden
dillendirdigi baz1 misralar1 zaman zaman tenkit edilmistir. O bu hususu Yu-
nus Emre ile bir fikih¢1 arasinda gectigini varsaydig: basit bir diyalog {izerin-
den soyle kurgulamaktadir: Yunus Emre kendini ve Hakk’1 bilmekten bahse-
dince bir fikih¢i ona soyle sorar: “Tam olarak Allah’t bilebilir miyiz O
Kur’an’in bildirdigi tizere “nasil” ve “ne”yin 6tesindedir ve gozler O'na ula-
samaz.” Bu soru karsisinda Yunus Emre’nin dilinden kurgulanan cevap ise su
sekildedir: O'na gozler degil ancak seven kalpler ulasir.” Yunus Emre daha
sonra Allah’a yemin ederek soyle devam etmektedir: “Bu insanlar gercek dini
(dinin 6ztinti) bilmiyorlar”2

2 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 36; Mustafa Tatc1 (ed.), Yunus Emre ile Ask
Yolculugu -Hayat: ve Secme Siirleri- (istanbul: H Yayinlari, 2015), 147.

2 Secde Saresi 32/9.

2 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 36; Mustafa Tatct (ed.), Divdn-i Hﬁhiyﬁt
(Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2012), 172.

% Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 36-37.
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2. Yunus Emre’de Insan-1 Kamil Olarak Hz. Peygamber ve Hakikat-1
Muhammediyye Tasavvuru

Tasavvuf diistince geleneginde dinin inang ibadet ve ahldk boyutunun
anlasilmasi ve hayata gecirilmesinde en 6nemli sahsiyet Hz. Peygamber kabul
edildigi icin Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve davramislar1 bir buitiin olarak her
zaman tasavvufun temel konusu olagelmistir. Nitekim tasavvuf hentiz daha
bir ilmin konusu bile degilken dinin tecriibeye aktarilmas: cihetinden Hz.
Peygamber’in sahabeye orneklik teskil ettigi ¢izgiden ayrilma ihtimaline ve
diinyevilesmeye kars1 bir ziihd hareketi olarak ortaya ¢ikmisti. Dolayisiyla ilk
stfiler icin tasavvuf yalin haliyle Hz. Peygamber’in yasantisina uymak anla-
mina gelmekteydi.2¢ Stfilerin Hz. Peygamber’in yasantisini 6érnek almalar: ve
ona olan sevgileri sonraki donemlerde Allah’t bilme, varlig1 anlamlandirma,
yaratmanin sirrini ve insani anlama cihetinden daha dertini bir yorumlama
bicimine evrildi. Bu yorumlama bi¢imi Hz. Peygamber’in ayni1 zamanda bii-
tiin onceki Peygamberlerin ahldkini kendinde cemeden ve insanin yaratilisin-
daki gayeliligin kemal mertebesine eristigi insan-1 kamil diistincesini muhte-
vidir. Bu agidan tasavvuf, insan-1 kamil tasavvuruyla Hz. Peygamber’in yara-
tilisii alemin yaratilisindaki insicAm, gaye ve tekamiil diistincesiyle ilintili
olarak ontolojik bir zemine tasimistir.2”

Hz. Peygamber’in insan-1 kdmil olarak tasavvur edilmesi bir yandan ntir-
1 Muhammedi'nin ilk yaratilan olmas: bir yandan da son Peygamber olarak
gonderilmesiyle alakali bir durumdur. Bu 6zelligiyle Hz. Peygamber kendin-
den 6nceki Peygamberlerin ahlaklarini cami olarak biitiin kemalat1 kendinde
toplayan bir sahsiyet olarak diistintilmektedir ve bu metafizik yorumlama
biciminin Tiirk Tasavvuf diistincesindeki en buiyiik temsilcisi- Ahmed Ye-
sevi’den sonra Yunus Emre’dir.28 Bu cihetten olmak {izere hakikat-1 Muham-
mediyye dusiincesi yaratici ile yaratilan arasindaki iliskiyi agiklamak sade-

2% Ekrem Demirli, “Ibnii'l-Arabi'nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-1
Muhammediyye” (Kiiltiir Cografyamizda Hz. Muhammed II, Ankara, 2009), 155-156.

27 Ferzende Idiz, “Tasavvufta Hakikat-i Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi'den Ornekler”,
Ekev Akademi Dergisi 18/59 (2014), 180; Demirli, “Tbni’l-Arabi’nin Diistincesinde Hz.
Peygamber ve Hakikat-1 Muhammediyye”, 158-159.

% Mustafa Tatci, “Yunus Emre’ye Gore Hz. Muhammed” (Kiltir Cografyamizda Hz.
Muhammed, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009), 57-58.
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dinde, yaratilistaki ask ve gayeliligi anlamlandirmak baglaminda Hz. Pey-
gamber’i biitiin nurlarin menba1 olarak gormek gibi bir perspektif ortaya
koymaktadir. Boylece ilk yaratilanin hakikat-i Muhammediyye olarak tasav-
vur edilmesiyle birlikte Hz. Peygamber hem niibiivvet halkasinin basinda
hem de sonunda biitiin kemalat: cami olandir.?

Hakikat-i Muhammediyye ile ilgili olarak Peygamber tasavvuru Yunus
Emre’de baslangictan nihayete yaratiista hakim olan rahmeti ve her an
tekamiile dogru ilerleyen bir stireci muhtevidir.30 Schimmel, Yunus Emre’'nin
su siirini hakikat-i Muhammediyye diistincesini ortaya koyan bir misal olarak
eserinde soyle zikretmektedir:

Hak bir gevher yaratd: / kendinin kudretinden
Nazar kild1 gevhere / eridi heybetinden

Yedi kat yer yaratdi /ol gevherin ntirundan
Yedi kat gok yaratdi / ol gevherin bugundan

Yedi deniz yaratd1 / ol gevher damlasindan
Daglar1 muhkem kild1 / ol deniz kdpiigiinden

Muhammed'i yaratd: / mahltkat sefkatinden
Hem “Ali'yi yaratdi / mii'minlere fazlindan

Gayb isin kim bilir / meger Kur‘an ‘ilminden

Ytnus icdi esridi / ol gevher denizinden3!

Schimmel’e gore ntr-1 Muhammedi'nin ilk yaratilan olmasiyla ilgili ta-
savvur ayn: zamanda mutasavviflarca Hz. Peygamber’in o zorlu hesap gii-

niinde timmete sefaat edecek tek Peygamber olmasi ile birlikte diistintilmeli-
dir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in gonderilmesi susuz topraga can suyu ve

2 Ali Tenik, “Tiirk Mutasavvif Sairlerinde Hakikat-i Muhammediyye Anlayisi:Ahmed
Kuddisi Ornegi” (Kultiir Cografyamizda Hz. Muhammed II, Ankara, 2009), 186-187.

30 [diz, “Tasavvufta Hakikat-i Muhammediyye Meselesi ve Mesnevi’den Ornekler”, 181.

31 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 40; Mustafa Tatci (ed.), Divdn-1 flﬁhiyzit, 379.
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olii gibi gortinenlere hayat veren bir bulut gibi tasavvur edilebilir. Nitekim
[ran ve Tiirkiye’de yagmurun yagmasinin rahmet olarak adlandirilmasi da bu
agidan onemlidir.32 Bu diistinme bicimi toplumda Hz. Peygamber'in adinin
bile bereket olarak algilanmasiyla ilgili bir tasavvur ortaya koymustur ki Ttir-
kiye’de bu hiirmetten dolay1 ¢ocuklara isim verilirken Muhammed degil de
Mehmed ismi verilmektedir. Nitekim sair bu hususu siirinde soyle dile getir-
mistir: “Ad1 giizel kendi giizel Muhammed.”3* Bu agidan bakildiginda Hz.
Peygamber’in sefaatine olan giiven belki de Tiirkiye’de oldugu kadar higbir
Islam iilkesinde bu kadar ¢n plana ¢ikmamustir. Bu husustan olmak tizere
Stleyman Celebi, mevlidinde Hz. Peygamber’in diinyaya tesrifini sade bir
Turkge ile (gtizel ve coskulu bir sekilde) dile getirmistir.3

Mutasavviflarin Hz. Peygamber tasavvurunu en giicli ve acik bir sekilde
aktaran siirlerden bir kismi da mirag¢ hadisesini konu edinen siirler ya da mi-
raciyelerdir. Bu siirlerde bazen Hz. Peygamber’in Medine’den bir gecede nasil
da Kudus'e gotirtldigi, nasil diger Peygamberlerle birlikte ibadet ettigi,
yedi kat gogti gezdigi ve cehennemde azap cekenlerin hallerini gordiigii konu
edinilmektedir. Nihdyetinde ise Hz. Peygamber huzura ¢ikarken Hakk’a kul-
lukta sadik bir melek olan Cebrail bile disarda beklemek durumundadir. Bu
cihetten Yunus Emre'nin bir siirinde de Hz. Peygamber’'in huzura c¢ikis1 ve
mirag hadisesi soyle aktarilmaktadir:3>

Hak gonderdi Cebrail'i
Gelsin Muhammed’im demig
Al Burak’1 ¢ek 6ntine

Binsin Muhammed’im demis

Medine sehrine gegsin
Oniince melekler ucsun
Cennetin kapisin agsin

%2 Annemarie Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam (Frankfurt und Leipzig: Insel Verlag,
1995), 308.

3 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 308.

34 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 307.

35 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 39.
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Girsin Muhammed’im demisg

Gelsin Muhammed’im gelsin
Ars1 seyredip gorsiin
Cennetin giillerin dersin
Koksun Muhammed’im demis

Yakin edem 1raklari

Kabul edem dilekleri

Yesil donlu melekleri

Gorsiin Muhammed’im demis.36

Sonug olarak Hz. Peygamber cok eskiden beri soz, fiil ve davranislariyla
ideal bir 6rnek olagelmistir. Bu durum tarih icerisinde pek cok konuda ina-
nanlarin ona benzeme cabasma dontismiisttir. Her ne kadar onun en biiyiik
mucizesi ve mesaji Kur’an'in gonderilmesi ve herhangi bir kimseye ulthiyyet
yiiklenmeksizin tevhidin korunmasi ise de hurma agacinin inlemesi, zehirli
koyunun yememesi icin Hz. Peygamber’i uyarmasi gibi mucizeleri yahut da
zaman zaman onun biyografisine eklemlenen menkibevi anlatimlar Peygam-
ber’in hayatina su cihetten yeni bir boyut katmaktadir: Hz. Peygamber hem
bedensel hem de ruhsal olarak biitiin asalet ve erdemle donatilmis bir Pey-
gamberdir. Nitekim bu husus onun suretinin resmedilmesinin uygun goriil-
memesi sebebiyle hilye kiiltiiriiniin olusmasina ve Hz. Peygamber’in asil dav-
ranislarinin hatla yazilip bu tablolarmn Tiirkiye’de camilerde satilmasina ev-
rilmigtir.3”

Bir diger acidan her ne kadar Kur’an-1 Kerim evvelemirde vahyin kendisi
(dini hiiktimlerin evvelemirde ilk kaynag1) olarak belirse de Hz. Peygamber
kendisine ithaf edilen siirlerle, miraciyelerle dini tecriibeyi aktarmak cihetin-
den merkezi bir konuma taginmaktaydi. Boylelikle Miisliimanlar kelime-i se-
hadette de zikredildigi tizere dinin dogru olarak anlasilabilmesinde Hz. Pey-
gamber’in 6nemini fark etmislerdir. Mevlana'nin dedigi tizere Hz. Peygamber

%  Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 39-40; Abdiilbaki Golpimnarli, Yunus Emre
Divam (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1948), I11/578.

37 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 303-304; Annemarie Schimmel, Sufismus -
Eine Einfiihrung in die islamische Mystik (Mtinih: Verlag C.H. Beck, 2008), 13.
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insanlar i¢in Allah’a giden yolda ilahi bir imtihandir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’in gonderilmesi, sadece Allah’a secde etmek isteyen seytanin tevhid
anlayisina karsitlik sonunda bir panteizme ya da biitiin dinlerin amenttistiniin
karismasina gotiirebilecek bir bozulmaya da engel olan bir tasavvurdur. Boy-
lelikle Hz. Peygamber Islam’1 diger inanma bigimlerinden ayirarak sinirlari
belirlemektedir. Bu cihetten Hz. Peygamber’in konumunu agikca belirlemeye-
rek kelime-i sehadetin yalnizca ilk kismini goz 6ntinde bulundurmak panteist
yorumlara kapilma tehlikesini ve temayuliinii ortaya ¢ikarmaktadir.3

Boylelikle tasavvuf diistince geleneginde Hz. Peygamber’in ve insanin
yaratilmasinin ehemmiyetini 6ne ¢ikarmak, dlemin hatta mahltkatin yaratil-
masinda insanin merkeziligini vurgulamaktir. Dolayisiyla insani ¢ne gikar-
mak bir yandan evvelemirde Hz. Peygamber’i sadece vahyi miijdeleyen bir
Peygamber olmakla smirlamaksizin merhamet, rahmet ve ihsanin sebebi ola-
rak gormekle ilgili bir diistinme bicimi, bir yandan da Hz. Peygamber’in sah-
siyet ve davranislarini ilahi mesajin anlasilmas: ve aktarilmasinda biricik ve
elzem gormekle ilgili bir durumdur.3?

3. Yunus Emre’nin Diisiincesinde Tanri-Alem iligkisi

Stfiyane vecdin disa vurumu olarak siirlerinde askin ulvi ve esrar dolu
mahiyetinden, cennetten, kiyamet gtintintin dehseti gibi meselelerden bahse-
den Yunus Emre’nin ayrica bir tabiat zevki oldugu bilinmektedir. Yunus Em-
re’nin tabiata olan bu meyli ve sevgisi Divan-1 Liigati't-Ttirk’de ya da Kutad-
gu Bilig’'de veya eski donem klasik Tiirk siirlerinde tabiat sevgisinin devami
olarak goriilebilir. Ancak Yunus Emre'nin tabiatla kurdugu baglanti cogu kez
beklenmedik ve sasirtic1 bir sekilde bir ahlaki 6gtit ya da mutasavviffane bir
hikmete donitisebilmektedir.40

Nitekim Schimmel bu hususu ifade baglaminda Yunus Emre'nin siirle-
rinde Kur’an ayetleriyle ortiisen bir alem tasavvuru oldugundan bahsederek
soyle demektedir: “Yunus Emre siirlerinde Hakk’1 daglarla, taslarla, agaclarla,
kuslarla, Peygamberler ya da ceylanlarla birlikte anarken ya da her seyle O'nu

38 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 304.

39 Demirli, “Ibnii'l-Arabi'nin Diisiincesinde Hz. Peygamber ve Hakikat-1 Muhammediyye”,
161.

40 Kopriilt, Tiirk Edebiyati'nda ik Mutasavviflar, 253.
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cagirirken Kur’an ayetleriyle ortiisen bir yorumcu olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ciinkti vahiy her seyin Hakk’a kulluk etmek tizere ve O'nu zikretmek i¢in
yaratildigini haber vermektedir.” 4!

Yunus Emre’nin bu alem tasavvuru gergekte alemde mutlak fail olarak
Allah’1 gormek, alemde tecelliyi seyreylemek ve her bir varligin Hakk' tesbih
ettigini miisahede etmekle de ilgili olarak Ibnii'l-Arabi’yi animsatmaktadir.
Nitekim Kuran-1 Kerim’de yedi gok ve yerde bulunan her seyin Hakk'1 tesbih
ettigi ayetinden hareketle Ibnii'l- Arabi, varlhigm her birinin bir zikri/tesbihi
oldugundan ve ariflerin kesfen bu zikre sahitlik ettiginden bahsetmektedir.
Ayrica Ibnii'l-Arabi’ye gore bu tesbih sadece bir hal tesbihi olarak yorumla-
namaz ¢linkii sadece hal tesbihi olsayd: “fakat siz onlarin tesbihini kavraya-
mazsiniz” buyrulmazdi.#2

Mevlana da ayni hususu dile getirirken ehl-i itizal ve zahir ulemasinin
cansizlarin tesbihi olmadig1 goriisiinde oldugunu dile getirmektedir. Onlar
cemadatin hayatinin olmadigini ve hayat olmaksizin tesbihin de olamayaca-
g1 ifade ederlerken bu ayetlerde tesbihten kasdedilen hususun varliklarin
Hakk’m vahdaniyetine delalet etmesi oldugunu vurgulamaktadirlar.*Ancak
Mevland’ya gore bu tesbih sadece hal tesbihi olarak anlasiimamasi gereken bir
tesbih ve zikirdir. Dolayisiyla alemde her bir sey sadece Hakk’a sahitlik et-
mekle yetinmemekte ayn1 zamanda Hakk'1 bizzat tesbih etmektedir. Sayet bir
kimse bu alemi zevk ve hal ile seyreylerse her bir seyin tesbihini zahiren isite-
bilir.4

Bahsedildigi cihetten Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Yunus Emre'nin alem ta-
savvuru ile birlikte her sey Hakk’in varligina isaret eden bir ayet/delil olarak
konumlandirildiginda ultthiyetin sinurlar: genisletilmis ve kesret tevhide mii-
teallik kilmmis olmaktadir. Bu sekilde mutasavviflar diinyay: baglantisiz ka-
pali bir mekén gibi algilamaktan uzak olduklarini ortaya koymaktadirlar. Her

4 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 77.

#2  Ekrem Demirli, “Stfilerin Alem ve Tabiat Goriisii: Her sey Tanri'ya Isaret Eden Bir Ayettir”,
Uluslararas: Din ve Cevre ve Din Sempozyumu (Istanbul: Yalin Yaymcilik, 2008), I1/68.

4 Mevlana, Mesnevi-i Manevi (Konya: Konya Kiilttir A.S., 1384) 111, 1024-1026.

4 A. Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi (istanbul: Kitabevi Yay., 2012), V/274.
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bir olay ya da her bir canli Muhit olan Hakk tarafindan kusatilmis olup ya-
ratmanin ve tecelligahin delili olarak yorumlanmaktadir.45

4. Yunus Emre ve Satahat

Kelime anlamu itibariyle hareket ve tasma gibi anlamlara gelen satah kav-
rami tasavvufi literattirde vecdin ve feyzin kuvveti ve tesiriyle stifinin kalbin-
den tasan bir hakikat olarak ifade edilmektedir. Arapca’da nehir yatagindan
tastiginda bu durum icin satah kavrami kullanilmaktadir. 46

Tasavvuf ehline gore satahat, ifade edilmesi zahiri agidan bir takim teolo-
jik problemlere yol agabilecek olan ancak dertini tecriibe neticesinde irade dis1
dile getirilen paradoksal ifadelerdir. Bu minvalde mutasavviflar satahat ifade-
lerine temkinli yaklasmakla birlikte satahat1 dillendiren stfinin yasantisin1 da
goz onitinde bulundurarak bu tarz ifadeleri yorumlamayi tercih etmektedir-
ler.+7

[k dénem stfi miielliflerden Kelabazi (6.990), Kuseyri (6.1072) ve Huc-
viri’nin (6.1043) eserlerinde satahattan bahsedilmeksizin ser’i dairenin sinirla-
rinin muhafaza edildigi temkinli bir usltb goze carpmaktadir. Dolayisiyla
satahat kavramin, stfilerin inang ve ibadet ilkeleriyle celisen sozlerini agikla-
yarak mazur gostermek maksadiyla ilk kez eserlerinde Serrac (6.988) kullan-
mustir.48

Serrac’in satahat ile ilgili yorumlar: ve satahat1 aciklama ¢abasi Schimmel
tarafindan oldukga anlamli bir girisim olarak gortilmektedir. Schimmel’e gore
Serrac, satahat kavramini yorumlama bicimiyle tasavvvuf diistince gelene-
ginde sonraki donemleri de kapsayacak bir sekilde tasavvuf arastirmacilar:

45 William Chittick, Varolmamn Boyutlar1 -Tasavouf ve Vahdetii’l Viiciid Ustiine Yazilar-, cev.
Turan Kog (Istanbul: insan Yay., 2008), 77-80.

46 Eba Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et Tasi, el-Liima” (Daru’l-kiitiibi’l-hadise,
1960), 321.

47 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in “Ene’l-Hakk’ Sozii Baglaminda Mevlana'nmin Satahat
Yorumu,” Tasavouf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/15 (2005), 193-194.

4 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat -Tasavoufun Tegekkiil Siireci- (istanbul: Klasik Yaymlari,
2017), 250-253.
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icin orijinal bir degere sahiptir.#? Serrac’in satahat konusundaki bu yorumlar:
uzlasiy1 saglamay1 amagclayan oldukga zararsiz ifadeler olarak goriilebilir.50

Eserlerinde satahat kavramlarini fena, beka ve tevhid kavramlariyla bir-
likte kullanan Schimmel, sathiyeleriyle bilinen en 6nemli mutasavviflardan
ikisinin Bayezid ve Hallac oldugunu vurguladiktan sonra Yunus Emre'nin
baz: siirlerini sathiye cihetinden konu edinmektedir. Schimmel’'in Yunus Em-
re’nin sathiye olarak niteledigi sirat kopriisti ve hesap giinti ile ilgili siirinden
bazi1 misralar su sekildedir:

Ya Ilahi ger sual itsen bana
Bu durur anda cevabum us sana

Ben bana zulm eylediim itdiim gitinah
N'eylediim n’itdiim sana iy padisah

Gelmedin didiin hakuma kem diyii
Togmadin didiin asi Adem diyii

Sen ezelde beni asi yazasin
Toldurasin 4leme 4vazesin

Her ne dilersen hakkumda islediin
Ne tusa durdumisa sen tusladun

Goziim agup gordiigim zindan ici
Nefs 1 heva piir tolu seytan ici

Habs iginde 6lmeyeyin diyti a¢
Mismul u murdar yidiim bir iki kag

49 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 129.
50 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 81.
51 Schimmel, Mystische Dimensionen des Islam, 1995, 210-211.



1539  tasavour, c. 7 sy. 2 (Aralik 2021) | Abdullah KUSLU

Nesne mi eksildi miilkiinden sentin
Ya soztim ge¢di mi hitkmiinden sentin

Rizkun yiytiip seni a¢ m1 kodum
Ya yiytip 6yniini muhta¢ m1 kodum

Kil gibi kopri yaparsin geg diyti
Sen seni gel tuzagumdan seg diyti

Kil gibi kopriden Adem mi gecer
Ya diiser ya dayanur yahud ucar

Degmesiin senden dahi budur cevab
Son soztim «V'allahu a'lem bi's-sevab»32

Schimmel sathiye konusuna yer verirken Yunus Emre'nin dua eder gibi
ellerini semaya kaldirarak ytiiksek sesle bu ctimleleri terenniim ettigini hikaye
etmektedir.53 Bu tasvirle muhtemelen satahatin vecd ve askin neticesinde
vika buldugunu vurgulamak isteyen Schimmel’e gore bu sathiyesinden son-
ra seyh elini Yunus'un sirtina koyarak onu teselli etmis Yunus Emre de ken-
dine geldikten sonra “O'nu (Allah1) ¢ok seviyorum” diyerek soyle devam
etmistir:

Ya Rab dilerim ben
Asgkin ver gevkin ver
Fazlindan umarim
Asgkin ver gevkin ver

Mest eyle sen beni
Bilmeyim ben beni
Ta bula can seni

52 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 51-52; Mustafa Tatc1 (ed.), Divin-1 flﬁhiyﬁt,
568-569.
5 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 50.
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Asgkin ver gevkin ver

Yolunda asiklar
Derdinle yaniklar
Canlardan gectiler
Asgkin ver gevkin ver

Kalbimi pak eyle
Masiva hubbun sil
Hubbun ata eyle
Askin ver sevkin ver.54

Yunus Emre sataha diistiigti o ginden sonra miimkiin oldugunca artik
olum ya da hesap giintine dair siir sdylemedi. Bundan boyle onun siirlerinde
belki binlerce kez tekrar edilmesi gereken sey ilahi ask idi. Nitekim bir siirin-
de soyledigi gibi:

Yiiz bin cefa kilsan bana
Senden yiiztim dondiirmezem
Canim dahi alir isen

Senden ytiiztim dondiirmezem

Severim seni can ile

Kul olmusum ferman ile

And icerim Kuran ile

Senden yiiztim dondirmezem.

Kilise'ye dirsen girem

Nakis dahi dirsen ¢alam
Asgiklara yoktur kalem

Senden ytiiztim dondiirmezem

54 Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 52-53. Mustafa Tatci, Yunus Emre’nin
hayatini ve siirlerini konu edindigi Divan-1 ilahiyat ismiyle matbu eserinde bu siirin Emir
Sultan’mn miiridi olan Asik Yunus'a (6.1439) ait oldugunu belirtmektedir. Genis bilgi icin bk.
633-646. Siirin gectigi sayfa icin bk. 692, Divan-1 flahiyat, Istanbul, 2012.
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Isa ile Musa ile

Hem Yusuf u Kenén ile
Muhammed Mustafa ile
Senden ytiiztim dondiirmezem

Asgkin ile oldiir beni

Ya elim al kaldir beni

Cok aglattin giildiir beni
Senden yiiztim dondiirmezem>>

Sonug

Annemarie Schimmel, geng yaslardan itibaren tasavvuf alaninda kaleme
aldig1 eserleriyle veltid bir akademisyen olarak adindan s6z ettirirken onun
tasavvufa dair kaleme aldig: eserleri diger eserlerine nazaran daha cok bilin-
mekte ve glintimiizde gerek Dogu’da gerek Bati’da hala degerini korumakta-
dur.

Turkiye’de uzun yillar akademisyen olarak da gorev yapmis olan
Schimmel, eserlerinde Anadolu’dan, Anadolu kadinlarindan, Anadolu’da
kullanilan deyim ve atasozlerinden yahut tekerlemelerden bahsederken Ana-
dolu’da bazen acik bazen ortiik bir sekilde tasavvufi kiltiirle yogrulan bir
irfan oldugu kanisindadir.

Schimmel’in Mevlana hakkinda kaleme aldig1 Ich bin Wind du bist Feuer
isimli eseri ve Mevlana hakkinda yazmis oldugu irili ufakli makalelerine ila-
veten onun Anadolu’da yetisen ve ismini zikrettigi stfilerden biri de Yunus
Emre’dir. Schimmel, Yunus Emre’yi gerek tasavvufi diistincesini aktarmakta-
ki usltibu gerek tasavvuf telakkisi itibariyle Anadolu'nun 6nde gelen muta-
savviflarindan Ahmed Yesevi ve Mevlana ile birlikte degerlendirmektedir.
Onun eserlerinde Ahmed Yesevi ilk Tiirkce hikmetler serdeden bir mutasav-
vvif olarak zikredilirken Yunus Emre Tiirkge'nin dini tasavvufi dile doniisme-

% Schimmel, Wanderungen mit Yunus Emre, 1989, 53; Mustafa Tatc1 (ed.), Divdn-1 Ilﬁhiyﬁt, 347;
Annemarie Schimmel, Yunus Emre ile Yollarda, cev. Senail Ozkan (istanbul: Otiiken
Yaymlari, 1999), 49. Sozkonusu siirin bazi kitalarinda farkliliklar mevcuttur. Makalede
Schimmel’in eseri baz alinmustir.
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sinde basat rol oynayan bir stfi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Schimmel’e
gore Yunus Emre'nin siirleri giiniimiizde yetisen nesiller icin hem dil hem
mubhteva itibariyle bir irfan hazinesidir. Yunus Emre Tiirkce'yi oldukca sade
bir sekilde kullanan ve bu sadelige ragmen tasavvuf diisiincesinin en cetrefil
konularin bile aktarabilen bir tasvir ve imge ustasidir.

Schimmel stfilerin Hz. Peygamber igin kaleme almis oldugu siirleri -
gerek naatlar gerek miraciyeler ya da mirag hadisesini konu edinen siirler-
sadece mutasavviflarin Hz. Peygamber sevgisinin disavurumu olarak yorum-
lamamaktadir. Mutasavviflar bu cihetten ortaya koyduklar: eserlerle ayni za-
manda Hz. Peygamber’i dini diistincenin merkezine tasimaktadirlar. Dolay1-
styla Hz. Peygamber vahyin tecriibe edilmesinde ve anlasimasinda merkezi
bir konumdadir. Mutasavviflar bu sekilde Peygamber sevgisinin sistematik ve
orgun bir egitim olmasa da halk nezdinde yayginlasmasina ve Peygamber
sevgisine dayali dini-tasavvufi bir kultiir olusmasina yol agmaktadirlar. Siir-
lerle, methiyelerle ya da menkibevi anlatimlarla Hz. Peygamber’in vahiyle
bildirilen konumunu tasavvufi kiiltiir havzasiyla cevreleyerek nesillere ak-
tarmuslar, statik bir Peygamber sevgisini dinamik ve manevi agidan her daim
hayatin icinde olan bir Peygamber tasavvuruna dontstiirmiislerdir. Diger
yandan bu anlatimlar asiriliga dontstiigiinde mutasavviflar ya da ulema tara-
findan tenkit edilmis ve tasavvuf diistince gelenegindeki Peygamber tasavvu-
runun Hristiyan diistincesindeki Peygamber tasavvurundan bariz bir sekilde
ayristirilmasi amaglanmustir. Dolayisiyla Schimmel’in eserlerinde farkli pasaj-
larda vurguladig: tizere tasavvuf distince gelenegindeki Peygamber tasavvu-
ru, tarih boyunca kelime-i sehadette vurgulandig tizere kulluk ile halifetti’]l-
arz arasinda bir denge ve insicamin tebelliir etmesi olarak yorumlanabilir.

Diger yandan Schimmel’e gore Peygamber sevgisinin en bariz sekilde go-
rildigt Islam cografyalarindan birisi Anadolu’dur ve Anadolu insam bu
sevgilerini ¢cocuklarma isim verirken gosterdikleri ihtimamla ortaya koymak-
tadirlar. ilaveten Anadolu’da Hz. Peygamber’e olan sevginin en acik sekilde
ifade edildigi metinlerden birisi halk arasinda mevlit olarak bilinen Stileyman
Celebi'nin Vesiletii'n -Necit isimli eseri, en miihim torenlerden birisi de mevlit
torenleridir.
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Schimmel’e gore Yunus Emre'nin tasavvuf telakkisinde onemli kavram-
lardan birisi de hakikat-i Muhammediyye kavramidir. Hz. Peygamber’in ha-
kikati itibariyle ilk yaratilan ve son gonderilen nebi olarak goriilmesi onun
ayni zamanda alemde rahmetin siirekliligine vesile ve sebep olarak yorum-
lanmasiyla irtibathidir.

Yunus Emre, siirlerinde sadece Allah aski, Allah korkusu, insanin Allah’a
olan ozlemi, cennet ya da cehennem gibi meseleleri konu edinmemektedir.
Schimmel, Yunus Emre’nin siirlerini Anadolu'nun daglarindan, tepelerinden,
irmaklarindan beslenen bir dil ve anlam orgtistiyle birlikte degerlendirmekte
ve bu iislup ve anlamin insam stirekli Hakk’a cagirdigindan bahsetmektedir.
Yunus Emre’nin siirlerindeki bu tabiat zevki, her bir varligin Hakk'1 zikrettigi
ve Hakk’a kulluk ettigi diistincesiyle irtibathidir. Yunus Emre’nin bu tabiat
tasavvuru Ibnii’l-Arabi’'nin ve Mevlana'min alem tasavvuruyla da ortiismek-
tedir. Dolayisiyla bu alem tasavvuru rubtbiyeti kendinden ve kendi zatinda,
her seyin yaraticisi ve her seyin tizerinde tasarruf sahibi bir ilah tasavvuruyla
ve her bir varligin Hakk’a sahitlik ettigi diistincesiyle birlikte yorumlanmali-
dur.

Bati'da tasavvuf ya da stfiler hakkinda ortaya konan galismalarda en gok
dikkat ¢ekilen hususlardan birisi sathiyelerdir. Nitekim Schimmel eserlerinde
Bayezid'in kisiligini ve muammali ifadelerini agiklamak icin Bati'da pek c¢ok
calisma yapildigindan bahsederken bu hususu vurgulamaktadir. Muhtemel-
dir ki Batr'da tasavvuf arastirmacilari, siklikla ildhi asktan bahseden ve pratik-
te omriini taat ve ibadetle geciren bir stfinin hangi saikle satah olarak nite-
lendirilebilecek ifadelere diisttiklerini derinlikli olarak irdelenmesi gereken bir
mesele olarak gormektedirler. Nitekim Schimmel de eserlerinde Hallac ya da
Bayezid'den bahsederken onlarin bazi satahatlarmin sebebini aciklamayi de-
nerken Yunus Emre’yi de sathiyesi olan bir mutasavvif olarak degerlendir-
mekte ve eserlerinde Yunus Emre’nin bazi sathiyelerine yer vermektedir. Di-
ger yandan satahat konusunu kaleme aldig1 pasajda Yunus Emre’nin bu ifade-
lerden sonra pismanlik duyarak o giinden sonra bir daha hesap gtinii, mahser
gibi konular1 dillendirmedigini ifade etmesi Schimmel'in stfilerin satahatini
bir vecd halinde sadir olan ve kendilerinin de raz1 olmadig1 ve pismanlik
duyduklar: gayr-i ihtiyari bir durum olarak yorumladigini ortaya koymakta-
dir ve Schimmel'in bu diistinme bi¢cimi mutasavviflarin gortsleriyle de or-
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tiismektedir. Bununla birlikte Schimmel’e gore satahat, evvelemirde stfinin
yogun dini tecriibesi ve ilahi agkla ilintili bir durumdur.
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