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Selim GULVERDI

Selefiyye ve Kelamcilar Arasinda Yontemsel Tartismalar
Oz

Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan i¢ ve dis kaynakli diisiince problemlerini, Islam’1
savunmak adina ¢oziime kavusturmak icin farkl ilmi disiplinler ortaya ¢ikmistir. Bu
ilmi disiplinlerden her biri 6nemli fonksiyon icra etmekle beraber kullandiklar1 yontem
ve metotlarin farkli olmasindan dolayr bazen birbirine yonelik elestirilerde
bulunmuslardir. Bu baglamda 6ncelikli olarak i‘tikadi konularda akla yer vermeyerek
istidlal ve te’vili reddeden Selefi ekol mensuplarinin, akli bilgi kaynag: kabul ederek
te’vil metoduna basvuran kelamcilari, yontemsel olarak siddetle elestirip, Kelami
gereksiz, zararh ve bid‘at oldugunu iddia etmelerinden bahsedilebilir.

Bu ¢alismanin amaci, Selefi ekol ile kelamcilar arasinda 6nemli bir problem alani olan
akil-nakil iligkisi ele alinacaktir. Ayrica buna bagl olarak mantik, istidlal ve te’vil
konularinda her iki ekoliin ileri stirdiigii argiimanlar: inceleyerek Kelam metodunun
mesruiyet sorununun olup olmadig iizerinde durulacaktir. Sonug olarak Seleflyye’nin,
Kelami sorgulamak adimna gelistirdigi Kelam karsiti sdylemlerin ne kadar tutarh
oldugu, mantigi Keldmla bulusturan Gazzali ve Selefiligi sistematize eden Ibn
Teymiyye'nin goriisleri tizerinden ele almacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Selefilyye, Yontem, Gazzali, ibn Teymiyye

Methodical Discussions Between Salafiyya and Theologians

Abstract

Different disciplines in the history of Islamic thought have emerged to solve
the problems of thought. Each school of thought in Islam performed
important function, but has criticized each other due to different methods.
The members of the Salafi school criticized theologians whose main source of
knowledge is reason. To the Salafi sect, priortizing reasong is bid’ah. The
main discussion between the Salafi school theorists and theologians is about
the matter of reason-revelation relationship. = The aim of this study is to
examine whether there is a problem of legitimacy of the Kalam method
though scrutinizing the arguments of both schools on logic, istidlal and
ta’'wil. The consistency of the anti-theology discourses developed by Salafiyya
in order to question the concept of Kalam will be discussed through the views
of Ghazali and Ibn Taymiyya as he, systematized Salafism.

Keywords: Kalam, Salafiyya, Method, Ghazali, Ibn Taymiyya
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Giris

Kelam, Islam inang esaslarimni nakli ve akli olarak temellendiren ve onlar1 farkl
din ve kiiltiirlere kars1 savunan Kur'an’a dayali 6zgiin ilmi bir disiplindir.
Stiphesiz Kelamin yani sira selefi anlayis, felsefe ve tasavvuf gibi kendisine
6zgii bir usul ve yontemi olan daha birgok Islami ilmi disiplin vardir. Soz
konusu her bir ekol, Islam diisiince tarihinde ortaya gikan problemleri kendi
yontem ve usulleriyle ¢ozmeye c¢alistig1 i¢in birbirinden farkli sonuglara
varmiglardir. Bundan dolayi, Islam diisiince ekolleri zaman zaman birbirlerini
sert bir dille elestirmis hatta bazen zararli olarak nitelendirmislerdir. Islam
diistince ekolleri arasinda yontemsel farkliliktan dolay1 elestiri yapilmasmi
dogal kabul etmekle beraber yapilan elestirilerin, Ozelestiri yapmaya sevk
etmesi anlaminda 6nemli oldugu o6ngoriilebilir. Selefiyye ekolii, Islam
diisiincesinin entelektiiel yoniinii ortaya koyan Kelam, Felsefe gibi ilmi
disiplinleri ve Tasavvufu sert bir dille elestirmis ve onlar1 bid‘at olarak
nitelendirmistir.

Selefi anlayisin ilk temsilcisi konumunda olan Ahmed b. Hanbel'in (61. 241/855)
Zemmu'l-kelim’1t ve EbG Said Osman ed-Darimi'nin (6l. 280/894) er-Red ale’l-
Cehmiyye gibi Kelama kars1 yazilan eserler ile bunlara cevap niteliginde yazilan
Ebti'l-Hasan el-Es‘ari'nin (01. 324/935-36) Risile f1 istihsdni’l-havz ve Gazzali'nin
(61. 505/1111) Mi‘ydrii'l-ilm fi’-mantik, Mihakku n-nazar ile Fahreddin Razi'nin (6L
606/1210) Esasu’t-Takdis gibi klasik donemde yazilan eserlerin yani sira Selefiligi
ekol haline getiren Ibn Teymiyye'nin (61. 728/1328) Derii Te'druzi’l-Akl ve'n-Nakl
adli eseri ayrica glintimiizde Muhammed Said Ramazan el-BGti'nin (61. 1929-
2013) yazdig: es-Selefiyye: Merhaletiin zemeniyye miibdrake 1d mezhebiin isimli eseri
ve Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan Ahmet Erkol’e ait
Keldm [lmine Yoneltilen Elestiriler: Selef Alimleri ve Gazzéli Ornegi, isimli doktora
tezi ile Galip Tiircan’a ait “Kelam’m Mesgriyeti Sorunu: Ehl-i Stinnet Kelam1 ve
Olgusal Gergeklik Arasimndaki Iliski” ve Mehmet Kubat'in “Islam Diisiincesinde
Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu” adli makale ¢alismalar1 bulunmaktadir.
Siiphesiz dolayli olarak konuyla ilgili daha bir¢ok c¢alismadan bahsetmek
miimkiindiir. S6z konusu ¢alismalardan farkli olarak bu ¢alismada Selefiyye
ekoliinlin, kelamcilar1 elestirmelerinin ana nedeni olan akil-nakil iliskisi ve
buna bagl olarak mantik, nazar ve istidlal ayrica te’vil gibi asil tartisma
konular1 {izerinde duruldu. Kelam karsiti Selefi sdylem ve buna verilen
cevaplar, daha ¢ok Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin goriis ve diisiinceleri
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tizerinden ele aliarak bu iki ekol arasinda var olan problem belirgin bir sekilde
ortaya konuldu. Selefiyye'nin iddia ettigi Kelam disiplininin mesruiyeti
sorunsali ele alindi. Selefiligin ve Kelamin Islam diisiincesinde nereye
konumlandirildiklar: ve ayni zamanda Selefiyyenin sert muhalefetine ragmen
Kelamin Islam diisiincesinde nemli bir yere sahip olmasinin nedenleri
tizerinde duruldu. Ayrica aklin iyi ve kotiiyli birbirinden ayirabilecegini
savunarak te’vil metodunu benimseyen ve mantig1 bir metot olarak kabul eden
Mu'tezile ve Matiiridi kelamalarin goriislerine yer verildi. Ancak kelami
tartismalarda mantiksal istidlallere basvuran Ciiveyni ve agirlikli olarak
mantig1 Kelama dahil eden Gazzali ve Kelamin Felsefi yoniinii 6ne ¢ikaran Razi
gibi Es’ari kelamailarin diisiinceleri ele alindi. Ciinkii genel olarak kelamcilar
mantiga olumlu bakmakla beraber bu metot daha ¢ok Es’arl kelamcilar
tarafindan ele alinmis ve gelistirilmistir.

Selefi ekoliin kelam ilmi hakkinda ortaya koydugu mesruiyet sorunu, Kelamin
ortaya ¢iktig1 donemden itibaren hep sorgulana gelmistir.! Kelamin {istlendigi
misyon, ilk donemde daha ¢ok dogmatik anlamda pratik kurallar biitiini
olarak algilanan dinin, ilerleyen siirecte teorik diizeyde tanimlanmasimi
saglamaktir. Islam diisiince ekollerinin bir realite olarak kabul edilmesi
gerektigini ve bu ekollerin elestirilebilecegini ancak meselenin tamamen
dislayici bir mantikla ele alinmamasi gerektigini sdylemenin yerinde olacagini
diistintiyoruz. Selefi ekoliin, Kelam’a kars1 bu kat1 ve sert tavriyla beraber ona
yonelttigi elestiriler, Ehl-i Siinnet Kelaminin olugsmasinda énemli bir yer tegkil
eder. Selefi anlayisin ilk temsilcisi konumunda olan Ahmed b. Hanbel’in
Kelam’a kars1 yazdig1 Zemmu’'l-keldim adli eseri, Selefi anlayisin bastan beri
Kelam a karst menfi bir tavir i¢inde olduguna isaret eder. Kelama kars:
Selefiligin ilk donemlerinde zemmii'l-kelam seklinde reddiyeler yazilirken
Selefiligi ekol haline getiren Ibn Teymiyye, Kelam karsithigini daha sistemli bir
asamaya tagimustir. Ibn Teymiyye, 6zellikle Der’ii te‘druzi’l-‘akl ve'n-nakl isimli
eserinde Kelama ¢ok ciddi elestiriler yoneltmis, Kelami metodun, filozoflarin
ve Yunan kiiltiiriiniin etkisiyle ortaya ¢iktigini, Islam’mn iginden cikan bir metot
olmadiginm1 ve dolayisiyla Miisliimanlarin problemlerini ¢6zmedigini aksine
daha da derinlestirdigini ifade eder.? Buna mukabil ¢ogunluk denilebilecek
Islam alimleri ise Kelami gerekli gdrmiis, dinin esasin ilgilendiren konulari ele

! Galip Tiircan, “Kelam’in Mesrtiiyeti Sorunu: Ehl-i Stinnet Kelami ve Olgusal Gergeklik
Arasindaki iliski”, Marife Dergisi 1/30 (2005), 175-192.

2 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam ibn Teymiyye el-
Harrani, Der’ii te‘druzi’l-‘akl ve'n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatu Imam
Muhammed b. Sutid el-islamiyye, 2008), 1/164.
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aldig1igin asli ilimlerden biri olarak nitelendirmislerdir. Bu alimlere gore Kelam
sayesinde filozoflarin ve Yunan felsefecilerinin Islam’in esaslariyla ilgili
siipheleri bertaraf edilmis ve bu siiphelerin Miisliimanlarin kafalarmi
karigtirmasinin &niine gegilmistir. Nitekim mezhep imamlar1 da Islam’m temel
prensiplerini kanitlamaya calisirken bir nevi Kelami metod takip etmiglerdir.
Selefi ekoliin kars1 ¢iktigi, Kelam'in Islam diisiince tarihinde nasil bir fonksiyon
icra ettigini ayrica bu ilmin hangi gerekgelerle ve neden ortaya ¢iktigini,
megruiyet sorunu olup olmadigimi anlamak icin Kelamm dogus siirecinden
bahsetmeden 6nce Selef kelimesinin anlam ve tanimi tizerinde durmak yararl
olacaktir.

1. Selef Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Selef, sozliikte “Once gelenler, gegmiste kalanlar, gortisleri ve yaptiklar: hayirl
islerle kendilerinden sonra gelenler tarafindan taklit edilen kimse”? anlamina
gelir. Terim olarak hicri ilk {i¢ asirda ilim ve fazilette Miisliimanlarin 6rnek
kabul ettigi sahabe, tabiin ve tebeu’t-tabiinden olan kimselere denir.* Selef
kavraminin sozlitk anlami kastedilerek her bir zaman dilimindeki alimler bir
sonraki doneme gore selef olarak kabul edilebilir ancak burada s6z konusu olan
Selef hicri ilk {i¢ asirda yasayan sahabe, tabiin, tebeu’t-tabiin igin gegerlidir.
Sahabenin hicri 1. asirda vahyin inisine sahit olmasi, tabiinin, dini, kaynagindan
alan sahabenin egitiminden ge¢mesi ve tebeu’t-tabiinin ise tabiine uymasimndan
dolay1 Selef, fazilet bakimindan iistiin kabul edilmistir. Onlarin fazilet
agisindan {istiin kabul edilmeleri konusunda “insanlarin en hayirlisi benim
asrimda yasayanlardir, sonra onlarin pesinden gelenler, sonra onlarin pesinden
gelenlerdir.”> hadisi referans olarak gosterilmektedir. Selef doneminin 220 /835
yilina kadar devam ettigi kabul edilmektedir. Selefiyye ayni zamanda Ehl-i
Siinnet-i hassa olarak da isimlendirilirken Selefiyye muhalifleri ise onlar1
Eseriyye, Hasviyye ve Miisebbihe olarak nitelendirmiglerdir.®

2. Kelam lminin Dogusu

8 Muhammed Ali et-Tehanevi, Kessifu istilihdti’l-fiiniin vel-ulfim (Beyrut: Mektebetu Liibnan,
1996), 676.

* Muhammed Said Ramazan el-Bfiti, es-Selefiyye (Sam: Daru’l-Fikr, 1988), 9.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el- Buhari, el-Cimiu’s-sahih, thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasr (Beyrut: Daru’t-tavki'n-necat, 2. Basim, 1422/2001), 3/171.

® M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/399-402.
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Stiphesiz bir ilmi disiplini anlayabilmek i¢in onun tarih, gaye, metot ve
yontemini bilmek 6nem arz eder. Kelam ilmine yapilan elestirileri dogru bir
sekilde analiz edebilmek icin bu ilmin tarihsel siire¢ iginde neden ve hangi
gerekgelerle tesekkiil ettiginin incelemesi yararli olacaktir. Bu nedenle ana
hatlariyla Kelam ilminin dogusuna taniklik eden déneme kisa bir goz atacagiz.
Kelam, islAm dininin iman ve eyleme iligkin esaslarini, Kur’an’dan hareketle
belirleyen, bunlar1 aklen temellendiren, sistemli hale getiren, karsit fikirlere
kars1 giiglendiren ve savunan bir bilimdir. Kelam deliller getirmek ve vaki
olacak kugkular1 bertaraf amaciyla dini akideleri savunan bir ilimi
disiplindir./Hz. Peygamber doneminde bugiinkii anlamda bir Kelam ilminden
bahsedilemez. Ciinkii inang konusu da dahil herhangi bir konuda sorusu olan
bir kimse sorusunu, Hz. Peygamber’e yonelterek cevabini aliyor ve onun
otoritesine kimse itiraz etmiyordu. Bundan dolay1 Hz. Peygamber hayattayken
sahabe arasinda ciddi anlamda fikir ayriliklar1 olusmadi. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra hilafet ve kader gibi hem siyasi hem de dini yonleri olan bazi
konularda ihtilaflar meydana gelmistir.! Sahabe meydana gelen bu ihtilaflar1
biri digerini 6tekilestirmeden, siyasi veya dini herhangi bir gruplasmaya zemin
hazirlamadan kendi dogal mecras: igerisinde ¢6zmeyi basarmistir. Ancak Hz.
Osman’in hilafeti doneminde halifenin uygulamalarindan rahatsiz olan bazi
kesimler ayaklanarak Halife Hz. Osman’1 sehit etmislerdir. Akabinde Hz. Ali
halife olmus, ancak bu déneminde vuku bulan Cemel ve Siffin savaslari gibi i¢
¢ekismeler neticesinde Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar i‘tikadi bir boyut
kazanarak Kelami tartismalarin basglamasma ve akabinde de firkalasmanin
meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Bu donemde ortaya ¢ikan Hariciler,
Hz. Ali'yi tahkimi kabul ettigi i¢in biiyiik glinah islemekle suglay1p tekfir ettiler.
Biiyiik glinah meselesini, iman ve amel iliskisi ¢ercevesinde ele alan dénemin
[slam alimleri yeni bir tartisma baslatmis oldular. Hariciler, Hz. Ali'ye karsi
miicadele ederken diger taraftan hilafetin Hz. Ali ve ogullarina ait oldugunu
savunan Siiler ortaya ¢ikt1.

I[slam diisiince tarihinde Miisliimanlarin Kur'an ve Hadis’'in anlasiimasi
konusunda icra ettikleri diisiince faaliyetinin etimolojik yorumlar oldugu
sOylenebilir. Miisliimanlar Tefsir ve Hadis alaninda farkli lugavi yorumlar
yapmis ve miitesabih ayetleri anlama konusunda ihtilafa diismiislerdir. Bu
baglamda “tegbih” ve “tenzih” diisiincesini savunan gruplar ortaya ¢ikmustir.

7 Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Mevikif fi Ilmi’l-Keldm
(Beyrut: Alemu’l-kutub, ts.), 7.

8 Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan
Yayinlarini, 2016), 1/324.

I Tiirkiye Ilahiyat Aragtirmalar1 Dergisi Cilt/ Vol: 6,
Turkey Journal of Theological Studies Sayi/Issue: 1,
N [Tiad: 2602-3067] 2022

[195]



Selefiyye ve Kelamcilar Arasinda Yontemsel Tartismalar

Emevilerin kotii uygulamalarin1 Allah’in kaderi olarak topluma kabul ettirme
cabasima, Ma‘bed el-Ciiheni (6l. 83/702) ve Hasan el-Basri'nin (6l. 110/738) itiraz
etmesiyle Miisliimanlar arasinda tartisilmaya baslayan kader meselesi, Gaylan
ed-Dimagki'nin (61. 120/738) cebri diislinceyi reddederek insanin fiillerini kendi
iradesiyle yaptigin1 savunmustur. Zira bu dénemde insanin fiillerinde 6zgitir
oldugunu savunanlar, olmayan bir seyin bilgisi de olmaz diyerek Allah'm
gelecekte meydana gelecek hadiselerin ezeli ilmi ile bildigini inkar etmislerdir.
Bu sekilde diistinmelerinin altinda yatan neden, sonradan meydana gelen
hadiselerin  degismesiyle Allah'in bilgisinin degisebilecegi endisesi
yatmaktaydi1.” Kaderiyye olarak isimlendirilen bu diisiinceye reaksiyon olarak
Ca’d b. Dirhem (0l. 124/742) tarafindan Cebriyye fikri ortaya atilmis ve siireg
igerisinde Kur’an’in mahliik olup olmadig1 ve Allah’in sifatlar1 gibi konular da
tartisilmistir. Bu tartismalar Kaderiyye, Cebriyye ve Mu‘tezile gibi firkalarin
ortaya c¢ikmasma yol a¢mustir.® Kur'an ve Hadis metinleri {izerindeki
etimolojik goriis ayriliklar1 ve igerdeki siyasi tartigmalar, Miisliimanlar
arasinda erken donemde dis etkenlerden once i¢ dinamiklerden kaynaklanan
bir tartisma ortaminin oldugunu gosterir.

H. 1./7. ylzyiin sonunda gergeklestirilen fetih hareketleriyle Islam
cografyasinin smirlar1 genislemis, Miisliimanlar farkli din ve kiiltiire sahip
milletlerle bir arada yasamaya baslamislardi. Farkli din ve kiiltiire sahip bu
milletlerden IslAim’i kabul edenler, eski inan¢ ve kiiltlirlerinden hemen
kopamadiklari igin bu bakis agisiyla Islam’t anlamaya gahistyorken diger
taraftan bir kesim ise elestirmek amaciyla Islamiyetle ilgileniyorlardi.
Misliimanlar da tanistiklart bu milletlere ait Helenistik, fran ve Hint
kiltiirlerine ilgi duyuyorlardi. Ne var ki Miisliimanlar, kendilerini nasslarin
referans alinmamas: tizerinden yapilan felsefi ve teolojik bir tartismanin
icerisinde gordiiler. Ciinkii farkli din ve kiiltiirleri benimsemis bu milletler,
sahip olduklar1 kiiltiire dayali bir anlayisla Islam’in inang konulariyla ilgili
meseleleri tartismaya agiyor ve siiphe olusturmak suretiyle adeta Islam’la
ortiilii bir sekilde miicadele ediyorlardi. Zindik olarak nitelenen bu insanlar o

® Yasin Ulutas, “Kaderiyye Ekolii”, ilahiyat Alanminda Giincel Caligmalar, ed. Nurullah Agitoglu
(izmir: Duvar Yayinlari, 2021), 33-34.

9 yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2002), 25/196-203.
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donem Islam toplumu igin bir olgu halini almist1.’ H. 2./8. yiizyilda Yahudilerin
antropomorfist Tanr1 anlayis1 ve Hiristiyanlarin Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi
oldugunu ileri siirerek ona Tanrisal Ozellik atfetmesi gibi muharref ilahi
dinlerden kaynakli olarak Miisliimanlar arasinda haberi sifatlar tartisilmaya
basland1. Bu baglamda Ca’d b. Dirhem, ilahi sifatlar kapsaminda kelam sifatin
tenzih anlayisiyla ele alirken Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) tecsim ve tesbih
mantigiyla izah etmeye galisarak yeni bir tartismayi baglatmis oldular.!? Islam
diistince tarihindeki fikri tartismalar, heniiz terciime faaliyetleri baslamadan
semavi dinler basta olmak iizere yabanci din ve kiiltiirlerin etkisiyle ortaya
cikmustir.

Daha sonra terciime faaliyetinin basladifi donemde Miisliiman alimler
muarizlariyla girdikleri tartismalarda Aristo manti$i ve Yunan felsefesi
karsisinda zaman zaman zor durumda kaliyorlardi. Bu ilimleri temel ilimler
anlaminda “ilmu’l-evail” olarak isimlendiren Mu‘tezile kelamalari, Islam’
zararh gordiikleri fikir ve diisiincelerden korumak i¢in muarizlarina kars: yine
onlari metoduyla ilmi ve entelektiiel bir miicadele vermek gerektigi sonucuna
vardilar. Inan¢ ve diisiincelerini tutarli bir sekilde savunmak ve Islam’in
ustiinliigiinii izah etmek agisindan s6z konusu kiiltiirleri 6grenmek gerektigine
inandilar.”® Bu durum Miisliimanlarin zihin diinyasinda farkl kiiltiirleri tanima
konusunda Islam’in bir engel olusturmadigini kabul ettiklerini, ilme, ezeli
hikmete ve evrensel kiiltiire ayirim yapmadan deger verdiklerini gosterir.
Zaten medeniyetler arasindaki kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve bilimsel
etkilesimler dikkate alindiginda terciime hareketlerinin biitiin medeniyetler
icin kagimilmaz bir gercek oldugu goriiliir. Genel kanaate gore Islam diisiince
tarihinde sistematik olarak tercime hareketi, Abbasi halifesi Me'miin’un
217/832 yilinda Bagdat'ta ilmi arastirma ve terclime merkezi Beytiilhikme'yi
kurmasiyla baslamigtir.'* Farkli din ve kiiltiirlerin etkisiyle olusan tartismali
fikir ortami, Yunan felsefe eserlerinin de terciime edilmesiyle daha da
hareketlendi. Kelam disiplinin kurucusu kabul edilen Mu’tezile, terciime
hareketi ve felsefi diisiinceye yonelisin etkisiyle bu donemde kendine has bir
ekol haline doniismiis ve gliclenerek Abbasi devleti nezdinde resmi mezhep

1 Eyiip Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikas1 Agisindan Mehdi'nin Zindikhik
Miicadelesi”, Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Miisikisi Dergisi 6/12 (2008), 105-126.

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Istiva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/402-404.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25/196-203.

14 Muhittin Macit, “Terciime Hareketleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2011), 40/498-506.
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statiisiinii kazanmustir.”® Stiphesiz felsefeye yonelmek Mu‘tezile i¢cin 6nemli bir
kirilma noktasiydi ¢iinkii bununla yontemsel olarak akli en onemli yere
konumlandirarak akilci bir sistem gelistirmistir.

Mu'tezile'nin i‘tikadi konular1 izah etmek i¢in akilc1 bir sistem gelistirmesinin
temelinde i¢ amillerin'¢ etkisi olmakla beraber onemli Ol¢iide farkl din, kiiltiir
ve Yunan felsefesi gibi dig amillerin de etkisi oldugunu soyleyebiliriz.”” Bu
donemde Abbasi devleti nezdinde resmi mezhep olarak kabul edilen
Mu'tezile’ye bagli alimlerin telkinleriyle halife Me’'m{in, “Kur’an, mahliiktur”
goriisinii benimsemeyen Ahmed b. Hanbel ve diger Ehl-i Hadis alimlerine
218(833) yilindan itibaren siddet uygulamaya baslad1.'®

Fetih hareketleriyle Islam cografyasinda yaygmlik kazanan farkli din ve
kiltiirlerin toplumda olusturdugu ilhad ve zindiklik hareketi Miisliimanlar:
endiseye sevk ederken Yunan felsefe eserlerinin terciime edilmesiyle bu endise
yerini Ofkeye birakmis ve Mu'tezile kaynakli mihne hadisesinden sonra da
basta Ahmed b. Hanbel olmak tizere Ehl-i Hadisin onctiliik ettigi toplumsal bir
muhalefete dontismiistiir. Ehl-i Hadis, ashab ve tabiinin ilgilenmedigi
konularin tartisilmasmi ve tartisirken de uygulanan metotlar1 bid‘at olarak
nitelendirip sert bir dille elestirmislerdir.’” Sik sik Selef alimlerine atifta bulunan
Ehl-i Hadis, zaman icinde Ahmed b. Hanbel ile sembolleserek Islam diisiince
tarihinde i‘tikad alaninda akli kullanan ve te’vil yapan Kelam, felsefe ve
felsefeyle i¢ ice olan tasavvufa karsi cephe alan Selefi bir anlayisa doniistii.
Selefi anlayis1 temsil eden Ahmed b. Hanbel’e gore i‘tikadi ayetler miitesabih
olduklar1 igin te’vil edilemezler ancak onlar1 bu konuda varsa hadisler
agiklayabilir. Kelam ilmini temsil etme durumunda olan Mu'tezile'yi ve diger
kelamcilari, Selef yolunu terk ederek felsefi delilleri ve Aristo mantigini
kullandiklar1 i¢in sert bir dille elestirmislerdir.2

15 Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekoliiniin Tarihsel Seriiveni”, Islami limler Dergisi 12/2 (2017), 242.
16 Hyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari,
2006), 31/391-401.

17 Kemal Isik, Mu‘tezile’nin Dogusu ve Keldmi Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1967), 34-45.

18Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 2/82-87; Mehmet Tasdelen, “Mu'tezile”, Tarihsel Siirecte Kelam, ed. Ekrem Uysal
(Kahramanmaras: Tklim Yayinlari, 2022), 156-168.

19 M. Sait Ozervarly, “Selefiyye”, 36/399-402.

20 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, 2/82-87.
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Kelam kargit1 Ehl-i Hadis ve Hanbeli alimlerin savundugu Selefi anlayisin,
Kelam elestirirken kullandiklar1 argiimanlari ve kelamcilarin onlara verdigi
cevaplarin ele alinmasi konunun daha iyi anlasilmasina katk: saglayacaktir.

3. Selef Alimlerinin Keldm Elestirisi

Selef alimleri, Selef yolunu terk ederek i‘tikad konularinda akli kullanmasi ve
te’vile yer vermesi gibi nedenlerle yontemsel olarak Kelam ilmini elestirmis ve
bid‘at olarak nitelendirmistir. Selef alimlerinin kelamcilara yonelttikleri
elegtiriler baslica su sekilde ele alinabilir.

3.1. Selefiyye’ye Gore Akil-Nakil Tliskisi

Miiteahhirin donem Selefi anlayisin &nciisii  konumunda olan Ibn
Teymiyye'nin Kelam ilmini ve kelamalar1 kullandiklar: deliller ve
benimsedikleri yontem agisindan elestirmesinin temelinde akil-nakil iliskisi
konusunda ortaya atilan tartismalar yer almaktadir. Itikadi konularda akil
temelli tartismay1 Selef alimlerinin basvurmadigi bir metot olarak kabul eden
Selefiyye, nassin ancak Selef-i salihin olarak kabul edilen sahabe, tabiin ve
tebeu’t-tabiinden  gelen  rivayetlerle = ve  kullandiklar1  metotlarla
anlasilabilecegini savunur. Kur’an’in nakli hiikiimlerle beraber akli hiikiimlere
de yer verdigini ileri siirerek ser’i delilerin hem Kur’an’da gegen nakli delilleri
hem de alemdeki akli delilleri ihtiva ettigini kabul ederler. Kur’an'in nakli ve
akli delilleri ihtiva ettigini ileri stirerek Keldmi akilciigin yerine nass
akilaliginin ikame edilmesi gerektigini savunurlar. Yani salt akli deliller
olusturmak yerine Kur'an’da gecen akli delillerin kullanilmasi gerekir.
Selefiyye'nin iddiasini birkag ayetle somutlastirabiliriz. Selefiyye, kelamcilarin
tartismalarinda basvurdugu Aristo mantik kurallar1 ve fikihgilarin usil
¢alismalarinda kullandigr mantik temelli kiyas metodunu reddeder. Onlara
gore Kur’an, “Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka tanrilar bulunsaydi kesinlikle yerin
ve g0giin diizeni bozulurdu.”?' ayetiyle celiskiyi reddettigini ve “her seyi bir dl¢iiye
gore yarattik”? gibi ayetlerle de alemde var olan diizene akil sahibi insanin
dikkatini ¢ekerek nass akilciligini olusturmustur.?

Ibn Teymiyye'ye gore sahih nakille sarih akil birbiriyle celismez eger
celisiyorsa ya nakil sahih degil ya da akil sarih degildir. O, Yunan akilcilig
yerine Kur’an akilciligini savunarak ser’i delillerle aklin birbiriyle uyum iginde
oldugunu ve ikisi arasinda bir ¢atismanmn s6z konusu olmadigini belirtir.*

2! el-Enbiya, 21/22.

?2 Kamer, 54/49

23 Tbn Teymiyye, Der’ii teariizi’l-Akli ve ve’Nakl, 1/80.
2 Tbn Teymiyye, Der’ii teariizi’l-Akli ve ve’Nakl, 1/164.
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Selefi anlayisa gore i‘tikadi konularda akli hiikiim koymak ve onlar1 Aristo
mantigiyla izah etmek kabul edilemez ¢linkii i‘tikad ancak nassla bilinebilir
aksi halde akil, insan1 bu konuda dalalete gotiiriir.?> Akil ve nakil birbiriyle
catismaz ancak filozof ve kelamcilar, Aristo mantigmma gore olusturduklar:
onermelerle nasslar1 anlamaya calistiklar: igin boyle bir hataya diismiislerdir.?
Selefiyye ekoliiniin i‘tikadi konularda rasyonel izah ve yorum yapilmasina
kars1 ¢itkmasinin temelinde H. 3./8. yiizyi1lda Abbasi halifesi Me’'m{in tarafindan
Beytiilhikme'nin kurulup Yunan felsefe ve kiiltiir eserlerinin terciime etmesiyle
baglayan siirecte felsefe ve mantik gibi akli ilimlerin Islim cografyasinda
gelismesinin yani sira akli, dini anlamada bir delil olarak kabul eden Kelamin
da gittikce felsefeye yaklasmasina karst duydugu endise vardir. Onlara gore
Gayrimiislimlere ait olan bu kiiltiirleri tamamen reddederek onlarla miicadele
etmek gerekir. Kelamcilar ise miiteahhirin déneminde Gazzali'yle mantik
ilmini Kelama ve Fahreddin er-Razi’yle de Kelamy, felsefeye dahil ederek slam
dis1 fikir ve diistincelere karsi miicadele etmeyi tercih etmislerdir. Kelamcilara
gore inanmayan bir kimseye kars1 sadece nass ile miicadele etmek yetersiz
kalacag icin akli yontemi de kullanmak gerekir. Bu gerekgelerle kelamailar akil
ve nakil dengesini goz oniinde tutarak problemleri ¢6zmeye ¢alismislardir.
Kelamcailar, haberi sifatlar konusunda oldugu gibi nassin akilla gelismesi
durumunda te’vil yolunu benimserken, Seleflyye bu konuda susmay1 tercih
ederek yorum yapmaya karsi ¢ikmustir. Selefiyye ekolii, akil-nakil iliskisi
kapsaminda kelamcilar1 daha ¢ok haberi sifatlari te’vil ettikleri icin elestirmistir.

3.2. Selefiyye’ye Gore Te'vil

Sozliikte donmek, doniis anlamina gelen ‘e-v-1" mastarindan tiiretilen te’vil,
nasslarda gegen bir lafzi, zahiri anlami yerine muhtemel anlamlardan birine
nakletmek demektir.””? H. 2/7. ylizyiin baslarinda Miisliimanlar arasinda
tartisilmaya baslayan ilahi sifatlar konusunda Selef alimleri, i‘tikad konularinin
Hz. Peygamber tarafindan eksiksiz olarak bildirildigini sahabe ve tabiinin de
onlar1 ayn1 sekilde koruyup te’vile bagvurmadigini ileri siirerek kelamcilar
elestirmislerdir. Selefi anlayisin onciisii kabul edilen Ahmed b. Hanbel, i'tikadi

25 Abdiilmiinim el-Hafniy, Mevsiiatu'l-Firaki ve’l-Cemaati ve'l-Mezahibi'l-Islamiyye (Iskenderiye,
Daru’r-Resad,1998), 249.

26 Tbn Teymiyye, Der’ii teariizi'l-akli ve ve'nakl, 1/208.

77 Ebir'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisénii’l-Arab, “e-v-1” (Beyrut:
Daru’s-Sadr, 2010), 12/32-34.
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konularm miitegdbih oldugunu ve te'vil edilemeyecegini belirtir® Ibn
Teymiyye, Kur’an ve hadislerde yer alan kadem, ityan, isba’,dihk, yed, vech,
ayn, niizul ve istiva gibi insana ait kavramlarin Allah’a nisbet edilmesi
anlamina gelen haberi sifatlar®, kelamcilarin akla ters diistiigiinii iddia ederek
te’vil etmelerinin, Kur'an ve siinnete aykir1 oldugunu savunur. Ancak kendisi
kelamcilar1 te’vil yapmakla elestirirken alternatif gortisler ileri siirerek te’vile
basvurmak zorunda kalmistir.®® O, Selefin haberi sifatlar konusundaki genel
goriisiine bagl kalarak ilahi fiil ve sifatlarin kitap ve siinnette nasil ifade
edilmisse o sekilde anlasilmas1 gerektigini ileri siirerek kelamcilar: elestirir.?!
Miiteahhirin kelamailarin haberi sifatlar konusunda lafza bagh kalmadan te’vil
yaptiklar1 i¢in yanhs sonuca vardiklarini ifade eder.®? Selefi soylem,
kelamcilarin miitesabih nasslari te’vil etmekle Hz. Peygamber’in yapmadig: bir
isi yaparak bid‘at islediklerini belirtir. Ehl-i hadis ve Selef alimlerinin
cogunlugu da te’vili reddetmislerdir.® Dini kaygilar1 6ne ¢ikararak haberi
sifatlarin akli bir yontem olan te’vile bagvurmadan literal olarak anlasilmasi
gerektigini savunan® Selefi alimler, kelamcilarin haberi sifatlar1 mecaza
hamlederek te’vil gibi akilc1 metotla ele almalarini, higbir kural tanimayan keyfi
ve ilkesiz bir yontem olarak degerlendirirler. Selefi ekoliin te’vile yonelik bu
reaksiyoner tutumun arka planinda, keldmcilarin i‘tikadi alanda aklin
kullanilmasini bir metot kabul edip Selefi anlayisa bagli kalmamis olmalarinin
yattigii soyleyebiliriz. H. 3./8. yiizyilda Yunan felsefe eserlerinin terciime
edilerek Miislimanlar arasinda yayilmasiyla baslayan fikir ve diisiince
hareketliligi karsisinda endiselenen Selefi alimler, dinin yabanc kiiltiirlerin
etkisinde kalarak zarar gorecegi kanaatine varmistir. Bu nedenle Selef-i
salihinin yolunu metot olarak benimseyip fikir, diisiince ve tartismalara kars:
¢ikarak dini anlamada akli kullanmak yerine rivayetlerle yetinmeyi tercih
etmiglerdir.

4. Kelamalara Gore Akil-Nakil fliskisi

28 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1:
TDV Yayinlari, 1989), 2/82-87.

2 flyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
37/100-106.

% Yusuf Ziya Yoriikan, Islam akaid Sisteminde Gelismeler (Istanbul: Otiigen Yayinlari, 2006), 75.

31 ibn Teymiyye, Der’ii teariizi’l-Akli ve ve’Nakl, 3/382.

32 fbn Teymiyye, Der’ii teariizi’l-Akli ve ve’Nakl, 1/12.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Miitesabih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari, 2006), 32/204-207.

3¢ Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy{ib ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye, es-Savaiku’l-Miirsele
ala Cehmiyye ve ve’l-Mudttile, thk. Ali b. Muhammed ed-Dehilullah (Riyad, Daru’l-Asime, 2009),
2/282.
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Selefiyye'nin akil nakil iligkisi konusunda kati bir anlayisa sahip olmasi
zamanla haberi sifatlar konusunda ciddi problemlerle kars: karsiya kalmalarina
neden olmustur. Yontemsel olarak birbirlerinden farkli olan Selefilerle
kelamcilar arasinda akil nakil iligkisi agisindan da onemli goriis ayriliklar:
vardir. Selefiyye’nin, i‘tikad alaninda aklin kullanmasimi bid‘at olarak
degerlendirmelerine karsi kelamcilar akl bilgi kaynag: olarak kabul eder ve
aklin vahiyden miistagni olmayip aksine ona muhtag oldugunu ifade ederler.
Selefiyye ve kelamcilarin akil-nakil iliskisi hakkindaki metot farkliliginin agik¢a
goriildiigti konulardan biri istidlal yoluyla Allah’in varhigmmmn bilinip
bilinemeyecegi meselesidir. Yontemsel olarak akli delil kabul etmeyen
Selefiyye'nin aksine Mu'tezill ve Matiiridi kelamcilar Allah’1 naklen degil aklen
bilmenin vacib oldugunu savunurlar.®> Bu kanaate varmalarinin nedeni olarak
Kur’an’mn insami alem iizerinde nazar ve istidlalde bulunmaya tesvik etmesi
oldugunu soyleyebiliriz. Kelamcilara gore akil esyay1 tiimel olarak bilir, detayl
olarak bilmez bu nedenledir ki tiimel olarak kavradigi konular
detaylandiracak bir otorite gereklidir o da peygamberlere nazil olan vahiydir.3
Allah’1t aklen bilmenin vacib oldugu argiimani, kelamalarin akil nakil
dengesini gozetmelerine ragmen aklin, naklin Oniine gegebilecegini kabul
ettikleri anlamina gelir. Ciinkii Allah’in varligi konusunda 6ncelik ser’e degil
akla verilmistir. Onlar akli delil olarak kabul etmekle beraber aklin vahye
uymasinin zorunlu oldugunu ifade ederler. Dinin hakikatinin anlagilmasi igin
akla hakem rolii veren kelamcilar vahiy olmadan aklin insani saadete
eristirmeyecegini belirtirler.>”

Teolojik bir problem olan hiistin ve kubuh meselesinde de Selefiyye, hiisiin ve
kubhun ser’? oldugunu ¢ilinkii iyi ve kotiiniin fiilin aslindan degil, Allah dyle
yarattigl icin iyi veya kotii oldugunu savunurlar. Mu'tezile ve Matiiridi
kelamailari hiisiin ve kubuhun vahiyle bilinecegini kabul etmekle beraber aklin
da hiisiin ve kubhu bilme istidadinda oldugunu ifade ederler.® lyilik ve
kotiiliigiin - bir seyin mahiyetine dahil olarak onda zati bir ozellik

% Ebu’l-Yusr Muhammed Pezdevi, Usulu’d-din, thk. Hans Peter Lans (Kahire: Mektebetu'l-
ezheriyye li’'t-turas, 2003), 207-208.

36 Ebli Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk.
Fethullah Huleyf (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2002), 92-95.

37 Matiiridi, Kitibu't-Tevhid, 116-183.

38 leas Celebi, “Hiistin-Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/59-63.
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olusturdugunu ancak iyiligin emredilmesi ve kotiiliiglin yasaklanmasinin din
vasitastyla olmasi gerektigini savunurlar.** Kelamcilara gore siibitu ve delaleti
kat'1 olan nasslarin akilla gelismesi ve izah edilememesi gibi bir durum s6z
konusu degildir. Ancak bazi ilahi sifatlar ve ahiret halleri gibi durumlar aklin
kavrama giiclinii asmakla beraber bu konularin belli bir sistem igerisinde
sunulmasi durumunda makul goriiliirler.*® Akl i‘tikad alaninda kullandiklar:
gibi alem tiizerinde de nazar ve istidlalde bulunarak varli1 ontolojik olarak
tanimaya calisirlar. Ser’'l ayetlerle tabiattaki ilahi yasalar (stinnetullah)in uyum
icinde oldugunu izah ederek varligin yegane yaraticisinin Allah oldugunu
ispatlamaya ¢alisirlar.

Akal nakil iligkisine 6nem veren kelamcilar, akli daha ¢ok inan¢ meselelerini
temellendirmek {izere bagvurulan vesail alaninda islevsel hale getirmislerdir.
Vahyi ise bireyin dini sorumlulugunun belirlenmesi (Serai’) konusunda esas
olarak kabul ederler.#!

Siirekli islevsel bir akli 6n plana ¢ikaran Kur’an’m, akli i‘tikad alaninda
kullanilmay1 reddeden diisiinceyi onayladigini sdylemenin tutarli bir iddia
olmadigr soylenebilir. Kelamcilar, dini anlamada aklin dislanmasini degil
aksine yontemsel olarak gtiglii bir akil nakil iligkisini savunurlar. Selefiler, nass1
ancak naklin agiklayabilecegini kabul ederken kelamcilar nass1 haber ve aklin
agiklayabilecegini savunurlar. Aklin dini anlamada dislanmasi dinin statik,
giincel dini ve i‘tikadi sorunlar1 ¢6ziimleyemeyen konumuna diigmesine zemin
hazirlar. Boyle bir anlayis kanaatimizce ne Kur’an’a ne de Islam’in ruhuna
uygun olur. Kelamcilar1 bu sonuca gotiiren en giiglii saik Kur’an olmakla
beraber terciime faaliyeti sonucunda Islam inancina zarar vermesi muhtemel
goriis ve diisiincelere karsi Selefiyyenin yaptig1 gibi ice kapanmak yerine,
rasyonel bir yontemle miicadele ederek Islam’in inang esaslarini savunmanin
gerekli ve zorunlu olduguna inanmalaridir. Bu metot o donemde farkli din ve
kiiltiirlere kars1 entelektiiel olarak Islam’1 savunmada énemli bir fonksiyon icra
ettigi gibi bunun her donem igin de gecerli oldugunu belirtmenin abarti
olmayacagi sdylenebilir.

4.1. Kelamcilara Gore Te'vil

Sistemlerinde nazar ve istidlal metodunu kullanan kelamcilar buna bagli olarak
i‘tikadi konularda te’vil yontemine bagvururlar. Kelamcilara gore “Allah’in eli

% Ebii’l-Muin Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiretii'l-edille fi usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 1/457-458.

4 Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler (Istanbul: Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018), 79.

41 Mehmet Kubat, “Islam Diisiincesinde Aklin Vahiy Karsisindaki Konumu”, Milel ve Nihal Dergisi
8/1 (2011), 71-118.
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ve Allah'm Ars’a istiva etmesi” gibi zahiren akilla ¢atisan naklin (haberi
sifatlarin), te’vil edilmesi gerekir. Ciinkii haberi sifatlar, literal olarak anlasildig:
zaman tegbih ve tecsime yol agar ve bu durumda da Islam akaidi zarar goriir.#
Kelam sisteminde akla onemli bir yer veren Matiiridi, sahabenin ayetlerin
niizuliine sahit olduklari i¢in tefsiri bildigini, te’vilin ise Kur’an’in her asirda
anlasilabilecek bir metin oldugunu ortaya koymak igin gerekli oldugunu
belirtir.#* Te’vili, Kur’an’mn bir islevi olarak kabul eden Matiiridi, Selefiyye'nin
te’vil karsiti sOylemine katilmaz ve onun gerekli oldugunu savunur.
Mu'tezile’den ayrilip Selefiyye'nin goriislerini savunan Ebii’l-Hasan el-Es’ari,
buna bagli olarak haberi sifatlar konusunda belirli bir siire tefviz yontemini
benimsedigi,* halde daha sonra te’vil yontemini benimsemistir.*> Ebii'l-Meali
el-Ciiveyni (6l. 478/1085) gibi Eg’ari kelamailar ise, Selefiyyenin bu konudaki
goriistinii terk etmislerdir.* Miiteahhir(in kelamcilari, te’vil konusunda genel
olarak “et-te’vil med’t-tenzih”, yani Allah’1 noksanliklardan tenzih etmek igin
miitesabihat1 te’vil etmenin gerekli oldugunu kabul ederler.# Ayrica Islam
diistince tarihinde nasslarin tesbihi dilini anlama ihtiyacinin, akli yontemleri
ve te’vili kullanmay1 zorunlu hale getirdigini ifade ederler.

Ahmed b. Hanbel’e uyduklarini ifade eden ve kendilerini “Ehl-i Hadis” olarak
adlandiran Selefiyye alimleri, basta Allah'in sifatlar1 olmak {izere dini
konularda nasslarin zahirine bagl kalarak akil yiiriitmeye sert bir dille kars1
¢ikmuslardir. Onlarin i‘tikadi, ameli ve ahlaki konularda Hz. Peygamber’e
atfedilen biitiin rivayetleri sadece kabul etmek ve yorum yapmamak gerektigi
seklindeki kati tutumlari, “Hagviyye” anlayisinin ortaya ¢ikmasma zemin
hazirlamistir. Bu anlayisa sahip Selefiyye alimleri, nasslarda Allah’a nispet
edilen yliiz, goz, el, ayak gibi organlar1 aynen kabul etmenin ve O'nu cismani
bir varlik olarak diisiinmenin bir sakincasi yoktur, goriisiinii ileri siirerek

42 Celebi, “Sifat”, 37/100-106.

4 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te vildtii’l-Kur’an, thk. Bekir
Topaloglu - ibrahim Halil Kagar (istanbul: Mizan Yayinlari, 1. Basim, 2008), 1/5-25.

4 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, el-ibane an-usili’d-diyine, thk. Ebu Abdililah (Riyad:
Medaru’l-Miislim, 2011), 9-30.

4 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, thk.
Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1961); irfan Abdulhamid, Islam’da I'tikadi
Mezhebler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim Yeprem (Istanbul: Marifet yaynlari, 1983), 215.

4 Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, Kitabu'l-irsad, thk. Ahmet
Abdurrahim es-Sayic (Kahire: Mektebetu Sekafetu Diniyye, (2009), 52.

47 Cliveyni, kitabu’l-Irsad, 51-53.

I Tiirkiye Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi
Turkey Journal of Theological Studies ISSN: 2602-3067
N [Tiad]
) 7017

[204]



Selim GULVERDI

Allah’in sifatlar1 konusunda asiriiga kagtilar.*® Oysaki Ahmed b. Hanbel'in
“Mi’minin kalbi, Rahman’in iki parmagi arasindadir.”# gibi hadislerin
yorumlanmasi gerektigini ifade ederek kismen de olsa te’vile olumlu baktig:
rivayet edilir.®

Selefiyye'nin dini anlamada akl1 islevsiz birakan bu tavri miitesabih nasslar ve
haberi sifatlar konusunda tecsim ve tegbihle sonuglanmasinin bir sonucu olarak
Ibn Kiillab, (5. 240/854), Haris el-Muhasibi, (6. 243/857) ve Kalanisi, (61. 4./10.
[?]) gibi daha 6nce Selefi olan bir¢ok alimin® bu anlayisi terk etmesi, Selefi
anlayigin itibarmi yitirmesine ve Ehl-i Stinnet Kelam ekoliiniin olugsmasma
giden yolu acmistir.®? Goriilecegi iizere Selefiyye'nin i‘tikadi alanda akl
kullanmamada ifrata varan bir tutum icerisinde olmas1 siire¢ icerisinde bu
anlayist bir ¢itkmazla kars: karsiya birakmistir. Bu ve benzeri nedenlerden
dolay1 Selefi anlayisin, Islam’m savunulmasinda yetersiz kalmasi, Kelam
ilminin varligimn etkin bir sekilde hissettirmesine katki saglamistir. Bu durum
[slam diisiince tarihinde sadece nakil (rivayet) iizerinde yogunlasan Selefi
anlayisin, sistemlerinde nakille beraber akla ve diisiinmeye onemli bir yer
veren Rey ehlini bagka bir ifadeyle nakli anlamada akla aktif bir rol veren
Kelam:1 bid‘at olarak nitelendirip yok sayamayacagmi aksi halde baz
problemlerin ¢oziimsiiz kalabilecegini gostermektedir.

Kelamailar, te’vili dilin baglayiciligini reddetmeden Kur’an'in i'cazini gozler
oniine sermek ic¢in bir yontem olarak kullanmiglardir. Miitesabihata, nass
disinda bagka bir yolla anlam vermenin dogru olmadigimni savunmakla temelde
rivayeti tek referans olarak kabul eden Selefiyye ile nassin olmadig1 bir konuda
akla bagvurmanin gerekliligini savunan kelamcilar arasinda 6nemli yontemsel
bir farklilik vardir. Akl dini anlamada islevsiz hale getirmek, kisa stirede bir
fayda saglasa da uzun vadede dine hizmet etmez.>® Miitesabihati te’vil
etmemenin sonucu olarak ortaya ¢ikan tesbih ve tecsim diisiincesinin, Yahudi

# Yusuf Sevki Yavuz, “Hasviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari, 1997), 16/426-427.

“Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai turasi’l-Arabi, 1374/1904), 5/2654.

50 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Munkiz mine’d-
Dalél, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-[imiyye, 1988), 23.

51 Yusuf Sevki Yavuz, “Ton Kiillab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari, 1999), 20/157-157.

52Ebii’'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve'htilafii’l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/229; Bekir Topaloglu, Kelam lmi
(istanbulz Damla Yaymevi, 2012), 23.

53 lyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akil ve Kadi Abdiilcebbar (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
157.
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kelamcilar arasinda da goriildiigiinti belirten kelamcilar, buna kars: tevil
yontemine bagvurmakla tenzih diistincesini 6ncelemislerdir.> Selefiyye de aym
sekilde tenzih diisiincesini kabul eder ancak onlar bu konuda susmakla ve
sorulara cevap vermemekle tenzih diisiincesinin korunabilecegini savunurlar.
Kelamailar, Kur’an’da miitesabih ayetleri muhkem ayetlere ters diisecek bir
sekilde yorumlayanlarin yerildigini ancak iyi niyetli ve ehil kimselerin tenzih
diisiincesini korumak adina yaptiklar1 te’vilin yerilmedigini distintirler.
Siiphesiz Selefi anlayisa sahip alimlerin hepsinin bu diistincede oldugunu
sOylemek miimkiin degildir ancak bu kanaat genel olarak Selefiyye tarafindan
benimsenmistir. Selefiyye, tenzih diisiincesinin, farkli din, yabanc kiiltiir ve
diisiincelerin etkisi altinda yapilan yorumlarla tesbih ve tecsime kayacagi
endisesiyle te’vile karsi ¢itkmistir ancak bu karsi durusun, reddetmek yerine
makul alternatifler sunmak sgseklinde olmasi gerektigi goriistiniin
degerlendirilmesi daha yararli olabilir. Nitekim Fahreddin er-Razi, biitiin Islam
mezheplerinin bazi ayet ve hadislerin te’vil edilmesi gerektigi konusunda
hemfikir olduklarin ifade eder.%

5. Selefiyye’ye Gore Mantik, Nazar ve Istidlal

Alal nakil iligkisi konusunda bahsedildigi gibi Selefi sdylem, temelde nassin
te’vil edilmesine karsi ¢iktigr igin dini anlamada akla onemli bir rol
vermemistir. Bu anlayisa bagli olarak kelamcilarmn, Aristo mantigim
kullanmalarma siddetle kars1 ¢ikmiglar. Nakle bagh kalarak te’vili reddetme
metodunu benimseyen Selefiyye mensuplari, bu kurala uymayan basta Kelam
ve felsefe disiplinlerini sarsmak amaciyla oncelikli olarak mantig1 ciiriitme
yolunu tercih etmisler. Sozliikte “konusmak” anlamma gelen nutk
kelimesinden tiiretilmis Arapga bir kelime olan mantik,* “insanlarin kendisiyle
ma’ktilat: anladig gii¢” seklinde tanimlanir.5”

Nass disinda hicbir seyin kistas olamayacagmi savunan Selefiyye ekolii,
Gayrimtislimlerin bir metodu oldugunu ileri siirdiikleri Aristo manti$inin,
Islami ilimlerde kullanilmasina kars: yogun bir sekilde miicadele etmislerdir.

5 Ebi'l-Feth Tacuddin Muhammed b. Abdiilkerim eg-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk.
Muhammed b. Fethullah el-Bedran (Kahire: Miiessestu’l-Halebi, 1968), 177; Fahreddin er-Razi,
Esasu’t-Takdis, thk. Ahmed Hiiseyin es-Seka (Kahire: Mektebetu’l-kulliyeti’l-ezheriyye, 1986), 17.
5 Razi, Esasu’t-Takdis, 91-127.

5 {bn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, “n-t-k”, 10/354.

7 Ibrahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,2003), 18/18-28.
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Selefin de kullanmadig1 Aristo mantiginin Islami bir referans olmadig1 halde
kelamcilarin mantik ilkeleriyle olusturduklar: 6nermeleri yakini bilgi seklinde
adlandirarak bu onermeleri adeta nassin yerine ikame ettiklerini®® nazar ve
istidlalin dini ilimlere dahil edilmesiyle Miisliimanlar arasinda ihtilaf ve
gruplagsmanin olustugunu savunurlar.®

Selefiyye’ye gore mantik ilkeleri sehadet alemi icin kullanilabilir ancak gayb
alemi igin kullanilamaz, bunun yapilmasi halinde insan1 yanilgiya sevk eder.
Mantik ilkeleriyle ytiriitiilen nazar ve istidlal eger dogruya gotiirseydi mantigin
Islam diinyasina girisinden sonra ihtilaf ve firkalasmanin yaygin olmayacagini
belirten Tbn Teymiyye, bunun kelamcilarin kasitli davranmalarindan degil
metotlarinin yanlis olmasindan kaynaklandigini savunur.®

Kur’an’da i‘tikadi hiikiimlerin akli delillerle beraber zikredilmis olmasi, nakli
delillerin sehadet aleminde mevcut olan akli delileri de kapsadigina isaret
eder.s! Insanda fitri olarak var olan diisiinebilme kabiliyetinin, Yunanlilara mal
edilerek Aristo mantig1 seklinde ifade edilmesine karst ¢ikan ibn Teymiyye,
Aristo mantigina dayali ¢ikarimlarin tiimel olarak bir anlaminin olabilecegini
ancak tikel anlamda bir deger ifade etmeyecegini belirtir.®?

Varlik ve bilgi anlayisi kelamcilardan farkli olan Ibn Teymiyye, mantik
ilkeleriyle elde edilen ¢ikarimlarin, gergek varliklar yerine zihinsel varliklara
dayanilarak elde edildigini ve soyut varliklar {izerinden ¢ikarimda bulunmanin
da dogru bir sonuca gotiirmeyecegini savunur. Tabiatta mevcut olan her bir
varligin hakikatinin farkli olmasi nedeniyle bunlar1 kategorilere ayirarak bir
zihni kavram altinda toplamanin muhal oldugunu belirtir. Kelamcilarin
kullandiklar1 vacib, kadim, cevher ve araz gibi ifadelerin tabiatta karsiliklar:
olmayan zihinsel kavramlar oldugunu belirten Ibn Teymiyye, bu kavramlarla
yapilan akil yiirtitmelerin nazari olmaktan Oteye ge¢meyecegini ifade eder.
Kelamcilarin filozoflarin etkisinde kalarak felsefeye ait olan Aristo mantigini
kabul etmekle Selefin yolundan ayrilarak bid‘at islediklerini belirtir.
Kelamcilarin mantiksal 6nermelerle elde edilen bilgiyi yakini bilgi olarak kabul

58 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam Ibn Teymiyye, er-
Redd ala’l Mantikiyyin, thk. Refik el-Acem, 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1993), 2/15.

5 Eb{i Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Zemmu’l-keldm ve ehlihi, thk.
Osman el- Ensari (Medine: Mektebetu gurebai’l-eseriyye, 1418/1998), 5/142.

6 Ebii’'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam fbn Teymiyye,
Mecmiiu’l-Fetdvi, thk. Enver el-Baz-Amir el-Cezzar, 37 Cilt (Riyad: Viizeratu $uﬁni’1—islamiyye,
2004), 5/561.

61 Bk. M. Sait Ozervarli, “Ibn Teymiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/413-414.

62 Ibn Teymiyye, er-Redd ala’l Mantikiyyin, 1/45-46.
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ettiklerini savunan Ibn Teymiyye, temel dnermelerin menfi bir hiikiim tegkil
ettigini ve olumsuz hiikiimler {izerine kurulmus olan bir formiilasyonun dogru
bilgi i¢in kistas olamayacagini savunur.%

Temel argiimani, Selef yoluna baghlik ve dini anlama konusunda kiyas, nazar
ve istidlale bagvurmaktan kaginmak olan Selefiyye ekolii, miiteahhir(in
kelamailarinin mantidy, kiyas ve te’vilde kullanarak dine zarar verdiklerine
inanur. Selefi anlayisa gore dini ifsat olmaktan korumak i¢in nakle bagl kalarak
nazar ve istidlalden sakinmak gerekir. Aksi halde din, bir nazariye haline
getirilerek aklilestirilmis olur. Bu durumda din, ilahi olma niteliginden
soyutlanmis olur ki bunun telafisinin miimkiin olmayacagmi savunurlar.
Kelamalarm, farkli din ve yabanci kiiltiirlerin etkisinde kalarak i‘tikadi
konular1 yorumladiklarmi iddia eden Selefi ekol mensuplari, nazar ve istidlal
metoduna kaygiyla yaklasmislar. Ciinkii Selef’in bagsvurmadigr bu metodun
kullanilmasini Selefin yolundan ayrilmak olarak telakki eden Selefi séylem, ice
kapanik bir anlayis1 gelistirmeye caligmistir.

6. Kelimailara Gére Mantik, Nazar ve Istidlal

Aklin bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edildigi Kelam sisteminde dinin
anlasilmasi bakimindan nazar ve istidlalin 6nemli bir yeri vardir. Kelamcilar,
dinin anlagilmasinda sadece nassla yetinilmesi gerektigini savunan
Selefiyye'nin iddiasinin aksine dinde akil-nakil beraberligine engel bir
durumun olmadigmi hatta dinin bunu tegvik ettigini savunurlar. Islam
diisiince tarihinde farkli din ve yabanc kiiltiirlere kars1 dini sadece nakille
savunmanin gii¢ oldugunu tecriibe eden kelamcilar, nazar ve istidlal metodunu
kullanmay1 gerekli gormiislerdir. Kelam ilminin varlik sebebi olan nazar ve
istidlal metodu bu ilmin olmazsa olmazi olarak kabul edilir. Dinin statik bir
tarafinin oldugunu kabul etmekle beraber dinamik bir yoniiniin oldugunu da
kabul eden kelamcilara gore gelisen ve degisen sartlara gore vesail konusunda
yeni metotlar kullanilabilir. Oysa Selefi anlayis, statik bir din anlayisini
savundugu i¢in kelamcilarin zaman igerisinde gelisen ve degisen sartlara gore
vesail degisikligi yapmalarina karsi ¢ikarlar. Kelamcilar, Selefi soylemin aksine
bilginin nazar ile elde edilebilecegini ve dinin anlagilmas1 konusunda nazarin

63 Ibn Teymiyye, er-Redd ala’l Mantikiyyin, 1/50-56.
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zorunlu oldugunu ileri siirerler.* Kelamcilarin, i‘tikadi konularda nazara yer
vermeleri hatta onu dinin anlagilmasi i¢in zorunlu kabul etmeleri, onlarin
mantik ilkelerini kabul etmis olmalarimin bir gerekgesi sayilabilir. Bu durum,
nazarin kelamcilarla Selefiyye ekolii arasinda ciddi bir problem alani
olusturdugunu gosterir.

Kelamalar, Allah’in varlig1 ve sifatlar: gibi gaybi konular1 anlamaya ¢alisirken
epistemik bir yontem olan istidlal metodunu kullarurlar. Goriinen alem
tizerinde akil yiiriiterek goriinmeyen alemi anlamak ve diistinmek seklinde
ifade ettikleri istidlal metodunu Kur'an'in tesvik ettigini ileri stirerler.
Kelamailar, Allah’in fiillerinin bir hikmet ile olusmasina bagh olarak alemdeki
kozmik sistemin de hikmet dahilinde deveran ettigini ve dinin anlasilip
igsellestirilmesinde énemli yeri olan alemdeki hikmetleri anlamanin daha ¢ok
nazar ve istidlal metoduyla gerceklesecegini savunurlar.$® Alemdeki ilahi
hikmetleri anlamaya g¢alismanin, ilahi mesajin daha iyi anlasilmasim
saglayacag icin akil yiiriitmek zorunludur. Inanan bir insan igin mucize
gosteren peygamber ile sihirbazi birbirinden ayirmak ve inang konusunda
karsilasabilecegi stiphelerden kurtulmak icin istidlal yapmak zorunludur.
Dinde istidlali yasaklayan veya engelleyen bir hiikiim olmadig: gibi tesvik eden
bircok ayet vardir.®® Nass1 bazen nazar ve istidlal yoluyla bazen de akilla
catistig1 durumlarda akli bir yontem olan te’vil metodunu kullanarak anlamaya
calisan kelamcilar, nazar ve istidlalin dislanmasi halinde dinin dogru
anlagilamayacagmu ileri siirerler.

Selefi sOylemin karsi c¢iktifi kelamcilarin metotlarindan biri de Aristo
mantigidir. Miitekaddimin kelamcilari, “delilin batil olmasi durumunda
medlaliin de batil olacag1” anlamina gelen in’ikas-1 edille gibi mantik kural
anlamina gelebilecek bir kiyas gesidi gelistirmis ve Es’arl kelamcilar1 Eb{i Bekir
el-Bakillani (6. 403/1013) ile Ebh Ishak Isferayini’ (6. 428/1027) de bu metodu
kullanmiglardir. Ancak daha sonra Aristo manti$inin Miisliimanlar arasinda
yayilmasiyla mantikcilar tarafindan in’ikas-1 edille metodunun ciiriitiilmesi,
kelamcilar1 savunmaya ¢alistiklar: inang ilkelerinin de bundan zarar gorecegi
konusunda endiseye sevk etmistir. Aristo mantiginin, kelamcilarin delillerini
curiittiigii anlayisi igine giren kelamcilar mantiga karsi ¢itkmis ve onu bid’at

¢ Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Kahire:
Mektebetu Vehbe, 1996), 166-207.

65 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 51.

66 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 54.
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olarak nitelendirmislerdir.” Aslinda miitekaddimin kelamcilarin mantiga kars:
olumsuz bir diisiinceye sahip olmalarinda o dénemde genel olarak Islam
alimlerinin mantik ve felsefe karsiti tavirlarinin da etkisi oldugu soylenebilir.s
Kelamalarin mantik konusundaki endiseye dayali kars: tavirlari, Gazzali'yle
beraber degiserek mantik lehinde olumlu bir tavra dontismiistiir. Gazzali'nin
mantig1 Kelama dahil etmesiyle baslayan ve literatiirde miiteahhirin donemi
olarak isimlendirilen bu donemde Gazzali, Kelam ilmini, Aristo mantiginin
temel ilkelerinin bir kismini kendi inang¢ ve kiltiiriine uygun sekilde
gelistirerek yontemsel agidan mantik ilkelerine dayandirmustir.®® Selefiyye
ekolii, miiteahhirin donemde Kelamm mantik ve felsefeyle 6zdeslestirildigini
ileri stirerek miitekaddimin kelamcilardan daha ¢ok miiteahhirin donem
kelamcilarini elestirmislerdir.

Gazzali'ye gore mantik kesin ve dogru bilgiyi (yakini bilgi) yanlis bilgiden
ayiran bir kistas oldugu igin tiim ilmi disiplinler i¢in gereklidir. Mantik yerine
duyum, hissiyat ve vehimle elde edilen bilgilerin gercek bilgi olamayacagimn
ancak bu yontemlerle elde edilen bilginin mantik ilkelerine sunularak tiimel
(kiilli) bilgi yani yakini bilgiye doniistiiriilebilecegini ve bu nedenle mantigin
Islami ilimler i¢in zorunlu oldugunu savunur.”

Gazzali, Islam alimlerinin lafiz iizerinde yaptiklari nahiv ve semantik
tartismalarin, siireg icerisinde meydana getirecegi ciddi problemleri sezdigi icin
mantigt bu ilmi disiplinler igin zorunlu gormiistiir” Lafizlardan anlam
¢ikarmak isteyen kimse her zaman dogru sonuca ulasamaz ¢iinkii 6nce lafiz
olmadan anlamlar1 akla yerlestirmek ve daha sonra lafizlar1 yerlestirilen
anlamlara uyarlamak gerektigini savunur.”

67 Necip Taylan, Gazali'nin Diisiince Sisteminin Temelleri, Bilgi-Mantik-Iman (Istanbul, IFAV yaylari,
1994), 118.

% Ali Durusoy, “Matiiridi Kelamcilarin Mantiga Yaklasimi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi
ve Matiiridilik Sempozyumu, ). ed. Ilyas Celebi (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009), 392-402.

® Metin Emiroglu, “Mantik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV
Yayinlari,203), 28/18-28.

7 EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mi‘yarii’l-ilm fi’'l-
mantik, thk. Ahmed Semsuddin (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1971), 16-19.

7t Gazzali, Mi*ydrii'l-ilm fi'l-mantik, 217-219.

72 Ebtit Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Mihakku 'n-nazar,
(Beyrut: Daru’l-Minhac, 2019), 155.
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Selefiyye ekoliiniin mantigin temel Islam ilimlerinde kullamilmasim endiseyle
kargilayip aleyhte bir tavir almalarmin tersine Gazzali, dogru bilgiyi yanlis
bilgiden ayirmak i¢in manti§in gerekli bir 6l¢iit oldugunu” ifade eder. Ayrica
literal bir anlam yerine tanim metoduyla ulagilan anlam iizerinde durmanin
daha yararli olacagini savunur. Bir metot ve bilgi anlayisiyla ele aldig1 mantigin
Miisliimanlar tarafindan dislanmasi endisesiyle onu yerlestirmek i¢in yogun
¢aba sarf etmistir. Mu'tezile ve Matiiridi kelamcilari, mantigin Kelama dahil
edilmesini  Eg’arl  kelamcilar kadar sahiplenmemislerdir.”*  Ancak
miitekaddimin keldmcilarin kiyas metodunu kullanmalari, miiteahhirin
doneminde mantigin Kelam ilmine uygulanmasi kabul edilerek bu disiplinin
daha giiclii ve sistematik bir asamaya evrilmesine zemin olusturmustur.
Selefiyye ekolii, dinin safiyeti bozulur endisesiyle Felsefeye ait olan mantik
karsit1 bir tavir sergilerken, kelamcilar dinin anlasilmasinda akli bilgi kaynag:
olarak kabul etmelerinin sonucu olarak dogru diistinmenin 6l¢titii kabul edilen
mantik ilkelerine uymanin gerekli oldugunu savunurlar. Kelamcilar, daha énce
dilbilim metodu kullanarak bilgiyle ilgilendikleri halde Gazzali’den itibaren
bilim ve tiimellik diisiincesi gibi kavramlar1 giindemine almiglardir. Kelam ve
fikth gibi ilmi disiplinlerin bilimle tanismalari, Gazzalinin mantigl, Kelam
ilmine dahil etmesiyle baslamistir. Gazzali'yle beraber kelamcilarin mantik
ilmini kabul etmeleri onlarin tiimellik diisiincesiyle tanismalarini saglamis ve
mantigin metafizikle ilgili degil bilime kapi aralayan bir metot oldugu
anlagilmistir.”

Gazzali'nin baslattig1 bu siire¢ mantikla ilgili bir¢ok eser veren Fahreddin er-
Razi ile sistemlestirilerek devam etmistir.”¢ Fahreddin er-Razi’den sonra
Seyfiiddin el-Amidi (61. 631/1233) Kadi Beyzavi (6l. 685/1286), Nasiruddin Tisi
(6l. 672/1274), Teftazani (6l. 792-1390), Seyyid Serif Ciircani (61. 816/1413) gibi
Eg’ari kelamailar, ya mantikla ilgili miistakil eser telif etmisler ya da eserlerinde
mantiga bir boliim ayirmuslar.

Gazzali, dogru diisiinmenin ancak bilimsel diistincenin formlar1 ve
kanunlaria uymakla saglanabilecegine inandig1 i¢in mantig1 bir metot olarak
kabul etmistir. Ona gore mantik dogru, gercek ve giivenilir bilgiye ulastiran

73 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Makdasidu l-feldsife,
thk Mahmur Beycuv (Sam: Matbaatu’s-Sabah,2000), 74.

74 Bk. [bn Ebi'I-Hadid el-Medaini, Serfu ‘l-ayati’l-beyyinat, thk. Muhtar Cebli (Beyrut: Daru’s-sadr,
1996), 83-85.

75 Bk. Ali Durusoy, “Matiiridi Kelamcilarin Mantiga Yaklagimi1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi
ve Matiiridilik Sempozyumu, 392-402.

76 Turgut Akytliz, “Risdle fi'l-mantik” Baglaminda Fahreddin er-Razi'nin Mantiga Dair Bazi
Gortisleri”, Akra Kiiltiir ve Sanat Dergisi, 16/6, (2018),166-199.
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dogru bir yontemdir. Gazzali'nin Kelamda nazar ve istidlalin bilimsel
diistincenin formlariyla yapilmasini savunmasi, dinin anlasilmasinda te’vili,
miitekaddimin donem kelamcilarina gore daha bir iist seviyeye tasidigim
gosterdigi kanaatindeyiz. Yani ona gore te’vil, mantik Olciitiine bagvurmadan
salt diisiinmeyle yapilmayacak kadar 6nemli bir akli yontemdir.

Sonug¢

H. 1./7. yiizyihin sonunda gerceklestirilen fetih hareketleriyle Islam
cografyasinin smirlar1 genislemis, Miisliimanlar farkli din ve kiiltiire sahip
milletlerle bir arada yasamaya baslamigslardi. Bu donemde farkli din ve kiiltiire
sahip insanlar tarafindan gerek Ogrenmek amagh ve gerekse zindiklarda
oldugu gibi yikici elestiri seklinde Islam dinine y&nelik bircok felsefi ve teolojik
fikir ve diislince ortaya atilmistir. [slam’1 referans almayan bu insanlara karsi
dini sadece nassla savunmada zorlanan Musltiimanlar, s6z konusu farkli din ve
kiiltiirlere mensup insanlarin fikir ve diisiincelerini 6grenerek nassla beraber
onlara kars1 yine onlarin metotlariyla miicadele etmenin daha yararli olacag:
kanaatine vardilar. H. 2./8. yiizyillda sistemlerinde akla 6nemli yer veren
Mu'tezile kelamailari, Islam’a yénelik bu zararh fikir ve diisiincelere cevap
vererek Islam’ savunmaya ¢alismiglardir. Ehl-i Hadis basta olmak iizere
tartismadan uzak duran bir kisim Islam alimleri bu konuya ilgi duymazken
Mu'tezile'nin baslattig1 miicadeleyi Ehl-i Siinnet keldamcilari stirdtirmiistiir. H.
3./9. Abbasi halifesi Me’'mtin'un Bagdat’ta ilmi arastirma ve terciime merkezi
Beytiilhikme’yi kurmasiyla baslayan Yunan felsefe eserlerinin Arapcaya
terciime edilmesi siireci, Islim diisiincesi icin 6nemli bir kavsak noktasi
olmustur. Bu donemde Abbasi devletinin resmi mezheb olarak kabul ettigi
Mu'tezile'nin, “Kur’an mahléktur” anlayisini reddeden basta Ahmed b. Hanbel
olmak {tizere Ehl-i Hadis alimlerine uygulanan siddet, Miisliimanlar arasinda
ofkeyle beraber toplumsal bir muhalefete doniism{istiir.

Miisliimanlar, Yunan felsefe ve Kkiiltiir eserlerinin Arapgaya terciime
edilmesiyle olusan kiiltiir karsisinda iki gruba ayrilmiglardir. Bunlardan bir
grup, Yunan felsefe ve kiiltiir eserleriyle olusan kiiltiirii, diislince ve yontem
olarak benimseyen felsefeciler ve kelamcilar iken diger grup da bu kiiltiire kars:
¢ikan, daha sonra Selefiyye olarak isimlendirilen Ehl-i Hadis alimleriydi.
Ahmed b. Hanbel'in 6nciiliiglinii yaptig Selefi anlayis, dini anlamada akla da
yer vererek te’vil yontemini benimseyen kelamcilar1 siddetle elestirmislerdir.
Yunan felsefe ve kiiltiiriiniin Miisliimanlara ait olmadigini ve Selefin de yontem
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olarak kullanmadigini ileri siiren Selefiyye, bu baglamda Kelam ilmini gereksiz,
zararl ve bid at olarak nitelendirmistir.

Selefi ~ ekoliin  keldmcilara  muhalefetinin  daha ¢ok  yontemsel
farkliliktan kaynaklandigini sOylemenin abart1 olmyacagi
kanaatindeyiz. Selefiyye, muhafazakar anlayis1 geregi Yunan felsefe
eserlerinin terctime edilmesine karsi rasyonel ve realist bir alternatif
gelistirmek yerine tamamen diglayict bir refleks gostermistir. Kelam
ilminin olugsmasinda 6nemli bir yerinin oldugu kabul edilen Mu'tezile
ekolii, Allah’in sifatlar;, Kur'an mahltktur, kulun fiilleri gibi
konulardaki  farkli  diisiincelerine  ragmen  Mu'tezile ve onu
miiteakiben Ehl-i stinnet Keldam ekolii, Keldm ilmiyle Miislimanlarin
bir diisiince sistemi olusturmalarinin yolunu ag¢mis, dis kaynakli ve
gayr-i Islami fikir ve diisiincelere karsi kendi inancini savunarak
koruyabilmelerine 6nemli katki saglamistir.

Islam’a yénelik zararli fikir ve diisiincelerin yayilmasma kaynaklik
eden Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi Ehl-i kitap dinler ile Mecsilik,
Brahmanizm, Dehriyye, Diializm, Maniheizm ve Mazdekizm gibi
diisiincelerin  Islim cografyasinda etkinligini kaybetmesinde Kelam
ilminin 6nemli bir roliiniin oldugu inkar edilemez bir gercektir.

Siiphesiz Selefi anlayisin, Islam’in safiyetini korumak ig¢in Kur'an ve
sinnete donilis c¢abasi, bid‘at ve hurafelerle miicadele, mezar
ziyaretlerinin abartilmast gibi problemlere dikkat g¢ekmesinin Islam
diisiince tarihinde o©nemli bir yeri oldugu kanaatindeyiz. Ancak
tamamen ice kapanip gelisen ve degisen sartlara karsi ilgisiz hatta
degisime karsi ¢lkmasmin elestirilebilecek  bir anlayis oldugu
sOylenebilir.

Kelamcilarin tesbih ve tecsime yol acar endisesiyle haberi sifatlar
konusunda akli Onceleyerek te’vile basvurmalarinin hakli bir gerekge
oldugu soylenebilir. Selefiyye’'nin, haberi sifatlar konusunda akl
onceleyerek te’vile basvuran kelamcilari, selefin yolundan ayrilmakla
elestirmelerinin yontemsel bir bakis agisindan kaynaklandigimi ve
ayrica kelamcilarin te’vil metoduyla tesbih ve tecsime giden yolu
kapatarak Islam akidesini ©&nemli bir tehlikeye karst koruduklari
kanaatindeyiz.

Selefiyye'nin, kelamcilar1 sistemlerinde Aristo mantigim1 kullanmalar
konusundaki elestirilerinin, Kelam metoduna yontemsel
yaklagimlarinin  bir sonucu oldugu acgik¢a goriilebilir. Kelamcilari,
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mantik  kurallarina dayali Onermeleri nasslarin Oniine gegirmekle
elestirmenin tutarli bir iddia oldugunu sdylemek gilictiir. Her bir ilmi
disiplinin, bilim olmak adina mantik Orgiisiiyle celismemesi gerekir.
Bu nedenledir ki Gazzali, Kelam ilmini Oncelikli olarak mantik
kurallarma gore ele alip ona bilim olma o6zelligi kazandirmistir. Buna
bagli olarak Kelam ilminin rasyonel temeli, mantiki argiimanlar
tizerine  kurulmustur. Bilimsel diisiincenin tarihi, sorunlar1 ve
metodolojisi gibi saikler bilinmeden yapilan teolojik diistincenin eksik
olacag bilinen bir gercektir.
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