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“EURO-ISLAM” MI “AVRUPALI ISLAM” MI?

Avrupa’da Miisliimanlarin Gelecegi

Merdan GUNES*

Oz

Avrupa’daki Islam diskuru 6teden beri belirli anahtar kavramlar etrafinda tartisilagelmistir. Bu
mefhumlarm ilki, “Euro-islam”, Bassam Tibi tarafindan kavramsallastirilmaya calisilan en taninmis olanidir. Daha
sonraki dénemlerde “liberal Islam” olarak karsimiza gikan ve Islamiyet’in sosyal boyutunu tartisan bu proje, bugiin
itibariyle kurgulanan “siyasal Islam” ideolojisinin karsisinda konumlandirilmaktadir. Bununla birlikte bir nevi
reforme edilmis Protestan bir Islam anlayisini cagristiran “Euro-Islam” karsisinda Tariq Ramadan’in daha Islami bir
cerceve de temellendirmeye calistig1 “ Avrupali Islam” anlayis1 bulunmaktadir. Zira Ramadan’in tasavvurunda bir
yandan Islami diistur ve degerler muhafaza edilirken diger yandan iki medeniyet arast ortak yonler vurgulanarak
Miislimanlara Avrupali yeni bir kimlik ongoriilmektedir. Bu baglamda Abdal Hakim Murad, Umar Faruq
Abdullah ve Hamza Yusuf gibi miihtedi Miisliiman entelekttiellerin tigtincti bir tasavvuru zikre sayandir ki, buna
gore Islam’m cihangtimul degerleri her toplum iginde kendine has renkler arz edebilir ve bu da Islam’in bir
zenginligi olarak goriilmelidir. Mamafih islamiyet’in yorum ve hayata gegirilis siireci yagsanilan toplumlarin deger
ve baglamlar1 dikkate almarak gerceklesmesi gerektigi yine bu diisiiniirler tarafindan vurgulanmaktadir.
Hiilasaten, liberal aktorler tarafindan reforme edilmis bir Islam anlayismi temsil eden “Euro-islam” talebi,
Islamiyet'in evrensel degerlerine sadik ve yasadig Bati toplumu degerleri ile de baristk Ramadan'm “Avrupali

Islam” anlayistyla karsilanabilir.

Anahtar kelimeler: Euro-Islam, Avrupali Islam, siyasal Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan, fslam ve

Avrupa

»Euro-Islam” oder “Européischer Islam”

Abstrakt

Der Islamdiskurs in Europa war und ist stets von bestimmten Begrifflichkeiten gepréagt. Zunichst war der
erstmals von Bassam Tibi in den Diskurs eingebrachte Begriff , Euro-Islam” in diesem Zusammenhang sehr beliebt,
wobei er in der Folgezeit durch den Terminus , liberaler Islam” ersetzt wurde. Aktuell drehen sich die Diskussionen
meist um den sogenannten , politischen Islam”, welcher als Gegenkonzept zum Euro-Islam bzw. dem liberalen
Islam designiert wird. Letzterer geht mit der Forderung nach einer Art reformiert-protestantischem Islam einher.
Nichtsdestotrotz gilt es zu erwahnen, dass es sich dabei nicht um den einzigen Entwurf eines Islams in Europa

handelt. Alternativ zudem werden in Tariq Islamverstindnis sowohl die islamischen Werte und Prinzipien
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beibehalten als auch eine européische Identitit gleichzeitig vertreten, indem (die) Gemeinsamkeiten beider Welten
herausarbeitet werden. Dariiber hinaus sind in diesem Zusammenhang zum Islam konvertierte westliche Gelehrte
wie Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah und Hamza Yusuf zu nennen, welche eine dritte Meinung
vertreten, dass namlich die universalen islamischen Werte fiir alle Gesellschaften eine Bereicherung sein konnten.
Gleichzeitig betonen sie, dass die Auslegung und Auslebung des Islam vor dem Hintergrund der Werte und
Kontexte der westlichen Gesellschaften erfolgen miissten. Zusammenfassend kann also der Forderung nach einem
reformierten “Euro-Islam” seitens liberaler Akteure oder einem “Europdischen Islam” die Bestrebung von
Ramadan entgegengesetzt werden, den universalen Werten des Islam treu zu bleiben und diese auf eine positive
Art mit der westlichen Kultur, in der sie leben, zu verkniipfen. Fiir diesen Ansatz eignet sich anstelle von Euro-
Islam eher die Bezeichnung ,européisch gepragter Islam” oder ,Européischer Islam”, zumal diese Verwendung

den nachgesagten Verschworungscharakter des , Euro-Islams” entgeht.

Schliisselbegriffe: Euro-Islam, Europdischer Islam, , politischer Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan,

Islam und Europa

“Euro-Islam” or “European Islam”?

Abstract

The discourse on Islam in Europe has always been characterized by certain terminologies. Initially, the
term “Euro-Islam,” first introduced into the discourse by Bassam Tibi, was very popular in this context, although it
was subsequently replaced by the term “liberal Islam.” Currently, discussions mostly revolve around the so-called
“political Islam,” which is characterised as a counter-concept to Euro-Islam or liberal Islam. The latter discourse is
in turn accompanied by the demand for a kind of reformed Protestant Islam. Nevertheless, it is worth mentioning
that this is not the only offer for a specific kind of Islam in Europe; alternatively, Tariq Ramadan refers to an
understanding of Islam in which both Islamic values and principles are retained and a European identity is
simultaneously represented by elaborating commonalities. In addition, Western scholars who have converted to
Islam, such as Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah and Hamza Yusuf, should be mentioned in this context;
they argue that universal Islamic values could be beneficial for all societies. At the same time, they emphasize that
the interpretation and practice of Islam must be done against the background of the values and contexts of Western
societies. So all in all, the call for a (reformed) “Euro-Islam” from the side of liberal Muslims or for a “European
Islam” seems to be countered by Muslims' efforts to remain faithful to the universal values of Islam and to link
them positively to the Western culture in which they live. For this approach the use of expressions such as
“European-influenced Islam” or “European Islam” instead of the term “Euro-Islam” is more suitable, especially

since this use escapes the alleged conspiracy nature of “Euro-Islam.”

Keywords: Euro-Islam, European Islam, political Islam, Bassam Tibi, Tariq Ramadan, Islam and Europe
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Giris

fslam ve Bati ikilemi s6z konusu edildiginde akla gelen ve 6n plana ¢ikan en 6nemli
meselelerden biri “Euro-Islam” ifadesidir. Bu kavramin ne anlama geldigine dair hem sosyal bilimciler
hem oryantalistler hem de Miisliiman disiintirlerce yapilan tartismalar bugiine kadar devam
etmektedir. Tibi, kendi ifadesiyle, bu kavrami politik bir proje olarak dile getiren ilk
teorisyenlerdendir.! Kendisi, “Euro-Islam” vizyonu/projesinin her ne kadar ¢oktiigiinii ifade etse de?
bu kavramin Bati’da giincelligini muhafaza ettigi izahtan varestedir.3 Ayni kelimeler kullanilmasa da
bu anlam ¢ergevesinde baska kavramlar (1liml Islam/liberal Alman Islam’1 ya da bunun zit kutbunu
ifade etmek icin radikal Islam, Siyasal fslam, Islamclik anlamina gelen Islamismus ve fslama
anlaminda kullanilan Islamist) tizerinden konunun ana ruhu diri tutulmaya ¢alisilarak hem akademide
arastirma konusu yapilmaya hem de siyasetciler basta olmak tizere medyada tartisiimaya devam

edilmektedir.

Bu arastirmada cevap bulmaya gayret ettiimiz soru her seyden ¢nce bu ve benzer
kavramlarin iceriginin ne oldugu meselesidir. Bunlar1 tespit etmeye calisirken cevap aradigimiz diger
bir konu da farkli baglamlarda, ozellikle Tiirkiye ve diger Islam cografyalarindan bakildiginda,
komplo teorisi olarak algilanabilen bu kavramlarin Islam diistincesi noktasinda teolojik ve teorik bir
degerinin olup olmadig1 sorusudur.* Ayni zamanda “Euro-Islam” kavrami yerine Tariq Ramadan gibi
baz1 diistintirlerin tercih ettigi “ Avrupali islam” kavramiyla ne kastedildigi ve bu iki kavram etrafinda
cereyan eden tartismalarin nasil konumlandirilmas: gerektigi bu calismanin ilgilendigi diger bir
sorudur. Calismada mevzu kisaca 6zetlendikten sonra farkli perspektiflerden bu ve buna benzer
kavramlarin ne anlama geldigi/gelebilecegi noktasinda alternatif yaklasimlara yer verilmeye

caligilacaktir.

Avrupa Islam’ini (Euro-Islam) anlamak ve goziimlemek igin once Avrupa’yr anlamak,
Avrupa’y1 anlamak igin de tarihsel ge¢misini bilmek gerekir. Bu noktada Avrupa tarihiyle kimligine
yon veren ana unsurlarin ne oldugu sorusu 6nem arz etmektedir: Bahis mevzuu olan unsurlardan
birincisi Roma Devleti tecrtibesi, 6zellikle de Roma Hukuk Mirasidir. Clinki, gtintimiizde Kita Avrupast
hukuk sisteminin temeli Roma hukukuna dayanmaktadir. Tiirkiye, Medeni Kanunun kabuliiyle
(Turkiye'de 17 Subat 1926'da Isvicre Medeni Kanunu 6érnek alinarak TBMM’de kabul edilen ve ayni yil
4 Ekim tarihinde yiirtirliige konulan 743 sayili kanun) bu hukuk sistemine dahil oldu. Aslinda ¢ok
daha 6ncesinde, de facto olarak belki Mecelle’den itibaren, bu hukuk familyasma dahil olduk.5 Roma
Devleti'nin hiikiim stirdiigii tarihler 10. 573 - IS. 464 arasi olarak kabul edilebilir. Roma hukukuyla

ilgili bilinmesi gereken en 6nemli detay bu hukukun sadece Roma vatandaslari i¢in gecerli oldugudur.

1 Bassam Tibi, Euro-Islam: Die Losung eines Zivilisationskonfliktes, Wissenschaftiche Buchgesellschaft, Darmstadt, 2009, ss. 19-20, 47, 65,
87.

2 Bassam Tibi, “Warum ich kapituliere”, Cicero, 2016, say1: 6, ss. 115-119.

3 Hansjorg Schmid, “Européisch und muslimisch? Diskurse, Identitéten, Interaktionen”, Okumenische Rundschau, 2016, say1: 1,s.193;
Ertugrul Sahin, Europiischer Islam. Diskurs im Spannungsfeld von Universalitit, Historizitit, Normativitit und Empirizitit, VS Verlag fuir
Sozialwissenschaften, 2017, Frankfurt am Main, s. 7.

4 Sahin, Europdischer Islam, s. 21.

5 Mehmet Akif Aydin, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1,
Ankara, 2003, c. XXVIIJ, ss. 231-235.
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Giintimiizde vatandas olabilmek icin gerekli kriterler (ehliyet, dogum vs.) o donemler yeterli degildi.
Roma hukuku agisindan vatandas olma sartlarini 6zgtir olmak, kole olmamak, erkek aile reisi olmak
(pater familias) ve Romal1 olmak olusturmaktaydi. Bu nedenle ilk baglarda Romali vatandas sayisi
mevcut niifusun ¢ok az bir kismini kapsiyordu. Romalilar bu kapsam disindakileri hukuken kole,
kadin vb. yani Romali olmayanlar; diger bir ifadeyle yok hiikmiinde saydilar. Kimilerinin barbar

olarak tanimlanmasi da bu ytizdendi.

Avrupa kimligine y6n veren ikinci 6nemli unsur Hiristiyanliktir. Tarihten gtintimtize Avrupa
devletleri, Roma ve Hiristiyanligin mirasin temsil etme iddiastyla, Avrupa medeniyetini ve kimligini
tarif etmeye calisirlar. Daha 6nceki ABD Bagkanlar1 gibi Joe Biden'in da Kitab-1 Mukaddes tizerine
yemin etmesi bunun onemli bir gostergesidir. En ©nemlisi ise, sanayi devrimi ve aydinlanma
déneminden sonra, devlet-din iliskilerinin “Tanri'nin hakki Tanr1'ya, Sezar'in hakki Sezar’a” diyerek
devlet-din ayrimi tizerinden diizenlenmesidir. Bu nedenle, Avrupa’da devletler bir dine dogrudan

yardim etmez; iligkilerini o dinin papalik gibi kurumsal bir temsilciligini muhatap alarak olusturur.

Aydinlanma sonras1 Avrupa kimligini olusturan temellerden tiglinciisii olarak Antik Yunan
ve Helen temelli hiimanizm ve rasyonalizm kabul edilir. Tibi gibi uzmanlara gore, bugiinkii Avrupa
kimligini olusturma noktasinda Hiristiyanlik degil Helenistik miras belirleyicidir. Bir ¢ok
arastirmacinin da isaret ettigi gibi Avrupa kimliginin koklerinin sadece Yunan-Roma ve Yahudi-
Hiristiyan kiilttiriine indirgenmesi, Islam-Bat1 tartismasmin en temel problemlerinden birini
olusturmaktadir.® Islam’in Avrupa kiiltiiriiniin bir pargast oldugu bu arastirmacilarin vurguladigi en

onemli husustur.”

Bu noktada dikkatlerden kagmamasi gereken 6nemli bir konu Islam kiiltiir ve medeniyet
tecriibesinin Bati'min tecriibesinden farkli oldugudur.8 Bati'nin kendi icinde yasadig tarihi tecriibe ve
bunun neticesi olarak ortaya cikan modern medeniyet ve siyaset anlayst ile Islam diinyasmin yasadig
siyasi ve dini gerceklik temelde birbirinden farklidir.® Bati diinyas;, Kutsal Roma Germen
Imparatorlugu ile Roma Katolik Kilisesi arasinda iki kutuplu siyasi bolinmiisliik yasarken Islam
diinyasi, ge¢mis iki asirdir, biitiintiyle farklt nedenlerden kaynaklanan -askeri, siyasi, kiiltiirel ve
ekonomik sebepler yaninda- kolonilesme ve somiirgecilige dayanan bir parcalanmislik ve problemler
sarmali icinde cirpinmaktaydi. Bu noktada dikkat edilmesi gereken husus, her iki medeniyet
havzasinin da tarihten tevariis ettikleri tecriibelerle, gerek sosyal ve siyasi, gerek hukuk ve din
alaninda birbirinden farkli yapida olmasi gercegidir. Bu farkhliklarin ytiizeysel olmayip daha ¢ok

mahiyet ve nitelik acisindan oldugu vurgulanmalidir.1® Dolayisiyla, “Avrupa Islam1” veya “Avrupali

6 Vivien Neugebauer, Europa im Islam - Islam in Europa. Islamische Konzepte zur Vereinbarkeit von religidser und biirgerlicher
Zugehdorigkeit, Doktora Tezi, Universitit Osnabriick, 2014, ss. 60-62.

7 Schmid, “Européisch und muslimisch?”, s. 194; Roger Garaudy, Verheissung Islam, SKD Bavaria, Miinchen, 1989, ss. 17-21; Michael
Borgolte, “Der Islam als Geburtshelfer Europas”, Aus Politik und Zeitgeschichte, Bundeszentrale fiir politische Bildung, Bonn, 2011,
say1: 13-14, s. 42; Tariq Ramadan, Der Islam und der Westen. Von der Konfrontation zum Dialog der Zivilitationen, Eine Islamische Antwort
auf die Herausforderung der Moderne, Cev. Yusuf Kuhn, MSV Verlag Koln, Kéln, 2000, s. 248.

8 [brahim Kalin, Islam ve Bati, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 2019; Ziya Kazicy, Islam Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2016.

9 Cemil Aydin, "Die Politik der Konzeptualisierung Islam und der Westen”, Euro Agenda/Avrupa Giinliigii, 2005, say1: 7-2, ss. 17-28.
10 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 264-272.
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Islam” tabirleri degerlendirilirken, bu tarihi arka plan dikkate alinmadiginda, yapilan tespitlerin

saglikli olamayacag: agikardir.

Konuya baslamadan, Euro-Islam ile ilgili tespit edilebilecek dogru ve yanlislarin bakis agisi,
perspektif, baglam farkliliklar1 goz éntinde bulundurularak ve mutlaklastirilmadan degerlendirilmesi
isabetli olacaktir. Bir fikri, mezhebi veya konuyu tam kavramadan, diger bir ifadeyle meseleye o fikir
veya mezhebin sahipleri kadar vakif olmadan, tenkit etmenin hem Islam ilim paradigmasi hem de
modern bilimsellik kriterleri agisindan dogru olmadig: bilinmektedir. Binaenaleyh, bu satirlarda
hedeflenen, konu etrafinda ileri siiriilen tez ve projeler hakkinda bazi tespitlerde bulunarak mevzunun

dogru anlasilmasmna katki saglamaktir.
Konunun ana hatlariyla ozeti:

Bassam Tibi'nin, ilk defa kendisinin ortaya attiini iddia ettigi, Euro-Islam kavramu,
Avrupa’daki Islam’a dair giincel tartismalarda son yillarda eski cazibesini kaybetmis gibi gériintiyor.!!
Bu kavram 1998-2010 yillart arasinda hem siyasiler hem de akademisyenler arasinda tartisildiktan
sonra, yerini o6nce liberal Islama, gtiniimtizde ise Deutscher Islam/Alman Islami gibi
kavramlara/tartismalara biraktl. Su anki Politischer Islam/Siyasal Islam tartismalart da bu baglama
oturtulabilir. Kisaca, Euro/liberal/ilimli/Alman Islami, “siyasal Islam” olmayandir. Siyasal Islam
terkibinin genelde Avrupa’da t¢zelde ise Almanya’da mevcut cemaat yapilarini i¢ine alacak sekilde
kullanilmasi/ genisletilmesi her agidan sagliksiz ve yanls bir gelismedir. Hem Tibi'nin temsil ettigi
sekiiler hem de liberal kesimin beklentisi gayet aciktir: Terimler, kavramlar ne kadar degisirse
degissin, asimile olmus, “yabanct” (“yerel” demek daha dogru) unsurlardan arinmis, Avrupali, yani
“protestan” bir Misliimanhk anlayisi... Son yillarda revacta olan imam egitimi konusu, Islam
Konferansi'ndaki tartismalar, Avrupa’da gectigimiz yillarda ¢okga tartisilan sekiiler islam, reform vs.
gibi mevzular, ozellikle Fransa ve Avusturya ekseninde yasanan gelismeler bu korkular1 dogrular

boyuttadir.

Tariq Ramadan'in Avrupah Islam (Europdischer Islam) kavranuyla ifade ettigi Islam
anlayisinin yukarida zikredilenlerden cok farkli oldugu anlasilmaktadir. Onun kavramsallastirmasi
“Miisliimanhig1 askiya almadan, Miisliiman kalarak Avrupali olmak, ortak degerler iireterek bunlara
sarilmak” seklinde 6zetlenebilir. Bu ifadelerin, Osmanli’nin son demlerinde eli kalem tutan tiim aydmn
ve ulemay1 mesgul eden en 6nemli konulardan biri olmasi, tizerinde durulmas: gereken diger bir

meseledir.12

Abdal Hakim Murad, Umar Faruq Abdullah, Hamza Yusuf gibi miihtedi Miisliimanlar ise
Islam’mn evrensel degerlerinin ve uygulamasinin tiim toplumlari aydinlatabilecegini ama buna ragmen
Amerikan, Ingiliz veya Fransiz kiiltiirtinii goz 6niinde bulundurarak ortaya ¢ikan uygulamalarin
farkliliklar arz edebilecegini soylerler. Onlar, “Amerikan veya Ingiliz-Islam’1t dedigimizde bunlarin

aym kaynaktan beslenen farkli okumalar” olabilecegini, Miisliimanlarin Islam’1 bilingli bir sekilde bu

11 Tibi, Euro-Islam, ss. 19-20.
12 {smail Kara, Miisliman Kalarak Avrupali Olmak. Cagdas Tiirk Diisiincesinde Din Siyaset Tarih Medeniyet, Dergah Yayinlar, Istanbul,
2018.
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kiiltiir degerlerini de goz ontinde bulundurarak okumalar: gerektigini savunurlar ki, bu da ¢ok dogru

ve isabetli bir yorum olarak diistintilebilir.

Yani, siyasiler basta olmak 6zere toplumun ¢ogunlugunu olusturan Avrupa halklarmin ve
liberal Miislimanlarin zihninde bir Euro-Islam beklentisi, algis1 bulunmaktadir. Bir de Miisliimanlarin,
Islam’mn evrensel degerlerine sadik kalarak aktif bir sekilde Alman/ Ingiliz vs. kiilttirlerini g6z 6ntinde
bulundurup, bunlarin zenginliklerinden faydalanarak ortaya koydugu bir Avrupa/Amerika vs.
Islam’1 vardir. Buna Avrupa Islam’t demek yerine, mesela Almanca’daki “Europiisch geprigter Islam:
Avrupa’da yasamlan Islam”13 gibi kelimelerle ifade edilmesi daha dogru olabilir. Zira, biiyiik dlgiide
proje/komplo hissi uyandiran kavramlar yerine daha makul ve Miisliimanlarin kabullenebilecegi
ifadelerin tercih edilmesi ¢ogulcu ve 6zgiirliik¢ii Avrupa kimligi agisindan da 6nemlidir. Asil 6nemli
olansa, genel olarak, kavramlara ve kavramsallasmaya dair bir hassasiyetin herkes tarafindan

korunmus ve gozetilmis olmasidir.

Bu girizgadhtan sonra konunun anlasilmasmna katki saglayacak bazi detaylara gegebilir,
boylece kavramlar: daha iyi anlamaya, bu kavram etrafinda olusan tezlere niifuz etmeye calisabiliriz.
Bu noktada kavramsal cercevenin, bu kavramin kullamldigi baglamlarin anlasilmasinda bizlere
yardimci olacak tabir ve istilahlara isaret edildikten sonra bu kavramlar s6z konusu edildiginde ele
alman temel bazi konulara yer verilmeye calisilacaktir. Akabinde de makalenin asil mihverini
olusturan iki temel yaklasimin temsilcileri olan Tibi ve Ramadan’in tezleri ele almarak iceriklerine
yonelik bilgiler verilmeye gayret edilecektir. Son olarak ise bu tezlere karsi yapilan elestirilere

deginilip kisa bir sonug ve degerlendirmeyle konu neticelendirilmeye calisilacaktir.
1. Kavramsal Cerceve

Kadim ilim gelenegimizde oldugu tizere kavramin o6nce tarifinin yapilmasi, neyi kapsayip
neyi disarda biraktiginin belirlenme zarureti vardir. Ancak, daha 6nce de ifade ettigimiz gibi konu ¢ok
boyutlu ve disiplinler-arast olmasi sebebiyle ,Efradini cami, agyarmmi mani” bir tarif pek miimkiin
goriinmemektedir. Dolayisiyla, bu konuda séylenebilecek tiim aciklamalar stibjektif, yani indi ve tarif
edenin perspektifinden bir gerceklik arz edebilecektir. Bu da aslinda bir yoniiyle Mevlana'nin anlattig

korlerin fil tarifinden 6te bir durum degildir.

Oncelikle ele alinmasi gereken “Euro-Islam”, “Avrupali islam” terkiplerindeki Avrupa ve
Islam ile ne kastedildigidir. Bunlar tarif edilmeden, mezkur kavramlarm anlasilmas1 imkansiz gibidir.
Islam ile din kastedilirken Avrupa daha cok ekonomik, kiiltiirel ve siyasi nitelikleriyle bir cografyanmn
adidir.* Avrupa kelimesi bazen bir cografya, bazen kiiltiirel bir kimlik anlaminda kullanilmaktadir.
Avrupa kelimesi hangi igerikle kullanilirsa kullanilsin kesin olan, tizerinde ittifak edilen bir anlamdan

¢ok, tarihi siireg i¢inde degisebilen ve daha c¢ok da dteki olmayan anlaminda dinamik bir kavramsal

13 Julia Gerlach, Auf dem Weg zu einem Europiischen Islam - oder ist dieser lingst Realitit?, Bertelsmann Stiftung Yayini, Giitersloh, 2016,
ss. 8-9.

14 Michael, Hiittenhoff (Hg.), Christliches Europa? Studien zu einem umstrittenen Konzept, Leipzig, 2014; Michael Borgolte, Christen,
Juden, Muselmanen. Die Erben der Antike und der Aufstieg des Abendlandes 300 bis 1400 n. Chr., Siedler Verlag, Miinchen, 2006.
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gerceve ve manaya isaret ettigidir.’> Bu baglamda dikkat ¢eken diger bir mesele Avrupa kelimesinin,
bugiin icerdigi mana itibariyle, ilk defa 15. ytizyllda Osmanli'ya karst kullanilmaya baslandigidir.16
Gole, bu otekilestirme seriiveninin hala devam ettigini vurgular.” Schmid’e gére Avrupa kavrami 18.
ylizyildan itibaren kiiltiirel tistiinliik ifade eden bir manaya sahiptir. Ekonomik, hukuki ve siyasi bir

birliktelik manasin ise ancak 20. ytizyilda kazanmistir.18

Hansjorg Schmid neyin gercekten Islami (muslimisch) neyin Avrupali (europiisch) oldugu
sorusunun oncelikli olarak ve hatta sadece Misliimanlar tarafindan cevaplanmasi gereken bir sorun
olduguna acikca isaret eder.’® Zira, Avrupa’nin ne oldugu ya da Avrupa’da kullamldigr manada
Islam’mn herkes tarafindan kabul edilen ortak bir manasinin bulundugunu iddia etmek kolay degildir.
Schmid’e gore her iki kavram da birden ¢ok manaya gelmektedir; ayn1 zamanda dinamik olduklar: da
hesaba katilmalidir.20 Tibi ise bu konuda asil s6z sahibi olanin, hangi Islam’in Avrupa’ya uygun olup
olmadigin tespit etme hakkimin Avrupalilarda oldugunu savunur.2! Schmid, Avrupa’nin kimlik insas1
(konstriiksiyonu) olarak tedaviile sokulan Hiristiyan Avrupa (christliches Abendland) ya da Yahudi-
Huristiyan gelenegi (jiidisch-christliche Tradition) ifadelerinin tarihi bir gerceklikten ziyade Islam’i
yabancilastrma fonksiyonu yiiklenmis suni kavramlar oldugunu sdyler.22 Hiristiyan Avrupa
“christliches Abendland” tabirinin 1. Diinya Savasimi miiteakip komiinist, liberal Yahudi etkisini
kirmak igin olusturulmus kavramlardan oldugu bilinmektedir.2? Tibi de modern kiiltiirtin bir neticesi
olan sekiiler Avrupa kimliginin Hiristiyanliga degil Ronesans hiimanizmine dayandig: fikrindedir.2
Modern hiimanizmin Hiristiyanlik temeline dayandig: iddiasim kesin bir dille reddeden Tibi, bunun
sekiiler Helenizm’e dayandigini 6zellikle vurgular.?> Schmid son dénemlerde ¢okca vurgu yapilan
Avrupa kiilttrtintin - koklerinden birinin  Yahudilik oldugu iddiasinin da daha cok Islam’i
otekilestirmek amaci giittiigii kanaatindedir.26 Boylece Islam otekilestirilerek Avrupali olmayan
anlaminda negatif bir manaya indirgenmektedir.?” Bu yaklasima goére Islam, demokrat olmayan,

miisamahasiz ve gelismeye kapal1 olandur.28

Diger bir zorluk da “Euro-Islam” ve “Avrupali Islam” terkipleriyle, bu yeni birlesik
kavramdan ne kastedildigidir. Dolayisiyla, ¢nceki mezkur bilgilerden anlasilacagi {izere bu
kavramlarin ne olduguna dair tam ve net bir tanim yapmak simdilik mtimkiin gértinmemektedir. Bu

terkipleri olusturan kavramlardan hig biri tizerinde uzlasilmis bir anlam biitiinltigti icermemektedir.

15 Neugebauer, Europa im Islam, ss. 60-61.

16 Winfried Schulze, “Europa in der frithen Neuzeit - Begriffsgeschichtliche Befunde”, Heinz Duchhardt ve Andreas Kunz (ed.),
Europdische Geschichte als historiographisches Problem, Verlag Philipp von Zabern in Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Mainz 1997,
ss. 35-65.

17 Niliifer Gole, ” Avrupa’y1 Tanimlamak Tiirkiye'yi Otekilestirmek mi?”, Euro Agenda/ Avrupa Giinliigi, 2005, sayt: 7-2, ss. 267-
273.

18 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 195.

19 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, ss. 191-202.

20 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 191.

21 Tibi, Euro-Islam, s. 12.

2 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 193.

2 Hiittenhoff (Hg.), Christliches Europa?.

24 Tibi, Euro-Islam, s. 87.

25 Tibi, Euro-Islam, s. 10.

26 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194.

2 Cagla E. Aykag ve Hakan Yilmaz (ed.), Perceptions of Islam in Europe. Culture, Identity and the Muslim ‘Other’, 1.B.Tauris, New York,
2012.

2 Foroutan, Naika, “Neue Narrative fiir ein neues Deutschland?”, Kulturpolitische Mitteilungen, Kulturpolitischen Gesellschaft e. V.,
Nr. 140, 2013, say1: 1, Bonn, ss. 34-37, burada: 36.
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“Euro-Islam” ve “Avrupali Islam” kavramlarmi anlamaya calisigimizda 6niimiize c¢ikan diger bir

mesele de baglam meselesidir.
Kontekst (Baglam) Problemi:

Euro-Islam ve Avrupali Islam kavramlarmin dogru anlagilabilmesi kullanildigi baglamin
bilinmesiyle miimkiin goziikmektedir. Zira bu kavramlar, kullamildigi baglamla birlikte farkl
manalara gelebilmektedir. Ornek olarak siyasi baglamda bu kelimelere yiiklenilen anlam ile
akademide ele alinis sekli ve iceriginin ¢ok farkli oldugu rahatlikla sdylenebilir. Siyasette daha c¢ok
miiltecilerin, 6zellikle de Miisliimanlarin, Alman toplumuna entegre veya asimile olarak hakim
kiiltiire uyum saglamalar: kastedilirken; bilimsel bir arastirmada daha ¢ok arastirma yapilan disipline
gore bir anlam kazanmaktadir. Kavrama bir sosyolog veya tarihginin yiikledigi anlamla bir oryantalist
veya ilahiyat¢inin yiikledigi anlam ¢ok farklidir. Dolayisiyla, bu kavramlar hakkinda yazilanlardan ve

soylenenlerden ne kastedildiginin dogru anlasilmasi, ancak kullanildig1 baglamin bilinmesine baglidur.

Ozellikle 1990 sonrast Dogu Blok’unun yikilistyla komiinizmin bir tehdit olmaktan ¢ikmas,
Modern Bati uygarhigmin kiiltiir ve yasam tarzina bir tehdit olarak goriilen Misliimanlarin din
anlayis1 ve hayat tarzlarinda koklti bir reform yapmas: gerektigi sdylemini giiclendirdigi
bilinmektedir. Avrupa’nin sosyal, kiiltiirel, siyasal ve dini alanmun o6nemli bir parcasi olarak
Huristiyanliktan sonra Avrupa’nin ikinci dini olan fslam, Avrupa’nin gelecegini her alanda etkilemekle
kalmayip dini demografiyi de ciddi anlamda dontisttirdtigii dile getirilmektedir.2? Euro-Islam
soyleminin boyle bir atmosferde kavramlasmaya ve sekillenmeye basladiginin bilinmesi énemlidir. Bu
baglam meselesi pek ¢ok kavram icin de s6z konusu oldugu gibi ozellikle tartismali ve iddiali bir
kavram olan Euro-Islam ve Avrupa Islami igin daha da hayati bir ¢énem arz etmektedir. Bu
kavramlarin anlagilmasinda bize yardime olacak diger bir kistas da bu kavramlar etrafinda olusmus

miiteradif ve yakin anlaml tabir ve kelimelerdir.
Kavramsal Cerceve ve Baglamla flgili Onemli Tabirler:

Euro-Islam baglaminda goz oniinde bulundurulmasi gereken diger tabir ve terkiplerin en
onemlileri su sekilde siralanabilir: Avrupa ve Islam, Avrupa’da Islam, Diaspora Islam, Avrupali Islam, Ilimh
Islam, liberal Islam, Avrupa veya Avrupa Mengeli Islam. Bu baglamda Deutscher Islam, Deutsche Muslime
veya Der Islam in Deutschland, Muslime in Deutschland Almanya 6zelinde ayn1 mefhum kategorisine
dahil edilebilir. Yukarida sayilanlardan Avrupa ve Islam terkip itibariyle birbirinden farkli iki ayri
unsurdan bahseder. Bunlar birbiriyle karsilagtirilabilen, ortak ve farkli yanlari tespit edilebilen ama
sonugta ikisi de birbirinden ayr1 mefhumlardir. Avrupa’da Islam ise, yabanci olmakla birlikte evinizde
olan bir seyden bahsedilmesi gibidir. Islam’in bu topluma yani Avrupa’ya ait olmadigini ifade etmekle
birlikte Avrupa’nin bir gercegi oldugunu kabulden hareket eder. Tibi bu degisimin yani Avrupa ve

Islam’dan Avrupa’da Islam’a gecisin 20. Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren basladigimi ve 21. ytizyilda

2 Ahmet Dag, ” Avrupa ve Modernite Sarmalinda Bir Islam Arayis: Olarak: Euro-islam”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Temmuz-Aralik 2018, c. II, say1: 2, ss. 165-184.
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tamamlandigini soyler.30 Aslinda son zamanlarda siyasetcilerin de ¢ok¢ca dem vurduklar: “Islam mu

yoksa Miisliimanlar m1 Avrupa’ya ait?” tartismasi da bununla alakalandirilabilecek soylemlerdir.

Diaspora Islam da Avrupa’da Islam ile ayni kategoride degerlendirilebilir; yoreselligi ve
geleneklerinden kopmamshigi ifade eder. Bu tabirlerin tiimiindeki ortak nokta Islam’m
dtekilestirilmesidir. Yani Islam, Avrupali olmayan dtekiyi ifade eder.3! Avrupa Islam’1 ya da Euro-Islam
ise aidiyet olarak Avrupa menseli bir Islam anlayisini yansitir. Bunlarin, kullanilan alan ve baglama

gore farklilik arz ettigine daha once isaret edilmisti.

Bu konuyla baglantili olarak Euro-Islam anlaminda sik¢a kullanilan tabirler arasinda liberal
Islam, Alman Islam, Uyumlu/Ihml Islam (gemdfigter/moderater Islam) gibi daha cok siyasilerin kullandigt
ifadeler de zikredilebilir. Bu tabirler Miisliimanlardan siyasi ve kiiltiirel beklentilerin boyutlarin ifade
etmesi acisindan onemlidir. Daha once de isaret edildigi tizere, bu tabirlerin ortak noktasi,

Siyasal/Politik Islam olmayan, siyasal Islam’1 icermeyen anlaminda kullanilmalaridur.

Giintimtizde Siyasal Islam/Politischer Islam kavram her zamankinden daha fazla giindem
olusturmakta ve Miisliimanlarla ilgili meseleler biiyiik oranda bu kavram etrafinda tartisiimaktadir.
Euro-Islam projesinin bir muadili olarak, tiim Islami olusum ve cemaatleri igine alarak hepsini tshmet
altinda birakacak bir icerikle kullaniltyor olmasi dikkat gekicidir. Daha net bir ifadeyle: Bir zamanlar
Tiirkiye gibi Islam cografyalarinda irtica ve dinci kelimeleriyle anlatilmak ve yapilmak istenilenlerin
bir benzeri bu kavramla hem Avrupa’da hem de Almanya’da sergilenmeye ¢alisiilmaktadir. Daha ¢ok
medya ve asirt sagci siyasetgilerin tercih ettigi marjinal bir yaklasimi ifade etmekle birlikte konunun
Onemini ve hassasiyetini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir. Aslinda bu kavramlarla
olusturulmak istenen Islam algis1 ve korkusu (islamofobi), pek cok akademik ve ampirik galismayla
reddedilse de, toplum {izerinde etkili olabilir mahiyettedir.32 Bu tiir tezi isleyen bir kitaba en son
oryantalist Thomas Bauer’in yazmis oldugu reddiye meydanin bos olmadiginin, insaf sahibi, objektif
diistiniirlerin bu tiir projelere sicak bakmadiginin en onemli gostergesidir. Bauer’in Tiirkceye
Miibhemlik Kiiltiirii ve Islam adiyla terctime edilen eseri ve bu tarz Islam’1 olabildigince objektif olarak
Bati'da ele alan yaymlar (Annemarie Schimmel, Eva de Vitray-Meyerovitch gibi) itiraz edilecek bazi
iddialar1 da icermekle birlikte, islam’in 6ziinde birlikte yasamaya, farkli diistincelerin bir arada
olabilmesine imkan verdigi tezini isleyerek islam’la ilgili pek cok basmakalip korku ve tabular yikmis,
Batr’daki Islam merkezli tartismalara ciddi bir seviye kazandirmistir. Hans Kiing Weltethos projesiyle,
Huntington, Lewis, Roy gibi oryantalistlerin fslam ve Hiristiyan Bati medeniyetlerinin birbiriyle
catismasinin  kacinilmaz oldugu tezine karsi diinya barisimin dinler arasi diyalog yoluyla
saglanabilecegi tezini savunmaktadir.33 Diinya barisi, Kiing'tin de altini ¢izdigi gibi, ancak dinler arasi
barisla elde edilebilir; dinler aras1 barisin yolu ise ancak samimi ve saygiya dayali bir diyalogla

miimkiindiir.34

30 Tibi, Euro-Islam, s. 29.

31 Aykag ve Yilmaz (ed.), Perceptions of Islam in Europe.

32 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

3 Kiing, Hans, Der Islam. Geschichte, Gegenwart, Zukunft, Piper Verlag, Miinchen, 2006, ss. 19-21.
34 Kiing, Hans, Der Islam, s. 19.
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Bu kavramlarin belli baglamlar ve alanlarla alakali olarak s6z konusu edildigine daha 6nce
isaret edilmisti. Burada isaret edilecek konu basliklari, ttim ilgili alanlar1 kusatma iddiasinda
olmamakla birlikte, bu cercevede bilinmesi gereken ve {izerinde en cok tartisilan meseleler oldugu

soylenebilir.

2. Euro-Islam/Avrupali islam Baglaminda Ele Alinan Konular:

Kimlik Sorunu: {slam’m geleneksel yorumunun ve Miisliimanlarin gog ettikleri iilkelerden
getirdikleri yoresel/kok kiilttirlerin, Muislimanlarin Bat1 ve degerlerine uyum saglamada engel tegkil
ettigi varsayimindan hareket edilir. Bazi arastirmacilar, “Miisliimanlar bu eski aliskanlik ve
kimliklerinden vazge¢medikleri takdirde entegre olmalar1 imkansizdir.” gortistint dillendirir.%
Dolayisiyla, gelinen tilkeden getirilen yani eski olan, yeni bir hayat tarzi ve kimlikle yer
degistirmelidir. Bu projeyle dile getirilen ve hedeflenen en 6nemli konunun -sémiirgeci Bati'nin
medenilestirme misyonunun modern bir versiyonu olan- Miisliimanlara yeni bir kimlik kazandirma
cabast oldugu iddia edilir.3¢ Buna karsilik Bati'da yasayan Miisliimanlarmn kimlik taleplerinin ortaya
cikardigr kapsamli arayislar da, bir siyaset terkibi olarak, “Avrupa Islami”ni fonksiyonel kilmustir.
Schmid bu konuda bilinen basmakalip sablonun disina ¢ikarak Avrupa kimliginin sadece Hiristiyanlik
ve Yahudilik ile degil Islam’la da yiizlesme neticesinde olustugunu dolayisiyla, Avrupa kimliginin
olusumunda Islam’in asli bir rol oynadigini séyler.?” Garaudy de, Avrupa’da Islam’a dair tartismalarin
yanlis yiiriitiilmesinin temelinde, Avrupa medeniyetinin asli unsurlarindan birinin Islam oldugunun

g6z ard1 edilmesi oldugunu belirtir.38

Meseleye Avrupa disindan ve oOzellikle de Tiirkiye’den bakan arastirmacilar Euro-Islam’'in
Miisliimanlar1 asimile etmeye yonelik bir kimlik projesi oldugu hususunda neredeyse hemfikirdir.
Bati’da yasayan go¢men Miislimanlarin tasidiklari gelenege bagli ve yerel kimliklerin, Avrupa
temelinde “sorunlu” kabul edilmesinin 6ztinde Dogu-Bat1 ¢ekismesi, geleneksel 6nyargilar, oryantalist

bakis agilar1 ve giindelik hayatin yarattig1 ¢ekisme alanlari oldugu sik sik dile getirilmektedir.3

Bu yaklasim, Islam kimligini tamamen kaybetmeksizin iyi ve uyumlu vatandas yetistirmek
icin Islam’in aracsallastirilmasim hedefleyen bir toplum miihendisligi olarak da ifade edilebilir.
Boylece “ Avrupa Islami”yla, Bat1 kimligi temelinde bir din olarak fslam’a, modern ve sekiiler degerler
gercevesinde Bati'ya uyumlu yeni bir anlam ve igerik kazandirilacaktir. Bu yolla Misliimanlar
“tanimlanabilir, tasarlanabilir, planlanabilir ve daha kolay yonetilebilir bir nesneye/vatandasa”
indirgenebilecektir. Avrupa Islam’t tanimlamasim bir komplo teorisi olarak goren ve karst gikanlarm

dile getirdikleri gerekcelerden biri de bu projenin bdyle bir hedefle yiirttilmek istendigi

35 Tibi, Euro-Islam, ss. 9-15.

36 Tibi, Euro-Islam, ss. 12-13.

37 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194.

38 Garaudy, Verheissung Islam, ss. 17-21.

3 Ahmet Dag, “Islamofobia: Hegemonya’y1 Derinlestirme ve Bir Hegemonya Projesi Olarak Euro-islam”, 1st International Social
Sciences And Muslim Congress: “Hegemony-Counter Hegemony”, Necmettin Erbakan Universitesi, Konya, 2016, ss. 35-49.
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kuskusudur.# Bununla birlikte Miisltimanlarin, bulundugu yerlerin kiiltiirel gercekleriyle temasa
gecmelerinin bir sonucu olarak, yerel diizeyde bir Miisliimanlik tarzlarinin tezahtir edebilecegi gayet
agiktir. Euro-Islam anlayisinin bir kimlik projesi oldugunu diisiinenler ve buna kars1 ¢ikanlar Tibi ve
onun gibi distinen fikir sahiplerine atif yaparak bunun eski asimilasyon sekillerinin bir benzeri
oldugunu iddia ederler.#! Kimlik meselesini 6zetlemek admna iki farkli tutumu kategorize edebiliriz:
Islam kimligini sorun goriip Avrupa’ya uydurulmasi gerektigini iddia edenler ve Islam’in Avrupa’da

bir kimlik olmas1 i¢in Avrupali olmasi gerektigini savunanlar.

Din Egitimi: Avrupa’da dogup biiytiyen Misliiman neslin dinlerini dgrenme meselesi
oldukca onemlidir. Aslinda din egitiminin igerigi, yani miifredati, bu dersi verecek egitimcilerin tespiti,
dini temsil etme hakkini kazanmis cemaatlerin (Religionsgemeinschaften) anayasal hakki oldugu
herkesce malumdur. Bu statiiyti hukuki olarak kazanmis her cemaat, her olusum devletle koordineli
olarak bu anayasal hakki yerine getirebilir. Ders miifredat: elbette anayasanin éngordiigii temel hak ve
hiirriyetler goz éniinde bulundurularak hazirlanmak durumundadir. Ama, anayasal bir hak olmasina
ragmen siyaset, bagka dini cemaatlere tabii olarak kullandirdig1 bu hakk: yer yer ihlal etme pahasina,
I[slam din dersini entegrasyon ve emniyet politikalarina, dolayisiyla Euro-Islam projesine alet
edebilmektedir. Bu durumu genellemek ne kadar yanlissa hi¢ olmadigimi iddia etmek de o kadar
yanlistir. Sebep, reforme edilmemis Islam ve Miisliimanlarim, iceriden gelen ve dini-kiilttirel yapiy1
tehdit eden sosyolojik bir tehlike olarak algilanmasidir. Bu meseleyle miicadelenin en etkili yolunun
ise egitim oldugu distintilmektedir. Kisaca, egitim yoluyla Miisliimanlarin egitilmesinin yaninda

yurtdisindan gelen imam ve egitimcilere ihtiya¢ duyulmayacaktir.

Ogzellikle 11 Eyliil sonrasi, hem giivenlik hem de entegrasyon uyum politikalar: baglaminda,
yurtdisinda egitim alan imamlar pek ¢ok Bati iilkesinde sakincali goriilebilmektedir. Avusturya’nin
Tiirkiye’den gelecek imamlar1 engelleme kararimi uygulamaya koymast bu korkunun bariz bir
isaretidir. Fransa’da son dénemde yasanan olaylarla devletin Islam ve Miisliimanlar hakkinda
uygulamaya calistig1 yontem ve konunun ele alinis tarzi bu kuskular1 daha da artirmaktadir. Fransa
devleti bir ‘Fransa Islami’ teskil etmek istedigini alenen bildirmektedir. Almanya’da egitim konusu
eyaletlerin yetki alaninda oldugundan bu anlamda her eyalet farkli uygulamalara sahne
olabilmektedir. Baz1 eyaletlerde bu tiir dayatmalar yapilabilirken, Rhein-Pfalz Eyaleti'nde gortildugi
gibi, daha adil ve hukuka uygun uygulamalara da rastlanabilmektedir. Her héliikdrda Euro-Islam
projesini, yeni bir kimlik kazandirma (ehlilestirme/medenilestirme) misyonu ¢ercevesinde diistinenler
icin din egitimi 6nemli bir arac olarak ele alinabilmektedir. Biitiin bu korku ve iddialara ragmen Islam
Din Dersi Almanya’da, pek ¢ok eyalette farkli bicimlerde de olsa, uygulanan bir vakiadir. Dolayisiyla
Miisliimanlarin anayasal bir hak olan din egitimi noktasinda hem haklarmin hem de yasadiklar
toplum gergekliginin farkinda olarak aktif rol almalar: gerektigi vurgulanmaktadir. Meseleyle ilgili
problemin bir ayag siyasi olmakla birlikte Miisliimanlara diisen gorevin, hi¢ olmazsa ortak konularda,

birlikte hareket edebilme suur ve bilinci oldugu dile getirilmektedir. Bunun saglanabildigi durumlarda

40 Udo Steinbach, “Euro-Islam - Februar 2005, 26.02.2008 (son arama: 15.02.2021).
4 Sahin, Europdischer Islam, s. 7.



“EURO-ISLAM” MI “AVRUPALI [SLAM” MI? Avrupa’da Miisliimanlarin Gelecegi | 19

elde edilen basarilara ¢rnek olarak Bremen, Hamburg ve Asagi Saksonya (Niedersachsen) gibi
eyaletler gosterilmektedir. Devletle yapilan anlasmalar neticesinde bu eyaletlerde Miisliimanlarla

alakalt belli konularda haklar hukuki olarak garanti altina alinabildigi bilinmektedir.

Teoloji-Ilahiyat Egitimi: Devlet finansmaniyla kurulmus, Miislimanlarin dinlerini yasama
ile alakal1 ihtiyaglarimi karsilayacak personel ve egitimcileri yetistirme gayesine matuf Hahiyat/ Teoloji
Enstittileri, Euro-Islam projesi kapsaminda ele almman konulardan biridir. 2010 yilindan itibaren
Almanya devlet {iniversitelerinde Islam Hahiyat Enstittileri agilmaya baglandi. Farkli isimlerle de olsa
Hahiyat Enstittilerinin sayis1 su an onun tizerindedir. Alman devletinin Islam Hahiyat Enstitiilerini
a¢masindaki birinci hedef bu egitimle o tilkede imamlik yapacak, Miislimanlara dini konularda
rehberlikte bulunabilecek, Almanca konusan ilahiyatgilar ve din gorevlileri yetistirmektir. Biiytik
olctide kurulma asamasini geride birakmis olan Islam flahiyatlariyla ilgili ileri siirtilen Gnemli

elestirilerden biri de bu kurumlarin Euro-Islam projesinin bir parcast oldugudur.

Akif Emre’ye gore Euro-ilahiyat projesi hedeflenen Euro-Islam projesinin en kritik
adimlarindan biridir. Devletin bu kurumlarla elde etmek istedigi yegane sonug sadece yetkin din
adamlar1 ve egitimcileri yetistirmek degildir; ayn1 zamanda Euro-Islam’in yayginlasmasina katkida
bulunmaktir. Emre’ye goére Euro-ilahiyat projesi, Miisliimanlar adina onlarin neye, nasil inanmalar1
gerektigine karar verebilmeyi, bu kitanin tarihi boyunca disladig1 bir dinin miintesipleriyle bir arada
yasama deneyiminin hi¢ olmadig kiiltiirlerine uyumlu hale gelmelerini hedeflemektedir. Bu da, bir
akademik disiplin ve tarafsizlik standartlariyla yapildigindan tim tartismalarin 6nii neredeyse

kesilmektedir.42

Avrupa tilkelerinin cogu imam ve din dersi 6gretmenlerini artik Islam tilkelerinden getirmek
yerine kendi tilkelerinde yetistirmeyi planlamaktadir. Her devletin kendini koruma refleksiyle goz
ardi edemeyecegi emniyet politikasinin, Alman devletinin de bu kurumlar tizerinden hesaba kattig1
onemli hedeflerden biri olmasi, aslinda anlasilmasi zor bir durum degildir. “Bunun istisnasi bir tilke
var midir?” diye sormamuz gerekir. Globallesen modern diinyada egitim felsefesinin en onemli
kriterlerinden birini su olusturmuyor mu: Uyumlu vatandas yetistirmek. Biraz daha geriye gidersek
Ttirkiye’de dini egitim vermek igin acilan Imam Hatip Liseleri ve Hahiyat Fakiiltelerinin ilk kurulus
amaci boyle bir siyasetin geregi degil miydi? Genellemeler bu meseleyle alakali olarak saglikli bir
yaklasim tarz1 gelistirmemize engel olabilir endisesi mesnetsiz olmasa gerek. Saglikli olan bakis acisi,
Avrupa’da Islam ve Miisliimanlar hakkinda gerek medya, gerekse siyasetciler araciligiyla olusturulan
korku ve alginin reel olmadigini1 bilip buna ragmen endiseleri ciddiye almaktir. Pragmatist ¢oztimler
tiretme sorumlulugu ideallerden vazge¢me ya da sapma olarak goriilebilecegi gibi bunun yerine daha
saghikli bir yaklasimla, zaruretler cercevesinde ideale ve Islam’a uygun bir durus olarak da

yorumlanamaz mi1?

Sosyal ve Kamusal Alan: Tiirkiye’deki bagortiisti, kilik kiyafet tartismalarindan bildigimiz bir

stirec, maalesef hak ve hiirriyetlerin anavatani olan, bu haklarin felsefesinin yapildig Fransa ve

42 Akif Emre, ”Euro Islam’in fundamentali nedir?”, Yeni Safak Gazetesi, 09.09.2014 (son arama: 15.02.2021).
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Almanya gibi {ilkelerde de vyasanabilmektedir.#* Bu, bilinen bir mesele olmas: hasebiyle
detaylandirmaya ihtiya¢ olmasa gerektir. Almanya’da bazi eyaletler basortiisii yasagmi kanunla
diizenleme ve uygulama yolunu tercih ederken Rhein-Pfalz ve Asag1 Saksonya (Niedersachsen) gibi
eyaletler bu konuda daha demokratik ve 6zgtirliik¢ii bir politika tercih edebilmektedir. Bu baglamda
konuyu abartma veya siyasi bir rant olusturma pesinde olan asir1 sagcilar, Almanya ve Avrupa’nin
yavas yavas Islamlastigi propagandasiyla Miisliimanlarin kamusal alandaki goriinirliiklerini
kisitlama c¢abasindan vazge¢miyorlar.4 Basortiisii ve minare yasag1 etrafinda yapilan tartismalar bu
baglamda degerlendirilebilir.25 Oyle ya da boyle, ister pozitif ister negatif bir noktadan hareketle ele
alinsin, Tslam ve Miisliimanlar artik Avrupa'nin bir i¢ meselesidir. Bu konuyla alakali nemli bir tespit
sarkiyatct Schmid’e aittir. Schmid, Avrupa’da ozellikle akademik alanda tartisilan konularmn Islam
paranteze alinarak ele alinmasmin dogru olmadigi meselesinin altim cizerek “Islam séz konusu
oldugunda, sadece insan haklar1 ve iktisat alanlarinda degil, ttim alanlarda Islam’a yer verilmelidir,”

der.46

Sahin, 1960 yilinda isci olarak gelen yabancilar tizerinde yiiriitiilen tartismalarin zaman icinde
degiserek once Tiirk, sonra Miisliiman Tiirkler, daha sonra Miisliiman yabancilar ve nihayet Islam
sorunu tartismasima doniismesini meselenin seyrini anlama agisindan 6nemli bir gelisme olduguna

dikkat ¢eker.4”

Emniyet ve Asayis: Euro-Islam denilince akla ilk gelen konulardan bir digeri de emniyet ve
asayis konusudur. Devlet eli ya da finansmanlariyla yiiriitiilen Islam ve Miisliimanlarla alakali
neredeyse tiim toplumsal projelerin ana motif ve hareket noktasi i¢ emniyet sorunu olarak gortilebilir.
Avrupa’daki Miisltiiman niifusun 23 milyonu astigi, 2050 yilinda Avrupa niifusunun beste birinin
Misliman olacag1 yoniindeki tahmin ve haberler bu endiseleri daha da artirmaktadir.#
Miislimanlarin Avrupa’nin en geng niifusuna ve en yiiksek dogum oranina sahip dini grup olmasi
yash Avrupa’y ciddi ciddi distindiirmektedir. Baz: istatistiklere dayanilarak Avrupali Hiristiyanlarin,
yaklasik yarisinin, islam’t Avrupa uygarligina tehdit ve diisman olarak gordiigi iddia edilmektedir.4?
El-Kaide, ISID, Boko Haram, Es-Sebab, Taliban gibi orgiitlerin varligindan dolay1 “terorist” imalariyla
birlikte “Islam’in medeni olmadigi, siddet icerdigi veya siddet iceren yapilar iirettigine” dair tezler
“Islamofobi” diye ifade edilen bir algi operasyonuna doniisebilmektedir. Son yillarda kiiresel diizeyde
artan teror ve tedhis olaylarmi Islam’la iligkilendirme konusundaki uluslararasi kampanya bir hayli
etkili olmaktadir.® Bu hal 6zellikle 11 Eyliil sonrasi ¢ok bariz bir sekilde miisahede edilmektedir.5! 11
Eyliil sonras1 diger bir gelisme de, artik Avrupa ve Amerika’da siyaset, basin ve akademinin -ister

negatif ister pozitif olsun- Islam merkezli olmak zorunda oldugu gercegidir. Islam bircok uzmana gore

4 Schmid, “Europaisch und muslimisch?”, s. 193; Sahin, Europiischer Islam, s. 7.

44 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

45 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-15.

46 Hansjorg Schmid, Islam im europiischen Haus. Wege zu einer interreligiosen Sozialethik, Verlag Herder, Freiburg i. Br., 2012, s. 69.

47 Sahin, Europdischer Islam, s. 2; Neugebauer, Europa im Islam, s. 52.

48 Tibi, Euro-Islam, s. 128.

49 Tibi, Euro-Islam, ss. 7-13.

50 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 196-198.

51 Tibi, Euro-Islam, s. 104; Bassam Tibi, “Islamizm, National and International Security after September 11”, G. Baechler ve A. Wenger
(Ed.), Festschrift fiir Kurt Spillmann, Conflict and Cooperation, NZZ Publishing, Ziirich, 2002, ss. 127-152.
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uzun siireden beri zaten Avrupalidir.52 Alman devletinin Miisliimanlarla isbirligi ve bilgi alisverisinde
bulundugu Alman Islam Konferansi adli resmi platformu organize eden kurum Igisleri Bakanligy dir.
Dolayistyla, -ister egitim ister sosyal alanla alakali olsun- Islam ve Miisliimanlarla ilgili her meselenin
once bir emniyet/asayis sorunu olarak algilanmasi, buna gore bir ¢6ztim iiretilmeye calisiimas: alt1

cizilmesi gereken bir paradoks ve de korku ifadesidir.5
3. Euro-Islam Modelleri:

Bu baslik altinda daha 6nce o6zetle bahsettigimiz farkli modellerden birbirlerine zit tezleri
temsil eden iki yazarin konuyla ilgili goriislerine yogunlasilacaktir. Bunlardan biri Euro-Islam’t
kavramsallastirarak toplumsal barisi saglayacak bir proje olarak sunan Bassam Tibi; digeri de bunun
karsisinda antitez olarak algilanan ve Euro-Islam kavrami yerine Avrupali fslam (Européische Islam)
ifadesini tercih eden Tariq Ramadan. Aslinda Ramadan’in anlayisinin Euro-Islam ¢ercevesinde
degerlendirilmesi, ikisinin birbirinin alternatifi olarak algilanmasi ya da diger bir ifadeyle boyle
sunulmasi sebebiyledir. islam'in reforme edilebilecegini savunan Tibi'ye gore Miisliiman gocmenler,
Avrupa ve onun kiiltiirel sistemine entegre olarak Avrupa’ya uygun yeni bir kimlik ve din anlayis
gelistirebilirler/ gelistirmelidirler. Bunun igin devletin buitiin kurumlariyla sosyal ve egitim
programlar1 vasitalarryla bu projeyi desteklemesi gerekir.5* Ramadan ise iimmet ortak paydasinda
yeni bir Avrupali Miisltiiman kimligi olusturma cagrisinda bulunur ve Miisliimanlar1 Avrupa’nin
sosyal ve kiiltiirel hayatina aktif olarak katilmaya davet eder. O, Islami ilkelerin Bati Avrupa kiiltiirel

gercekligine dayandirilabilecegini ve yerel kiiltiirlerden ayrilabilecegini savunur.5
Bassam Tibi ve Euro-Islam:

Almanya’nin Géttingen Universitesinde uzun siire gérev yapan Suriye asilli Bassam Tibj,
“Euro-Islam” projesinin en 6nemli temsilcilerindendir.5¢ 1969-2009 yillar1 arasinda yaklasik 40 yila,
farklt dile terciime edilen, 28 tanesi Almanca, 8 tanesi ingilizce olmak tizere, 36 kitap sigdirdigindan
bahseder. Tibi, kendine 6dev bildigi en énemli konunun {slam’mn Avrupa modern degerlerine uygun
reforme edilmesi, yani diger bir tabirle Muslimanlarin ge¢ kalmis aydinlanmalaria (Aufkirung)
katkida bulunulmas: oldugunu ifade eder. Frankfurte Allgemeine Zeitung (FAZ) bagsmuharriri Wolfgang
Giinter Lerch 4 August 1995 tarihli Tibi'yi tanitim yazisinda onun sadece Miisliimanlar1 aydinlatmakla

kalmay1p ayni zamanda Alman halkina da kendi modern degerlerini yeniden hatirlattigini séyler.57

Daha 6nce de kisaca ifade edildigi gibi Tibi'ye gore hem geleneksel hem de siyasal Islam
anlayist Avrupa degerleri ve modernitenin kazamimlarina uygun bir din anlayisinin 6ntindeki en
biiyiik engeldir. Oyleyse, modern medeniyetin deger ve kazanimlari, ancak yeni bir din anlayst ile
elde edilebilir/ ettirilebilir. Bu, toplumsal barisi saglama adina ulasilmasi gereken bir hedeftir. O, Euro-

Islam adli kitabinda, yer yer, asil hedefinin [slam’'m kendisi olmadigini, niyetinin seriat-cihat

52 Neugebauer, Europa im Islam, s. 1.

5 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 197-198.

54 Bassam Tibi, Europeanisation, not Islamisation, 2007 (son arama: 15.02.2021).
55 Ramadan, Der Islam und Der Westen, ss. 231-241.

56 Tibi, Euro-Islam, ss. 19-20.

57 Tibi, Euro-Islam, s. 19.
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cizgisinde Avrupa’y1 Islamlastirmak hedefi giiden Islam oldugunu séyler. Ama netice itibariyle
reforme edilmemis Islam onun goziinde her haliikirda Avrupa icin bir tehlikedir. Euro-Islam
projesinin gergeklestirilememesinin kac¢milmaz sonucu Huntington’in haber verdigi medeniyetler
catismasidir. (The Clash of Civilizations) Bunu 6nlemenin tek yolu Islam'in Euro-Islam modeline uygun
olarak Batililastirilmasi/ medenilestirilmesidir.5® Schmid’in de ifade ettigi gibi, bu model Islam dininin
yeniden kokli bir reforma tabi tutulmasmmi sart kostugundan hem Misliimanlar hem de
oryantalistlerce elestirilmistir.5® Tibi kendisini Miisltiman olarak tanimlasa da Schmid bu modelin

disardan/oryantalist bir perspektifle olusturuldugu kanaatindedir.t0

Avrupa ve Alman politikacilarmin  meseleyi, yani medeniyetler catismasin
(Zivilisationskonflikt) kavramaktan uzak oldugundan sikayet eden Tibi, “gerektiginde devlet tiim
giiclerini seferber ederek, elindeki tiim imkénlari kullanarak bu doniisiime imkan saglamalidir,”
derken®! Islam’la Islamcilik (Islamismus) arasindaki temel farkin goz ardi edilmemesi gerektigine de
dikkat ceker. Bir Miisliiman olarak Islam’in Avrupa’nin ticiincii resmi dini olarak kabul edilmesini
kendisinin de istedigini, ama bunun modern Bat1 degerleri cercevesinde gerceklesmesi gerektigini
soyler. Seriat ve cihat ekseninde olmayan sivil bir Islam’in Karl Popper’in kavramsallastirdig1 “agik
toplum modeli’ne daha uygun oldugunun altini gizer.®? Islam’dan Islamciliga evrilmenin
baglangicinin 17. yiizyil sonrasinda Islam cografyasinin Batililar tarafindan somiirgelestirilmesine
baglar. 21. ytizyilda ideolojilestirilen siyasal Islam’in somiirge oncesindeki Islam hakimiyetini yeniden
kurma amacina matuf oldugunu sdyler.®3 Ayrica, ona gore Euro-Islam projesiyle saf Miisltiimanlar
siyasal Islamcilarin tuzagma diismekten korunabilecektir.®* Neugebauer, bu modelin Islam’in sekiiler
bir anlayisla yeniden diizenlenmesini 6ngordiigiine isaret ederek aslinda Islam’m din olarak Bati'ya

uymadig1 hissini verdigi kanaatini paylasir.6>

Tibi'ye gore aydmlanma sonrast giiclenen hiimanizm, pozitivist akil anlayisi ve sekiiler
demokrasi, Hiristiyanliga ragmen Batinmin elde ettigi degerlerdir.¢6 Tibi bunlar1 Miisliimanlarin
entegrasyonu icin olmazsa olmaz sartlar olarak ifade eder.®” Tibi'ye gore sadece Islam degil, bir
yoniiyle, Hiristiyanlik da cagdas Avrupa degerlerinin disinda veya karsisinda yer almaktadir. Kisacasi,
aydinlanma sonrast billurlasan ¢agdas hiimanist Bat1 kiiltiirtintin temelinde daha ziyade eski hellenist
sekiiler degerler yatar.5® Zira, bu degerler Hiristiyanliga ragmen elde edilmis ve bugtintin modern
Avrupa’sint olusturmus evrensel kriterlerdir. Netice itibariyle Tibi, bugtinkii Avrupa kimligini

olusturan kiiltiir ve degerlerin Hiristiyanlikla iliskilendirilmesinin arttk dogru bir bakis agisini

58 Tibi, Euro-Islam, s. 7.

59 Schmid, Islam im europdischen Haus, s. 269; Levent Tezcan, “Das Islamische in den Studien zu Muslimen in Deutschland”, Zeitschrift
fiir Soziologie, 2003, say1: 32 (3), ss. 237-261; Neugebauer, Europa im Islam, s. 91.
60 Schmid, Islam im europiischen Haus, ss. 268-269.

61 Tibi, Euro-Islam, ss. 7-20.

62 Tibi, Euro-Islam, s. 53.

63 Tibi, Euro-Islam, s. 30.

64 Tibi, Euro-Islam, s. 9.

65 Neugebauer, Europa im Islam, s. 91.

66 Tibi, Euro-Islam, s. 10.

67 Tibi, Euro-Islam, ss. 12-13.

68 Tibi, Euro-Islam, s. 10.
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yansitmadigim iddia eder.®® Ona gore 16. yiizyil sonrasinda Avrupa degerlerini yeniden olusturan
kimlik Hiristiyanhiga dayanarak degil aydinlanmanin esas aldig1 Helenizm degerleri olan akilcilik ve

hiimanizmdir.”0

Tibi'nin itiraz ettigi diger bir konu ortak Hiristiyan-Islam medeniyeti meselesidir. Boyle bir
medeniyetin tarihin hicbir déneminde gerceklesmedigini, bundan sonra gerceklesme imkani da
bulunmadigini sdyler. Dolayistyla, medeniyetler catismasini 6nlemenin yolu béyle ortak bir medeniyet
kurgusundan gecemez. Miimkiin olan ¢oztim, miilteci olarak Bati'ya siginmis Miisliimanlar Avrupa
kriterlerine uygun bir Islam’1 kabul etmelidir. Avrupa ve Islam medeniyeti arasindaki ugurum ancak

boyle bir kopriiyle asilabilir.”

Tibi, medeniyetler catismasi (Zivilisationskonflikt) olarak isimlendirdigi kavganin baticilikla
Islamcilik arasinda iki farkli diinya goriistine (Weltanschauung) ait degerler savast oldugunu vurgular.
Bu iki farkli diinya gortistiniin bir arada yasamasmin imkansizligindan bahsederken, erken
davranilmadiginda bu savasin Seriat Islam’1 lehinde neticelenebilecegi endisesini paylasir. Spiegel
dergisinin “Sessiz Islamilesme (Stille Islamisierung)” (say1 13/2007) adiyla yayinladigi dosyaya atifta
bulunarak maalesef Avrupa’min sessiz sedasiz Islamlastiginin ampirik olarak da dogru oldugundan
bahseder. Oryantalist Bernard Lewis’in Welt gazetesiyle yaptig1 soyleside ifade ettigi “Avrupa ytizyilin

sonunda Islamlasmus olacak.” tespitine atifta bulunur.”2

Tibi, sekiiler Avrupa kimliginin model olarak agtk medeniyet modeli oldugunu, 1limli islam’1
(Euro-Islam) seriatla buna bagl cihat ve evrensellik iddiasindan vazgecmesi sartiyla kabul edebilecegi
miijdesini verir. Kendine ait Euro-Islam vizyonunun basarili olmasininsa, Miisliiman ve Avrupalilarin
medeniyet-catismasindan vazgecme iradesini gostermelerine bagh oldugunu sdyler.”? O, hedefinin
velvele (Panikmacherei) yapip ortalig1 kizistirmak degil bilakis Islam’la Bat1 kimligini birbiriyle uyumlu
hale getirerek muhtemel biiyiik bir medeniyet catismasinin (Zivilisationskonflikt) oniine gecmek

oldugunu vurgular.74

Tibi, zaman zaman Almanya’da kendisinin bile dislandigimi ifade eder. Bu sebeple
Miisliimanlarin entegre edilmesi noktasinda sugun énemli bir kismimin Avrupalilarda oldugunu iddia
eder.”> Alman tiniversite camiasinda gecen bunca seneye ragmen “Alman pasaportlu Suriyeli”
olmaktan bir tiirlii kurtulamadigindan yakinir. Yasadig: tiim aci diglanma tecriibelerine ragmen hala
Avrupa degerlerini savunuyor olmasmin da sizofren bir hal olarak algilanabileceginin altin1 gizer.”6
Avrupa, Miislimanlar1 dislayarak paranteze almaya devam ettigi miiddetce bu problem
coziilemeyecektir.”7? Bu konuda Avrupalilarin iki ¢nemli gorevinden bahseden Tibi bunlarin

milliyetcilik ve Hiristiyanlik iddiasmin torpiilenmesi oldugunu soyler. Euro-Islam projesinin

69 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-12.
70 Tibi, Euro-Islam, s. 25.
71 Tibi, Euro-Islam, s. 24.
72 Tibi, Euro-Islam, s. 31.
73 Tibi, Euro-Islam, s. 10.
74 Tibi, Euro-Islam, s. 11.
75 Tibi, Euro-Islam, s. 39.
76 Tibi, Euro-Islam, s. 55.
77 Tibi, Euro-Islam, s. 56.
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gerceklesebilmesinin 6n sartlarindan birinin de Bati’'min bu iddialarindan vazge¢mesi oldugunu
belirtir. Ona gore ¢6ziim, Miusliimanlarin seriat ve cihat iddialarindan batililarinsa milliyetcilik ve
Hiristiyanlik temelli bir Avrupa kimliginden vazge¢melerindedir. Aksi takdirde problemlerin din ve

milliyetcilik tizerinden derinlesebilecegi tehlikesine vurgu yapar.”s

Avrupa Islam’1 konusunda Tibi gibi diistinenlerden biri de Olivier Roy’dur. Fransiz siyaset
bilimci Roy daha ok siyasal Islam tizerine yaptigi arastirmalarla taninmaktadir. Olivier Roy’un
“Yeniden Islamilesme” dedigi “Bat'ya gecisin ilk sonucu koken kiiltiirinden kopus sonrasinda
I[slam'in yeniden formiile edilmesidir.” seklindeki ciimlesi dikkat edilmesi gereken onemli bir
tespittir.” Roy’un bu ifadesinden de anlasilacagi tizere Euro-Islam’in ilk sarti, geleneksel din

anlayisindan kopus ve reforme edilmis yeni bir Islam anlayisinin eskinin yerine ikame edilmesidir.

Tibi'ye gore de Avrupa islam’lyla kastedilen, geleneksel baglamindan koparilmis, sektiler ve
modern, pozitivist aklin stizgecinden ge¢mis, Avrupa hakim kiiltiirtine (Leitkultur) uyumlu ¢ogulcu bir
din anlayisidir.80 Euro-Islam projesinin en 6nemli unsurlarindan birini olusturan “Leitkultur” (hakim
kiiltiir) kavrami, kendi ifadesiyle, ilk defa Tibi tarafindan kullanilmis ve 2000 yilinda Hiristiyan
Demokrat Partisi'nin ¢nde gelen siyasetcilerinden Friedrich Merz tarafindan yabancilarin, 6zellikle de
Miislimanlarin, Alman toplumuna entegrasyonu baglaminda siyasi bir igerikle kullanilmaya
baslanmistir. Tibi, sekiiler Avrupa kimligini olusturan evrensel degerler manasinda kullandig:
“Leitkultur” (hakim/oncii kiiltiir) kavraminin Angela Merkel ve Norbert Lammert gibi siyasiler
tarafindan Hiristiyanlik temelinde bir kimlik manasinda kullanilarak anlam kaymasina ugratildigini,
dolayisiyla bu kavrami kullanmaktan vazgectigini, onun yerine deger-oryantasyonu anlamina gelen
“Werteorientierung” kavramin tercih ettigini sdylemistir.8! Tibi, siyasal Islam’m meydan okumalarina
“Leitkultur” manasinda kullandig1 “Werteorientierung” ile karsi konulabilecegini ifade eder.82
“Werteorientierung” kavramiyla ifade etmeye calistigi Avrupa kimliginin referans noktasinin Rénesans
ile birlikte Hiristiyanlik degil sekiilerlik oldugunu tekrar tekrar vurgular. Avrupanin yeni ilham
kaynag! Hiristiyanliktan antik Yunan'a, Kudiis'ten Atina’ya kaymustir. Tibi bu referans kaynaginin
degismesinde yani Avrupa’nin aydinlanmasinda Ibn-i Sina ve Ibn-i Riisd araciligiyla Islam
akilahigmin oynadigi role de isaret ederek aslinda kendi savundugunun Islam kiiltiiriine yabanci

olmadigin da ifade etmeye caligir.s3

“Leitkultur” (hakim kiiltiir) kavrammin icerigi ve Avrupanin ortak degerlerinin ne oldugu
hala tartisilmakta; kastedilenin siyasetciden siyasetciye degismesi yaninda, kavram olarak da, ciddi

anlamda kritize edilmektedir.8¢ Euro-Islam icin sart kosulan diger iki kavram, modernizm ve

78 Tibi, Euro-Islam, ss. 13, 106.

79 Siddik Aggoban, “Avrupa Islami Kavrami ve Avrupa’da Islam Egitiminin Degisen Yiizii”, 07.03.2015 (son arama: 15.02.2021).

80 Tibi, Euro-Islam, ss. 83-87

81 Tibi, Euro-Islam, ss. 34, 52.

82 Tibi, Euro-Islam, s. 37.

83 Tibi, Euro-Islam, ss. 77-78.

84 Hans Joas, Christof Mandry, “Europa als Werte- und Kulturgemeinschaft”, Schmidt, Sigmar/Schiinemann, Wolf J. (Ed.),
Europdische Union. Eine Einfiihrung, Nomos Verlag, Baden-Baden, 2005, ss. 541-572, burada: 568; Neugebauer, Europa im Islam, s. 52.
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sekiilerizm hakkinda yapilan tartismalara isaret etmeye ihtiya¢ olmasa gerek. Simdilik Hebermas’'in

baglattig1 post-sekiilerlik tartismasinin bu anlamda énemli olduguna isaretle yetinelim.8

Schmid sekiilerlesme konusunda Miisliimanlarin Balkan ve ozellikle Bosna tecriibesine
vurgu yaparak buradaki tecriibeden istifade edilebilecegini giindeme getirir.8¢ Neugebauer, Bosna
modelinin ozellikle 2000 yillar1 bagindan itibaren Avrupa Islam’1 icin s6z konusu edildiginden
bahseder.8” Tibi ise Bosna modelinin 1992-1995 yillar1 6ncesinde 6rnek alinabilecek olmastyla birlikte
savas sonrast gelismelerin bu imkani ortadan kaldirdig: fikrindedir. Avrupa’nin seyirci kaldigi
katliamlardan sonra Bosna Miisliimanlarinin 21. Yiizyil icin model olma ihtimalinin kalmadigina
vurgu yapar. Bosna Miisliimanlarina uygulanan katliamin onlar siyasilestirerek Islamcilastirdigin ve
bu sebeple Euro-Islam i¢in uygun bir model olmaktan ¢ikardigini sdyler.88 Tariq Ramadan ise Bosna
tecriibesini bu halkin kendi kimligini yeniden kesfetmesi olarak okur. Yasanilan bu aci tecriibe, onlar1
dinlerini yeniden 6grenerek giinliik hayatlarinda ibadet ve dini hassasiyetlere daha fazla yer verme

sonucuna gotiirmiistiir.8

Tibi'nin, geleneksel Islam anlayisinin bariscil bir din anlayisina engel olmasini dayandirdig
en 6nemli konu Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp kavramlandir. Diinya, Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp diye
ikiye ayrilmistir. Evrensel bir din olarak Islam tiim diinyay1 inananlar ve inanmayanlar olarak ikili bir
taksime tabi tutarak inananlarin hakimiyeti altinda olan topraklar: baris ve selamet yurdu; inanmayan
topluluklarmn yasadig1 cografyalariysa savas yurdu olarak ilan etmektedir. Tibi'ye gore geleneksel ve
seriata dayali Islam anlayisi, iilkeleri bu kategorilerle algiladig1 igin, Miisliimanlar Avrupa’y1l hep
diisman kategorisi icinde algilamak zorunda kalirlar.®0 Miislimanlar dinsizlerin hakimiyeti altinda
yasamay1 kabul etmedigi gibi siyasal Islam diizenini yeryiiziiniin inanmayan iklimlerinde de kurmak
sorumlulugundadir. Bu amaci basarmak i¢in 6zgiir ve erkek yetiskin Miisliimanlar Allah yolunda
miicadele etmek yani cihatla ytikiimltidiir.?? Bu anlayisin geregi olarak, agiktan ifade edilmese de,
Miislimanlar i¢in Avrupa sadece dteki olmakla kalmay1p ayni zamanda diisman olandir. Bu anlayisin
miitemmimi mesabesinde olan diger bir mesele de Islam'in cihat anlayisidir. Miisliiman,
diismanlariyla ancak savasir.9? Tariq Ramadan’in Avrupa tilkelerini “Darii’l-Harp” degil de “Daru’s-
Sehade” olarak nitelendirmesinin de sadece bir taktik oldugunu, aslinda bu terimle Avrupa’nin gizlice
Islamlastirlmasinin kastedildigini sdyler.* Ramadan’in “Daru’s-Sehade” adlandirmasi, Kelime-i
Sehadet’in 6zgiirce ilan edilebildigi ve yasanabildigi yer anlamindadir. Tibi, Avrupa’y1 slamlastirmak

isteyen Ramadan’in aksine kendi projesinin Islam’1t Avrupalilagtirmak oldugunu séyler.%

85 Markus Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas. Religion in einer "postsikularen" Gesellschaft, 01.04.2008 (son arama:
15.02.2021).

86 Schmid, Islam im europiischen Haus, ss. 317-331; Fikret Karcic, The Other European Muslims. A Bosnian Experience, Center for
Advanced Studies, Sarajevo, 2015.

87 Neugebauer, Europa im Islam, s. 64.

88 Tibi, Euro-Islam, ss. 80-81.

89 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 329.

9 Tibi, Euro-Islam, ss. 109-116.

9 Adam S. Francisco, “Luther, Lutheranism, and the Challenge of Islam”, Concordia Theological Quarterly, c. LXXI, 2007, say1: 3/4, ss.
283-300.

92 Tibi, Euro-Islam, ss. 141-174.

93 Tibi, Euro-Islam, ss. 9, 56.

9% Tibi, Euro-Islam, s. 91.
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Tibi'ye gore geleneksel seriata dayali Islam anlayisinin diger bir tehlikeli anlayisi da
evrensellik iddiasidir. Yani, tim insanlar igin yegane kurtulus regetesi ve yolu Islam’dir. Zira Islam,
Allah'in yerytiziine gonderdigi son hak dindir.% Tibi, boyle bir kafa yapisina sahip Miisliimanla
toplumsal barigin saglanmasmin imkéansiz oldugu kanaatindedir. Oyleyse, ne pahasina olursa olsun
devlet kendi toplumsal barisii saglamak, onu tehlikeye atmamak igin Euro-Islam anlayisi
Miislimanlara benimsetmek zorundadir. Tibi'nin, ¢ogunlugu Tiirklere ait, cami derneklerine
yaklasimi olumsuzdur. Ona gére bu cemiyetler geleneksel ve yoresel Islam’1 temsil etmesi sebebiyle
aslinda entegrasyona fayda degil zarar veren kurumlardir. Tibi'nin “cami dernekleri kiiltiirti” olarak

ifade ettigi din anlay1s1 ve hayat tarzi ona gére Avrupa Islam’1 oniindeki ciddi bir engeldir.%

Ozetle, cagdas bati uygarliginin yasam tarzina bir tehdit olarak goriilen Islam ve
Miislimanlarin reforme edilerek ehlilestirilmis, Avrupa degerlerine uyumlu, sekiiler ve kiiltiirel
modernligi iceren yeni bir din anlayisina sahip olmalari gereklidir.9” Bunun gerceklesebilmesi icin

Tibi'nin ileri stirdtigii sartlari sdyle dzetleyebiliriz:

1. Geleneksel Islami yasam tarzini terk ederek modern Bati toplumunun hiimanist deger ve
normlarina uygun bir hayat tarzini tercih etmek. Tibi bu batililasma sartinin sadece Avrupa’da
yasamakta olan Miislimanlar i¢in degil kendini Avrupa’ya ait hisseden veya Tiirkiye gibi Avrupa

Birligi'ne girme adaylarinin da benimseyip uygulamasi gereken bir zorunluluk oldugunu soyler.

2. Yasanilan iilkenin anayasasina ve kiiltiiriine uygunluk. Devlet ve sivil toplum &rgiitlerinin,
diaspora Miisliimanlarini ilgilendiren konularda, konusma hakki (Mitspracherecht) olmasi gerektigini
vurgular. Din 6zgtirligii adma Miislimanlara ayricalikli davranilmasmi dogru bulmaz. Avrupa
[slam’min hayata gecirilmesi ile ilgili kistaslari belirlemede Avrupalilarmn da soz sahibi olmast
gerektiginde 1srar eder. Din 6zgiirliigii ad1 altinda Tariq Ramadan gibilere miisamaha edilmemesi
gerektigini, zira bunlarin gercekte Avrupa Islam’iyla alakalarmin olmadiginin altim cizer.® Tibi,
Ramadan’in siyasal {slam taraftari bir islamci oldugunu ve Avrupa icin ciddi bir tehlike arz ettigini her
firsatta dile getirir.10 Bu hususta yalmz olmadigini gostermek igin kendi goriistinti destekleyen bazi

arastirmalara da atifta bulunur.101

3. Laik demokrasiyi benimsemek, din ve devlet islerini birbirinden ayirmak. Tibi siyasal
Islam’m en énemli planlarindan birinin Avrupa’y1 Islamlastirmak oldugunu soyler. Islamailar icin din
ve devlet ayriminin olmadigini, bunun diaspora Islam igin de gecerli oldugunu belirtir.12 Siyasal
Islamcilarin Avrupa degerlerini onaylayan ifadelerde bulunmalarinin retorik kabulden &te bir anlam

tasimadigini soyler.103 Tibi'ye gore aktiiel medeniyet-catismasi temelde laiklikle siyasal Islam arasinda

95 Tibi, Euro-Islam, ss. 103-107.

9% Tibi, Euro-Islam, ss. 57-61.

97 Tibi, Euro-Islam, ss. 93-94.

98 Tibi, Euro-Islam, s. 35.

99 Tibi, Euro-Islam, s. 41.

100 Tibi, Euro-Islam, s. 41.

101 Caroline Fourest, Freére Tariq, GRASSET, Paris, 2004; Ralph Ghadban, Ramadan und die Islamisierung Europas, Hans Schiler Verlag,
Berlin, 2006.

102 Tibi, Euro-Islam, s. 47.

103 Tibi, Euro-Islam, s. 48.
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stirmektedir. Ona gore bu durum silahli iki ordunun savasi degil farkli iki diinya goriistiniin

(Wettkampf der Weltanschauungen) birbiriyle yarisidir.104

4. Modern Bat1 medeniyeti ve degerlerini benimsemek. Tibi'nin bu konuda 6rnek alinmasim
tavsiye ettigi tilke Fransa’dir. Demokratik hukuk devletinin reform ve entegre olmada zorluk
¢ikaranlara miidahale hakkinin oldugunu séyleyerek Fransa Devleti'nin Miisliimanlarla ilgili Euro-
Islam politikalarmin dogru oldugunu savunur. Bu konuda Fransa politikalarin1 Almanya’ya tercih
ettigini soylemekten geri durmaz.1% Alman modelinin yetersiz oldugundan bahisle Almanya’nin
Hiristiyanlikla ilgili devlet-kilise modelinin Miisltimanlarin Avrupalilastirilmast i¢in yeterli bir model

olmadigim vurgular.106

5. Seriat ve cihat anlayisin1 terk etmek. Tibi'ye gore gelenege bagh Islam anlayisinin
gereklerinden seriat ve cihat vurgusu yiiksek bir dinin “din hiirriyeti” bahanesiyle tolere edilmesi
Avrupa icin biiyiik bir tehlikedir. Seriat kanunlar1 ne demokrasi ne de insan haklarryla bagdasir.
Avrupa’da, genel olarak gazetecilik tislubuyla veya medya dilinde, kaleme alman Islam hakkindaki
polemik yayinlar Tibi'nin iddialarim teyit eder mahiyettedir.’” Murad Hofmann da Bat’da fslam’m
tehlike olarak algilanmasinin sebepleri tizerinde durur, bu konuda 6zellikle medyanin oynadig: role
dikkat ceker.1%8 Ayni sekilde John Esposito fslam’in Avrupa’da neden bir tehdit unsuru olarak
algilandig1 sorusuna cevap aradig, Tiirkce'ye “Islam Tehdidi Efsanesi” adiyla terctime edilen, meshur
kitabinda bu konuya genisce yer vererek konunun tarihi, sosyolojik ve siyasi nedenleri tizerinde

derinlemesine analizler yapar.109

Tibi, seriat ve cihat kavramlarmmin yorumlanarak sevimli/zararsiz hale getirilmeye
calisilmasinin da gercekg¢i olmadigini belirtir. Mesela, “cihat” kavraminin savas anlamia gelen “kital”
kavramindan ayristirilarak nefis miicadelesi ya da bariscil yollarla Allah yolunda faydali isler
yapmaya calismak anlaminda oldugunu ifade etmenin dogru olmadigini séyler. Ona gore silahli savas
anlamina gelen kital kelimesi Kur’an’a gore de cihadin ayrilmaz bir parcasidir.'10 Bu arada, cihat risalesi
yazmus, Islamciligin en onemli temsilcilerinden olan Hasan el-Benna ile torunu Tariq Ramadan
arasindaki akrabalik iliskisine dikkat cekerek bu sahislarin cihat anlayisi, ifadeleri farkli olsa da
mahiyet itibariyle ayni oldugunu soyler.!1! Ramadan’mn fhvan-1 Miislimin gizgisini sémiirgecilere karst
guniin sartlarinda kurulmus bir hareket olarak nitelendirerek rehabilite etme ¢abalarinin da beyhude
oldugunu soyler.112 Netice olarak Avrupa’ya uyumlu Euro-Islam projesinin, seriatin ongoérdugii
ahkamdan armdirilnis, mistik bir din anlayist oldugunu tekrarlar. Mistik Islam’in Miisliimanlar

Avrupa’yla birlestirirken seriat Islam’inin Avrupa’dan kopardigini iddia eder.!® Euro-Islam ile

104 Tibi, Euro-Islam, s. 35.

105 Tibi, Euro-Islam, ss. 41-42.

106 Tibi, Euro-Islam, s. 93.

107 Rolf Stolz, Kommt der Islam? Die Fundamentalisten vor den Toren Europas, F. A. Herbig Verlagsbuchhandlung GmbH, Miinchen,
1997, ss. 79-148; Bernard Lewis, “The Roots of Muslim Rage”, Atlantic Monthly, Atlantic Media, Washington D.C., Eyliil 1990.
108 Murad Hofmann, Der Islam im 3. Jahrtausend. Eine Religion im Aufbruch, Hugendubel Kreuzlingen, Miinchen, 2000, ss. 80-89.
109 John L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality, Oxford University Press, Oxford, 1999.

110 Tibi, Euro-Islam, ss. 155-174.

111 Tibi, Euro-Islam, s. 168.

112 Tibi, Euro-Islam, s. 46.

113 Tibi, Euro-Islam, s. 67.
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kastettigi modelin, Ibn-i Arabi orneginde oldugu gibi, dinin sevgi olarak anlasilmasi, inancin bazen
Hiristiyanlik, bazen Yahudilik bazen de baska sekillerde farkli tezahiirlere acitk olmasinin

benimsenebilmesi oldugunu soyler.114

6. Sadece toplumsal degil bireysel insan haklarina da sayg: gostermek. Cogulculuk ve kiiltiirel

farkliliklar: sekiiler bir anlayisla kabullenerek agik toplum degerlerine saygilt olmak.115

7. Miiltecilerle ilgili daha dikkatli olmak, bu konuda se¢ici davranmak. Siginmaci olarak bu
tilkede kalabilme sartlarindan biri entegre olmay: kabul etmek olmalidir. Tibi, 11 Eyliil sonras: iltica
meselesinin artik bir emniyet sorunu olarak ele alinmasinin dogru bir yaklasim oldugunu belirtir.116
Miilteci Miisliimanlarin Avrupa degerlerini Islam temelinde kabul etmelerinin Avrupali olmak igin
yeterli olmadigini, bu degerlerin mutlaka sekiiler bir anlayisla kabullenilmesi gerektigini vurgular.11?
Sayilar1 her giin artmakta olan Miisliman go¢menlerin diger gog¢menler gibi gortilmesinin hata
oldugunun altin1 cizer. Sigimmmaci Miislimanlarin fslam dinini yayma yani “davet” (Da"va) misyonuyla
hicret ettiklerini, zira bu gorevin Kur’an merkezli bir zorunluluk oldugunu belirtir.11® Hicret
mefhumunun iltica olgusundan farkli bir misyonunun oldugunu ve evrensel kabul edilen Islami
degerleri yayma anlamma geldigini soyler. Bunun rastgele yapimadigindan kurumsal
organizasyonlarla desteklenerek Avrupa’yl sessizce Islamlastirma planmin bir parcasi olarak

yiiriitiildigiinden bahseder.11

Tibi'ye gore Euro-Islam projesi uygulanmadig1 takdirde, islam, Bat1 icin potansiyel bir tehlike
olma 6zelligini her zaman koruyacaktir. Bu potansiyel tehlikeden bahsetmenin yabanci diismanligi
olarak algilanmasinin ya da boyle lanse edilmesinin hem yanlis hem de maksath olduguna vurgu
yapar.120 Stinni Misliimanlarin da, Siilerde gecerli olan takiyye uygulamasiyla, gercek ytiizlerini ve
niyetlerini gizlediklerinden bahseder.12! Agik toplum anlayisi ¢cogulculugun geregi demokratik bir
yaklasimdir. Bu ¢ogulculuk ise smursiz degildir. Ag¢ik toplum kendi temellerini tehdit eden bir
tehlikeye maruz kaldiginda kendini savunma hakkina sahiptir. Siyasal {slam da Avrupa-Bati kimlik ve

degerlerine tehlike olusturmasi sebebiyle karsi konulmasi gereken bir diismandir.122

Tibi, 2016 tarihli konuyla alakali bir beyaninda bir baris vizyonu olan Euro-Islam’m Alman
devletinin “seriat Islam1”n1 tercih etmesi sebebiyle basarisizliga mahkam edildigini ifade ederek, tabiri

caizse, “havlu attigin1” agikca ifade etmistir.12
Tariq Ramadan ve Avrupaly/Europiische islam:

Tariqg Ramadan genel olarak son donemde Avrupa’da yetisen en onemli geng kusak

entelektiiellerden biri olarak kabul gormektedir. Hem Islami ilim gelenegine ait terminolojiye hem de

114 Tibi, Euro-Islam, s. 95.

115 Tibi, Euro-Islam, s. 44.

116 Tibi, Euro-Islam, s. 104; Tibi, “Islamizm, National and International Security after September 117, ss. 127-152.
117 Tibi, Euro-Islam, ss. 50-51.

18 Tibi, Euro-Islam, s. 8.

119 Tibi, Euro-Islam, s. 8.

120 Tibi, Euro-Islam, s. 47.

121 Tibi, Euro-Islam, s. 45.

122 Tibi, Euro-Islam, s. 49.

123 Sahin, Europiischer Islam, s. XIV.
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Bat1 diisiincesine vukufiyeti onu Bati’da Islam hakkinda konusup yazanlardan daha avantajli duruma
getirdigi soylenebilir. Ramadan uzmanlarindan biri olan Twardella onun hakkinda bir hiikiim
vermenin, objektif bir degerlendirme yapmanin zorlugundan bahseder. Zira, o kimilerine gére Avrupa
Islami igin yegane timit 15181, kimilerine gore de bir fundamentalist olarak goriiliir.’¢ Schmid,

Ramadan hakkinda soylenen bu yaklasimin artik standart hale geldigini ifade eder.1%

Tariq Ramadan Avrupa tilkelerini “Darii'l-Harp” degil de “Daru’s-Sehade” olarak
gormektedir. O, bu terimle Miislimanlarin hayatin her alanmna aktif katilimmi ve bulunduklari
toplumun bir parcasi olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu bakis acist Bassam Tibi'nin
kavramsallastirmaya calistig1 Euro-Islam tanimina reddiye olarak ortaya cikmasi hasebiyle, bu iki
perspektif genelde bir arada degerlendirildiginden, hangi Avrupa Islam’t konseptini kastettigimiz
burada 6nem arz etmektedir. Misliimanlarin “6zne mi yoksa nesne mi” oldugu bir Euro-Islam?
“Euro-Islam” bir kavram haline geldigi icin ilk basta Miisltimanlara yonelik bir beklenti/proje anlami
tastyor. O ytizden Tariq Ramadan bu kavramu direkt olarak kullanmayarak Avrupali Miusltiimanlar
(Europiische Islam/Europdische Muslime) manasina gelen bir ifadeyi tercih ediyor. Ramadan,
Miislimanlarin kendi dini kimlikleri noktasinda gosterdigi hassasiyetin Avrupa karsithigi olarak
algilanmasmin dogru olmadigini sdyler. Miisliman olma/kalma iddiasinin zorunlu olarak Bati ve
modernite karsit1 olarak yorumlanmasinin sakincali ve vakiaya mutabik olmadiginin, Avrupa kimligi
disinda evrensel her kimligi Bat1 karsitlig1 olarak gérmenin aslinda diisman tiretmekten 6te bir fayda
saglamadigmin altint gizer. Amerika ve Avrupa’nin kiiltiir olarak ileri gitmis, digerlerinin ise geri
kalmis 6n kabuliintin altinda gii¢ kaynakli bir dayatmanin yattigim belirtir. Saglikli bir diyalogun
dayatmalarla degil esit sartlarda, karsilikli saygi, birbirinin degerlerine aynmi mesafede olmakla
miimkiin olabilecegini vurgular.126 Bir Musltiman'in tabiat1 geregi Bat1 karsit1 olmas1 gerekmedigine
ama Bat1 kaynakli yanlis uygulamalarin béyle bir sonucu provoke edebilme potansiyeline dikkat

ceker.127

Sahin’e gore, Tariq Ramadan’in teklif ettigi model Tibi'nin modeline nispetle daha gercekgi,
uygulanma potansiyeli daha fazladir. Tibi'nin dayatmaci ve medenilestirme misyonlu modeli yaninda
Ramadan’in yaklasimi daha uzlasmaci, karsilikli mutabakat ve aktif katilim anlayisina daha yatkin bir

modeldir.128

Tariq Ramadan Euro-Islam terimi yerine Avrupali Islam anlamma gelen Europdischer Islam

kavramini tercih eder ve bu anlayisin basarili olabilmesi icin su bes sart1 siralar:

1. Darii’s-Sehade: O, Tibi'nin isaret ettigi Darii’l-Islam ve Darii’l-Harp kavramlar1 yerine,
Kelime-i Sehadet’in 6zgiirce ilan edilebildigi ve yasanabildigi yer anlaminda Daru’s-Sehade kavramini

kullanir. Boylece eski klasik kategorilerin tasidigi yiikten ve yanlis anlasilma riskinden kurtulmus

124 Johannes Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, Manuel Franzmann, Christel Gértner ve
Nicole Kock (Ed.), Religiositit in der sikularisierten Welt: theoretische und empirische Beitrige zur Sikularisierungsdebatte in der
Religionssoziologie, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden, 2006, ss. 321-332.

125 Schmid, Islam im europdischen Haus, ss. 226-237.

126 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 320-321.

127 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 333.

128 Sahin, Europiischer Islam, s. XXI.
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olunur.1? (Tibi'nin Daru’s-Sehade kavramini sadece retorik ve taktik icabi kullamilan bir kavram
olarak degerlendirdigine ve aslinda Darii’l-islam manasini iceren bu kavrami Avrupa’y1 Islamlastirma
projesinin bir parcast olarak gordiigine daha once isaret edilmisti)!3® Tariq Ramadan bu
isimlendirmeyle Misliimanlara Avrupa’y1 artik geleneksel kalip ve kavramlarla okumanin dogru
olmadigr mesaji verirken Islam hakkinda olusturulan olumsuz algry1 degistirmek istedigi de

anlasilmaktadir.131

2.].]. Rousseau modeline uygun bir toplumsal sézlesmeye baglilik: Sahin’in de isaret ettigi
gibi Ramadanin Avrupali Islam modelinde kisinin bulundugu topluma tam entegre olmasinda
teolojik acidan bir engel yoktur. Tibi'nin aksine, kisi bir taraftan kendini islam timmetinin bir tiyesi
olarak goriirken diger taraftan birlikte yasadigi topluma aidiyet hissi duymas: imkan dahilindedir.
Tibi'nin iddia ettigi gibi, immet olma bilinci iyi bir vatandas olma imkanindan mahrum etmez.132
Ramadan Avrupa degerleri ile ilgili asil ¢itkmazin cifte standart meselesi oldugunu savunur. Yani
bayraklastirilan insan haklari, demokrasi ve din hiirriyeti gibi degerlerin uygulamada teoriye uygun
olmamasinin bu degerlere karst bir hosnutsuzluga sebebiyet verdigini soyler. Avrupali giic
odaklarinin ve siyasilerin takip ettigi politikanin “deger merkezli” olmaktan ¢ok “menfaat odakl1”

oldugundan sikayet eder.133

Bu modelde dikkat ¢ceken hususlardan biri de Ramadan’in, Miislimanlarin yoresel adet ve
aliskanliklarini terk ederek timmet paydasinda evrensel yeni bir Islami kimlik ve yeni bir islami hayat
tarzi (Lebensweise) olusturmalarini teklif etmesidir.’3* Ramadan immet paydasinda yeni bir Avrupali
Miisliman kimligi teklif ederken, Tibi Avrupa Islam’t onitindeki en 6nemli engellerden birinin
Miislimanlarin kolektif birligini ifade eden timmetgilik anlayisi oldugunu ileri stirer.13> Dolayisiyla,
birinin ilag diye sunduguna digeri zehir goziiyle bakabilmektedir. Ramadan’in hem Avrupali hem de
Miisliiman olunabilecegi yaklasimina ragmen Sahin, ne onun ne de Tibi'nin Avrupa Islam anlayisinin,

“ Avrupali Miisliiman” kimligini ifade edebilecek bir kimlik olusturabildiginden bahseder.13¢

3. Kanun koyucunun, Miisliimanlarin dinlerini serbestce yasayabilecekleri hukuki bir
vasat1 olusturmasi: Bu mesaj Avrupa devlet ve siyasetgilerine bir ¢agri gibidir. Ama, bunun nasil
gerceklesecegi buyiik olctide mechuldiir. Onii tamamen acik, nemli hukuki kararlarm alinmasma

baglh olmasi hasebiyle gtizel bir temenni olmaktan &te bir degeri olmama riskiyle kars: karsryadir.

4. Miisliimanlarin yasadiklar: iilkede dini kimlikleriyle toplumsal alanin tamamina aktif
olarak katilmasi: Bu izah Miisliimanlara ne yapmalar: gerektigi hususunda 6nemli bir tavsiye olmakla

beraber gerceklesebilmesi ¢ogunlugu olusturan toplumun miisaadesine baglidir.

129 Tariq Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, Oxford University Press, Oxford, 2004. s. 63.

130 Tibi, Euro-Islam, ss. 9, 56.

131 Tariq Ramadan, Muslimsein in Europa. Untersuchung der Islamischen Quellen im europiischen Kontext, Cev. Yusuf Kuhn, MSV Verlag
Koln, Kéln, 2001, s. 187.

132 Gahin, Europiischer Islam, ss. 283-285.

133 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 323-325.

134 Tariq Ramadan, To Be a European Muslim. Study of Islamic Sources in the European Context, The Islamic Foundation, Leicester, 1999.
135 Tibi, Euro-Islam, s. 40.

136 Sahin, Europdischer Islam, s. 285.
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Ramadan, Miisliimanlarin yasadiklar: toplumsal ve ahlaki problemlerin farkinda olmasi
gerektigine isaret eder. Misliiman camianin ¢ok ciddi, kompleks, yapisal ve ahlaki ¢ikmazlari
oldugunu, bunlarin sadece Kur'an ve siinnete referansla ¢oziilemeyecegini soyler. Realiteyi dogru
okumanin bu problemlerin ¢6ziimii icin sart oldugunu vurgular. Bugtin itibariyle Miisliimanlarin
kendi deger ve prensiplerine sahip ¢ikmaktan ¢ok uzak olduklarindan bahseder.13” Ona gore “nas”la
birlikte vakianin da (konteks) dogru okunarak yorumlanmasi dogru/kalic1 ¢6ziimler icin sarttir.138
Misliman toplumlarin, Fas'tan Endonezya’ya kadar, bogusmak zorunda kaldiklar1 ¢ok yonli
problemlerin nereden kaynaklandigima dair sogukkanli ve gercekci analizler yapilmadan sikintilarin
atlatilma imkaninin olmadigina isaret eder. Kendi eksiklik ve ¢ikmazlarimizi tespit etmenin dogru

yolda atilacak ilk adim olmasi gerektigini soyler.13

5. Miisliimanlarin dinleriyle alakali konularda kanunlar c¢ercevesinde serbestce karar
alabilmeleri: Besinci madde tigtinciistinde oldugu gibi belli hukuki sartlarin olusmasina bagl olarak
gerceklesebilecek bir durumdur. Bu ise Avrupa’daki siyasi gelismeler g6z 6ntinde
bulunduruldugunda elde edilmesi kolay bir hak gibi gortinmemektedir. Batt medyasinin islam’1 bir
tehlike olarak algillanmasma her giin katki saglayacak haber ve mansetlerle giine baslamasinin
Mislimanlarin isini biraz daha zorlastirdig: asikardir. Islam ve Islamcilik ya da siyasal/radikal
Islam’la Islam arasinda tam bir ayrim yapilmaksizin ¢ogunlugu olusturan toplumun kafasinda dindar
Miisliimanlik bir tehlike olarak servis edilebilmektedir. Bahsedilen Islam veya islamc1 tehlikenin tam
olarak nasil bir sey oldugu tarif edilmeksizin bir alg1 operasyonu siirdurildigi kolayca
goriilebilmektedir.¥0 Ramadan’in Bati'da yasayan Miisliimanlara tavsiyesi: Dini basli basimna bir
tehlike olarak goren liberal din karsit1 akima kars1 Hiristiyan ya da diger din mensubu akliselim sahibi
teolog ve diistiniirlerle birlikte hareket edilmesi seklindedir. Bu kimselerle diyalog halinde adalet gibi
ortak degerler tizerinden dini, dindarlig1 dislamayan, fizik alanmna tarudig1 hak kadar metafizik alana
da yer agan, hayatt maddi ve manevi biitiin gercekligiyle anlama gayretinde olan yeni bir bilincin

olusmasina katki saglanmalidir. 141

Tibi ve Ramadan’mn savundugu modellerle ilgili yapilabilecek diger bir mukayeseli tespit
sudur: Tibi, Sahin’e gore, sonug itibariyle entegrasyon ad1 altinda dayatmaci bir asimilasyon éngoriirken,
Ramadan diyalog ve karsilikli mutabakatla uzlasmaya dayanan dayanisma, katilimcilik/partizipasyon

diyebilecegimiz bir model sunmaktadir.142

Baz1 arastirmacilar, Ramadan'in Avrupali Islam modelini Tibi’nin Euro-Islam modeline tercih
etmekle birlikte, ikisinin de toplum miihendisligine benzer, ayaklar: yere tam olarak basmayan bir
proje olmaktan kurtulamadigim soyler.143 Ramadan tarihten bu yana tevariis edilen Islam kimliginden

tamamen vazge¢menin s6z konusu olamayacagint ama Islam’in 6zii itibariyle Avrupa sartlarina uygun

137 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 339.

138 Tariq Ramadan, Radical Reform. Islamic Ethics and Liberation, Oxford University Press, Oxford, 2009, ss. 101-112.
139 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 340-341.

140 Hofmann, Der Islam im 3. Jahrtausend, ss. 80-89; Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 342-346.

141 Ramadan, Der Islam und der Westen, ss. 346-349.

142 Gahin, Europiischer Islam, s. XXI.

143 Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, ss. 321-332.
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bir anlayisin gelismesine engel olmak bir yana bunu destekleyecegi fikrinden hareket ederek, aslinda
bir yoniiyle, Schmid’in de 6ngordiigii diyalog esasl: bir gelismeye sicak bakar. Habermas’in baslattigt
post-sekiilerlik tartismast da aslinda boyle bir gelismeyi felsefi anlamda miimkiin kilacak entelektiiel

bir vasatin habercisi gibidir.144

Ramadan, fikirlerinin gelismis en son safhasini ifade eden Radikal Reform isimli kitabinda Islam’in
disardan degil de i¢ dinamikleriyle kendini yenileme ve reforme etme imkaninin bulundugunu, bunun
arttk Musltiman disiintirler igin cesaretle sonuna kadar gidilmesi gereken kag¢mnilmaz bir siireg
oldugunu haber verir.1¥> Bu kitabinda daha 6nceki eserlerinde ele aldig: Fikih, 6zellikle de Usul-ii
Fikih ilimlerinin sundugu ihya, 1slah ve tecdid anlamina gelebilecek tiim imkanlar tizerine yeni bir
atilim yapmay1 hedefledigini ifade eder.146 Aslinda Islam’da var olan tecdid geleneginin reform anlami
tasidigim1 ama Miisliimanlarin reform kelimesinin cagristirdigi olumsuz anlamlar sebebiyle bu
kavrami kullanmaktan ¢ekindigini ifade ederek bu tereddiitlere isaret eder. Ramadan’in reformla ilgili

dile getirilen sakincalar hakkinda tespitleri kisaca sunlardir:

1- Islam’in zamanin gerektirdigi sartlara uyarlanmak suretiyle degisime ugratilmasi endisesi.
Inanclt gontillerin béyle bir durumu kabullenmesi miimkiin degildir.

2- Reformun Hiristiyanlik geleneginden devsirme yabanci bir unsur olarak algilanmasi,
Hiristiyanlikta oldugu gibi Islam dininin de gercek ruh ve kimligini zamanla kaybedebilecegi
endisesi.

3- lIslam zamanlar istii evrensel bir ogreti olmasi. Bu dinin prensipleri tiim zaman ve

mekanlarda gecerli olmasi hasebiyle islam’in reforma ihtiyaci yoktur.147

O, dinin dayandigi temellerin, 6zelikle akide ve ibadetler konusunda degismez (sevabit)
oldugunu, muamelat konusunun ise kesin bir hiikiim olmadig: takdirde, daha c¢ok sartlar
muvacehesinde, Miisliimanlarin maslahatlar1 ve seri maksatlar cergevesinde degisebilen mutegayyirat
alanin1 olusturdugunu soyler.148 Radikal reform ile neyi kastettigini ise ¢oziim yolu olarak adaptasyon
metodu ile transformasyon metodu arasindaki farka isaret ederek ikinci yolu tercih etmenin yani
transformasyon yonteminin radikal reformla ifade etmek istedigi sey oldugunu belirtir. Simdiye kadar
problemlere fikih metoduyla ¢6ziim {ireten alimlerin hep adaptasyon metodunu kullanarak hareket
ettigini, zira makasid konusunda ele alman zaruretler fikhinin ancak buna miisaade ettigini iddia eder.
Adaptasyon metodunun daha ¢ok durumu kurtarma ve gegici ¢6ziimler {iretme imkani sagladigin,
bunun &tesine gecemedigini soyler. Bugiin i¢inde yasadigimiz sartlar gz éniinde bulunduruldugunda
arttk bunun yeterli olmadiginin anlasildigini, gegici zaruretler fikhi gibi ¢oztimler yerine mutlaka kalict
coztimler iiretebilecegimiz transformasyon yontemi tizerinden radikal bir reforma her zamankinden

fazla ihtiya¢ oldugunu ifade eder.149

144 Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas (son arama: 15.02.2021).
145 Ramadan, Radical Reform, s. 2.

146 Ramadan, Radical Reform, ss. 12-14.

147 Ramadan, Radical Reform, s. 11.

148 Ramadan, Radical Reform, ss. 17-21.

1499 Ramadan, Radical Reform, ss. 30-38.
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Ramadan, gerek To Be a European Muslim adl1 eserinde gerekse Western Muslim and the Future
of Islam adli kitabinda klasik usul-ti fikih ilminin imkanlar1 d4hilinde, Miislimanlarin kars1 karsiya
kaldig1 giincel problemlere nasil ¢ziim tiretilebilecegi sorusunu hem teorik hem de metodik acidan ele
alarak muhtemel ¢ikis yollart hakkinda elle tutulur bir bakis acis1 sunmaya calistigini ifade eder. Bu iki
kitapta ortaya koymaya c¢alistig1 fikir ve yontemin umdugundan da fazla teveccithe mazhar olmasmin
kendisini mutlu ettigini soyler. Sekiiler toplumlarda yani modern Bati'da yasayan Miisliimanlarin,
dinin artik referans kabul edilmedigi zor sartlara ragmen nasil slami ¢oziimler tiretebilecegi hakkinda
yol gosterme gayretinin, kendisini bu kitaplar1 yazmaya yonlendirdigini anlatir. Bu baglamdaki
eserlerinin tictinctisti olan Islam, the West, and the Challanges of Modernity adl1 kitabiyla bu baglamda
elde edilebileceklerin son smirma ulastigini ve Radical Reform adli kitabiyla bu {i¢ eserinde ulastig

siirin otesine gecme iradesini gostermek istedigini bildirir.

Islam ilim geleneginde (usul-ii fikih) ¢6ziim {iretme yontemlerinin genel itibariyle; timden
gelim (Safi ekolii), tiime varim (Hanefi ekolii) ve makasid (Satibi ekolii) metodu olmak {izere ti¢ cesit
oldugunu sdyleyen Ramadan kendi radikal metodunun detaylarina girmeden 6nce bunlar hakkinda
bilgi verir.150 Daha 6nce usul ilminin igtihat imkanlarin1 maslahat ve makasid prensibi gercevesinde
alabildigince zorlamasina ragmen bunun gerekli tecdid ve ihya icin yeterli olmadigin fark ederek bu
eserinde usul-i fikhin da dayandig: kaynaklara inerek {iiretilen metot ve sonuglarin1 daha derinden
radikal bir bakis agisiyla ele almak istedigini soyler. Gelenege bagl alimleri nas/metin alimleri (ulema
en-nusus) olarak niteleyen Ramadan diger sosyal ve tabii bilimlerle ilgilenen alimleri de
baglam/konteks alimleri (ulema el-vakia) olarak isimlendirir. Hedefledigi radikal reformu
gerceklestirebilmek icin bu iki smif alimlerinin birlikte hareket etmesi gerektigine isaret eder.15! Bu
metodunu, “Allah’m okuyup anlamamuz i¢in iki kitap gonderdiginden” bahsederek aciklamaya baslar.
Bu kitaplarin biri Kur’an1t Kerim digeriyse, aym sekilde anlamakla miikellef oldugumuz, kainat
kitabidir. Dolayisiyla, asrin ihtiyaglarina ¢oziim tiretecek formiiller ancak bu iki kitabin birlikte
okunarak anlasilmasiyla elde edilebilir. Kur’an1 anlayacak alimler, metin alimleri diye isimlendirdigi
geleneksel ictihat metotlariyla hiikiim ¢ikarabilme yetkinligine sahip kimselerden olusurken kainat
kitabimni okuyup yorumlamasi gerekenler tabiat ilimleri uzmani kimselerdir. Bu iki sinuf elde ettigi
sonuglari Islam’mn evrensel hedefleri (makasid-1 seria) cercevesinde birlikte degerlendirmek suretiyle

bize kalic1 ¢oziimler tiretebilir. Ramadan’a gére Islam’mn 6ztine uygun olan metot da bu metottur.152
4. Euro-Islam’la ilgili elestirel yaklasimlar

Euro-Islam’t siyasi ve kiiltiir dayatmaci bir proje olarak goéren (Avrupali) Miislimanlarin bu

cercevede dile getirdigi en Snemli elestirilerden birkagci soyle 6zetlenebilir:

1. Islam'n ne olup olmadifi veya ne olmasi gerektigi Misliimanlarin meselesidir.
Miisliimanlara bu proje araciligiyla disaridan yeni bir Islam anlayisi dikte edilmeye calisiimaktadir.

Miislimanlarin bu kaygisin1 Schmid de paylasarak bu konuda birinci derecede stz sahibi olmast

150 Ramadan, Radical Reform, ss. 41-76.
151 Ramadan, Radical Reform, ss. 1-4.
152 Ramadan, Radical Reform, ss. 315-317.
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gerekenlerin, yani neyin Islami olup olmadigma karar vereceklerin, Miisliimanlar oldugunun altint

cizer.153

2. Uyumlu [slam, Reform Islam, Euro-Islam kavramlari, Islam’in 6ziine miidahale ve
bozmaya yonelik tabirlerdir.’> Bu tabirleri reform cercevesinde algilayan Miisliimanlarin neden

rahatsizlik duyduguna daha 6nce isaret edildi.15

3. Bu tabirlerde, 6zellikle de Euro-Islam’da, Islam’dan ¢ok Avrupa vardir. Tibi, bu suclamanin
kendisine Sabine Christiansen ile yaptig1 bir televizyon soylesisinde Murad Hofmann tarafindan

yapildigin soyler.156

4. Bu kavram ve tabirler somiirgeci post-kolonyal Bati zihniyetinin, Islam’in Bati igin
toplumsal bir alternatif oldugunu reddetmesidir. Schmid, Bat’da Islam aleyhinde yapilan etkili
soylemlerden birinin de Islam’in Avrupa’ya alternatif yani onun degerlerine zit bir anlay1s icerdigi
iddiast oldugunu belirtir. Buna karsilik Islam’mn pozitif yonlerine vurgu yapan érnek ve séylemlerin
azhgmdan bahseder.!”” Ramadan da bu konuda Huntington ve Bernhard Henry Lévy'nin Islam’m
Avrupa medeniyet modeline tehlikeli bir alternatif olusturdugu meyanindaki tespitine isaret ederek
bunlarin dogru olmadigina dikkat geker.158 Huntington Medeniyetler Catigmas: adh kitabinda Islam’m
bizatihi kendisinin tehlike oldugunu su sozlerle ifade etmistir: “Bati icin esas problem Islam
fundamentalizmi degil, Islam’dir.”15 Lévy siyasal Islam’mn sadece Islam cografyasinda giiclenmekle
kalmadigini, Avrupa icin de her giin biraz daha tehlikeli hale gelen alternatif bir model oldugunu
soyler.160 Esposito Islam’in Bat'da ozellikle siyasi, medeni ve demografik agidan tehlike olarak
algilandigina isaret etmektedir.161 Avrupa’dan Islam’la ilgili yiikselen seslerin hep negatif ve kigkirtict
olmadigina da dikkat ceken Ramadan ozellikle Edgar Morin’in tespitlerine yer verir. O, Islam
kimliginin batililasmay1 kendisi icin bir tehlike olarak addetmesinin mesnetsiz olmadigin ve hakl
gerekgelere dayandigim sdyler.162 Ramadan’a gore biitiin bu lehte ve aleyhte soylenenlere ragmen

¢oztim saglikli diyalog imkanlar1 olusturmaktan ge¢cmektedir.163

5. Bu proje siyasi bir proje olup amaci Miisliimanlar1 baski altinda tutarak kontrol etmektir.
Avrupa Islam’min bir toplumsal miihendislik projesi olduguna inananlardan biri de Tiirkiye’de bu
konudaki calismalariyla tanmnan Ahmet Dag'dir. Dag bu konuda yaptigi arastirmalarinda Euro-
Islam’in Protestanlik, temsilcilerinin ise Luther’le olan benzerliklerine, farkliliklarina ve sorunlarina
isaret etmektedir. O, “Lutervari bir Islam reformu”na ihtiya¢ oldugu tezinin sadece oryantalist

Batililarca degil bazi reformcu Miislimanlarca da dile getirildigini belirtmektedir.1¢* Meseleye

153 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, ss. 191-202.

154 Udo Steinbach, “Euro-Islam - Februar 2005, 26.02.2008 (son arama: 15.02.2021).

155 Ramadan, Radical Reform, s. 11.

156 Tibi, Euro-Islam, s. 57.

157 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 194; Neugebauer, Europa im Islam, s. 56.

158 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 315.

159 Samuel Huntington, The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order, Penguin Books India, New York, 1997, s. 217.
160 Bernhard Henry Lévy, Gefihrliche Reinheit, Passagen Verlag, Wien 1995, s. 39.

161 John L. Esposito, islam Tehdidi Efsanesi, Cev. Omer Baldik, Talip Kiigiikcan ve Ali Kose, Ufuk Kitaplari, istanbul, S. 352.
162 Edgar Morin, Europa denken, Cev. Linda Grinz, Campus Verlag, Frankfurt, 1991, s. 40.

163 Ramadan, Der Islam und der Westen, s. 317.

164 Dag, ” Avrupa ve Modernite Sarmalinda Bir islam Arayis1 Olarak: Euro-islam”, ss. 165-184.
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reformist bir anlayisla yaklasanlarin Euro-Islam icin kurguladiklar Islam modeli; modern, sekiiler,

demokrasiyle barisik; icinde kiiltiirel modernligi ve ehl-i kitaba hosgoriiyti besleyen bir dindir.165

Bu baglamda Tibi'nin Euro-Islam projesine yapilan itirazlardan biri de onun din anlayisidir.
Tibi'ye gore Islam dini evrensel degerler sahibi olma iddiasindan vazgegmelidir. Bu konuda cevap
verilmesi gereken pek ¢ok soru akla gelmektedir. Tek tanri inancini temsil eden dinlerin evrensellik
iddiasindan vazge¢meleri ne derece miimkiindiir? Vahiy yoluyla bildirilmis hakikatler degisebilen
kiilttirel sartlara nasil adapte edilebilecektir? Bunun teorik olarak olabilecegi varsayilsa bile bu
takdirde dinin kutsal degerleri ve dindarlik nasil korunabilecektir? Mesela, islam’da farz kabul edilen
ibadetler ne olacaktir? Mutlak hakikati temsil etmekten vazgecen bir din bu durumda nasil bir din

anlayis1 ifade edecektir?

Elestirilen diger bir konu da tarih boyunca yorumlarla zenginlestirilen farkli Islam
anlayislarinin tek bir Islam anlayisina indirgenmeye calisilmasidir. Tibi temel/6z Islam diye terctime
edilebilecek Kern-Islam tabiriyle 6zel bir Islam anlayisindan bahseder ki, bunun tamamen kendi indi
yorumu oldugu bilinmektedir. Islam’la ilgili tiim yaklasimlarini, itiraz ve elestirilerini Kern-Islam
anlayisi tizerine bina etmesi hem tarihi fslam miras1/ gercekligi agisindan hem de ilmi bir metot olarak
elestirilmektedir. Elestiri konusu olan diger bir mesele de kendisinin uzmanlik alan: olmayan pek ¢ok
teolojik alanda gok genellemeci ve mutlak ifadelere yer veriyor olmasidir. Ozellikle geleneksel Islam
anlayismin ne olup olmadigi meselesi, islam’in diger dinlerle birlikte yasama tecriibesi, seriat, cihat,
tummet ve davet mefhumlarina giydirdigi manalar bir¢ok uzman tarafindan problemli bulunmaktadir.
Zira, bu kavramlar Islam diistince geleneginde bastan beri tartismalara sahne olmus ve birbirinden
farkli anlayislar olusmasina sebebiyet vermis mefhumlardir. Bunlar1 kendi anladigr manada mutlak
kavramlara dontistiirerek tizerinden yaptig1 cikarimlar ve genellemeler Islam ilahiyat1 agisindan kabul
edilebilir goziikmemektedir. Thomas Bauer’in “Ambiguitdt des Islam” olarak ifade ettigi, farkl
yorumlara imkan veren Islam anlayisinin, ¢ok dar bir anlayisa indirgenmesi her seyden once
Miisliiman ¢ogunlugun hemfikir oldugu genel bir Islam anlayisina ters diismektedir. Ayni1 zamanda

savundugu bu iddialarin tarihi gerceklerle ortiistiigiinti soylemek de zordur.166

Sahin’in elestirdigi diger bir mesele Tibi'nin dinleri kiiltiirel bir sisteme indirgemesidir.
Dinlerin kiiltiirel bir boyutunun olmasi ve kiilttirel renkleri barindirmas: bilinen bir durum olmakla
birlikte Tibi'nin yaptigi gibi Afrika Islam’i, Endonezya Islam’t gibi tamamen kiiltiirel boyuta

indirgenmis bir din anlayisinin Miisliiman ¢ogunlukca kabul gormedigi bilinmektedir.167
Tibi'nin ongodrdugi Avrupa kimligi dindarhiga ve milliyetgilige bir kimlik anlaminda yer
vermemektedir. Ona gore din ve milliyetcilik anlayislar1 Helenist sekiiler hiimanizm ve aydinlanmaci

pozitivist akilcilik temelinde evrensel degerlerle yer degistirmelidir. Kendi koklerini eski Yunan-Roma

165 Tibi, Euro-Islam, ss. 10-13; Nezar, 2004, ss. 58-59.

166 Sahin, Europiischer Islam, ss. 199-208; Merdan Giines, “Das Adamiyya-Prinzip - Die Begriindung der Unantastbarkeit der
menschlichen Wiirde und des Gleichheitsprinzips aus islamischer Perspektive”, Margit Eckholt, Habib El Mallouki, ve Gregor
Etzelmiiller (Ed.), Religidse Differenzen gestalten — Hermeneutische Grundlagen des christlich-muslimischen Gesprichs, Freiburg [vd.], 2020,
ss. 156-182.; Merdan Giines, “Hikmat at-tasri‘ als Symbiose teleologischer und rationaler Auslegungen der gottlichen Weisheit im
kalam und figh”, Hikma, 2020 (2), say1: 14, ss. 155-190; Merdan Giines, ,Menschenwiirde im Islam”, Clemens Sedmak (Ed.),
Menschenwiirde: Vom Selbstwert des Menschen, Darmstadt, 2017, ss. 237-266.

167 Sahin, Europdischer Islam, ss. 194-199; Tibi, Euro-Islam, s. 89.
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ve Yahudi-Hiristiyan kiiltiir mirasi1 ekseninde tarif eden bir Avrupa igin bunun nasil miimkiin olacagt
cevabi zor bir sorudur. Zira, aydinlanma sonrasinda olusan devletlerin milliyetcilik veya ulus devlet
esasl {izerine kurulmus oldugu herkesce bilinmektedir. Tibi'nin Avrupa evrensel degerlerine yiikledigi
anlam, Schmid'in Avrupa kimligini ve degerlerini temellendirdigi diyalogla karsilikli anlasmaya
dayal:r degerler anlayisina taban tabana zit bir yaklasim ifade eder. Tibi, Jiirgen Habermas'in post-
sekiiler toplum agilimina da bu yiizden itiraz ederek sekiilerligin her haliikarda Batt medeniyetini
olusturan vazgecilmez bir unsur oldugunda israr eder. Ona gore yasadigimiz cag Habermas’in iddia
ettigi gibi post-sekiiler degil tam tersi koktendincilik “Fundamentalismus” asridir.168 Bu baglamda
dindarligin veya diger bir ifadeyle dini aidiyet hissinin basl1 basina entegrasyon icin bir engel oldugu

yaklasiminin uzmanlarin ¢ogu tarafindan reddolundugu bilinmektedir.169

Alman kitap ticareti fuar1 2001 kutlamalarinda Glauben und Wissen (Inang ve Bilim) baghigiyla
yaptig1 baris 6diilii konusmasinda (Verleihung des Friedenspreises des deutschen Buchhandels im
Jahr 2001) post-sekiiler donemde dinin degisen yerine vurgu yapan Habermas, sekiilerligin ve dinin
kamusal alandaki yerinin gelisen sartlarda yeniden tartisilmas: gerektigine isaret ederek, bu konuda
onemli bir tartismanin fitilini ateslemistir.170 Habermas'in bu yaklasimina itiraz eden Tibi'nin meseleyi
tam anlamadan itiraz ettigi iddia edilmektedir. Zira, Habermas devletin sekiilerligini tartismaktan
ziyade bu konuda devletin taraf gibi davranmamasi ve dindarlarin isteklerine de digerleri kadar yer
vermesi gerektigine vurgu yapmistir. Ona gore devlet tarafsizligini ancak bdyle muhafaza edebilir.17!
Bu tartisma Schmid’in Avrupa degerleri i¢in éngérdiigii anlayisa uygun olmast yaninda dinlerin kendi
degerlerini Avrupa degerleri baglaminda giindeme getirebilmesi acgisindan 6nemlidir. Bu degerlerin
dayatma yoluyla degil de diyalog ve anlasma esasina gore belirlenebilmesi, boylece her kesimin
katilabilecegi tabii bir siire¢ olarak islemesi Avrupa ve Miisliimanlar acisindan daha gercekci, daha

saglikl gortilmektedir.

Tibi'nin simsekleri tizerine ¢ektigi diger bir konu Almanya’da orgtitlenen cami dernekleri ve
Miisliman cemiyetlerle ilgili yaklasimidir. O, camilerin ibadet mekani olmalarindan 6te sosyal ve
kiiltiirel islevlerinin oldugunu, buralarin ayni zamanda Avrupa’yr Islamlastirma projesinin
gerceklestigi mekanlara dontistiigiinii iddia eder.172 Cami derneklerinin béyle bir suclamaya maruz
kalmas: Miisliimanlar agisindan hareket alanlarmin daha da daraltilmas: anlamina gelmektedir. Zira,
bu mekanlar Miisliimanlarin dinini yasama imkan: buldugu yer olmanin yaninda, basta Hiristiyanlar
olmak tizere, ¢cogunlugu olusturan toplumun diger kesimleriyle bir araya geldigi, diyalog ve
kardesligin, diger bir ifadeyle entegrasyonun gerceklestigi merkezler oldugu pek ¢ok arastirmacinin

tespitiyle ortaya konmus bir vakiadir.1? Cami dernekleri ve buralarda gérev yapan imamlar hakkinda

168 Tibi, Euro-Islam, s. 85.

169 Neugebauer, Europa im Islam, s. 36; Amartya Sen, Die Identititsfalle. Warum es keinen Krieg der Kulturen gibt?, C. H. Beck, Miinchen,
2010.

170 Knapp, Glauben und Wissen bei Jiirgen Habermas (son arama: 15.02.2021).

171 Reese-Schifer, Walter, “Jenseits von Kulturkampf und Riickkehr der Religionen. Tibi, Habermas und Ratzinger”, Marwan Abou-
Taam, Jost Esser, ve Naika Forountan (Ed.), Zwischen Konfrontation und Dialog: der Islam als politische Grofie. Festschrift fiir Bassam Tibi,
VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden, 2011, ss. 158-159.

172 Tibi, Euro-Islam, ss. 57-58, 66.

173 Neugebauer, Europa im Islam, s. 23.
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ampirik ¢ok az calisma olmas: bu konularda yapilan tespitlerin polemikten 6te bir deger ifade

etmediginin en dnemli gostergesidir.174

Bazi1 derneklerin amacini asan islere karistig1 tespit edildiginde devletin zaten geregini yerine
getirmekte tereddiit etmedigi ortadayken Miisliimanlarin kutsal mekanlarinin boyle bir genellemeyle
tohmet altinda birakilmalari hem cemiyetler hem de konunun uzmanlar: tarafindan ciddi elestiriye
tabi tutulmustur. Bu suglamalarin ilmi dayanaklardan yoksunlugu yaninda toplumsal barist
olusturma, medeniyetler catismasina engel olma iddiasindaki birinin kaleminden ¢ikmast bu
meselenin hangi zeminde ve hangi argiimanlarla tartisildigina 1stk tutmast agisindan 6nem arz

etmektedir.

Tibi, Almanya’nin énemli giinliik gazete ve yaym organlarindan Siiddeutsche Zeitungun 29
Agustos 2008 tarihli haberinde Almanya’da insa edilen camileri basarili bir Entegrasyon “gelungene
Integration” olarak haber yapmasini, ayni haberde Duisburg’da insa edilen Almanya’nin en biiytik
camisini “birlikte calismanin mutluluk ve basar1 sembolii” olarak nitelemesini elestirir. Tibi'ye gore
durum gazetenin iddiasinin tam aksidir.1”> Almanya Igisleri Bakanlig'nin organize ettigi Alman Islam
Konferansinin (DIK) “Almanya’da Miisliimanlarin Hayat1 ve Cemiyetleri” hakkinda yaptirdigr iki
calisma konu hakkinda genel bilgiler icermesinin yaninda bu hususta belli 6l¢tide resmi bakis agisini

yansitmasi yoniiyle de snemlidir.176

Tibi'nin Euro-Islam konsepti bir biitiin olarak ele alindiginda dikkat ceken en onemli eksik
teolojik altyap1 yoksunlugudur. Genellemelerle fslam hakkinda ileri siirdiigii iddialar1 hangi teolojik
ve tarihi kaynaklara dayandirdig1 ¢ogu zaman belli degildir. O, eklektik bir yaklasimla ve daha ¢ok
kendi teorisini destekleyecek bazi ayetlere ve kavramlara isaret etmekle yetinmis ve bunlar1 da
neredeyse hicbir kaynak gostermeksizin istedigi gibi serbest yorumlayabilmistir.177 Dolayisiyla, takip
ettigi bilimsel bir metottan bahsetmek miimkiin gértinmemektedir. Tibi'nin Euro-Islam projesinin
imkan dahilinde oldugunu ve bunu ampirik olarak ispat ettigini iddia edenler de yok degildir.178 Tibi,
kendini elestiren ya da kendisinin elestirdigi kisileri bilimsel bir yontemle degerlendirmek yerine
genelleme ve ithamlarla hatali olduklarini soylemekle yetinmistir. Habermas meselesinde oldugu gibi
ozellikle de kendi tezinin anti-tezi bir konsepti sunan Ramadan’in iddialarmi derinlemesine fikri ve
bilimsel bir tahlile tabi tutmamakta, Ramadan’in aslinda takiyye yordamiyla gizli islamlastirma projesi
yiirtiten bir Islamci oldugunu iddia ederek niyet okuma diyebilecegimiz bilimsel olmayan bir tavri

tercih edebilmistir. Tariq Ramadan’la ilgili bu ttir iddialarin bagkalarinca da yapildig: bilinmektedir.179

Schmid’in bu baglamda tespit ettigi diger bir konu da medyada boy gosterenlerin, Hamed

Abdel Samad ya da Necla Kelek gibi, Islam hakkinda daha cok negatif bir tablo cizmeye calisan,

174 Ceylan, Rauf, Die Prediger des Islam. Imame - wer sie sind und was sie wirklich wollen, Verlag Herder, Bonn, 2010, ss. 9-19.

175 Tibi, Euro-Islam, s. 61.

176 Sonja Haug [vd.], Muslimisches Leben in Deutschland - im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz. Forschungsbericht (Arastirma
Raporu) 6, Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge (Goc ve Iltica Bakanlig1), Niirnberg, 2009; Dirk Halm [vd.], Islamisches
Gemeindeleben in Deutschland - im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz, Forschungsbericht (Arastirma Raporu) 13, Bundesamt fiir
Migration und Fliichtlinge (Gog ve iltica Bakanlig1), Niirnberg, 2012.

177 Tibi, Euro-Islam, ss. 156-158.

178 Dirk Halm ve Faruk Sen, “Der Islam in der Migration. Herausforderungen fiir die Integrationspolitik”, Zehetmair, Hans (Ed.),
Der Islam. Im Spannungsfeld von Konflikt und Dialog, VS Verlag fiir Sozialwissenschaften, Wiesbaden 2005, ss. 303-320, burada: s. 320.
179 Twardella, “Der Euro-Islam des islamischen Intellektuellen Tariq Ramadan”, s. 321.
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kimseler oldugudur. Bu da Misliimanlarin dogru temsil edilememesi, dolayisiyla kamuoyunun

onlarla ilgili olumlu gelismelerden haberdar olamamas1 anlamina gelmektedir.180
Biittin bu tartismalarin odaklandig1 problemler, su sorular cercevesinde ele alinabilir:

Genelde Avrupa, 6zelde ise Almanya islam dinini ne kadar kaldirabilir?18! islam, Avrupa
degerleri, demokrasi ve sekiilerlesme ile uzlasmaya ne kadar miisaittir?182 Avrupa, Miisliimanlar icin
yeni bir dini vatan olabilir mi? Dindar Miisliimanlar ayn1 zamanda hukuki vatandaslar olabilir mi?
Dini argiimanlart goz ardi eden sekiiler bir devlette Miisliimanlar dini aidiyetlerini kaybetmeden
yasayabilir mi?18 Miisliimanlar, otantik olarak dinlerini kamusal alanda ne kadar gegcerli kilabilir?
fslam’in Avrupa’da gecerli ve resmi bir din olma imkéani ne kadardir? Islam, Avrupa’nin resmi olarak
ikinci biiytik dini olma hakkini ne zaman kazanir? Islam, Almanya ve Fransa’da bu tilkelerin tabi bir
parcasi olma hakkina ne zaman kavusur?18 Miisliimanlar acisindan Islam’'in Avrupali olabilmesi igin
gerceklesmesi gereken sartlar nelerdir? Islam, devletin miidahalesine ne kadar miisaade edebilir?185
Islam dininin Avrupa’da yeri var mudir?18 islam, tabiati geregi, sekiiler Avrupa vatandasi olma
imkanmi verir mi? Avrupa vatandasi ve Misliiman olmak seklinde iki farkli aidiyet bir arada
bulunabilir mi? Miisliman Avrupali bir kimlik olarak ne demektir?187 Tiim bu sorularin 6ziinde
sorgulanan temel soru “Ozgiin/otantik Islam kimligiyle Avrupa kimligi birlikte olabilir mi?”. Cevap
olumluysa bunun teorik gercevesi ve pratik uygulamas: hangi sartlarda gergeklesebilir? Olumsuzsa

bunu mumkiin kilacak gelismeler ve sartlar neler olabilir?

Bu sorulara verilebilecek cevaplar bize ayn1 zamanda Misliimanlarin ytizlesmek zorunda
kaldiklar1 problemler sarmalinin ug¢ noktalarmmi ve farkli boyutlarini haber vermektedir. 19. ve 20.
ylizy1l Osmanli ulema ve aydimlarmin en ok dile getirdigi problemlerden biri de, Ismail Kara'nin bir
kitap basligr yaparak dikkat cektigi modernlesme sertiveninin en zor konularindan biri olan
“Misliman Kalarak Avrupali Olmak” meselesi oldugu bilinmektedir. iki yiiz yildir cevabin
bulamamis bu soru, Tibi'ye gore Alman devletinin de destekledigi “Seriat Islam1” olarak bir ¢dziime
kavusmusken, Tariq Ramadan’a gore Avrupa’yi kendilerine yeni bir vatan tutmus Miisliimanlar

ontinde, cevabini bekleyen, gerceklestirilebilecek bir ideal ve se¢enek olarak durmaktadir.

Bu tartismalarin golgesinde kader sessizce geregini yerine getirirken taninmis Alman
Oryantalisti Friedrich W. Graf 6nemli bir tespitte bulunarak, Islam’m Avrupa’nin kiiltiirel ve dini
manzarasini kokten degistirdigini soylemektedir. Bu biiytik bir iddia gibi goriinse de, meselenin 6zii,
eski Cumhurbagkan1 Christian Wulf'un dile getirdigi ve Almanya Sansolyesi Merkel’in ifade ettigi su

tespittir: “Islam Almanya’ya aittir.” (Der Islam gehdrt zu Deutschland) Islam’in Almanya’ya ait oldugunu

180 Schmid, “Europédisch und muslimisch?”, s. 193; Neugebauer, Europa im Islam, s. 56.

181 Rolf Schieder, Wieviel Religion vertrigt Deutschland?, Suhrkamp Verlag, Frankfurt 2001.

182 Sahin, Europdischer Islam, s. 24.

183 Neugebauer, Europa im Islam, s. 89.

184 Sahin, Europdischer Islam, s. 3.

185 Arnulf von Scheliha, “Religiose Pluralitit an der Universitit- Chancen und Probleme staatlicher Steuerung und fachlicher
Selbstbestimmung - am Beispiel der Etablierung Islamischer Theologie an deutschen Universititen”, Alexander Heit ve Georg
Pfleiderer (Ed.), Religionspolitik II. Zur pluralistischen Religionskultur in Europa, c. VII, Nomos Verlag, Baden-Baden. 2012, ss. 27-
41.

186 Tobias Specker, “Hat der Islam einen Platz in Europa?”, Stimmen der Zeit (Herder), Verlag Herder, 2010, c. CCXXVIII, ss. 57-66.
187 Neugebauer, Europa im Islam, ss. 4-5.
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C. Wulf'tan dort sene once ilk defa dile getirenin o giinlerde Igisleri Bakani olan Wolfgang Schauble
oldugu da bilinmektedir.188 Bu konuda daha tutucu ve rezervli olan -Bayern eyaletinin eski Bagbakan1
ve mevcut Federal Hiikiimetin Igisleri Bakani Seehofer gibi- siyasetcilerse Miisliimanlari Almanya’nin
bir gercegi olarak kabul etmekle birlikte kiiltiirel ve tarihi olarak Islam’mn Bati'ya ait bir unsur
olmadigmu sdylemektedir. Miisliimanlar1 Islam’dan ayr1 gorme, kendi iginde paradoksal bir durum

olsa da, Islam dini ile ilgili Avrupa’daki alg1 ve korkuyu ifade etmesi agisindan nemli bir tespittir.

Biittin bu iddialara ve bu iddialar1 temellendirme sadedinde ortaya konulan verilere ragmen
vakianin bu kadar basit olmadig1 ortadadir. Madalyonun bir de diger yonti vardir. Bat'da Islam ve
Miisliman diismanligi yapan bir damarin oldugu asikar olmakla birlikte bunun 6niindeki en biiyiik
engel yine Batinin trettigi sosyal ve hukuki degerlerdir. Avrupa Anayasa metninin 6ne ¢ikardig:
degerlerin basinda sunlar gelmektedir: Insan haklarina saygi, hiirriyet, demokrasi, esitlik, hukukun
ustiinliigii ve insan haklarimin korunmasi. (Amtsblatt der Europdischen Gemeinschaften 2000/C
364/01, Avrupa Birligi Lissabonner Sozlesmesi 1 ve 2. Madde) Hans Joas'in yorumuyla Avrupa Birligi
degerleri ideolojik-degerler (Werteideologie) anlayisina alternatif bir diyalog-degerler (Wertedialog)
biittintidir. Degerler evrenselligini de bu diyaloga dayali olmas: vasitasiyla kazanir.189 Schmid bu
ozelligi sebebiyle Avrupa degerlerinin diyalog ve gelismeye acik oldugunu, dolayisiyla Hiristiyanlik
gibi baska dini degerlere de agik olmasi gerektigini vurgular. Avrupa kimliginin ne oldugu sorusuna
makalesinde cevap arayan Yazicioglu'nun da Schmid’le Avrupa kimligi noktasinda hemfikir oldugu
goriilmektedir.1% Bu durumun Misliimanlar icin, kendi asli degerlerinden vazge¢meksizin Avrupa
degerleri icinde kendilerine bir yer bulma imkani verecegini soyler. Neugebauer bu meseleyi “ Avrupa
nasil tarif edilmeli/anlasiimali ki islam onun bir parcasi olarak kabul edilebilsin?” sorusuyla ifade
eder.19! Schmid’e gore, Miisliimanlar azinlik olsalar da, kanunlar ve anayasa geregi, Avrupa Birligini

olusturan diger topluluklarla ayni esit haklara sahiptir.192

Avrupa’'nin yakin tarihine damga vurmus en ¢nemli trajedilerden bir tanesi Holokost
(Holocaust) olarak bilinen Yahudi katliamidir. Akabinde Bosna basta olmak tizere Balkanlar’daki
azmliklarin maruz kaldig1 dramlarin bugiin de tekrarlanmasi miimkiindiir. Diinyanin barisla insan
haklarin her yerde hakim kilabilme irade ve imkanina hentiiz sahip olmadig1 ortadadir. Eski Demir
Perde tlkelerinde, Cin’de Dogu Tiirkistan, Hindistan’da Kesmir, Orta Dogu’da Suriye, Irak ve Filistin

orneginde yasanan dramlar insanlik onurunu ayaklar altina alarak gerceklesmektedir.

Avrupa kendi sinirlart disinda bu gibi evrensel degerler s6z konusu oldugunda cifte standart
uygulayabilse de, yani kendi tilkesinin milli ¢ikarlarini kalkan yaparak evrensel insan haklarini baypas
edebilse de, kendi sinirlar1 icinde buna kolay kolay tevessiil etmez. Bu da bu iilkelerde yasayan
azmliklara, 6zellikle Miisliimanlara, kendi tilkelerinde bile hayal edemedikleri baz1 6zgiirliik alanlar1

acmaktadir. Bu sebeple Bati'da yasayan Miisliimanlarin tiim olumsuzluklara ragmen tizerlerine diisen

188 Stephan Detjen, “Der Islam gehirt zu Deutschland”. Die Geschichte eines Satzes, Deutschlandfunk, 13.01.2015 (son arama: 02.03.2021).
189 Joas, Hans, Die Sakralitit der Person. Eine neue Genealogie der Menschenrechte, Suhrkamp Verlag, Frankfurt a. M., 2011, s. 268.
19 Umit Yazicioglu, “Die Frage nach der européischen Identitit”, Euro Agenda/Avrupa Giinliigii, 2005, say1: 7-2, ss. 1-16.

191 Neugebauer, Europa im Islam, s. 66.

192 Schmid, “Europiisch und muslimisch?”, s. 196.
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tarihi firsat1 en iyi sekilde degerlendirmeleri gerekmektedir. Eva de Vitray-Meyerovitch’in ifadesiyle,
asil hedef, “Islam’in giilerytizii’nii gosterebilmek olmalidir.!% Siiphesiz ki, asrin en biiyiik bilim
adamlarindan olan Fuat Sezgin’in Islam Bilim Tarihinin 6liimsiiz essiz saheserlerini nerede ve hangi

imkanlarla tirettigi unutulmamalidir.

Schmid’in de ifadesiyle Bati’'da Miisliimanlarin yiizlesmek zorunda kaldigt problemler aymn
zamanda biiyiik imkan ve yeni firsatlar1 da i¢inde barindirmaktadir. Ona gore Bati sahip oldugu
degerleri, pek cok boliicii tartismalar: geride birakarak, oldukca zor sartlar altinda kazanmustir. Bu
durum dindarlarla din karsitlari, agik toplum taraftarlarryla Islam’a actktan cephe alan asir1 milliyetci
radikaller, siginmacilar1 kabul eden ve etmeyenler arasinda devam etmektedir.19¢ Miisltiimanlar ya da
tim insanlik adina bu tarihi firsat1 degerlendirmek, Miisliiman olsun veya olmasin, Bati’'da yasayan
tim entelekttiellerin gayretine baghdir. Mustafa Sabri Efendi'nin de hayretle dile getirdigi gibi hem
dini hem akil ve ilim anlayis: problemli olan Bati bu kadar harikuladelikleri basarabilirken biz hem
din-i selim hem de akliselim sahibi olmamiza ragmen neden perisanlik ve derbederlik i¢inde zillete

mahkum oluyoruz?19
Sonug:

fslam m1 Avrupali olacak yoksa Avrupa mi Islamlasacak? sorusunun ne bir makale ne de bir
kag ilmi akademik ¢alismayla kusatilabilecek bir konu olmadig: asikardir. Buna ragmen tartismanin
hangi cercevede cereyan ettigi ve ne anlama geldigi hem Miisliimanlar1 hem de Avrupa halkim

yakinen ilgilendiren en gtincel konulardan biri oldugu ortadadir.

Avrupa ve Islam konusu ozellikle 11 Eylil 2001 sonrast hem siyasetciler hem de
akademisyenler tarafindan farkl: acilardan ele alinmaya baslandig1 goriilmektedir. Bu calismada Islam
ve Misliiman kavramlarinin kimileri icin daha ¢ok bir emniyet ve entegrasyon sorunu olarak
goriildugiine isaret edildi. Bu dinin mensuplar1 acisindansa aslinda bu baglamda kullanilan Euro-
Islam veya Avrupali Islam anlamma gelen kavramlarmm daha ok bir kimlik ve hukuk

miicadelesi/meselesi anlamina geldigine deginildi.

Tibi'nin Euro-Islam projesi, islam dininin ancak sekiilerleserek modern Avrupa degerleriyle
uzlasabilecegi iddiasini tagir. Onun konseptine getirilen en 6nemli elestiri projesinin teolojik bir alt
yapidan yoksun ve toplumsal bir karsiliktan mahrum oldugu iddiasidir. Dolayistyla Tibi'nin konsepti
diyalog ve anlasmaya imkan vermeyen dayatmaci bir yaklasim olarak bir¢ok arastirmacinin

elestirisine maruz kalmugtir.

Ramadan’mn Avrupali Islam projesi ise teolojik bir yaklasima dayali olmasi agisindan daha
gercekci goriilmustiir. Misliiman halk agisindan da belli bir mesruiyet zeminine sahip olmas1 bu

konseptin diger bir artis1 olarak goriilebilir. Buna ragmen, bu projenin elestirilen zayif noktasi,

19 Eva de Vitray-Meyerovitch , [slam’in Giileryiizti, Cev. Cemal Aydin, Sule Yaynlari, Istanbul, 2003.

194 Schmid, “Europdisch und muslimisch?”, s. 197.

195 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifii’l- ‘akl ve’l- ilm ve’l- ‘4lem min Rabbi-'l- ‘dlemin ve- ibadihi’l-murselin, c. 1, Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi,
Beyrut, 1981, s. 10; Merdan Giines, Dialektisches Ringen zwischen Tradition und Moderne: Mustafa Sabris Positionierung zu den
theologischen und intellektuellen Herausforderungen in der Spitphase des Osmanischen Reiches (19.-20. Jhd), Peter Lang Verlagsgruppe,
Berlin, 2020.
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gerceklesebilmesi icin gerekli gordiigi sartlarin zorlugu olarak tespit edilebilir. Ramadan, klasik ictihat
metodunun c¢agdas problemlere kalici ¢oziim tiretmekten aciz kaldigma dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla, Mislimanlarin modern c¢agin sikintilarini, adaptasyon metoduyla degil ancak
transformasyon metodu diye isimlendirdigi radikal reform yoluyla gerceklestirebileceklerini iddia
etmistir. Ramadan bu metotla sadece Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin degil iimmetin tamaminin

problemlerine ¢6ziim bulmay1 amagladigini ifade etmistir.

Avrupa’da yasayan Miisliimanlarin kimliginin ne olacag1 ne Ramadan'in ne de bir bagkasmin
bir konsept tizerinden tngorebilecegi kolaylikta bir mesele olmadig1 ortadadir. Bu hususta ¢ok farkh
aktor ve faktoriin etkin oldugu ya da olmaya calistigi oldukca kompleks, dinamik bir stirecten

bahsedilmektedir.

Dolayistyla Euro-Islam konusunun, bir¢ok cemaatin yaptig1 gibi, sadece bir komplo teorisi
(Verschworungstheorie) olarak goriiltip bu projeye lakayt kalmmasi c¢ok saghkli bir yol gibi
goriinmemektedir. Bu tiir bir yaklasim meselenin ilmi ve makul bir mecrada ele alinarak tartisiimasina
da engeldir. Bu baglamda Tiirkiye’den Avrupa Miisliimanlarina y6nelik ¢ok yaygin “ya tepeden bakan
ya da kayitsiz bir bakis agisiin” varhigina da isaret edilmelidir. Ozelde Almanya’da, genelde ise
Avrupa’da yasayan Mislimanlar bu konuyu konustuklarinda, bu yanlis bakis sahipleri,
muhataplarimi hicbir seyin farkinda olmayan, yasadiklar: tilkedeki devletin projesine alet edilmis,

entelektiiel kapasitesi bulunmayan, 6zne olamayan bir grup gibi gérebilmektedir.

Son olarak alt1 ¢izilmesi gereken bir mesele de Avrupa’nin disardan bakildigindan ¢ok daha
kompleks bir yapiya sahip oldugudur. Her yerde oldugu gibi bu cografyada da iyiler ve bunlarin
karsisinda kotii diyebilecegimiz, insan onuruna deger vermeyen unsurlar i¢ ice bulunmaktadir.
Schmid’in de tespit ettigi gibi Avrupa, degerlerini biraz da bu sert diyalog, tartisma ve catisma
zeminine bor¢ludur. Dolayisiyla, Osmanli miinevverlerini mesgul eden bir ¢ok soru bugiin Avrupa
entelekttiellerini de mesgul etmektedir. Avrupa’da radikal sekiilerist ve modernist, veya militan sagc
unsurlar yaninda gercekten sagduyulu bir damar da hep olagelmistir. Diinyanin imarindan sorumlu
Miislimanlarin nerede olursa olsun bu suur ve sorumluluk hissiyle dolu, sagduyulu insanlarla birlikte

hareket etme mecburiyetinde oldugu izahtan varestedir.

Bugtin Euro-Islam baglaminda s6z konusu Avrupa’ya siginan go¢menler de kiiresel ¢apta
yasanan trajedinin en canli kanitidir. Muasir medeniyetin bayraklastirdigi ama evrensel boyutta
uygulamay1 reel politikalar sebebiyle erteledigi insan onuruna yakisan bir diinya gortsi
(Weltanschaung) etrafinda yeni c¢oztimler tiretilmelidir. Bu da ancak dinler, kiilttirler aras1 samimi
isbirligi, diyaloglara tabi bir siire¢ ve gelismeyle elde edilebilecek bir durumdur. Hiristiyan ve
Miislimanlarin bu diyalogun samimi taraf ve mimarlar1 olmaya her zamankinden daha muhtag

olduklar: ortadadir.

Bassam Tibi gibi barisin dayatmalarla elde edilebilecegini diistinenlerin devri tamamen
gecmis olmasa da bugiin yapilmas: gereken Thomas Bauer, Hansjérg Schmid ve Hans Kiing gibi

mutedil fikir sahiplerinin isaret ettigi ortak degerlerin boyle bir doéntisiime katk: saglamasina destek
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olmaktir. Medine vesikasiyla baslayarak tarih boyunca (Endiiliis, Babiirler, Osmanli gibi) yasanmis
tecriibelerden ders alarak bugiiniin gercekliginde makul ¢oztimler tiretilmesine fikren ve fiilen destek
olmak asil hedef olmalidir. Diaspora Islam’1 ya da Avrupa gercekliginde yasanan Islam tecriibesi bu
birliktelige miispet anlamda katki saglayacak potansiyele hem zihnen hem de bilgi olarak sahiptir.
Eksik olan giintibirlik suni tartismalarin tesine gecerek asil hedefe yonelik kalici bir bilincin ve

gayretin ortak paydaya dontismesi degil midir?
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