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Oz

Yunus Emre, Tiirk edebiyatinin dénemleri géz oniinde tutuldugunda etkisi her devirde az ¢ok hissedilmis bir
sahsiyettir. Hayati hakkindaki sis perdesi tam manasiyla agikliga kavusmamakla birlikte 1240-1320 yillar:
arasinda yasadig1 kabul edilir. Sade sayilabilecek bir dille samimi duygularla siirlerini kaleme alan sair, goniil
diinyasindakileri ve tasavvuf 6gretilerini soz kalibina doker. Dénemindeki bazi isimlerin Farscaya tevessiil
etmelerine ragmen kendisinin eserini Tiirkce ile yazmasi kayda degerdir. Edebiyatimizda bilinen en eski Ttirkce
Divan ona aittir. 13. ytizy1l gibi erken sayilabilecek bir zaman diliminde Anadolu cografyasinda Ttirkgce Divan ve
Risdletii’n-Nushiyye mesnevisi ile sair olarak edebiyat sahasina ¢ikmasi bile onun siirini incelemeye yeterli bir
sebeptir.

Bu makalede yasadig1 ¢agdan siirleriyle tiim insanliga seslenen Yunus'un Divan’da ve Risdletii’n-Nushiyye'de
hazine kavramini ne sekilde ele aldigl, ona hangi anlamlar yiiklendigi 6rnek beyitlerle incelendi. Hazine
mefhumunun “genc”, “hazne” ve “hazine” kelimeleri ile ifade edildigi tespit edildi. Bu kavramin tasavvuf 6gretisi
cercevesinde siirlerde imge olarak kullanildig1 gériildi. Ayrica sairin imgelerin teskilinde sosyal hayatta hazine
ile ilgili inaniglardan hareket ettigi sdylenebilir. Bu ¢alisma ile Yunus Emre gibi biiytik bir sairin hazine kavrami
ile ilgili tasavvurlari ortaya konuldu. Boéylece Yunus Emre ile ilgili aragtirmalara katki sunulmasi hedeflendi.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, Hazine, Divan, Risdletii’n-Nushiyye, imge.

Abstract

Yunus Emre is a figure who has had an impact on Turkish literature throughout its history. Although his life is
shrouded in obscurity, it is known that he lived between the years of 1240 and 1320. The poet, who penned his
poems with sincere feelings in a simple language, puts what is in his heart and his Sufi teachings on paper. It is
worth noting that he wrote in Turkish while some of his contemporaries employed Persian. He is the author of the
oldest known Turkish Divan in our literature. The fact that he emerged in the sphere of literature as a poet in
Anatolia as early as the 13th century with the Turkish Divan and the Risdletii'n-Nushiyye masnavi is reason enough
to investigate his poetry.

In the present study, it is discussed using sample couplets how Yunus, who reached all of humanity with his poems
from the era he lived in, addressed the concept of treasure in the Divan and Risdletii'n-Nushiyye, and what meanings
were attributed to it. The words "genc,” "hazne," and "hazine" have all been found to reflect the concept of treasure.
This concept was regarded as an image in his poems, which were written in the context of mysticism. Furthermore,
it may be argued that the poet acted in the production of images based on his thoughts regarding the concept of
treasure in social life. With the present study, the views of a renowned poet like Yunus Emre on the subject of
treasure were disclosed. Thus, it was aimed to contribute to future studies on Yunus Emre.

Keywords: Yunus Emre, Treasure, Divan, Risdletii’n-Nushiyye, image.
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Giris

Hazine mefhumu ile ilgili Osmanli déneminde telif edilen sozliikklerde? hemen hemen ayni bilgilerin
nakledildigi goriiliir. Bu nedenle Kamus-1 Tiirki'deki bilgileri aktarmakla yetinmekteyiz. Kamus-1
Tiirkf'de (Semseddin Sami, 1900: 22) hazine kelimesi i¢cin su anlamlar verilmistir: “Cem” haza’in
(hazineler). Tr. zebanzedi (dillerde dolasimi): hazne.” 1. “Ak¢e vaz” ve hifz olunan (konulan ve
saklanilan) yer, vezne, sandik: hazine-i devlet, hazine-i maliye [Maliye nezaretine yalnizca “hazine”
dahi denir.]”, 2. “Z-kiymet (kiymetli) seyler hifzina mahslis mahfuz (korunakl) yer, depo.”, 3.
“Akarsuyun veya yagmur suyunun birikip hifz olundugu yer, sarnig, depo; su hazinesi dahi denir.”, 4.
“Top ve tiifek barutunun kondugu yer.”, 5. “Medfiin (gémiilmiis) mal, define.”, 6. “Irin biriken yer.”, 7.
“Nukid (nakitler) vesd'ir zi-kiymet (kiymetli) seylerden ibaret yik.”, 8. “Vaktiyle on alt1 bin gurs
mikdar1.” “Hazlne-i hassa”: “Zat-1 hazret-i padisahiye ‘d’id (Padisah Hazretlerinin kendisine ait)
emlak ve arazi vesd'irenin varidat (gelir) u mesarifi (gider) dairesi.”, “Hazine kethudas1”: “Enderin-1
Himaylndaki zi-kiymet (kiymetli) emval (mallar) ve esyanin hiisn-i muhifaza (giizellikle
korunmasi) idaresine me’'mir (goérevlendirilen) zat.”

Kelimenin giinlimuzdeki kullanimi icin Tiirkce Sézliik’e basvurmakta yarar bulunmaktadir. Tiirkce
Sozliik'te (Turkge Sozliik, 1998/1: 973) kelimenin kokiiniin Arapg¢a oldugu belirtilir ve su anlamlar
kaydedilir: 1. “Altin, giimiis, miicevher gibi degerli esya yi18ini, biiylik servet.”, 2. “Degerli seylerin
saklandigi yer.”, 3. “Gomiili veya sakli iken bulunan degerli seylerin biitiinii”, 4. “Devlet mali, parasi
veya bunlarin saklandigi yer.”, 5. “Kaynak.”, 6. “mec. Biiylik baglilik duyulan, deger verilen sey veya
kimse”, 7. “Devletin altin, déviz, bono ve nakit islemlerini maliye ile birlikte diizenleme gorevini
istlenen makam.”

Divan siirinde hazine mefhumuna hemen her divanda ve mesnevide rastlanmaktadir. Zira hazine
kavraminin ¢ok eski zamanlardan beri ¢esitli toplumlarda yeri oldugu gibi Tirklerde de belli bir
kavram alani bulunmaktaydi. Eski zamanlarda hazineler harap yerlerde saklanirmis. Hazineye
kimsenin el uzatmamasi, yabanci sahislardan hazinenin muhafaza edilmesi i¢in biiylik yilanlarin
gorevlendirildigi tilsimlar yapilirmis. Sairler, bu hadiseye telmihte bulunan siirler kaleme almistir.
Hazine mefhumuna yer verilen siirlerde sevgilinin ytizii hazine, sa¢1 da yilan olarak karsimiza ¢ikar
(Aslan vd., 2018: 132). Sevgilinin yiiziiniin hazineye tesbihinde onun kiymeti vurgulanir. Sekil
bakimindan yilan olarak diisiiniilen sa¢lar da bu kiymetli hazineyi yabancilardan koruyucu olarak
agiga cikar.

Bu ¢alismanin konusunu Yunus Emre’nin Divdn’i ve Risdletii’n-Nushiye’sinde hazine mefhumuna yer
verilen siirlerin incelemesi olusturmaktadir. Ancak konu ile ilgili az sayida 6rnek bulabildigimizi
ifade etmekte yarar vardir. Bu ¢alisma, Yunus Emre’nin imgelem diinyasinda hazine kavraminin
kullanimina yonelik tespitleri, sairin tasarruflarini ve bakis agisini icermektedir. Hazine methumuyla
ilgili beyitler irdelenirken beyitlerin dil i¢i gevirilerini beyitlerin altinda gosterdik. Elde edilen
malzeme Din, Anne Rahmi, Gercek Anlamiyla ve Ogiit Verme Isleviyle Hazine, Goniil, Sosyal Hayattaki
Pratik Bilgiden Hareketle Yapilan Tasvirler, Zenginlik bashklar altinda ele alind1.

1. Din
1.1. Allah

Eren lafz1 eski donemlerden beri Tiirkgenin séz varligl icindedir. Kelimeye etimolojik olarak
bakilacak olunursa er lafzina +en eki getirilerek tiiretildigi gorilir. “Ermis veli, yatir, evliya”
(Ayverdi, 2020: 347) manasina gelir. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii'nde (2004: 194) bu
kavram “Allah’a ulasan kisiye (vasil) denir. Vell.” olarak tarif edilir. Siileyman Uludag kelimenin
tasavvufta “Vasil, ehl-i vusul, vuslati gerceklestiren, veli, ermis, kdmil insan.” (Uludag, 1999: 174)
manalarini zikreder. Ayet ve hadislerde velilere yer ayrilmistir. Ynus 10/62’de “Bilesiniz ki, Allah’in
dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar izilmeyeceklerdir de.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) beyan

AN

edilir. Ayette gecen veli kelimesinin cogulu olan “evliya” ibaresine “Allah dostlar1” anlami verilmistir.

2 Mefhumla ilgili Osmanli dénemindeki su sdzliiklere de bakilabilir: Liigat-i Néci (Muallim Naci, 1904: 381), Kdmds-1 Osmani
(Mehmed Salahi, 1322: 296), Lugat-i Remzi (Remzi 1305/I: 494).
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Bir hadis-i serifte konu ile alakali olarak “Goriildiiklerinde size Allah’t hatirlatan, konustugunda
ilminizi arttiran ve ameli size ahireti hatirlatan kimselerdir.” (Ibn Hacer el-Askalani, 1998/111: 123)
buyrulur.

Didaktik bir gaye giidiillerek kaleme alinan beyitte Yunus duyanlarin mutlu olacagi bir bilgi
paylasacagini ilan eder. Buna gore hazineyi elde etmek isteyenler velilerin izini takip etmelidir. Genc
(hazine) kavrami ile Allah’in kastedildigi agiktir. Yunus da tasavvuf gelenegi icerisinde gence
(hazineye) yani Allah’a ulagsmanin anahtarinin evliya oldugunu disiiniir ve okuyucularina evliyanin
izini takip etmelerini 6giitler:

Yiinus bir haber virtir isidenler sad olur

Gence ugrasam diyen izlestin eren izin

Y{nus Emre (Tatci, 1997a: 329)

“Yunus bir haber verir, duyanlar mutlu olur. Hazineye rastlasam diyen velilerin izini takip etsin.”

Tasavvuf 6gretisinde Allah “kenz-i mahfi” (gizli hazine)dir. Allah Teala, “Cemal-i Mutlak”, “Kemal-i
Mutlak” ve “Hiisn-i Mutlak” vasiflarina sahiptir. Mutlak giizellik ve iyilik nitelikleri sebebiyle
kendisine asik olmustur. Kendini gérmek ve gostermek istemesi nedeniyle de ayna hiikmiindeki
alemi ve insanlar1 yaratmistir. Béylece kainat ve insan Allah’in kendi giizelligini temasa eyledigi bir
ayna gibi olmustur (Mengi, 2005: 31). Bu anlayisa gére aynaya yansiyan her suret bir gélgeden ibaret
oldugu gibi evrendeki tiim esya da gercek bir varliga sahip degildir, kdinattaki her sey bir hayal ve
golgeden tezahiir etmistir. Allah Teala bir an olsun kainata tecelli etmemeyi dilese tiim mevcudat
derhal yok olur (Levend, 1984:18).

Vahdet-i viicud nazariyesinin temelinde tiim alemin mutlak birlik icerisinde bulunmasi yatmaktadir.
Bu felsefeye gore tiim varlikta yaratici ile yaratilan birdir. Esyada Allah’in sifatlar1 gériinmektedir.
Allah Teala tarafindan halk edilen her sey onun ile ayni vasiflari tasir. Tiim varliklarin asli, Viicud -1
mutlak (tek ve mutlak varlik) olan Allah’tir (Unver, 2009: 538).

Tasavvufun tanimlarindan biri de “siilik ilmi”dir. Dervisin Hakk’a ulasma kabiliyeti kazanmak i¢in
nefsini her tiirlii seyden arindirmasi, giizel ahlakla vasiflanmasi, siiliik ilminin konusunu teskil eder
(Uludag, 2010: 127). Arapga seyr 1 siilik ise “gitmek ve girmek” manasina gelir. Tasavvufi bir terim
olarak bir seyhin huzurunda, Allah’a kavusmak i¢in ¢ikilan manevi yolculuk (Cebecioglu, 2004: 565)
karsiliginda kullanilir.

Seyr i siiliik tabiri, erismek maksadiyla yola girerek Hakk’a varmaktir. Allah’a vasil olmak ise Hakk’t
goriiyor gibi kulluk bilinciyle ona yakinlasmak ve stirekli Hak ile bir olmaktir. Tasavvuf erbabina gore
Allah’a kavusabilmek i¢in bu yola girenlerin belli mertebeleri gecmeleri gerekmektedir. Bunun i¢in
de takip etmesi gereken bir seyir vardir. Salikin, siillik siiresince nefsini diinyaya dair ilgi ve
alakalardan, tim kirlerden, kayitlardan arindirmasi, kétii davramslardan el g¢ekip ahlakini
giizellestirmesi ve Hakk’a vasil olacak kabiliyeti hasil etmesi gerekir (Cosanay, 2017: 202). Hakk’a
nail olmanin yolu ancak budur.

Vahdet-i viicut felsefesinde salikin Allah’a ulasmasi icin cesitli engelleri (perdeleri) asmas1 bir
mecburiyettir. Allah’a ulasma ugrunda c¢esitli ¢ileler gekilmesi ise dervislik adabindandir. Bu
perspektifte Yunus da rahatlikla hazineye malik olunamayacagini aciklamaktadir. Hazineye (Allah’a)
kavusmanin ¢esitli sartlarinin oldugunu estetik bir tislupla izah etmektedir:

Ya degme sa’yile kim bula genci

Varursan ilerti kogil saginci

Yinus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Ya dylesine gayretle (rahatlikla) hazineyi kim bulmus? ileri varirsan istekleri birak.”

Giizel isimler anlamina gelen esma-i hiisna terkibi Allah’in doksan dokuz ismini ifade etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde Allah’a nisbet edilen isimler ytizden daha fazladir. Ancak bu
terimin Allah’in doksan dokuz ismini kapsadigi kabul goriir (Topaloglu, 1995: 404). Hay, “ebedi
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hayatla diri” ve Kayylm, “Her seyin varligi kendisine bagh olup kainati idare eden” (Topaloglu, 1995:
414) anlamlarina gelen Allah’'in isimlerindendir. “Sevgi, Allah ve kulu arasinda karsilikli gerceklesen
bir olaydir. Kul, Allah’a hasret duyarak yakinlagmak istedigi gibi, Allah da kuluna hasret duyar ve
onun kendine yakinlasmasini ister. Kul, Allah’a miinacat ettigi ve ona karsi gayretkes oldugu gibi,
Allah da kuluna karsi bdyledir.” (Afifi, 2004:183). Yunus Emre’nin alintilanan beytini bu
miitekabiliyet anlayis1 cercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Allah’'in isine kol uzatilmasi
halinde hazinedarin tiim engelleri kaldiracagi edebi dille ileri siirtilmektedir. Hazinedardan kasit
beyitte vahdet/vuslat 6niindeki engelleri kaldiracak olan Allah’tir:

Uzatsan Hayyu Kayyim isine kol

Sana bevvdb u hdzin vireler yol

Yidnus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Hay ve KayytGm(olan Allah’)in isine kol uzatirsan, sana hazinedar yol verir.”
1.1.1 Gizli Hazine

Sufi sairlerce diinyanin ve insanin yaratilmasina dayanak olarak kullanilan “kiintii kenzen
mahfiyyen” climlesi Tiirkceye “Ben gizli bir hazine idim.” (Yilmaz, 1992: 98) biciminde ¢evrilebilir.
Yukaridaki ibare “Ben bilinmeyen bir hazine idim, bilinmeyi diledim, birtakim kimseleri yarattim,
onlara kendimi bildirdim ve onlar da beni bildiler.” (Yilmaz, 1992: 91) hadisinin bas kismidir. Bu
hadis divan siirinde oldukc¢a genis imgelem alani olusturmustur.

Yunus Emre’nin yasadigi donemde hazinelerin kimsenin olmadig1 harap yerlerde saklanmasi genel
bir goriis idi. Daha sonraki donemlerde de bu gelenek devam etmistir. Osmanli edebi metinlerinde
hazinelerin harap yerlerde bulunmasi anlayisindan hareketle oldukg¢a farkli imgeler meydana
getirilmistir. Yunus da hazineleri saklamaya dair bu yontemi siirine dayanak yaparak tasavvufi
duygularin ve diisiincelerini anlatmada zengin ¢agrisim araci olarak kullanmayi tercih etmistir.

Siileyman Uludag velayet kavramina “Hakkin, kulunu, kulun da Mevla’sin1 dost edinmesi, Allah ile
kulu arasindaki karsilikli sevgi ve dostluk, Allah’in, kulun (ibadet, taat gibi) islerini kendi {izerine
almasi; kulun da Allah'in velisi (vekili) olmasi.” anlamini verdikten sonra konu ile ilgili ‘Allah
mii’'minlerin velisi, dostudur.’ (Al-i imran, 3/68, Bakara, 2/227), ‘Takva sahipleri Allah’in velileri,
dostlaridir. (Enfal 8/34)” (Uludag, 1999: 564) ayetlerini kaydeder.

Bu bilgiler 1s18inda Yunus'un asagidaki siirine bakilabilir. Yunus Emre, harap olmanin asigin
velayetini artiracagini savunmaktadir. Diger bir deyisle asik harap bir vaziyette ise onun Allah’a
yakinligi/dostlugu artacaktir. “Genc-i nihdn” ile “kiintii kenzen mahfiyyen” hadisi akla gelmektedir.
Bu nedenle “genc-i nihdn” ibaresine Allah anlami verilebilir. Ayrica gizli hazinenin daima harap yerde

saklanilmasi kabulti de hatirda tutulmalidir:

“Asik nice hardbisa veldyeti arta durur

Anunigiin ki ddimd virdndadur genc-i nihdn

Ylinus Emre (Tatci, 1997a: 343)

“Asik ne kadar harap ise velayeti gittikce artacaktir. Onun icin ki gizli hazine daima yikik yerdedir.”

Can kelimesinin bircok anlami bulunmakla birlikte asil anlami “Insan ve hayvanlarin yasamasini
saglayan ve dliimle bedenden ayrilan madde dis1 varlik, ruh”tur (Ayverdi, 2020: 181). Kelimenin
“sevgili, kardes, dost” (Ayverdi, 2020: 181) anlamu beyitle baglantilidir. “Canlar i¢cinde canum”
ibaresine “sevgililer icinde sevgilim” ya da “dostlar icinde dostum” gibi anlam verilebilir. Bu durum
asir1 sevginin ifadesidir. Kaf 50/16’da “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin ona verdigi vesveseyi
de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha yakiniz.” ve ayni surenin 17. ayetinde “Ustelik biri
insanin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alict melek de (onun yaptiklarini) alip
kaydetmektedir.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) buyrulmaktadir. “Canlar icinde can” tabiri Kaf
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50/16-17’yi akla getirmektedir. “Genc-i pinhan” (gizli hazine) ile Allah séylenmek istenmistir. ilk
misradaki “sensin” ile sihr-i helal sanati yapilmaktadir:

Canlar icinde cdnum sensin genc-i pinhdnum

Ciin ‘tyan gordiim seni pinhdn kayusi degiil

Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 226)

“Canlar icinde canim, gizli hazinem sensin. Seni agik¢a gordiigiim i¢in gizli (gérmek) sikint1 degildir.”

Danisinden/irfanindan bahsettigi beyitte Yunus, kendi ilminin gizli hazine s6zii oldugunu soéyler.
Yine bu beyitte de gizli hazine ile sdylenmek istenen Allah’tir. Sair, Allah’a as1k oldugu icin 6grendigi
tlim ilmin Allah1 anmakla kaim oldugunu dillendirir. Yunus'un dost olarak soz ettigi Allah’a asik
olanlar iki diinyaya 6nem vermezler. Yunus ve aym fikriyati paylasanlarca iki diinyadan ziyade
dost/sevgili olarak gordiikleri Allah’a erismek 6nemlidir:

Yinus’un bu ddnisi genc-i nihdn sézidiir

Dosta ‘dsik olanlar iki cihdndan farik

Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 189)

“Yunus’un bu ilmi gizli hazine s6ziidiir. Dosta as1k olanlar iki cihandan vazge¢mistir.”

Tasavvuf erbabi her seyde Allah'in tecellilerini goriir ve her nesnede onu yad eder. Yunus da
kendisine canin (dostun) ve diinyanin Allah oldugunu dile getirir. Diger bir ifadeyle her seyde o,
dostunu gortr. Beyitte vahdet-i viicut anlayisi ¢esitli sozlerle resmedilir. Gizli hazine kavrami gercek

bir manaya delalet etmekle birlikte “genc-i nihan” ibaresine “kiintii kenzen mahfiyyen” hadisine

telmih yapmak ve zihinlerde vahdet-i viicut tedai ettirmek icin beyitte bilhassa yer verilmistir:
Sensiin bana cdn u cihdn sensiin bana genc-i nihdn

Sentin durur assi-ziydn ne is gele benden bana

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 52)

“Bana dost ve diinya, gizli hazine sensin. Fayda zarar senindir, benden bana nasil fayda gelsin?”
1.1.2. Allah’in Kudreti

Yunus Risdletii’n-Nushiyye’deki “Dastan-1 Buhl u Hased” baslikli kisimda hasedin yanlishigini ortaya
koymaktadir. Beyitteki “merdan kisiler” ibaresi “merdan-1 Hudad” yani “ermisler, veliler”
anlamindadir. Buna gore velayet sahibi insanlarin diinyay1 sevmedigi, sonsuz bir hayat1 diledigi,
onlarin gozlerine ebedi alemin goriindiigii ve ask tozunun (siirmesinin) oturdugu (stirildigi)
aciklaniyor. Konuyla alakali olarak lgiincii beyitte ise velilerin gozlerine ask tozu (siirmesi)
surildiigi i¢in gozlerinin Hakk’a a¢ildigy, hazineden velilere rahmet sagildig1 iddia edilmektedir. Hicr
suresi 21. ayette “Hicbir sey yoktur ki hazineleri yanimizda olmasin. Biz onu ancak belli bir dl¢iiyle
indiririz.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 215) zikredilir. Yunus’un beyti ile ayetin anlami értiismektedir.
Hazine ile okuyuculara sezdirilen Allah’in kudretidir. Diger bir deyisle Allah’in kudreti hazineye tesbih
edilmistir:

Sevemez diinyeyi merddn kisiler

Baki dirlik neyse ani dilerler

Yi@inus Emre (Tatc1, 1997b: 129)

“Yigit kisiler diinyay1 sevemez. Ebedi hayat ne ise onu isterler.”
*

Bak{ “dlem gortindi gézlerine

Oturdi isk tozi gozlerine

Yilinus Emre (Tatci, 1997b: 129)
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“Sonsuz diinya go6zlerine goriindii. G6zlerine ask tozu oturdu.”

*

Anunciin goézleri Hakk’a acildi

Hazineden ana rahmet sagildi

Ydnus Emre (Tatci, 1997b: 129)

“Onun i¢in gozleri Hakk’a a¢ildi. Hazineden ona rahmet sag¢ild1.”

Risdletii’n-Nushiyye'nin Islami bir bakis agisiyla kaleme alinan bir baska boliimii “Dastan-1 Gaybet i
Biihtan” adini tasir. Hucurat suresinin 12. ayetinde “Ey iman edenler! Zannin bircogundan sakinin.
Ciinkd zannin bir kismi giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin.
Birbirinizin giybetini yapmayin. Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi1? iste
bundan tiksindiniz! Allah’a kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok
merhamet edendir.” (Altuntas ve Sahin, 2011: 572-573) buyrulur. Yunus da bu ayet dogrultusunda
muhatabina/okuyucularina eger akillar1 varsa giybeti terk etmelerini 6giitler. Bu soziini giybeti
birakanin hazinesinin dolacagi diisiincesiyle destekler. Beyitte sevap hazineye benzetilerek acgik
istiare sanati gerceklestirilmistir. Sonraki beyitte padisah hazinesinde malin ¢ok oldugu rivayet
edilmistir. Padisah ile kastedilen Allah Teald’dir. Padisahin hazinesinden murat Allah’in sonsuz
maddi ve manevi kudretidir. Allah’in kudreti acik istiare yoluyla hazine olarak nitelendirilmistir:

Eger varisa ‘aklun gaybeti ko

Ki gaybet koyanun haznesi tolu

Y{nus Emre (Tatci, 1997b: 139)

“Eger senin aklin var ise giybeti birak. Ciinkii giybeti birakanin hazinesi doludur.”
*

Padisdh haznesinde meta” 6kiis

Uykudan uyanup dut séziime gis

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 139)

“Padisah hazinesinde mal ¢oktur. Uykudan uyanip séziime kulak tut.”

Aktarilan beyitteki hazine Allah’in kudretini simgelemektedir. Bu hazineden inci ve miicevher alan
kimse tiim memba ve madenlere kavusacaktir. Allah’in hazinesindeki tek bir inci ve miicevher tiim
degerli taslarin ¢ikarildigi madenlere bedeldir:

Diir ii gevher alasin hazineden

Bulina ctimle sende kdan u ma ‘den

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 142)

“Hazineden inci ve miicevher alasin. Biitiin memba ve maden sende bulunsun.”
1.1.3. Allah’in Rahmeti

Yunus'un siirlerinde konu birligi oldugu goriliir. Divan’daki 312 numarali siir bahar dolayisiyla
kaleme alinmis bir siir olmakla birlikte Allah’1 ve Allah’in rahmetini konu etmektedir. Bu siirin ticiincii
beyti bu makalenin konusuyla ilgilidir. Bahar gelince diinya tekrardan yeni hazineden yeni kaftan
giyinmistir. Diinyaya yeniden yeni can verilmis, ot ve aga¢ yine bitmistir. Bahar mevsiminde toprak
lizerinde yeseren otlar, acan cicekler yeni kaftan olarak tasavvur edilmistir. Baharda Allah’in
yeryliziine samil olan rahmeti hazine olarak tahayyiil edilmistir. Allah’in rahmeti ile baharda
yeryiiziiniin yemyesil olmas1 Yunus’un dilinden Allah’in rahmet hazinesinden sarf ederek diinyaya
yeni kaftan giydirmesi bigiminde beyitte s6z kalibina dokiilmiistiir:
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Yine yini hazineden yini hil‘at giydi cihdn

Yine virildi yini cdn ot u agag¢ sesdi yine

Y{nus Emre (Tatci, 1997a: 403)

“Diinya yine yeni hazineden yeni kaftan giydi. Yine yeni can verildi, ot ve agag yine yetisti.”
1.2. ilahi Tecelliler

Yunus'un bazi beyitleri muhatabina/okuyucusuna/dervislere 6giit kabilinden degerlendirilebilir.
Sair, muhatabina fani (gecici) diisiincelerden kurtulmasini, bunlarin etkisine maruz kalmamasini
salik vermektedir. ilk asama bu gecici fikirlerden vazgecmek, etkilenmemektir. ikinci asama ise ebedi
hazineye yénelmektir. Ebedi hazine ile Allah ifade edilmektedir. Ciinkii ebedi olan ancak odur. ikinci
seviyeye gecen dervis diinyada ytiz binlerce batin hazinesi bulacaktir. Batin lafzinin “gizli, dertin, i¢
yliz” gibi anlamlar1 vardir. Siileyman Uludag, batin ehli (Uludag, 1999: 88) ile ilgili su bilgileri
kaydeder: “Batin ehli: Goriiniirdeki esya ve olaylarin arkasindaki hakikatleri ve sebepleri kesif
yoluyla bilen ve kalp goziiyle géren tasfiye ehli, evliya. Ulemaya da ehl-i zahir denir.” Bu anlamdan
hareket edildiginde “batin hazinesi’nin “hakikatleri bilmeye vesile olacak ilahi tecelliler” manasi
tezahiir edecektir. Boylece yiiz binlerce batin hazinesi bulmak ile Hakk’'in yiiz binlerce tecellisine
mazhar olmak ya da bu tecellileri miisahede etmek kastedilmis olmaktadir:

Kalma fani saginca kasd eyle baki gence
Yiiz bin cihdnda bdtin hazinesin bulasin
Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 365)

“Gegici dusiincenin etkisinde olma, ebedl hazineye yonel. Diinyada yiiz binlerce batin hazinesini
bulasin.”

1.3. Miirsit

Yunus, “bu” zamiri ile intisap ettigi miirsidini, burada anlamindaki bunda kelimesi ile bagl olduklar:
tekkeyi kastetmektedir. Miirsidinin gizli bir hazine oldugu kanaatini tasir. Miirsidi gizli bir hazine
olarak telakki etmesinde onun kiymetinin herkes tarafindan bilinmemesinin etkili oldugu
soylenebilir. Bu (miirsit) gizli hazine tesbihi vech-i sebeh acik olmadigi icin temsili tesbih
kategorisinde degerlendirilebilir:

Bu bir genc-i nihdndur n’ister sofilar bunda

Nice érdek nice kaz hog iner géliimiize

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 412)

“Bu gizli bir hazinedir, sofiler burada ne ister? Pek ¢ok drdek ve kaz goliimiize giizelce girer.”
2. Anne Rahmi

Insan hayatinin zaman dilimlerinden hareketle bu diinyadaki seriivenini betimleyen Yunus Emre’nin
gazel formundaki siirinin ilk beyti asagidadir. Gazelde redif “-e diisdi goniil” ibaresiyle saglanmistir.
Ancak redifteki goniil kavrami ile ogunlukla insana deginilmistir. Burada da goniil ile mecaz-1 miirsel
sanat1 vasitasiyla insan kastedilmistir. ilk misrada baba belinden anne karnina ¢ocugun diismesi,
ikincisinde ise Allah’'in miisaadesiyle annenin rahminde cenin olusmasi hadisesi izah edilmektedir.
Ana rahminde cenin olusmasi hadisesi “hazineye diis-” imgesiyle okuyucuya aktarilmaktadir. A¢ik
istiare sanati ile ana rahminin hazineye tesbihi s6z konusudur:

Ata belinden bir zamdn anasina diisdi géntil
Hak’dan bize destir oldi hazineye diisdi gontil
Ytnus Emre (Tatci, 1997a: 213)

“Goniil, babasinin belinden bir zaman annesine diistii. Hak’'tan bize izin verildi, goniil hazineye
diisti.”
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3. Gercek Anlamyla ve Ogiit Verme isleviyle Hazine

Yunus’'un gazellerinden biri diinyanin ve 6mriin gegiciligi etrafinda kaleme alinmistir. Bu baglamda
kurgulanan tiglincti beyitte Sehname’de gecen Acem kahramanlari ve Karun gazeldeki diger beyitlerle
anlam birligi saglamak ve fani 6mre temas etmek lizere anilmaktadir. Bundan dolay1 bu sahislar
hakkinda kisa bilgi vermekte yarar bulunmaktadir.

Feridiin Sehndme’de ad1 gegen, Pisdadiyan siilalesinin altinci hiikiimdaridir. Demirci Gave, iran
tahtinda oturan Zalim Dahhak’1 éldiiriir. Onun yerine Ferid{in tahtin yeni sahibi olur. Bes ytiz yil
saltanat siirdtigi bildirilir (Zavotgu, 2013: 246).

Enflisirvan, 531-579 yillar1 arasinda hiikiim stirmiis olan Sasani hiikiimdaridir. Tim dinlere ve
inanclara karsi hosgoriilii olmustur. Kendisinden islam kaynaklarinda adil bir hiikiimdar olarak séz
edilir (Tefazziili, 1995: 255). Adalet arayanlarin sallayarak haklarini aradiklar: “zencir-i adl” (adalet
zinciri) adini tasiyan bir zincir yaptirdig: bilinmektedir. Adaleti ile meshur bir hiikiimdar olarak éne
¢ikar. Eyvan-1 Kisra, Bargah-1 Kisra ve Eyvan-1 Medain ismiyle meshur saraylar yaptirmistir. Bu
saraylar kendisinin azametini gosterir. Tac-1 Kisra ve Tac-1 Nlsirevan isimlerini tasiyan tacinin ¢ok
parlak oldugu nakledilir (Yildirim, 2008: 559).

Kur’an’da ismi olumsuz bir bicimde gecen sahislardan biri Karun’dur. Hz. Musa devrinde hayatinmi
stirdiirmiistiir. Israilogullarindan olan Karun zenginlige mazhar olmasina ragmen cimrilik yapmis ve
Allah’a isyan etmistir. Bunun tzerine mallariyla birlikte topraga gark olmustur (Tdkel, 2000: 383).
Divan siirinde bu diinyaya goniil vermenin yanhishgina, diinyanin geciciligine 6rnek olarak adi
zikredilir (Tokel, 2000: 383).

Yukarida anilan ii¢ sahis da kudreti ve zenginlikleri ile fark edilir. Yunus, muhataptan Feridun ve
Nusirevan'in hazinesi ile Karun'un malinin toplaminin kendisinde oldugunu diisiinmesini ister. Bunu
izleyen diger beyitte bu diinyanin agizda c¢ignenmis bir lokma oldugunu sdyleyerek diinyaya
yonelmenin yanlishgini vurgulanir. Hazine kavrami gercek manasiyla beyitte yer almakla birlikte
“zenginlik” manasini yiiklenmistir:

Sen Feridiin haznesin Nigirevdn gencile

Karin malint daht sen mdluna katdun tut

Ydnus Emre (Tatci, 1997a: 62)

“Sen Feridun hazinesini Nusirevan hazinesiyle Karun'un malin1 malina kattigini farz et.”

*

Bu diinyad bir lokmadur agizdadur ¢ceynenmis

Ceynenmisi ne dutmak hd sen ani yutdun tut

Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 62)

“Bu diinya agizda ¢ignenmis bir lokmadir. Cignenmisi tutmak nicin? Iste sen onu yuttun say.”
4. Goniil

Islam medeniyeti dairesine yeni giren bir milletin dili olan Tiirkgeyi yeni kiiltiir nedeniyle bas
gosteren divan edebiyatina uygun bir dil haline getirenlerden olup Tiirk edebiyatinda ilk divani
kaleme alan Yunus edebi sanatlar1 kullanmakta da dikkati ceker. insan bedenini bir kale olarak
tahayyiil eden sair, bu beden kalesindeki akli da sultan olarak diisiiniir. Bu beden kalesinde gontil
hazinedir, ask ise onun muhafizidir/bekgisidir. Gonliin hazineye benzetilmesindeki temel amil
miicevher olarak diisiintilebilecek irfanin/ilahi tecellilerin onun icinde ger¢eklesmesidir:

Isbu viicid bir kal‘adur “akil icinde sultdni
Isbu géniil bir hazinediir 1sk tutmis bekler ani
Yi{inus Emre (Tatci, 1997a: 516)
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“Iste bu beden bir kaledir, akil (kalenin) icindeki sultandir. iste bu goniil bir hazinedir, ask muhafaza
etmis, onu beklemektedir.”

“Sikinti, eziyet” anlamini muhtevi “renc” tasavvufta goniil isteginin hilafina bir durumun ortaya
¢ikmasimi (Cebecioglu, 2004: 515) anlatir. “Renk” tasavvufta “beseri baglar, iliskiler ve adetler”e
isaret eder. Renksizlik kavrami ise vahdet dlemine (Uludag, 1999: 433-34) karsilik gelir. Yunus’'un
alintilanan beytini kavramlarin tasavvufi tarifleri 1s18inda degerlendirilebiliriz. Goniil hazinesi,
Allah’in zatina yorulabilir. Vahdete nail olmak isteyen sair goniil hazinesine ulasmak i¢in, olumsuz
hususlar zahir olmadan, bir yol bulmak ister goriinmektedir. Beyitte vahdete ermek isteyen saf bir
dervisin endisesi sezilmektedir. A¢ik istiare sanat1 yoluyla vahdeti deryaya tesbih eden Yunus bu
deryada ytzmeyi diler. “Bi-reng” ve “bi-elvan” sozliikte “renksiz” anlamini haiz olmakla birlikte
beyitte ve tasavvufta “vahdet dlemi”ni karsilamaktadir:

Génliimiin gencine rencler irmedin bir yol bulam
Ya Hii derydya girem bi-reng ii bi-elvdn olam
Yhnus Emre (Tatci, 1997a: 280)

“Gonliimiin hazinesine zahmet ulasmadan bir yol bulayim. Ey Allah’im, (vahdet) deryasina gireyim,
vahdete kavusayim.”

5. Sosyal Hayattaki Pratik Bilgiden Hareketle Yapilan Tasvirler
5.1. Hazinelerin Harap Yerlerde Bulunmasi

Riyazii’s-Sdlihin adli eserde gecen hadis-i serifte “Saci basi daginik, eli ytizii tozlu, kapilardan
kovulmus éyleleri vardir ki, bu soyle olacak diye yemin etseler, Allah onlarin dedigini yapar.” (imam
Nevevi, 2013/1I: 273) buyrulur. Bu hadisin agiklamasinda maddi bakimdan iyi durumda olmayan,
giyecek dogru diirtist elbisesi bulunmayan, daginik ve perisan bir goriiniisii olan bu tarz insanlara
halkin bir kismi deger vermeyip hor goriirler. Ancak insanlar igerisinde bu denli kiymetsiz goriilen
kimseler arasinda Cenab-1 Hakk’'in ¢ok sevdigi ve her dilegini yerine getirdigi veli kullar1 mevcuttur.
Veli kullar herhangi bir konu icin dua etse Allah onlarin talebini hemen gergeklestirir (imam Nevevi,
2013/11: 274).

Insanin dis gériiniisii ve i¢ Alemi, maddi ve ruhi yonii bulunur. insanoglunun dis yapisini beden olarak
icini de can/goniil olarak degerlendirmek miimkiindiir. Yunus da ilk misrada insanin suretini ve
gonliinii tezat cercevesinde yorumlar. Insanin sureti harap/perisan olunca génliiniin bahcesinin
cennet olmasi ibaresinde tezat baskindir. Yapilan tezatla birlikte verilmek istenen mesaj daha
anlasilir hale gelmektedir. Clinkii “[b]ir seyin kendi z1dd1 ile beraber bulunmasinin onun goériintrliik
ve algilanabilirlik artirdig1 gercegi cok eskiden beri bilinen ve lizerinde 6nemle durulan bir husus
olmustur.” (Mum, 2018: 12). Suretin viran olmasi fakir olmaya, diinyanin malindan ve makamindan
vazgecmeye delalet eder. Dolayisiyla diinyaya goniil vermeyenlerin bahgeye benzetilen gonliiniin
cennet gibi bayindir olacagi beyan ediliyor. Canin harap/perisan olmasiyla varlik evinin yikilmasi
anlatiliyor. Divan sairleri hazinelerin virane yerlerde géomiilerek saklanmasi inanisina siirlerinde
siklikla estetik bir unsur olarak basvurmuslardir (Yekbas, 2010: 158). Tasavvuf perspektifinde
kurgulanan beyitte hazinelerin viran yerlerde bulundugu inanci zengin ¢agrisimlara kapi
aralamaktadir. Hazine ile Allah’in kastedildigi beyitte yukarida zikredilen hadis-i serife gondermede
bulunulmaktadir:

Ciin stiretiin virdn ola génliin bdgi cindn ola
Cdnun genci virdn ola ¢iinki bu genc virdndadur
Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 108)

“Suretin harap olunca gonliin bahgesi cennet olur. Bu hazine harap yerde oldugu i¢in canin hazinesi
harap olur.”

5.2. Hazinelerin Topraga Gomiilmesi
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Hazineleri saklama yontemlerinden biri topragin altina gdmmektir. Eski zamanlarda emniyet ve
giivenlik giiniimiizdeki gibi degildi. Bu yiizden hirsizlik ve yagma cok daha fazla olmaktaydi. insanlar
birikimlerini bir tencereye ya da ¢dmlege koymak suretiyle toprak icine gomerek saklarlarmis ve
emniyete alirlarmis (Onay, 1993: 118). Yunus'un beytinde topragi kazmadan hazineye malik
olunamayacag1 diisiincesi ile verilmek istenen mesaj somut hale getirilmistir. Asil zihinlerde
yerlestiriimeye c¢alisilan diisiince, gayret etmeden Allah'in kudret hazinesinin temin
edilemeyecegidir. Diger beyitte hazineye gereksinim duyulmasi halinde sikintinin yok edilmesi
gerektigi haber veriliyor. Beyitte hazineye Allah manasi verilebilir. Allah’a ulagmak i¢in sikint1 yani
aradaki perdeler ortadan kaldirilinca hazineye (Allah’a) ulasilacaktir. Sonraki beyitte ise sair,
hazinenin (Allah’in) bulunmasindan dem vurmaktadir:

Kagan genc bulasin yir kazmayinca
Ya kalb safi mi olur kizmayinca
Y{nus Emre (Tatci, 1997b: 141)

“Yeri kazmayinca nasil hazine bulacaksin? Ya kalp yanmayinca pak mi olur?”

*
Eger genc geregise renc iletgil
Ogiit dutarisan gel gence gitgil
Ydnus Emre (Tatci, 1997b: 141)

4

“Eger hazine lazim ise sikintiy1 ortadan kaldir. Ogiit tutarsan gel, hazineye git.’

*

Beri gel genci sana buldurayin

Sana buldurmayani bildiireyin

Y{inus Emre (Tatci, 1997b: 141)

“Buraya gel, hazineyi sana buldurayim. Sana buldurmayani anlatayim.”
6. Zenginlik

6.1. Diinyadaki Tiim Zenginlikler/Allah’in Zat1, Sifat1 ve Efaili (Toplu halde bulunan altin,
giimiis, miicevher, para vb. maddi degeri yiiksek seylerin biitiinii.)

islam inancina gore tiim mevcudatin yaraticisi, kudret sahibi, ezell ve ebedi olan ancak Allah’tir. Bu
baglamda tiim varlik Allah’a aittir. Yunus tiim hazinelerin/zenginliklerin Allah’a ait oldugunu, kime
isterse ona verecegini yani tasarruf etme hakkinin ancak ona ait oldugunu izah etmektedir. Allah'in
hazinelerine izinsiz el uzatmaya Kkimsenin cesaret edememesi Killi iradenin kudretini
vurgulamaktadir. Her seyin lizerinde Allah’in iradesinin oldugunun alt1 bu sekilde ¢izilmektedir.

M. Efdal Emre beytin yorumunda (2015: 887): “Zahirde kisi icin en biiylik hazine sihhattir, afiyettir,
mutluluktur, goniil zenginligidir. Sonra da mal ve miilk zenginligidir. Ma’nada ise zenginlik, Allah’in
hazinesi olan zat, sifat ve ef'alinin sirlarini sana agmasi ve seni arif-i billdh bir muvahhid etmesidir.
Allah kendisine ait olan bu hazineyi diledigine verir.” demektedir. Sarih, Allah’in hazinelerini tasavvuf
ve din perspektifinde onun “zat, sifat ve ef'al”i olarak belirtir ve sinirlandirir. Ancak beyitteki “Allah’in
hazinelerini” insan gercekliginde ve tasavvuf perspektifinde, edebl metinlerin ¢ok anlamli
olabileceginden hareketle, insan aklina gelebilecek tiim zenginlikler ve Allah’in zati, sifati1 ve efali
olarak belirleyebiliriz:

Ciimle hazineler seniin kime dilersen viresin

Kimiin ne zehresi ola destiirsuz el uzatmaga
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Y@inus Emre (Tatci, 1997a: 416)
“Biitiin hazineler senindir, kime istersen verirsin. izinsiz el uzatmaya kimse cesaret edemez.”

Dervis kelimesinin ashi Fars¢aya dayanmaktadir. Bununla birlikte tiim Miisliiman milletlerin
dillerinin s6z varliginda bu kelime yer almistir. Kelime sozliikte “dilenci, muhta¢ ve yoksul”
manalarini ihtiva etmektedir. Ayrica kelimenin genis cografya ve zaman diliminde farkli manalar
kazandig1 da goriiliir. Kelimenin kokeni hakkinda farkli goériisler ortaya atilmistir. Tasavvufun
baslangi¢ devirlerinde “fakir” lafzinda oldugu gibi dervis kelimesi de yoksul insan ve her bakimdan
Hakk’a muhta¢ olma bilincine vakif olan sufi manasinda dilde kullanilmaktayd: (Yazici, 1994:188).
Dervisligin baslangici riyazet ve miicahede etmektir. Bu zaman diliminde yeme, i¢me, konusma ve
uyuma etkinligi en az sekilde yapilir. Buna karsin ibadetler, zikirler ve tefekkiir cogaltilir. Nefsani
arzulara gem vurulmaya gayret gosterilir. Bu sekilde siki bir perhizle manevi bir olgunluk kazanmak
hedeflenir. Amacina ulasmak isteyen dervis belli bir plan ve program dahilinde hareket ederek cesitli
glcliiklere dayanmaktadir. Dervisin muradina ermesinin yani Hakk’a erismenin yolu sabir ve
tahammiil gdstermekten gecmektedir (Yazici, 1994:188).

Divan’da 149. gazel dervislerin 6vgiisiine ayrilmistir. Miracta Hz. Peygamber Allah ile konusurken
dervislerin farkl bir topluluk oldugundan bahsedilir. Bunun iizerine Allah beyitteki s6zleri sdyler. Bu
dervislerin onun gozetiminde oldugu “Bunlara beniim didiim” ibaresi iki kere tekrarlanarak ortaya
konulmaktadir. Yunus’a gore dervislerin mallarin1 ve hazinelerini unutmalar bizzat Allah’in
takdiridir ve istegidir. Dervis, Allah’tan baska her seye yiiziinii ¢evirmis, yalnizca onu talep eden
kimse demektir. Bu diinyanin tiim zenginliklerinden ve giizelliklerinden vazgecen dervis mutlak
varligl tim esyada miisahede etmektedir (Emre, 2015: 445). Genc (zenginlik) gercek anlamda
kullanilmis olup diinyaya ait her tiirlii zenginligi sembolize etmektedir:

Bunlara beniim didiim bunlara bentim didiim

Unitdurdum madlini gencini dervisleriin

Yidnus Emre (Tatci, 1997a: 211)

“Bunlara benim dedim, bunlara benim dedim. Dervislerin mallarini, hazinelerini unutturdum.”
6.2. Kisinin Tiim Maddi Varhgi/Zenginligi

Padisah essiz kudreti ve her seye hakim olmay1 simgeler. Tasavvufi siirlerde “padisah” kavramu ile
Allah’in anlatilmak istendigi anlasilmaktadir. Yunus da padisah ibaresi ile Allah’a seslenerek kendini
ona adadigini bildirmektedir. “Ben beni” ibaresi bilingli bir tercihi yansitmaktadir. Nitekim Yunus
sairliginden 6nce kalbinde iman nuru parlayan samimi bir dervistir. Tiim hayati1 Hak yolunun yolcusu
olmakla gegen sair, “genc ve hazinem kamusi1” gibi biri Fars¢a digeri Arapca menseli iki kelime ile
aym1 manayl (hazineyi) kastetmekle tiim varliginin/kazancinin/hasilinin tamamina dikkat
cekmektedir. Bu ibareye servet anlami verilebilir. Buna gére Yunus’un tiim serveti “sensiin” ile ifade
ettigi zattir. Bu zatin ilk misrada gecen padisah/Allah oldugu asikardir. Sair hicbir maddi varlig
olmadigim1 a¢iga vurur. Bununla birlikle tasavvufta her seyden vazgecip (masiva) diinyadaki
maddiyattan ve kendi maddi varligindan ayrildigini beyan eder:

ly padisah iy padisah us ben beni virdiim sana
Genc ti hazinem kamusi sensiin beniim dnden sona
Y{inus Emre (Tatci, 1997a: 52)

“Ey padisah ey padisah, iste ben beni sana verdim. Benim bastan sona hazine ve definemin hepsi
sensin.”

6.3. Yeryiiziindeki Maddi ve Manevi Zenginlik

Risaletii’n-Nushiyye'nin “dastan-1 kibr” bashigini tasiyan kisimdaki beyitte alcak goniilliigiin 6nemine
dair farkindalik olusturulur. Bu baglamda her isinde tevazu gosterenlerin hazineye erisecegi dile
getirilir. Buna karsilik yiice yer (biiyilk makamlar) goézetleyenin (bekleyenin onlarca) zahmetle
karsilasacagi anlatiliyor. Yunus Emre makam elde etmek i¢in hirs icerisinde gayret etmek yerine
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miitevazl bir hayat1 salik veriyor. Beyitteki “hazine” kavrami “yeryiiziindeki maddi ve manevi
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zenginlige” tekabiil eder:

Iden alcaklik ol gence satasur
Yiice yir gozeden rence satasur
Ylinus Emre (Tatci, 1997b: 78)

“Alcakgoniilliiliik gosteren o hazineye erisir. Yiice makam gozeten zahmetle karsilasir.”
Sonug

Konusma diline yakin samimi bir tislupla siirlerini kaleme alan Yunus’ta tasavvuf, dolayisiyla dini ve
estetik bir derinlik de mevcuttur. Yunus’un sanatinin izah edilen bu hususu hazine mefhumuyla
gerceklestirilen imgelere de aksetmistir. Bu mefhumun imge olarak yer aldig1 beyitler dini ve estetik
derinlige sahip bir yapiyla kurgulanmistir.

Tiirk edebiyatinin ilk divan sairi olan Yunus Emre’nin Tiirk edebiyat ve kiiltiiriine 6nemli bir etkisi
olmustur. Divan ve Risdletii’'n-Nushiye’'de hazine mefhumunun Allah, Allah’in kudreti, rahmeti, anne
rahmi, ilahi tecelliler, miirsit gibi kavramlarin agik istiare ile hazine olarak hayal edildigi tespit
edilmistir. Gonill, tesbih-i belig sanat1 vasitasiyla hazineye tesbih edilmistir. Konuyla alakali olarak
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siirlerde “gizli hazine” anlamina gelen “genc-i nihan” ibaresine dort kez, “genc-i pinhan”a ise bir kere
yer verilmistir.

Yunus Emre hazine mefhumunu siirine malzeme/imge yaparken doéneminin telakkilerinden ve
inan¢larindan istifade etmeyi de ihmal etmemistir. Baz1 beyitlerin kurgusu hazinelerin virane
yerlerde ve topraga gomiilerek saklanilmasi, korunmasi gelenegi/inanisindan hareketle meydana
getirilmistir. Baz1 beyitlerde ise kelimenin gercek anlami s6z konusu edilmistir. Hazine mefhumunun
gectigi tiim beyitler sanatkarin dini ve tasavvufi perspektifine uygun olarak kurgulanmistir.
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Extended Abstract

Yunus Emre is a figure who has had an impact on Turkish literature throughout its history. Although his life is
shrouded in obscurity, it is known that he lived between the years of 1240 and 1320. The poet, who penned his
poems with sincere feelings in a simple language, puts what is in his heart and his Sufi teachings on paper. It is
worth noting that he wrote in Turkish while some of his contemporaries employed Persian. He is the author of the
oldest known Turkish Divan in our literature. The fact that he emerged in the sphere of literature as a poet in
Anatolia as early as the 13th century with the Turkish Divan and the Risdletii'n-Nushiyye masnavi is reason enough
to investigate his poetry.

In the present study, it is discussed using sample couplets how Yunus, who reached all of humanity with his poems
from the era he lived in, addressed the concept of treasure in the Divan and Risdletii'n-Nushiyye, and what meanings
were attributed to it. The words "genc,” "hazne," and "hazine" have all been found to reflect the concept of treasure.
This concept was regarded as an image in his poems, which were written in the context of mysticism. Furthermore,
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it may be argued that the poet acted in the production of images based on his thoughts regarding the concept of
treasure in social life. With the present study, the views of a renowned poet like Yunus Emre on the subject of
treasure were disclosed. Thus, it was aimed to contribute to future studies on Yunus Emre.

In Divan poetry, the concept of treasure appears in practically every divan and masnavi. In fact, the concept of
treasury has existed in numerous communities since antiquity, and it even had a distinct conceptual sphere among
the Turks. The lover's face is generally pictured as a treasure and her hair as a snake in Divan poetry. The treasure
metaphor emphasizes the value of the lover's face. Hair, which resembles snakes in appearance, is also thought to
shield this priceless gem from intruders.

The subject of the present study consists of the examination of the poems in Yunus Emre's Divdn and Risdletii'n-
Nushiye that include the concept of treasure. However, it should be noted that a limited number of examples could
be found regarding the subject. The present study involves Yunus Emre’s views on the use of the concept of treasure
in the world of imagination, as well as the poet's selections and perspective. In the examination of the couplets
regarding the concept of treasure, intralingual translations of the couplets were presented below them.

The works of Yunus, which were penned in a sincere style that is akin to spoken language, contain aspects of
mysticism and, consequently, theological and aesthetic depth. The images created with the theme of treasure
illustrate this described feature of Yunus's art. The couplets in which this concept appears as an image are built
using a structure with religious and aesthetic depth.

Yunus Emre, the first divan poet of Turkish literature, had a profound impact on the country's literature and culture.
It has been determined that the theme of treasure is envisioned with clear metaphors of concepts such as Allah, the
might and mercy of Allah, mother's womb, divine manifestations, and guidance in Divan and Risaletii'n-Nushiye.
Through the use of simile, the heart is compared to a treasury. The term "genc-i nihdn,” which means "hidden
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treasure,” appears four times, and "genc-i pinhdn" appears once.

While Yunus Emre used the concept of treasure as a material/image for his poems, he also took advantage of the
ideas and beliefs of his day. The tradition/belief of hiding and protecting treasures in barren regions and burying
them in the earth forms the basis for the structure of several couplets. The true meaning of the word is mentioned
in a few couplets. All of the couplets in which the theme of treasure is referenced were written from the artist's
religious and mystical viewpoint.



