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TOPLUMSAL VE KULTUREL BIiR iCECEK: “TURK KAHVESI”
A SOCIETAL AND CULTURAL BEVERAGE: “TURKISH COFFEE”

COIUAJIBHO-KYJIbTYPHBIN HATIUTOK: “KO®E IO TYPEIIKA”

Jale KARHAN®

0Z

Anavatan1 Afrika olan kahve Avrupa’ya Tiirkler tarafindan tanitilmistir. Tiirk kiltiirliniin en
onemli igecegi olarak tarihi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir gegmise sahip olan “Tirk
kahve”si hazirlanigi, arag¢ ve geregleri, sunumu ve ritiielleriyle birlikte soyut ve somut biitiin
kiiltirel unsurlariyla beraber atasozlerine, deyimlere, halk bilmecelerine, tirkiilere,
resimlere ve siirlere konu olmustur. Tiirk kahvesi iilkemizde sosyal bir igecek olarak dnemli
bir toplumsallasma ve kiiltiirel iletisim araclarindandir. Ozel giinler, dini bayramlar, komsu
Ziyaretleri, dost ve arkadas cevrelerinde bir bardak su ile ikram edilen Tiirk kahvesi
beraberinde bir¢ok anlamu iletir.

Tiirk kahvesi iilkemizde farkli etnik, dini, sosyal ve kiiltiirel gruplar arasinda iizerinde
mutabakata varilmig bir gelenek ve kiiltiir meydana getirmistir. Tirk kahvesi bir kiltiirel
miras olarak sosyolojik agidan ele alinmasi gereken Gnemli bir konudur. Bu nedenle
calismada Tiirk kahvesi kiiltiir ve geleneginin gecmisten bugiine kadar gecirmis oldugu
toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel degisimini anlamak ve sorgulamak admna “tarihsel ve
karsilastirmali yontem” kullanilarak sosyolojik bir bakis agisiyla konu ele alinmistir. Bu
baglamda Tiirk kahvesi kiiltiir ve gelenegi tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal baglami i¢inde
multidisipliner, ¢cok boyutlu ve eklektik bir sekilde ele alinmis; ayrica gelecekte bu konu
hakkinda yapilacak olan galigmalara da katki saglamasi umulmustur. Calismanin sonucunda
ise sosyolojik, sanatsal, siyasal, ekonomik, tarihi ve kiiltiirel bir degere sahip ve belli bir
zamana, cografyaya ve tarihe bagli olarak yakin bir gegmis zamanda “icat edilmis”
olmayan 500 yillik bir kiiltiir ve gelenege sahip olan Tiirk kahvesi kiiltiirii ve geleneginin
kolay kolay ortadan kalkmayacag: goriilmiistiir.
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ABSTRACT

Coffee, whose homeland is Africa, was introduced to Europe by Turks. The preparation of
"Turkish coffee”, which has a historical, political, social, and cultural background as the
most important drink of Turkish culture, has been the subject of proverbs, idioms, folk
riddles, folk songs, paintings and poems along with all its abstract and concrete cultural
elements and its tools, equipment, presentation and rituals. Turkish coffee is an important
means of socialization and cultural communication as a social beverage in our country.
Turkish coffee served with a glass of water in circles of friends on special occasions,
religious holidays, neighboring visits convey many meanings.

Turkish coffee has created a tradition and culture in our country, which different ethnic,
religious, social, and cultural groups have agreed upon. As a cultural heritage, Turkish
coffee is an important issue to address sociologically. Therefore, to understand and question
the social, historical, and cultural change of Turkish coffee culture and tradition from the
past to the present, the subject was discussed from a sociological point of view using the
"historical and comparative method". In this context, the culture and tradition of Turkish
coffee have been dealt with in a multidisciplinary, multidimensional and eclectic way in a
historical, cultural and social context; it is also hoped that it will contribute to further
studies on this issue. As a result of the study, it was seen that the culture and tradition of
Turkish coffee, which has a sociological, artistic, political, economic, historical, and
cultural value and has a 500-year-old culture and tradition that has not been “invented” in
the recent past, depending on a certain time, geography and history, will not disappear
easily.

Keywords: Africa, Turkish, Europe, Turkish coffee, cultural heritage

AHHOTAIUS

Kode, ponunoit xoroporo siBisiercsi Adpuka, 3aBe3nu B EBpony Typku. [IpuroroBneHue
“koe TO-TypelkH”, UMEIOIIee HUCTOPUYECKYIO, TOJUTHYECKYIO, COLMAIBHYI0 U
KYJbTYPHYIO OCHOBY, KaK CaMOr0 Ba)KHOTO HallUTKa TYPELKOH KyIbTYpHhI, ObLT IIPEIMETOM
TIOCJIOBUI], UAMOM, HApOIHBIX 3araJlOK, HAPOJHbBIX TIECEH, KAPTUH U CTHXOB CO BCEMHU €0
aOCTPaKTHBIMH U KOHKPETHBIMH KYJIBTYPHBIMH 3JIEMEHTaMHM, Hapsmy € €ro KyXOHHBIMH
HHCTPYMEHTaMH M 00OpyJOBaHUEM, PUCYHKaMu U puTyaidamu. Kode mo Typerku cosman
TPaJULMI0 U KyJIbTypy, KOTOpoe OBIJIO TPHHATO pPa3IUYHBIMM  STHHYECKUMH,
PEIMIUO3HBIMY, COLMATIBHBIMA M KYyIbTYPHBIMH TpylIaMd B Hamel crpane. Kode mo
TypelKH, KaK KyIbTYpHOE HacJeAne - BaKHas mpobiieMa, KOTOPYI0 HEOOXOIUMO peliaTh ¢
COLIMOJIOTUYECKOM TOYKU 3peHus. I[o 3ToM IpuyMHE B JAHHOM HCCIECAOBAaHMH TeMa
00CYXIaeTCs C COMMONIOTHYECKON TOYKH 3pEHHs C HCIOIB30BAaHHEM ‘‘UCTOPHYECKOrO M
CPaBHHUTENBHOTO METOJa”, C MENbI0 BOCIPHUATHA CONMAIBHBIX, HCTOPUYECKUX U
KYJIbTYPHBIX W3MEHEHHS TYpPenKod KOPEeHHOW KyIbTyphl W TPAOHWLUN OT IMPOIIIOro K
HacrosAleMy. B KOHTeKcTe MEXIUCIHUIUIMHAPHOM, BBICOKOKYJIBTYPHOW M 3KJIEKTHYHOM
(hopMBI U TpaaWIIUi M3ydeHA TeMa TyperKod KodeiHoil KympTyphl. Takxke ecTh Haaexna,
YTO 3TO BHECET BKIAL B Oyaymime HCCIENOBaHHMSA IO JTOM Teme. B pesynprare
HCCIIEeOBaHNs OBUIO YCTaHOBJICHO, YTO KYJNbTypa M TPaAuIMU -Kode IO TYpEerKH,
HMMEIOIINE COLMONOTHUECKYIO, XYHAOKECTBEHHYIO, IOMUTHYECKYIO, 3KOHOMHYECKYIO,
HCTOPUYECKYIO M KYIBTYPHYIO IIEHHOCTB, a TakXke KyabTypy M Tpaauuuio 500-merHeit
JABHOCTH, KOTOpbIEe HE OBUIM “N300peTeHBl” B HENAaBHEM IMPOILIOM, B 3aBHCHMOCTU OT
OIIPEZIETIEHHOTO BPEMEHH, Teorpaduil 1 HCTOPUH, JIETKO HE HCUE3HET.

KaroueBsie ciioBa: Adpuka, Typuus, EBpomna, koe mo-Typernku, KyIbTypHOE HacIeIue.
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Giris
“Goniil ne kahve ister, ne kahvehane,
goniil sohbet ister, kahve bahane.” Atasozii

Gilindelik yasamimizda yer alan kahve igme eylemi hakkinda Anthony
Giddens’a gore (2012) sosyolojik bir bakis agisiyla sdylenebilecek birgok sey
vardir. ilkin, kahve sadece bir igecek degildir; zira kahveyi igmenin torensel bir
boyutu vardir. Yine bir yudum kahveyi i¢en birisi, tiim diinyaya yayilmig olan
karigik bir sosyal ve iktisadi iliskilerin igerisinde bulunur; ayrica kahve bizleri
gegmiste yasanilmis olan sosyal, kiiltlirel, tarihi, siyasi ve ekonomik bir dizi
hadiselere gotiiriir (s. 38-40).

Bugiin diinyada kabul gérmiis ve uzun bir tarihi, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
bir gecmisi olan “Tiirk kahvesi” hazirlanisi, arag ve geregleri, sunumu ve ritiielleri
ile birlikte bir kiiltiir ve medeniyet olusturdugundan sosyolojik ilgiyi fazlasiyla hak
etmektedir; ¢iinkii gegmisten gliniimiize kadar Tiirk kahvesi 6zel giinler, misafir
agirlamalar, arkadas ve dost ¢evrelerinde bir bardak su ile ikram edilerek soyut ve
somut kiiltiirel unsurlari ile beraber Tirk kiiltiriiniin en 6nemli icecegi olarak
atasozlerine, deyimlere, halk bilmecelerine, tiirkiilere, resimlere ve siirlere konu
olmustur. Tiirk kahvesi iizerine Salah Birsel (1983), Ralph S. Hattox (1985/1996),
Taha Toros (1998), Namik Agikgdz (1999), Emine Giirsoy Naskali (2014), Ersu
Pekin (2015), Kemalettin Kuzucu ve M. Sabri Koz (2015), Besir Ayvazoglu (2019)
ve Elias Petropoulos (1979/2019) tarafindan yapilmis olan kiymetli ¢aligmalar
vardir.

Bu calismada Tiirk kahvesi kiiltiir ve geleneginin gegmisten bugiine kadar
gecirmis oldugu toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel degisimini anlamak ve sorgulamak
adina tarih disiplininden faydalanarak “tarihsel ve karsilastirmali bir yontem™
(Neuman, 2010, s. 602) kullanilmistir. Bu kapsamda ¢alismada Tiirk kahvesi
kiiltiirii ve gelenegi tarihsel, kiiltiirel ve toplumsal baglamu i¢inde multidisipliner,
cok boyutlu ve eklektik bir sekilde sosyolojik bir bakis agisiyla ele alinmustir;
ayrica bu konu hakkinda bundan sonra yapilacak olan g¢aligmalara da katki
saglamasi amag¢lanmustir.

1. Kahvenin Tarihi

Burgak Evren (1996) kahvenin Arapga bir kelime oldugunu ve ilk
zamanlarda siirde sarap manasinda kullanildigini belirtmistir (S. 16). C. Van
Arendok’a gore (1967) “[k]ahve igmek adeti Yemen’e, muhtemelen, sifl
cevrelerden gectigine ve sifilerin nazim lisaninda, saraba husiisi bir mana
verildigine goére, nazimdaki gsarab kelimesinin yeni igkiye itlak olundugu
farzedilebilir” (s. 95).

1 “Sosyolojinin on dokuzuncu yiizyildaki kuruculari, tarihsel karsilastirmali (TK) aragtirma yiiriitmis,
sosyoloji, tarih, siyaset bilimi ve ekonomiyi harmanlamigtir” (Neuman, 2010, s. 603).
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Toros’a gore (1998) kahvenin anavatani genellikle Yemen olarak bilinse de
kahve ilk olarak Yemen’e Habegistan’dan gelmis ve orada iretilmistir (S. 7, 8).
Ekrem Isin’a gore (2006) gecmiste Habesistan’da yerli ahali kahvenin tanelerini un
haline getirerek ekmek yapmuislardir. Kahvenin mitolojik seriiveni ise bir
yiyecekten icecege doniistiigii anda baslamistir. Peki, bu doniisiim nasil meydana
gelmistir? Kahve igmeyi ilk olarak kim kesfetmistir? (s. 12). Kahvenin kesfiyle
alakali ¢ok ¢esitli rivayetler bulunmaktadir.

Bir rivayete gore, Hz. Siileyman yolculugu esnasinda bir kasabaya ugramis
ve kasaba halkinin mechul bir hastalifin pencgesine diistiiglinii gormiistiir.
Cebrail’in emri ile Yemen’den gelen kahve g¢ekirdeklerini kavurarak bir igecek
hazirlamis ve hastalara vermis; boylece icecegi igen hastalar iyilesmis ve
hastaliktan kurtulmusglar. Rivayetin sonunda kahvenin daha sonra tamamen
unutuldugu ve 16. (Hicri 10.) yiizyilin baslarinda yeniden ortaya ¢iktigi
belirtilmistir (Hattox, 1985/1996, s. 10). Kahvenin kesfiyle alakali diger bir rivayet,
Etiyopyali Kaldi isimli bir ke¢i ¢obanmin hikdyesidir. Rivayete gore, ¢obanin
stiriisii gece giindiiz siirekli hareket eder ve sicrayip oynarlar. Coban yerel bir
tekkedeki bazi dervislere durumu anlatir. Dervigler arastirmaya karar verirler ve
stirliyii takip ederler. Kegilerin bolgede yaygin olan yabani bir ¢ali izerinde yetisen
minik kirmizi yemislerle beslendiklerini fark ederler. Dervigler meyveleri tattiktan
sonra enerji hissederler. Sonrasinda bu meyvelerden i¢ecek yaparlar; boylece kahve
kesfedilir (Morris, 2020, s. 45; Stella, 1997, s. 17). Bir diger miihim rivayet ise
Cenk R. Girginol’a gore (2018) Tarih¢i Ahmet Efendi’ye gore kahvenin
kesfedilmesi Sazeli dergdhindan bir dervis ile baslamistir. Gergek ismi Nureddin
Ali bin Abdullah (lakabi Ebu’l-Hasan Sazeli) olan bu zat Habesistan’da bir
dergahin erbabidir. 700’li yillarin basinda tekkesinden kovularak daglara siirgiin
edildiginde gormiis oldugu kahve tanelerinden once ekmek yaparak hayatta
kalmustir. Bu kullanim yayilmis ve kahvenin baslangicimi olusturmustur; boylece
kahvenin diinyadaki yolculugu baglamistir (s. 14).

2. Kahvenin Osmanl’ya Girisi ve Kahvehaneler

Anavatani Afrika olan kahve Osmanli’ya ilk girdigi andan itibaren sosyal,
kiiltiirel, giindelik, iktisadi, siyasi ve dini yasami kokli bir sekilde etkilemistir.
Cemal Kafadar’a gore (2014) kahvehanelerin degil kahvenin Osmanli devletindeki
ilk bahsi Barbaros Hayrettin Pasa’nin bagis belgesinde goriiliir. Barbaros’un 1539
yilinda kaydettirdigi aile vakfina ait miilklerinden biri olarak bagisladigi evinde
birde kahve odasi bulunmaktaydi (s. 247). Katip Celebi ise kahvenin, gemilerle 950
(1543) tarihinde Istanbul’a geldigini kaydetmistir (2018, s. 65). Kuzucu’ya gore
(2015) kahve istanbul’a geldiginde ilk basta tarikatlarin ilgisini ¢ekmis; boylece
Kalenderi, Halveti ve Bektasi tekkelerinin vazgecilmez bir igecegi olmustur.
Halveti tarikatt mensubu olan Kanuni Sultan Siileyman’in sarayinda kahvecibasilik
kurumu kurulmus. Afrika kokenli kahvenin cabucak saray mensuplarimdan
toplumun en alt kesimlerine kadar tiim g¢evrelerde tutku haline gelmesi
kahvehanelerin kurulmasina neden olmustur (s. 37).
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Hattox’un (1985/1996) “sarapsiz meyhaneler” (s. 64) olarak nitelendirdigi
kahvehanenin Istanbul’da ilk agildig tarihle alakali kaynaklarda farkli goriisler
bulunmaktadir. Tarih¢i Gelibolulu Mustafa Ali Istanbul’da agilan ilk kahvehanenin
tarihini 1552/1553 olarak belirtmistir (Ayvazoglu, 2019, s. 29; Kuzucu, 2015, s.
133; Sokmen, 2019, s. 29, 30). Tarih¢i Pecevi Ibrahim Efendi ise 962 (1554)
tarihine gelene kadar Istanbul’da kahve ve kahvehanenin olmadigim ve bu yilin
baglarinda Halep’ten Hakem ve Sam’dan Sems isimli iki kiginin gelerek
Tahtakale’de agtiklar1 diikkanda kahve sattiklarini kaydetmistir (1981, s. 258).

Kahve tiikketimi ve kahvehaneler Osmanli imparatorlugunda ulema ve
merkez yonetimi tarafindan ¢ok sert tepkiler ve yasaklarla kargilagsmistir. Bilhassa,
kahvehanelerde merkezi iktidarin aleyhine yapilan ve bazi donemlerde devlete
yonelik isyanlarin olmasina neden olan “devlet sohbetleri” olarak adlandirilan
kahvehane sohbetleri siyasi otorite tarafindan tehdit olarak algilandigindan
kahvehaneler “fitne ve fesat yuvalar’” olarak gorilmiistir. Bu nedenle
kahvehaneler siyasi otorite tarafindan kimi zaman toptan kapatilmaya maruz
kalmis kimi zaman kapatilmayarak farkli stratejilerle denetim ve kontrol altina
alinmistir; ancak kahvenin 6nemli bir gelir kaynagi olmasi -yani ticari boyutu-
sebebiyle bu yasaklamalar ¢cogu zaman gegici olmustur veya ihlal edilmistir.

Ayse Saracgil’e gore (1999) ulemanin kahveye yonelik olumsuz tepkisinin
iki nedeni wvardi. Birincisi, kahve c¢ekirdeklerinin kavrulma asamasinda
komiirlesmesidir.? Ikincisi, kahvenin halk arasindaki tiiketimiyle ilgilidir; giinkii
ulemaya gore kahve icerken davetliler arasinda fincanin elden ele dolastirilmasi
keyif verici ve yasak ickilerin tiiketimini andirmaktadir (s. 28).> Marianna
Yerasimos’a gore (2019) ulema arasinda kahve iizerine tartigmalar 16. ve kismen
17. ylizyila kadar stirmiistii. Evliya Celebi ise kahve igmedigi halde kahve igenlere
kars1 degildir. Kahvehanelerin —ayrica meyhane ve bozahanelerin- kapatilmasin
da tasvip etmez ve bu hususta zalimlige varan 6nlemlerinden dolayr IV. Murad’1
kinar (s. 205, 206).

Osmanli’da mahalle, yeniceri, tulumbaci, esnaf, imaret, esrarkes, tiryaki,
seyyar, asik, meddah ve semai kahvehaneleri baglica kahvehane gesitleridir (Evren,
1996, s. 47-106; Sokmen, 2019, s. 31-46). Yerasimos’a gore (2019) Evliya Celebi,
“mekteb-i irfan misilli” -yani ilim ve irfan okulu gibi- dedigi kahvehanelerin farkli
kokenden ve toplumun degisik kesimlerinden gelen insanlarla dolu olan mekanlar
oldugunu nakleder. Kahvehaneler, bilgili kisilerin disinda her ¢esit insamin bir
araya gelerek vakit gecirdigi ve sohbet ettigi mekanlardir. Evliyd Celebi’nin
belirttigine gore baz1 kahvehanelerde gazelhanlar, kissahanlar, meddah, ¢algict ve
rakkaslar sanatlarmi gergeklestirirlerdi. Soyle ki kahvehaneler yalnizca vakit
gecirilen ve sohbet edilen yerler degil; bununla birlikte o6nemli eglence
merkezleriydi (s. 206-208).

2 Saracgil’e gore (1999) Hanefi mezhebinde cansiz bir madde Islami gelenegin yeme icme
aligkanliklar1 arasinda yer alamaz. Kahveye gelince kavrulmus cekirdekler komiirlesme asamasina
gelmekte ve bu durum da kahve kullanimini haram kilmaktadir (s. 28).

3 Kahve yasaklar1 konusunda daha ayrintili bilgi igin (bkz. Arendonk, 1967, s. 98, 99; Celebi, 2018, s.
65, 66; Pegevi, 1981, s. 258, 259).
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Alan Mikhail (2014) Jirgen Habermas’in kamusal mekanla alakali
savlarinin Osmanli devletindeki kahvehaneleri arastiranlara ¢ekici gelse de
Osmanli kahvehanelerini ve bu kahvehanelerin Osmanli sehirlerindeki rollerini
diisliniirken fayda saglamadigini bildkis engel olusturdugunu belirtir. Mikhail,
Osmanli mekanlarim1  —ki  kahvehaneler bunun ayrilmaz bir parcasi-
kavramsallagtirirken meseleye cizgiler ve simirlar agisindan degil katmanlar ve
cokluk acisindan yaklasilmasi gerektigini; dolayisiyla Osmanli kahvehanelerini
Habermas’in ikilikler tizerine kurdugu kati diinyasi yerine Michel Foucault’nun
“heterotopya” kavramiyla ele almayr Onerir (S. 178-181). Foucault (2005)
heterotopyanin bircok mekani ve mevkiyi, kendi iclerinde uzlasmayan bir¢ok
mekani tek bir gergek mekanda yan yana yerlestirme giicti bulundugunu belirtir (S.
298). Ilyaz Bingiil’e gére (2013) Osmanli kahvehaneleri fiskiyeli havuzu olan
avlusu ve hat yazilariyla cami ve tekkeyle; meddah, hokkabaz ve karagbz gibi
oyunlariyla senlik ve sdlen alamyla; kogegi, cengicisi ve ¢algicilariyla meyhaneyle;
afyon, kumar ve fuhusuyla batakhaneyle; elestiri, dedikodu ve “devlet sohbeti”yle
gazete ve siyasi partilerle; afyon, bers ve hacamatiyla eczahaneyle; tas ustalari,
suculart vb. hiiner sahipleriyle is ve is¢i bulma kurumuyla; Battalname,
Hamzaname vb. tiirden kitaplariyla kiitiiphaneyle iliski i¢erisinde olan heterotopik
mekanlardir (S. 134).

3. Kahvenin Osmanh Tarafindan Avrupa’ya Yayilmasi

Kahve, Avrupa’ya ilk olarak 17. yilizyilin baslarinda Venedikli tiiccarlar
tarafindan getirilmistir (Moon, 1998, s. 9). Ayrica kahvenin yayginlagsmasi ile
birlikte Avrupa’da kahvehanelerde agilmistir. Donemin 6nde gelen entelektiielleri,
diistinlirleri ve edebiyatgilar1 bu kahvehanelere giderek edebi, sosyal, kiiltiirel,
siyasi ve entelektiiel tartismalar yapmuslardir. Richard Sennett (2013)
kahvehanelerin Paris ve Londra gibi sehirlerde basta gelen enformasyon merkezleri
oldugunu ve gazetelerin kahvehanelerde okundugunu belirtir (s. 116, 117).

Kuzucu’ya gore (2015) kahvenin Avrupa’ya tanitilmasi Tiirkler tarafindan
olmustur. Avrupa toplumu, kahveyi, ilkin Dogu’ya bilhassa Istanbul ile diger
Osmanlt sehirlerine giden diplomatlar ile gezginlerin yazilariyla tanimislardir.
Gezginler® Tiirklerin kahveye olan diiskiinliigiinii, kullamlan malzemeleri,
kahvenin hazirlanmasini, ikram ve i¢im tarzin1 uzun uzun anlatmislardir; ayrica
gezginlerin disinda elgilik gibi resmi gorevlerle gelenler de raporlarinda Tiirk
kahvesinden s6z etmislerdir (s. 101).

Claude Fischler’e gore (1988) gida kimlik duygumuzun merkezinde yer
alir ve herhangi bir grubun yemek yeme tarzi grubun farkliligini, hiyerarsisini ve
orgiitlenmesini; ayrica grubun hem teklik hem de farkli sekilde yiyen gruplardan
otekiligini ortaya koymasina yardim eder (S. 275). Priscilla Parkhurst Ferguson’a
gore (2011) sosyal, siyasi, dini, kiiltiirel ve etnik kimlige dair konularla insanlarin
ilk karsilasmalar1 damak zevkleri vasitasiyla olmaktadir. Insanlarin yedikleri

4 Fransiz seyyah Jean Thévenot seyahatnamesinde Tiirklerin ictigi igeceklerden bahsederken kahve ve
kahvehanelerden s6z etmigtir. Daha ayrintili bilgi i¢in ayrica (bkz. Thévenot, 2014, s. 69, 70).
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yemekler ve igtikleri icecekler yetistikleri yer, ait olduklar1 ve igerisinde
yasadiklar1 sosyal mekanlarla iliskilidir. Diger bir ifade ile insanlarin yedikleri
yemekler ve igtikleri igecekler kim olduklarna iligskin bir¢ok bilgiyi iletir (aktaran
Ichijo ve Ranta, 2016/2018, s. 39).

Icecek sadece fizyolojik bir olgu degildir; bunun yam sira sosyal, kiiltiirel,
siyasi, etnik ve dinsel sebeplerden dolay1 bir toplumsal grubun kimlik meselesi
haline gelir. Icecekler toplumsal kimligin olusumunda 6nemli oldugundan her
kiiltiiriin ve dinin bu konuda belirli kurallar1 vardir. Ornegin kahve Osmanli da
tipki Avrupa’da oldugu gibi ilk baslarda haram olup olmadigr konusunda din
adamlar1 arasinda tartismalara neden olmustur. Her toplumda igecekler konusunda
neyin haram neyin helal olduguna yo6nelik yapilan bu tartigmalar o toplumun igecek
kiiltiriinii sekillendirir. Bu tartigmalar; toplumlar arasinda var olan farklilig1 ortaya
koyarak kolektif ve kiiltiirel kimligin ger¢eklesmesine; toplumsal gruplar arasinda
“biz” ve “digerleri” seklinde bir sinir ¢izerek insanlarin toplumsal, kiiltiirel, siyasi,
etnik ve dinsel olarak hangi gruba ait olduklarini belirlemeye neden olur.

Elbette insanlar dogumlarindan Oliimlerine kadar ailenin disinda farkl
sosyal gruplara girerek sosyallestiklerinden bireysel tercihleri zamanla degisebilir
ve i¢inde bulunduklar1 toplumun kiiltiirel ve dini nedenlerle yasaklamis oldugu
seylerini igebilirler; 6rnegin islam toplumlarinda alkollii icecekler yasak olmasina
ragmen i¢ilmektedir. Ancak bir insanin igtigi igecek onun hangi siyasi, etnik, dini,
sosyal ve kiiltiirel toplulugun tiyesi oldugunun bir gostergesi oldugundan, yasak
olan bir igecegin igilmesi o toplumun kiiltiirel, sosyal ve dini beklentilerine
uymadiginda ve dayanismasini, biitiinlesmesini, siirekliligini ve dengesini tehdit
ettiginde, yasak olan ig¢ecegi igenin mensubu oldugu topluluk tarafindan
ayiplanmasina, kinanmasina ve giinahkar sayilmasina; kisacasi grubunun disina
itilmesine neden olabilir. Iste Avrupa toplumu da Miisliiman ve Tiirk icecegi olarak
gordiigli kahveyi etnik, siyasi, sosyal, kiiltiirel ve dini sebeplerden dolayr ilk
baslarda hos karsilamamustir. Avrupalilar “ethomerkezci” bir tutumla kahveyi
“Islamin sarab1”, “Miisliiman ickisi”, “kafirlerin icecegi”, “seytan ickisi”, “Tiirk
icecegi” vb. sekilde adlandirmislardir; dolayisiyla kahve Avrupa da yayilirken bir
takim yasaklamalar ve tepkilerle karsilagmustir.

Her toplumda oldugu gibi Avrupa toplumu da mutfak kiiltiiriinii muhafaza
etmek istemistir; ¢linkii mutfak kiiltiirii sosyal, kiiltiirel, etnik ve dini sistemin bir
gostergesidir.  Avrupalilar kendi toplumlarmmin toplumsal biitiinlesmesini,
dayanismasini ve dengesini korumak amaciyla baslangicta kahveye tepki koysalar
da farkli toplumlar arasinda var olan kiiltiirel aligverisler neticesinde toplumsal
catisma ve degismede kacinilmazdir; dolayisiyla igecek kiiltiirii de bu toplumsal
catisgma ve degismeden nasibini alir. Isin’a gore (2006) Vatikan’in kahveye
gosterdigi tepki Protestan kilisesi tarafindan Onemsenmemis ve kahvenin
Avrupa’da yaygin olan icki kullanimina karsi bir segenek oldugu savunulmustur.
Protestan kiiltiirii, alkoliin meydana getirecegi zarara karsi kahveyi adeta piiriten
ahlakin bir havarisi gibi kutsamis; boylece kahve Avrupa’daki burjuva siifinin
koruyucu kanatlar1 altina girerek bir ¢atisma konusu olmaktan ¢ikmustir (s. 21).
Wolfgang Schivelbusch’a goére (1980/2000) “[bJu noktada, kahve tarihsel olarak
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onemli bir uyarict madde iglevi goriir. Kahve bedenin i¢ine isleyerek, rasyonalizm
ve Protestan etiginin ideolojik-diisiinsel ac¢idan yaptigini, kimyasal-farmakolojik
olarak gercgeklestirir. (...) Sonug, yeni talepler dogrultusunda isleyen, rasyonalist ve
burjuva-ilerlemeci bir bedendir” (s. 49).

Aslinda kahvenin tipki tad1 ve rengi gibi Avrupa’da ac1 ve kara bir mazisi
vardir. Kahve, gegmiste, Avrupalilar tarafindan bir insanlik sugu olan kole
ticaretine ve sOmiiriisiine bagli olarak tretilen bir somiirge maddesi olmustur.
Glinlimiizde ise ge¢misin somiirge diizeni ortadan kalmis olmasina ragmen,
sOomiirge anlayigi yeni bir goriiniim ile farkli araglar kullanarak hala devam
etmektedir. Antony Wild (2005) bugiin kahve diinyasi igerisinde Bat1 yarimkiirenin
devam eden Onemini bdlgenin kdlelige dayali olan ge¢mis sOmiirge plantasyon
ekonomilerinden kaynaklandigin1 belirtir (s. 123). Giddens’a gore (2012)
glinlimiizde ic¢tigimiz kahve Avrupa iilkeleri tarafindan somiirgelestirilen Giiney
Amerika ve Afrika gibi iilkelerden getirilmektedir. Kiiresel kahve ticareti iizerinde
sOmiirge mirasinin biiylik bir etkisi olmustur; ayrica kahve gilinlimiizde insan
haklari, kiiresellesme, uluslararas1 ticaret, g¢evre tahribati gibi tartigmalarin
merkezinde olan bir {irtindiir (s. 40).

4. Toplumsal Bir icecek Olarak “Tiirk Kahvesi” Kiiltiirii

Tirk kahvesi kavrulmasindan-6giitiillmesine, kullanilan arag gereglerinden,
pisirilmesine ve sunumuna kadar iilkemizde farkli etnik, dini, sosyal ve kiiltiirel
gruplar tarafindan {izerinde mutabakata varilmis bir gelenek ve kiiltiir
olusturmustur. Giinlimiizde oOzellikle kiiresellesmenin de etkisiyle Kkiiltiirler
arasindaki etkilesimin daha fazla artmasiyla diinyanin neresine gidilirse gidilsin
Tirk kahvesi adi ve kimligi uluslararas1 alanda kiiltiirel olarak kabul gérmiistiir.
Yalnizca Yunanlilar Tiirk kahvesine “Yunan kahvesi” demislerdir. Fakat Yunanl
folklor arastirmacisi Petropoulos (1979/2019) Tiirklerin Yunanlilara miras biraktig
seyler arasinda meshur Tiirk kahvesinin de yer aldigin1 ve Yunanca’da kullanilan
kafes, kafenes, kafecis, tabis, yedeki, briki, flincani, delves, kavurdistiri, kaymaki,
cezves vb. sozciiklerin Tiirk kokenli oldugunu belirtmistir (S. 20). Kahve tilkemizde
yetistirilmemektedir. Aslinda Tiirk kahvesi bir kahve pisirme metodudur. Meltem
Ahiska ve Zafer Yenal (2006) tilkemizde diinyaca tinlii hazir kahve markalarmin
ortaya cikmasiyla beraber eskiden bu yana bildigimiz “kahve”nin adinin “Tiirk
kahvesi” olarak anilmaya basladigin belirtmislerdir (s. 282).

Alan Beardsworth ve Teresa Keil’e gore (2011) besin ve yemek konusunda
yapisalcl bir yaklagima sahip olan Roland Barthes i¢in bir besin 6gesi bir bilgi
Ogesidir; dolayisiyla besinler, yemekler ve icecekler bir iletisim sistemindeki
gostergeler olarak goriilebilir (s. 109, 110). Erhan Akargay’a gore (2016) “[s]Jonug
itibariyle Barthes’in bir iletisim sistemi olarak gordiigli yiyecekler, icecekler sahip
olduklari tekil anlamlardan ¢ok daha fazla anlam, kiiltiirel anlam(lar) icermektedir”
(s. 66). Tiirk kahvesi kiiltiiriimiizde o kadar 6nemli bir yere sahip olmustur ki “Bir
fincan aci kahvenin kark yil hatiri vardir”, “Kahvenin yiizii kara, ama yiiz agartir”
diye atasozlerimizde yerini almis ve sosyal bir icecek olarak en Onemli
toplumsallasma ve kiiltiirel iletisim araglarindan birisi olmustur. Tiirk kahvesi
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giinlimiizde hala iilkemizde misafirperverligin bir gostergesi olarak ikram
esnasinda hazir kahve gesitlerine ragmen tahtim kimseye kaptrmamistir. Serap
Savag Isikhan’a gore (2014) Tirk kahvesi ikrami dostluklarin kurulmasinda ve
pekismesinde mithim bir yer tutar. Giliniimiizde her Tiirk evinde kahve ikram
muazzam bir énem tagir ve kahvenin kabulii ikram edeni sereflendirir. “Kahvesi
icilir olmak” ve “bir kahveni i¢erim” deyisleri bu durumu anlatir. Paylasilan
kahvenin siireklilik arz eden bir manas1 vardir. Barisi, dostlugu, mutlulugu, sevgi
ve sayglyl simgeler. “Bir fincan aci kahvenin kirk yil hatir1 vardir” sézii 6zIi bir
sekilde bunu anlatir (S. 416).

David Swartz’a gore (1997/2011) yeme ve igmede fizyolojik bir ihtiyaci
karsilamak gibi olagan bir islev 4dab-1 muaseret kurallarinin ve toplumsallagsmanin
hakim oldugu torensel bir ritiiel seklinde bigimsellestirilir (S. 233). Nihal Bursa’ya
gore (2015) kendine mahsus pisirilme yontemiyle Tiirk kahvesi diinyadaki diger
kahve ¢esitlerinden ¢ok farkli 6zelliklere sahiptir. Tiirk kahvesi yalnizca bir igecek
degildir; belirli bir usul ve adapla beraber var olan kiiltiirel bir olusumdur. Tiirk
kahvesinin hazirlanmast ve igilmesi esnasinda kullanilan ve giliniimiizde artik
geleneksel olarak adlandirdigimiz usuller, nerdeyse miizelik nesneler haline gelen
kahve ara¢ ve gereclerine bakildiginda, séziinii ettigimiz eylemlerin térensel bir
sekle biiriindiigiinii ve beraberinde belirli bir 4dabin olustugunu goriiriiz (s. 239,
240). Turkiye’de birtakim ara¢ ve gereg, usul, ritiiel ve kurallartyla torensel ve
seremonik bir havada hazirlanan bir Tiirk kahvesini yudumlamak adeta toplumsal
bir etkinlige doniisiir; ayrica sosyal ve kiiltiirel olarak birgok gostergelere sahiptir.
Komsu ziyareti, misafirlik, altin giinii, s6z kesme, taziye ziyareti, dini bayramlar
vb. 6zel giin ve zamanlarda® bir bardak su ile ikram edilen Tiirk kahvesine
islevselci bir yaklagimla bakildiginda toplumsal dayanismayi, diizeni, siirekliligi,
etkilesimi, birlikteligi ve paylasimu sagladigi goriiliir. Tirk kahvesi tilkemizde
icildigi zamana, mekana ve baglama gére bircok anlami beraberinde iletir. Ornegin
taziye evinde acinin paylasimini, misafirlikte konukseverligi ve arkadas ortaminda
dostlugu cagristirir. Bu mekan ve zamanlarda igilen bir Tiirk kahvesi kiiresel kahve
zincirlerinde bir “simiilasyon” (Baudrillard, 1982/2013a) 6rnegi olan Tiirk kahvesi
icme deneyiminden farklidir; gercekligin yok oldugunu her seyin simiilasyon
oldugunu belirten Baudrillard’in (1982/2013a) karamsar goriisiiniin aksine bu 6zel
giinlerde, zamanlarda ve mekanlarda icilen Tiirk kahvesi ve etrafinda olusan
toplumsal iliskiler ve birliktelikler bir simiilasyon, taklit ve sahteligin 6rnegi degil
“hakikat”in kendisidir.

5 “Belirli kiiltiirlerdeki belirli besin ve besin birliktelikleri festivaller, bayramlar, kutlamalar, dini
adetlerle, kutsal ritiiellerle ve bunun yaninda hayat dongiisii i¢indeki bazi Onemli anlarla
iliskilendirilebilir” (Beardsworth ve Keil, 2011, s. 91).
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Fotograf: Tiirk Kahvesi
Kaynak: Saadet Karhan tarafindan 19.04.2021 tarihinde ¢ekilmistir.

Georg Simmel’e gore (2015) nesnel kiiltiir olmadan 6znel kiiltiir diye bir
sey olamaz; zira bir 6znenin gelisimi veya icerisinde bulundugu durum sadece
karsilagtigi islenmis nesneleri kendine kattigi takdirde kiltiir olur (s. 336). Tirk
kahvesi atasozlerine, siirlere, deyimlere, tiirkiilere, bilmecelere ve resimlere girerek
ritiielleri ile birlikte manevi bir kiiltiir olusturdugu gibi kendisine has dibek,
ogiitiicti, sogutucu, el degirmeni, kahve kutusu, cezve, fincan, tepsi cinsinden arag
ve gerecleriyle maddi bir kiiltiir de meydana getirmistir. Sosyal, ekonomik,
kiiltiirel, sanatsal ve teknolojik degismeler ve gelismelerin etkisiyle ge¢misten
giinlimiize kadar farklilasarak gelen bu ara¢ ve gerecler yalnizca satin alinan bir
meta degildir; ayn1 zamanda sembolik anlamlara da sahiptir. Tiirk kahvesi ikram
geleneginde belli bir usul, kiide, ddet ve 4dab oldugundan kullanilan arag ve
gereclerde 6nem arz etmektedir. Bu arag ve geregler, kahve kiiltiiriiniin, soyut
kiiltiirel unsurlarmin  hayata gegirilmesi ile ortaya c¢ikmig olan kiiltiiriin
somutlasmis halidir. Bursa’ya goére (2015):

Ham kahve cekirdeklerinin komiir atesi {izerinde demir tavalarda kavrulmasi, ahsap ya da
topraktan yapilmig sogudanlarda 6giitiillmeye uygun bir dereceye kadar sogutulmasi, ahsap
dibeklerde doviilmesi ya da degirmenlerde ¢ekilmesi ve koz lizerinde cezvede pisirilmesi
gibi incelikli usuller kahvenin lezzetini belirledigi gibi, biitiin bu siireg icerisinde bir adabin
olugsmasini saglamustir. Bu anlamda Tiirk kahvesinin maddi kiiltlirii, hukukun temel
anlayiglarindan biri olan “usul esasa mukaddemdir” (usul esastan once gelir) ilkesinin ifade
buldugu bir alandir. Kahve esyast ve adabim birbiriyle iliskilendirmek, Tiirk kahvesinin
maddi kiiltiirinii goriiniir kilmay: kolaylagtiracaktir (s. 240).

Tiirk kahvesinin tiiketim kiiltiirtinde hiyerarsik bir bicimde yasa bagh
olarak bir toplumsal farklilagsma ve statii ayrimi da yapilir. Tirk kahvesi biyiiklere
gore cocuklarm igmemesi gereken bir igecektir. Cocuklar aileden baslayarak diger
sosyal gruplar icerisinde sosyallesme siireclerinde neyi, nerede, nasil, neden,
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kiminle  yiyeceklerini/iceceklerini ~ veya  yemeyeceklerini/igmeyeceklerini
ogrenirler. Cocuklarin yiyecek ve igeceklere yonelik olan bu normlari 6grenme
siireclerinde biiyilikler ¢ocuklara kimi zaman 06diil kimi zaman ceza verirler.
Widdowson’a gore (1981) ebeveynler ¢ocuklarin yeme aligkanliklarin1 denetlemek
ve g¢ocuklara ne tiir seylerin yemeye uygun oldugunu 6gretmek adina bir dizi
strateji veya sozel arag kullanabilirler (aktaran Beardsworth ve Keil, 2011, s. 96).
Tirk kahvesi de biiyiiklere gore g¢ocuklarin igmemesi gereken bir igecek
oldugundan biiyiikler uygun olmayan bir ifade bi¢imi ve ceza yontemiyle eskiden
beri kahve igmek isteyen c¢ocuklari korkutmak igin Erkan Demir’e gore (2014)
“[kJahve igen g¢ocuklar Arap olur!” (s. 122) demislerdir. Demir’e gore (2014)
cocuklarin biiyiikler tarafindan Tiirk kahvesi igmesinin hos goriilmemesinin
nedenleri sunlardir: Tirk kahvesinin diger Kkiiltiirlerde bulunmayan bir
seremonisinin olmasi ve bir hayli zahmetli bir hazirlanma stirecinden sonra servis
edilmesi; biiyiiklerin yaninda gocuklarin kahve igmesinin Tirk 6rf ve adetlerine
uygun olmamasi; ¢ocuklar: kahvenin zararlarindan korumaktir (s. 121, 122). Bir
cocugun “besinsel sosyalizasyonu” (Beardsworth ve Keil, 2011, s. 96) ailede
baslar; boylece “habitus”® (Bourdieu, 1979/2015) ¢ocukluktan itibaren olusmaya
ve sekillenmeye baglar.

Tirk kahvesinin 6nemli bir ritiieli ise sosyolojik, kiiltiirel ve psikolojik bir
olgu olan kahve fali pratigidir. Kahve fali kiiltiirtiniin kodlar1 ¢6ziimlendiginde
toplumda var olan toplumsal iligkiler, diisiinceler ve davraniglar hakkinda bir¢ok
sey Ogrenilebilir. Kahve falinda Tiirk kahvesi i¢ildikten sonra fincanin iistiine tabak
kapatilip dilek tutulur ve “neyse halim ¢iksin falim” denilerek fincan ile tabak ters
gevrilir ve soguduktan sonra agilarak tabakta ve fincanda telvelerin olusturdugu
sekiller fala bakan kisi ya da falci tarafindan yorumlanarak gelecekten haber verilir.
[slam dininde fal bakmak giinah oldugundan batil bir inang¢ pratigi’ olarak
goriilmektedir; dolayisiyla fal bakan ve baktiran kisi bu durumu mesrulastirmak
icin “fala inanma, falsiz da kalma” diye sOyleyerek fala bakar ve baktirir. Nuray
Alagdzli’ye gore (2007) Tiirk toplumunda kadinlar arasinda kahve igmek ve kahve
falina bakmak toplumsal bir olaydir. Ayrica, kahve fali sosyal iliskileri meydana
getirme, diizenleme ve devam ettirme hususunda 6nemli bir isleve sahiptir (S. 2,
13). Ashi Biiyiikokutan’a gore (2012) kahve fali bakma ve baktirma geleneginin
bireysel ve toplumsal iglevleri sunlardir: Bireyin gelecege dair merakini tatmin
etme; psikolojik acidan rahatlama ve telkin; sosyallesme, eglenme, eglendirme ve

6 “Habitus kavramsallagtirmas1 Bourdieu niin kuraminda énemli bir yer tutar ve zaman iginde degisim
gosterir. Karmagik bir kavram olan habitus kisaca bireyleri sekillendiren igsellestirilmis yapilar olarak
tammlanabilir” (Akargay, 2016, s. 91).

7 Ayse Duvarci’ya gore (1993, s. 9) Islam dini cahiliye zamaninin hurafe ve batil inanglarma karsi
¢ikmus; fal olgusunun olumsuz ¢agrisimlarint yasaklarken bir kelimeyi bir davramigi hayra yormaya
izin vermistir (aktaran Halic1, 2018, s. 152). Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de Omer
Nasuhi Bilmen’e gore (1962) “Maide suresi 90. ayet ‘ey miiminler, sarap igmek, kumar oynamak,
ibadet i¢in dikilen putlar, fal oklari, hep seytanin isinden pis birer seydir. Onun i¢in bunlardan sakinin
ki kurtulasimz’” (aktaran Duvarci, 2001, s. 119) buyurmaktadir. Islam dininin fala bakis acisi
konusunda daha ayrintili bilgi edinmek i¢in (bkz. Duvarci, 2001, s. 119, 120, 121; Halici, 2018, s.
151, 152).
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hosga vakit gecirme; kiiltiir ve deger aktarimi; toplumsal ve kiiltiirel uzlasimlarin
devamini saglamak (s. 106-107). Tiirkiye’de kahve falina bakma ve baktirma
gelenegi ¢ok yaygindir. Ulkemizde fal bakan ¢ok sayida kafe vardir; ayrica
teknolojik ilerlemelerle beraber kahve fali bakma ve baktirma gelenegi internet
ortamina tasmarak kiiresel ve popiiler kiiltiiriin bir unsuru haline gelmistir. Izgi
Gilingor’e gore (2005) fal gelenegi folklorik unsurlar tasir; bundan dolay1 halkin
icinden gelir ve tasidig1 biitlin geleneksel ve otantik 6zellikleriyle halk kiiltiiriiniin
bir pargasidir. Fakat fal pratiginin, bugiin geleneksel anlamini giderek kaybettigi;
elektronik ortamlardaki yeni goriiniimleriyle sistematik, profesyonelce ve ticari
anlamda bakilan ve ¢ok kolay, anlik ve giindelik olarak erisilen ve tiiketilen
kitlesel, siradan ve moda halinde tiiketilen bir popiiler kiiltiirel pratige doniistiigii
gozlemlenmektedir (5.172). Kahve falina bakma ve baktirma gelenegi bugiin
“tiiketim toplumu”nda (Baudrillard, 1970/ 2013b) geleneksel boyutundan siyrilip
materyalist bir boyuta gegerek standartlagmig, rasyonellestirilmis, ticarilesmis,
kitlesellesmis, metalasmis; bdylece “kiiltiir endiistrisi”nin (Adorno, 2011) bir
parcast haline gelmistir. Giiniimiizde kahve fal1 pratigi; fal bakmay1 meslek haline
getirmis “yeni kiiltlir aracilar” (Bourdieu, 1979/2015) falcilar tarafindan bireyleri
maddi ve manevi a¢idan somiiren bir ara¢ olmustur. Ayrica, geleneksel olarak en
fazla kadmnlar arasinda gergeklestirilen kahve fali bakma ve baktirma gelenegi
bugiin toplumsal cinsiyet agisindan da degisime ve doniisiime ugramigtir. Artik fal
bakma ve baktirma gelenegi erkekler arasinda da ¢ok yayginlagmustir.

Glinliimiizde kiiresellesme siirecinin iktisadi, teknolojik, kiiltiirel ve sosyal
boyutlarmin toplumsal ve giindelik yasama tesir etmesi ile birlikte insanlarin kahve
tiikketim aligkanliklar1 degismistir. Ayrica bugiin diinyanin herhangi bir tlkesinde
bir siipermarkette tam bir “zaman-mekan sikismas1” (Harvey, 1990/2012) seklinde
bir¢ok {irtiniin arasinda Tirk kahvesini gorebildigimiz gibi bir “tiiketim katedrali”
(Ritzer, 2016a) olan biiyiik bir aligverismerkezin de yer alan “McDonaldlagmis”
(Ritzer, 2016b) ve “gosteris¢i tiketim”in (Veblen, 1899/2015) sergilendigi
Starbucks gibi kent hayatinin orta sinif kesimlerine hitap eden ve kar elde etmek
amacityla kendisini ulusal ve kiiltiirel sartlara uyarlamis kiiresel kahve zincirlerinde
bir simiilasyon 6rnegi olarak yerel kiiltiirden ihra¢ edilmis olan Tirk kahvesini
icebiliriz. Ger¢i mutfaklarimizda tam bir “zaman-mekan sikismas1” halinde zorunlu
olan birtakim toplumsal ve ekonomik kosullardan dolayr Tirk kahve makinesi,
elektrikli cezve, hazir kahve gesitleri gibi kiiresel ve modern endiistriyel {iriinlere
kapilarin1 agarak kiireselle yerelin bir arada bulundugu bir mekina doniismiistiir.
Burada belirtilmesi gereken husus sudur ki Batinin kapitalist kiiltiirii yerel kiiltiirler
iizerinde bir tahakkiim olusturmaktadir; ancak yerel kiiltiirlerde kiiresel olan
karsisinda topyekiin teslimiyetci ve edilgen degildir; dolayisiyla kiiresel olana
direnme, uyarlama, melezlesme, bicimlendirme, kendine katma, kiiltiirel
korumacilik vb. tepkileri verirler.® Bu baglamda yerel olan bu mutfaklar ayni
zamanda diyalektik, dinamik, yaratici, heterojen, c¢ok boyutlu ve etkilesimli

8 Kiiresel ile yerel olan arasindaki “diyalektik” iliski konusunda daha ayrintili bilgi igin (bkz. Berger
ve Huntington 2002/2003; Ichijo ve Ranta, 2016/2018; Tomlinson, 1999/2013).
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iligkilerin oldugu kiiltiirel bir alandir; ¢ilinkii yerel kiiltiire ait olan pratikler, ritiieller
ve semboller -ithal edilen ya da yerel tarafindan kiireselin ilkeleri kopyalanarak
piyasaya siiriilen- ticari metalara hemen kendi damgasini vurur. Ornegin bazen
zorunlu ve pratik sebeplerden dolay1 igilen hazir paket bir Tiirk kahvesini kagit
bardaga degil de bir fincana koyarak i¢ip hemen ardindan kahve falina bakmak
hazir paket Tiirk kahvesine kiiltiir alicisinin kattigi kiiltiirel anlam ve katkidir.
Koklii bir gegmise sahip olan Tiirk kahvesi kiiltiirii bir “icat edilmis gelenek”
(Hobsbawn, 1983/2006, s. 2) olmadigindan siireksiz bir sey degildir ve siirekliligi
vardir; dolayistyla Tiirk kahvesi gibi belli bir zamana, cografyaya, tarihe bagli bir
stirekliligi olan ve yakin bir gegmis zamanda “icat edilmis” olmayan 500 yillik bir
gelenek ve kiiltiire sahip olan bir kiiltiirel miras kolay kolay ortadan kalkmaz.

Sonuc¢

Kahve, Osmanli’ya ilk girdigi giinden itibaren her ne kadar yasaklamalarla
karsilagsmigsa da bunlara direnmis “muhalif” bir igecek olarak toplumun giindelik,
sosyal ve Kkiiltiirel yasaminda adeta kendisine mahsus kokli bir gelenek ve
medeniyet olusturmustur; ayrica Tiirkler mensei Etiyopya ve baslangigta bir “sifi
icecegi” olan kahveyi Avrupa’ya da tanitmis ve yaymuslardir.

Bu calismada atasozlerine, siirlere, deyimlere, tiirkiilere, bilmecelere ve
resimlere girerek gelenekleri ve ritiielleri ile birlikte manevi ve dibek, 6gitiicii,
sogutucu, el degirmeni, kahve kutusu, cezve, fincan, tepsi tiirlinden arag ve
geregleriyle maddi bir kiiltiir meydana getirmis ve 500 yillik sosyal, kiiltiirel, siyasi
Ve tarihsel bir ge¢mise sahip kiiltiirel bir miras olan Tiirk kahvesi kiltiirii ve
gelenegi tarihi kaynaklardan da faydalanarak multidisipliner ve sosyolojik a¢idan
ele alinmig ve dnemi ortaya konulmaya ¢aligilmisgtir.

Tirk kahvesi sosyolojik, sanatsal, siyasal, tarihi, kiiltiirel ve ekonomik bir
degere sahiptir; bu nedenle Tiirkiye bu kiiltiirel miras1 korumak i¢in girisimlerde
bulunmustur. Neticesinde ise koklii bir gelenege ve kiiltiire sahip olan Tiirk kahvesi
2013 tarihinde UNESCO tarafindan meydana getirilen “Insanligin Somut Olmayan
Kiiltiirel] Mirasmin Temsili Listesi’ne girmis; boylece yerel kiiltiirel kimligin bir
unsuru olan bu kiiltiirel miras evrensellesmis ve korunma altina alinmistr.
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