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0z:

Thvan-1 Safa'nin varlik anlayisini irdeledigimiz bu makalede arastirmanin konusu Risalelerde genis-
ce yer alan varligin olus halini belirlemeye calismaktir. Thvan varlik konusunu Risalelerin tamamin-
da daginik halde ele alirken, olus problemini 6zel bir baglikla, “Olus ve Bozulus” ad1 altinda daha
derli toplu incelemistir. ihvan-1 Safa felsefesinde olus teorisini merkeze alarak varligin olusum sii-
reclerini ele alan diisiince ve temellendirmelere deginerek konuyu ana hatlariyla dikkatlere sunma-
ya calisacagiz. Burada amacimiz ilk 6nce bilimsel bir yontemle tekamiil (evrim) konusunu kavram-
sal acidan degerlendirmek, evrim veya tekdmiil kavramlarinin farkli baglamda kullanimlarini birta-
kim sorularla yalin olarak ortaya koymaktir.

Felsefe tarihinde varligin olusumuna dair diisiinceler farklh yollardan gecerek giiniimiize kadar
gelmistir. Varligin ortaya cikisi veya kainatin olusumu hakkindaki mevcut agiklamalarin en bilinen-
leri yaratilis ya da onun 6zel bir bi¢imi diyebilecegimiz evrim teorisidir. Ancak ister yaratilisa inan-
sin ister evrim konusunda felsefi tartismalara katilsin, diistince tarihinde insanlar hi¢bir zaman bu
konuda fikir birligi icinde olmamistir. {slam diisiince gelenegine bakildiginda bu durum daha agik
bir sekilde goriilecektir. Buna ragmen farkl diisiinme bi¢imlerinin hemen hepsi Kur’an’da kendi
diisiincelerine dayanak olusturan ayetlerin bulunduguna ve saglam akli ¢ikarimlarin olduguna
inanmaktadir. Bu sebeple denilebilir ki islam diisiincesinde tekamiil fikri hemen her disipline ait
diistiniirler tarafindan ele alinmis ve incelenmistir.

Felsefi anlamda evrim diigiincesinin ortaya ¢ikisim antik ¢ag filozoflarindan Aneximandros (6. MO.
547)'a kadar geriye gotiirmek miimkiindiir. O, baliklardan baslayarak biitiin canhlarin degiserek
meydana geldigini, nihayet insanin bu degismenin en son safhasinda yer aldigim ifade eder.
Tekamiil konusunda islam diisiiniirleri her biri kendi anlayisina gére bir nazariye gelistirmistir.
Varligin olusumu hakkindaki diisiinceler mukayeseli olarak ele alindiginda; ayn1 kaynaktan tiireyen
varliklar arasindaki gelismenin basamak (siire¢) seklinde oldugunu ve bu gelisme basamaklari tize-
rinde ara varliklar meydana geldigini ifade ederler. Bu gelismenin ileri asamalarinda Thvan-1 Safa,
ibn Miskeveyh ve Kinalizade Ali Efendi gibi diisiiniirler bu varhk hiyerarsisi iginde insanin diger
varliklarla benzer 6zellikler gosterdigini hatta sadece biyolojik karakterleriyle degil, ayn1 zamanda
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fizyolojik karakterleriyle de benzer olduklarini ifade ederler. Dahasi farkli cografi faktorlere gore
olusan bu benzerligin ¢esitli ortamlardan ve belirlenemeyen sartlardan meydana geldigine vurgu
yaparlar.

ihvan-1 Safa tekamiil nazariyesini olus ve bozulus ekseninde ele almaya ¢alisir. Ona gore olus; mad-
dede suretin olusmas1 veya maddedeki suretin daha iist formlarda varlik kazanmasi, bozulus ise
maddedeki suretin yok olmasi ya da daha alt bir varlik formuna biirtinmesi anlamlarina gelmekte-
dir. Bu iki durum birbirinin zidd1 oldugundan bu ikisi aym anda bulunamazlar. ihvan’in evrim anla-
yisin ele alirken tiirlerin kendi icindeki tikel varliklarin evriminden bahsettigi anlasilmalidir. Tu-
mel olanlar ise evrim gegirmezler. Ciinkii tiimel nefisler felekler alemine ait oldugu i¢in bunlar bir
biitiin olarak degisemezler. Tiimel nefislerin degisime acik olmasi felekler aleminin de degisecegi
anlamina gelmektedir. Bu ise sudur nazariyesinde ciddi bir eksikligi akla getirmektedir. Oyleyse ih-
van'in tekamiil nazariyesinden bahsedilirken tiirler arasi gecisi degil de tikeller bazinda diisiiniil-
melidir. Bu kaide bitki, hayvan ve insan tiirleri i¢in de gegerlidir. O halde tekdmiile ugrayanlar ciizi
cisim ve ciiz] nefislerdir. Killf cisim ve Kiilli Nefisler olus ve bozulusa tabi degillerdir.

Sonug olarak diistince tarihinde varligin olus, meydana gelme ve yaratilisina dair gesitli goriisler
one siiriilmiistiir. Ayrica her bir agiklama seklinin de kendi icinde farkli yorumlayis bicimleri s6z
konusudur. Thvan-1 Safa varlik hiyerarsisini soyuttan somuta dogru bir modellemeyle aciklamaya
calismugtir. Kiilli Akil, Kiilli Nefs ve heyula gibi varligin ilk halleri ruhani iken, kiilll tabiat, felekler ve
ay-alti alem, maddi (nesne) dlem olarak agiklanmigtir. Buna gore tiirler arasi gegise imkani yokken,
aralarinda hiyerarsik bir diizen bulunan tiirlerin kendi icinde kemale dogru bir seyir izledigi anlayi-
s1 hakimdir. Madenler arasindaki hiyerarsi bitkiye benzeme durumuna goére konumlanirken, hay-
vanlar arasindaki hiyerarsi ise duyu organlarinin sayisina gore belirlenir. Maden, bitki ve hayvan
nefisleri ay-alt1 aleme miinhasirken, insan nefsi ay-iistii dleme ait bir nefistir. Bu nedenle 6ldiikten
sonra diger nefisler ay-alt1 dlemde kalirken yalniz insan nefsi ay-iistii aleme intikal edebilecek po-
tansiyele sahiptir.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, Tekamiil, Nefs, Kiilli, Ciiz'i,
Summary:

In this article, where we examine the asset understanding of Ihvan-1 Safa, the subject of the rese-
arch is to try to determine the state of being of the asset that is widely included in the treatises.
While Ikhwan dealt with the subject of being in a scattered way in all his treatises, he examined the
problem of being more thoroughly under a special title, “Being and Degradation”. We will try to
present the issue to the attention in detail by focusing on the theory of formation in the philosophy
of Ikhwan-i Safa and touching on the thoughts and foundations that address the processes of forma-
tion of being. Our goal here is to first evaluate the issue of evolution from a conceptual point of view
using a scientific method, to put forward the use of the concepts of evolution or evolution in a diffe-
rent context in a simple way with a number of questions.

In the history of philosophy, thoughts about the formation of being have passed through different
paths and have come down to the present day. The most well-known of the existing explanations
for the emergence of existence or the formation of the universe is the theory of evolution, which we
can call creation or a special form of it. However, whether they believe in creation or participate in
philosophical discussions about evolution, people have never been in consensus on this issue in the
history of thought. This situation will be seen more clearly when we look at the Islamic thought tra-
dition. Despite this, almost all of the different ways of thinking believe that there are verses in the
Qur'an that form the basis of their thoughts and that there are sound mental conclusions. For this
reason, it can be said that the idea of evolution in Islamic thought has been considered and studied
by thinkers belonging to almost every discipline.

In a philosophical sense, it is possible to trace the emergence of the idea of evolution back to the an-
cient philosophers Anaksimandros (d. 547 BC). He means that all living things, starting with fish,
are changing, and finally man is at the very last stage of this change. Islamic thinkers on the subject
of evolution have developed an evil eye according to each of their own understanding. Comparative
taken as the formation of ideas about the asset; the development step between entities derived
from the same source (process) in the form of this development on the ladder of beings they mean
that occurred. In the advanced stages of this development, the Ikhwan-1 Safa, Ibn Miskeveyh Kinali-
zade Ali Efendi and other similar thinkers such as this demonstrated that the biological characteris-
tics of human beings in the hierarchy of existence even just a character, but also express that they
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are similar in physiological characters. Moreover, it is formed according to different geographical
factors

Ikhwan-i Safa tries to address the evil eye of evolution on the axis of creation and degradation. Ac-
cording to him, formation means that an image is formed in matter or an image in matter acquires
existence in higher forms, while degradation means that the image in matter disappears or takes on
a lower form of being. Since these two situations are opposite of each other, these two cannot be
found at the same time. When considering the understanding of evolution of Ikhwan, it should be
understood that the species is talking about the evolution of specific beings within itself. All of
them, on the other hand, do not evolve. Because all souls belong to the world of evil, they cannot
change as a whole. The fact that all souls are open to change means that the world of angels will al-
so change. This brings to mind a serious lack of emanation theory. Therefore, when talking about
the evolutionary decency of the Ikhwan, one should consider the transition between species, not on
the basis of properties. This rule also applies to plant, animal and human species. The Universal ob-
ject and the Universal Souls are not subject to formation and corruption.

As a result, various views on the formation, occurrence and creation of existence have been put
forward in the history of thought. In addition, each form of explanation has different ways of in-
terpretation within itself. Ihvan-1 Safa has tried to explain the hierarchy of assets with a modeling
from abstract to concrete. The first states of existence, such as the complex mind, the Complex Soul
and the soul, are spiritual, while the complex nature, the angels and the sublunar realm are explai-
ned as the material (object) realm. Accordingly, while there is no possibility of interspecies transi-
tion, the understanding prevails that species with a hierarchical order among them follow a course
towards dec decency in themselves. The hierarchy between mines is dec decoupled according to
the similarity to the plant, while the hierarchy between animals is determined by the number of
sense organs. The mineral, plant and animal souls are exclusive to the sublunar realm, while the
human soul is an individual belonging to the celestial. Therefore, after death, while the other souls
remain in the sublunar realm, the human soul alone is transferred to the celestial.

Keywords: Islamic Philosophy, Ihvan-1 Safa, Evolution, Self, Universal, Particular.

1. GIRiS

Diistince tarihinde olusa dair farkl diisiinceler ortaya ¢ikmuistir. Kiiltiirle-
rin dini ya da felsefi diisiinme tarzina gore degisen bu agiklama bigimlerinin
bazilar1 zayiflayarak tarih icinde unutulmaya yiiz tutmus, bazilar ise geliserek
gliniimiize kadar ulasmistir. Konu etrafinda mevcut agiklamalarin en bilinenle-
ri yaradilis ve evrim teorisidir. Hint ve misir medeniyetlerinde konu daha ¢ok
inang gercevesinde tartisilirken kadim Yunan medeniyetinde mesele daha ¢ok
felsefi agidan ele alinmistir. Sunu sdylemek gerekir ki inang ve felsefe etrafinda
donen tartismalar hakkinda her bir diisiince sistemi kendi i¢inde de olusa dair
ittifak halinde olmamistir. S6zgelimi bir dine inanan ya da felsefi bir sonuca
ulasan insanlar iginde evrimi de yaradilisi da savunan diisiiniirler mevcuttur.
[slam diisiince gelenegine bakildiginda bu daha da agik bir sekilde goriilecektir.
Kelam, Tasavvuf ve Felsefe geleneklerinin her birinde bile ittifak saglanama-
mistir. Kelamcilardan bazi mutezili alimler evrime inaniyorken, esari alimler
daha ¢ok yaradilis teorisini savunmuglardir. Tasavvuf geleneginde Gazali gibi
alimler hudus ekseninde yaradilist savunurken, Ibn Arabi gibi diisiiniirler ev-
rimi savunabilmislerdir. Felsefe geleneginde de Kindi ve Farabi gibi filozoflar
evrimi kabul etmezken, Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh gibi filozoflar varlik
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formlarini evrimle agiklamaya ¢alismislardir. Bu mubhtelif diistinme bicimleri-
nin temeli her iki tarafin Kur’an'da kendi diisiincelerine dayanak olusturan
ayetlerin olduguna ve akli ¢ikarimlarin farkliligina dayanmaktadir. Bu makale-
de Thvan-1 Safa’nin tekamiil nazariyesi ele alinarak meselenin [hvan tarafindan
nasil temellendirildigine deginilecektir.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Tekamiil konusunu evvela kavramsal agidan degerlendirmekte fayda
vardir. Ciinkii evrim veya tekamiil kavramlarinin kullanimi birtakim soru ve
sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Tiirkiye’deki tarihsel siireclere bakild-
ginda evrim kelimesinin Tiirk¢e kaynaklarda ilk gectigi donem, 1935'tir. Fakat
bu, sadece bir karsilik bulma denemesidir. Bilimsel bir terim olarak kullanildig:
ilk yer, Tiirkce Terimler Cep Kilavuzu'dur. Bu tarihten 6nce, Fransizca “evolu-
tion” kelimesi igin kullanilan karsilik, “tekamiil' terimidir. Ornegin, 1938 yilinda
basilan Biyoloji lise ders kitabinda tekamiil kelimesi kullanilmaktadir. Evrim
kelimesini daha sonra, 1942'de, Tiirk Dil Kurumu tarafindan yayimlanan Felsefe
ve Gramer Terimleri adl1 Tiirkcelestirme kilavuzunda goriiliir. Evrim kelimesinin
“evolution” karsiig1 olarak bugiinkii anlamiyla yaygimn bir kullanima sahip
olmas1 1950’lerden sonra olmustur.! Bu siireglere bakildiginda aradaki farkin
bilimsel metinlerden kaynakl degil de Arapca veya Tiirkge karsiliklarindaki
ihtilaftan kaynaklanmaktadir. Bu siirecte evrim sozciigiiniin, daha 6nce yaygin
olarak kullanilan tekdmiil teriminden sonra modern evrim kuramlarini da igine
alacak sekilde kullanilmaya baslandig1 sdylenebilir. Calismamizda klasik kulla-
nim tercih edilerek makalenin basliginda tekamdiil kavrami kullanilmistir.

Evrim nazariyesinin ne zaman ortaya ¢iktig1 tam olarak belirlenemezse
de felsefi anlamda evrim fikrini ilk ortaya atanin diistiniiriin Aneximandros (0.
MO. 547) oldugu kabul edilir. O, baliklardan baglayarak biitiin hayvanlarin azar
azar gerceklesen bir degisme sonucu meydana geldigini ve insanin bu degis-
menin en son safhasinda yer aldigin ifade eder.? Islam diisiince tarihinde ise
hatir1 sayilir oranda tekamiil diisiincelerine rastlanmaktadir. Islam’in ilk do-
nemlerinde bu diisiincenin gelismesi kokleri Kur'an’dan alinip, deney ve goz-
lemlerle de desteklenerek ortaya konuldugunu teyit ettirmektedir. Bu diisiince-
nin kokenlerine ilk olarak Mutezili bir diistiniir olan Nazzam’da (6. 845) karsi-

1 Recep Alpyagil, Evrim ve Tasarim (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2013), 18-19.

2 smail Yakit, “Darwin’den Once islam Diistintirlerinde Evrimle Hgili Fikirler”, Felsefe Arkivi
24 (1984), 101.
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lagilir. Ona gore biitiin alem basta bil-kuvve mevcuttu. Daha sonra tedrici ola-
rak cinsler ve tiirler meydana geldi.? Nazzam’dan sonra yine baska bir Mutezili
diisiiniir olan el-Cahiz’da (6. 869) da bu fikir derli toplu bir sekilde ele alinir. O,
meshur eseri olan ““Kitabu’l Hayevan”da biyolojik evrimi, sartlar1 ve sebepleriyle
ele alir ve bu diisiincelerini gézlem ve bilimsel metotlarla desteklemeye ¢aligir.*
Nazzam ve Cahiz'dan sonra, 6nemli Miisliiman evrimciler XI. ytiizyilin basla-
rinda ortaya gikmiglardir. Bunlar Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh, (6. 1030) Biruni
(6. 1051) ve Ibn Heysem'dir (6. 1039). Ibn Miskeveyh ve Thvan-1 Safa’yla, Islam
kiltiirtindeki evrimci diistince, alan ve konu bakimindan en genis simirlarina
ulasirken, Biruni ile de zirveye ¢ikmistir. Ibn Miskeveyh ve [hvan-1 Safa insanin
ruhen ve zihnen evrimlestigini ilk defa ortaya atarak, bir cesit psikolojik evrim-
den sz ederken, Thvan-1 Safa buna ilaveten cemiyetlerin sosyal evrimine de
dikkat ¢ekmistir. Biruni, suni seckinlesme yoluyla canlilarin evrimini savuna-
rak, sadece genel biyolojik evrim teorisine bir katkida bulunmamis, aym za-
manda, jeolojik ve kimyasal evrimlerden de stz etmistir.

Bu Islam diistiniirleri tekamiil konusunda da birbirlerinin tam mukallidi
olmamuis ve her biri kendine gore bir nazariye ortaya atmislardir. Onlarin ihtilaf
ve ittifak ettikleri meseleler mukayeseli olarak ele alindiginda; ayrni kaynaktan
tiireyen varliklar arasindaki gelismenin basamak (siireg) seklinde oldugunu ve
bu gelisme basamaklar tizerinde ara varliklar meydana geldigini ifade ederler.
Ayrica Thvan-1 Safa, Ibn Miskeveyh, Ragip el-Isfehani ve Kinalizade Ali Efendi
gibi diisiiniirlere gore insan diger varliklara sadece biyolojik karakterleriyle
degil, ayn1 zamanda fizyolojik karakterleriyle de benzer. Farkli cografi faktorle-
re gore olusan bu benzerlik, cesitli ortamlardan ve belirlenemeyen sartlardan
meydana gelmektedir.

Goriildiigii tizere Islam diisiince tarihinde tekamiil fikri hemen her ce-
nahtan diisiiniirler tarafindan ele alinmigtir. Mesela Nazzam ve Cahiz gibi ke-
lamci, Tbn Miskeveyh ve Thvan-1 Safa gibi filozof, Biruni gibi botanik ve dinler
tarihgisi, Mevlana gibi mutasavviflarin isimleri zikredilmektedir. Her biri bazi
konularda hemfikir iken bazi konularda ise birbirlerine muhalefet etmektedir-
ler.

3 T. Q. Shanavas, “Darwin Oncesi Miisliimanlar ve Evrim Teorisi”, Evrim ve Tasarim (istan-
bul: iz Yaymcilik, 2013), 187.

* Mehmet Bayraktar - Mehmet Vural, “Cahiz ve Biyolojik Evrimciligin Dogusu”, KADER:
Kelam Aragtirmalari Dergisi 10/1 (2012), 120.

5 Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”,
Evrim ve Tasarim, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2013), 250.
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18. yy.’dan sonra evrim diisiincesi ideolojik sdylemlerle tartisilmaya bas-
lanmistir. Bati’da evrim nazariyesi 6zellikle Eski ve Yeni Ahit’in yaradilis anla-
yisina bir elestiri olarak ele alinmis ve yeni teoriler bu tartismalar sonrasinda
farkli fikir ve bilim adamlar1 tarafindan dile getirilmistir. Ludwig Biich-
ner’in Kraft und Stoff (1855) ve Charles R. Darwin’in The Origin of Species (1859)
adli eserleri bu tartismalar sonucunda ele alinmis 6nemli eserlerdir. Ayrica
Alfred Russell Wallace ve Thomas Henry Huxley gibi diistiniirler bu nazariye-
ye onemli katkilarda bulunmuslardir. Bunun yan1 sira evrimin kesinlikle kabul
edilemeyecegini iddia eden baz: diisiiniirler de bu iddialara cevaplar vermeye
calismiglardir. William Paley Natural Theology adli eserini bu iddialara cevap
vermek icin ele almis ve tabiatta evrimin olmayacagini iddia ederek kesin bir
dille kars1 ¢ikmugtir. Yakin zamanlarda Islam diisiiniirleri de bu konuda goriis
birligi icinde degillerdir. Cemaleddin-i Efgani, Sehbenderzade Ahmed Hilmi,
Ismail Fenni (Ertugrul) ve Mehmet Ali Ayni gibi diisiiniirler evrimi reddeder-
ken, Izmirli Ismail Hakki, Omer Nasuhi Bilmen ve Siileyman Ates gibi ilmi
sahsiyetler ise evrim fikrini akla aykir1 bulmamis ve bunu da dinle uzlastirict
bir sekilde ele almaya ¢alismislardir.

Thvan-1 Safa tekamiil nazariyesini olus ve bozulus ekseninde ele almaya
calisir. Thvan-1 Safa’ya gore olus; maddede suretin olugsmasi veya maddedeki
suretin daha iist formlarda varlik kazanmasi, bozulus ise maddedeki suretin
yok olmasi ya da daha alt bir varlik formuna biiriinmesi anlamlarina gelmekte-
dir. Bu iki durum birbirinin ziddidir ve ikisi ayn1 anda bulunamazlar.” Thvan’in
evrim anlayisini ele alirken tiirlerin kendi i¢indeki tikel varliklarin evrimi anla-
silmalidir. Tiimel olanlar ise evrim gecirmezler. Ciinkii tiimel nefisler felekler
alemine ait oldugu icin bunlar bir biitiin olarak degisemezler. Tiimel nefisler
degisirse felekler dlemi de degisecektir. Bu ise sudur nazariyesinde ciddi bir
eksikligi akla getirmektedir. Oyleyse Thvan'in tekamiil nazariyesinden bahsedi-
lirken tiirler bazinda degil de tikeller bazinda diisiiniilmelidir. Bu kaide bitki,
hayvan ve insan i¢in de gecerlidir. O halde tekamiile ugrayanlar ciizl cisim ve
ciizi nefislerdir. Kiilli cisim ve Kiilli Nefisler olus ve bozulusa tabi degillerdir.?

Thvan-1 Safa'da kozmo-biyolojik bir evrim teorisi bulmak miimkiin ise de,
onlar gagdaslari Ibn Miskeveyh, Cahiz gibi tabiat bilimleri alaminda uzman
kisiler olmadiklarindan, kendilerinden once bilimsel olarak ortaya konulan

¢  Mehmet Bayraktar, “Tekamiil Nazariyesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV islam
Ansiklopedisi, 2011), 40/338.

7 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri/Cilt 1 (Istanbul: Ayrintt Yaymlari, 2012),
1/53-54.
8 Hamdi Onay, [hvdn-1 Safa’da Varlik Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 104-106.
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evrim teorilerini, daha ¢ok Yeni Eflatuncu felsefi kozmolojiyle karistirarak ko-
nuyu felsefi mahiyette islemislerdir.® Risalelerde Thvan-1 Safa, Darwin gibi me-
seleyi yalniz organik maddelerin evrimiyle simirlandirmaz, ayn1 zamanda onu
organik olmayan maddelere de tatbik eder. Thvan'in olus felsefesi Darwinizm-
deki gibi mekanik ve kurgusal etkenlere dayanmayan, teolojik ve teleolojik bir
yap1 arz eder.”® Mesela onlar tabil ayiklama yerine, “’el-inayet el-Rabbaniyye”
(Tanri'nin yardimi), “’el-hikmet el-ilahiyye” (ilahi hikmet) gibi tabirler kullanir-
lar.1

Diistince tarihinde evrim veya tekamiil hakkinda yapilan en genis tak-
sim, evrimin ¢ tiirlii olduguna dair diisiincedir. Bunlar inorganik, organik ve
ruhani evrim olarak taksim edilmistir.!? Inorganik evrim cansiz varliklarin ev-
rimini, organik evrim insan bedenindeki biyolojik evrimi, ruhani evrim ise in-
sanin ruhsal ve psikolojik evrimini ifade eder.® Oyle anlagiliyor ki Thvan'da
hem inorganik hem organik ve hem de ruhani (psikolojik) evrimin hepsinden
izler vardir. Lakin aslolan ruhani (nefsani) evrimdir, diger evrim tiirleri ise
bunlara yardimci unsurlardir.’>

Thvan'in inorganik evrim diisiincesine bakildiginda ay-iistii alemdeki ci-
simlerde herhangi bir olus ve bozulus olamayacagina gore bu, ay-alt1 alemdeki
unsurlarda miimkiin olabilir. Burada bir biitiin olarak tiirlerin nefsi degil de tek
tek olusan fertlerin maddesi ve nefsi kastedilebilir. Buna gore feleklerin etkisiy-
le madenler 6nce dort unsurdan meydana gelir. Bunlar ates, hava, su ve toprak-
tir. Sonra bu unsurlar da kendi aralarindaki etkilesimlerle diger madenleri
meydana getirirler.1

Organik evrim meselesine gelince Ihvan, insanda organlarin tedrici bir
surette meydana geldigini; maden, bitki ve hayvandan tabil bir sekilde bigim
degistirmekle insana gecildigini ifade eder.!”” Bu organik evrim insan bedeni i¢in

9 Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 249.
10 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 247.
1 Yakat, “Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Tlgili Fikirler”, 103.

12 Yakat, “Darwin’den Once Islam Diisiiniirlerinde Evrimle Tlgili Fikirler”, 1-16.

13 Stileyman Ates, “Kur'an’t Kerim’e Gore Evrim Teorisi”, Evrim ve Tasarim, ed. Recep
Alpyagil (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013), 117.

14 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 247.

15 Ayrica bu iig tiir evrim tiiriiniin kurandaki koklerine dair bknz. Siileyman Ates, “Kur’an-1
Kerim’e Goére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/20 (1972), 127-
146.

16 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013), 2/97.

17 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 249.
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gecerli olsa da Thvan’in ikili taksimine bakildiginda herhangi bir tutarsizlik s6z
konusu degildir. Ciinkii Thvan-1 Safa insanin bilesenlerini iki olarak agiklar. Bu,
beden ve nefistir. Beden diger tiirlerin cisimleri gibidir. Yani 6zde madeni 6zel-
lige sahiptir. Nefis sonradan bu madene yerlesir. Nefsin 6zellikleri ise maden-
lerde bulunmayan gehevi, gadabi ve natiki 6zelliklerdir. Insanin sehevi ve ga-
dabi nefsi ay-alt1 alemin, natiki nefis ise ay-iistii alemin ferdidir. Insan nefsinin
cismani boyutu madenlerin 6zellikleriyle ayni yapidadir. Onun bu minvaldeki
evrimi de madenlerin evrimi gibi diisliniiliir. Nefsin tekamdiilii ise sehevi, ga-
dabi ve natiki 6zelliklerine goredir.

Psikolojik evrim hakkinda Thvan, nefsin bedene énceligini vurgular. In-
sanin nefsi ay-alt1 cisimlere yerlesmistir. Ciizi nefis de bu cisimlerin 6zellikleri-
ne gore degisim ve doniistime tabi olur. Bu tekamiil seyri ya ay-alt1 alemdeki
siiflf olana dogru, ya da ay-iistii alemdeki ulvi olana dogru bir seyir halindedir.
Burada aslolan tekamdiil ruhani tekamiildiir. Her nefis kendi mecrasimna uyumlu
hareket ederek kemale erer. Eger nefisler kendilerine ait mecraya yonelmezlerse
maksatlar1 hasil olmaz ve olus bozulus aleminde kalirlar. Maden bitki ve hay-
vanlarin nefisleri ay-alti dleme ait, insan ve melek nefsi ise ay-iistii aleme aittir.
Form, varliklarin alt tabakalarindan {iste ve {istten alta dogru gider, fakat bu
tesekkiil siireci kanunlara veya haricteki degisikliklere degil, yildizlarin tesirle-
rine ve bilhassa insanin durumuna ameli ve nazari davraniglara uygun olarak
degisir. Bu nedenle tekamiil kelimesine modern cagda yiiklenen anlam Ihvan-1
Safamin diisiincelerinden uzaktir. Mesela Thvan’a gore bir fil ve at, insana
maymundan daha fazla benzer; halbuki viicut yapisi bakimindan maymun
insana daha yakindir.’® Maymun viicut sekliyle; at uysalligiyla, fil, papagan,
biilbiil, giivercin akillartyla; ar1 sanatiyla insana yakin olan yaratiklardir.”® Bu
da gosteriyor ki tekamiilde esas olan suret acgisindan benzeme degil, nefsani
benzerliktir.

Ay-iistli alemin olusumuna daha 6nce sudur nazariyesiyle isaret edilmis-
ti. Ay-tistli alem olus ve bozulusa tabi olmayan alemdir, bu nedenle orada asa-
mal1 olarak feleklerin yaratilist mevcuttur. Lakin ay-alti alem siirekli olus ve
bozulusa tabidir. Bu ikisi arasindaki ayrim varlik hiyerarsisinde de kendini belli
eder. Ruhani alemde en iistiin ve en yetkin olan varlik zati 6nceligi olan varlik-
tir. Bu nedenle Kiilli Akil zati dncelikten dolay1 Kiilli Nefis ve heyuladan iis-
tiindiir. Felekler aleminde ise zamansal acgidan Once yaratilan felek, digerlerine
gore daha {istiindiir. Lakin ay-alt1 alemde ise hiyerarsi bunun tersinedir. Burada

18 Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Diisiincesinde Sosyal, Dinsel ve Kozmolojik Evrim”, 248.

19 Yakit, “Darwin’den Once Islam Disiintirlerinde Evrimle Hgili Fikirler”, 103.
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zamansal acidan en 6nce yaratilan en agag1 seviyedeki varlik, en sonra yaratilan
ise en istlin ve en yetkin varliktir. Buna binaen madenler bu hiyerarside en
diisiik mertebeyi olustururken, ondan sonra sirasiyla bitki, hayvan ve insan
gelmektedir. Bu varliklarin suretlerine bakildiginda bu acik bir sekilde fark
edilecektir. Madenler yer ile esit mesabede, bitkiler baslar1 yerde ayaklar1 goge
dogru, hayvan yerytiiziine ve gokyiiziine esit seviyede, insan ise bas1 goge dog-
ru, ayaklar1 yere bitisiktir. Bu da demek oluyor ki nefsani {iistiinliik kendini
surette de belli ettirmektedir.? Bitkiler mertebesinin son basamag; ile hayvanlar
mertebesinin ilk basamagi ve hayvanlar mertebesinin son basamag ile insanlik
mertebesinin ilk basamag: birbirine bitisiktir. Ay sekilde insanlik mertebesi-
nin son basamag1 da melekler mertebesinin ilk basamagzyla irtibatlidir.?!

Risalelere bakildiginda Thvanin tenasiihii kabul ettigi sdylenemez.2 On-
lara gore tenasiihgiilerin bu sonuca varmalar1 hayvanlarin ac1 cektiklerine
inanmalarindan dolay1 bir 6nceki hayatlarinda yaptiklar1 giinahlarin sonucu
oldugu fikrine dayalidir. Thvan’a gore ise hayvanlarin bu acilar1 tatmalar1 ken-
dilerini tehlikelerden korumalari i¢indir. Eger bu maksat olmasaydi nefisler bu
acilardan ka¢gmak i¢in bir an bile tereddiit etmeyeceklerdi. Ciinkii cesetler ken-
dilerine kars1 ne bir yarar ne de bir zarar verebilirler. Nefis ise bu acty1 hayvana
hissettirmekle zararli olandan uzaklagmasini saglamaktadir?® Thvanin Pisa-
gor'dan etkilendigi gz oniine alindiginda onun tenasiih inancina yaklastigini
iddia eden diisiiniirleri anlamak miimkiindiir. Onun sdylediklerinden anlasil-
dig1 kadariyla nefsin tekamiil yolculugunda melekler ve Peygamberler seviye-
sine ylikselmesi miimkiin goriilmektedir. Nitekim Risalelerde tenasiihii elesti-
ren boliimler dikkat ¢ekicidir.

3. iIHVAN-I SAFA FELSEFESINDE TEKAMUL NAZARIYESi

3.1.Madenler

Daha once tiirtin kendi igindeki tekamiiliinden bahsedilmisti. Madenler
sadece kendi i¢inde evrim gegirir ve birbirlerine doniisebilirler. Unsurlar birbi-
rine doniistiikleri gibi bunlardan olusan elementer yapilar da birbirlerine donii-

2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/96.

2 Abdullah Kahraman (ed.), Ihvan-1 Safa Risaleleri, 2/121.

2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/298.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/299-300.

% Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1 Safd'min Dini ve Ideolojik Soylemi (Ankara: Elis Yaynlar,
2003), 194-195.
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stirler. Bunun delili madenlerde sabitligin olmayisidir. Mesela madeni bir kari-
sim sartlar olgunlastiginda mamurken, bu sartlar degistiginde ise harap olabili-
yor. Bir yerin once ¢ol iken daha sonra sulak bir alana donmesi s6z konusu
diisiinceyi desteklemektedir.

Thvan’a gore madenler ay-alti varlik hiyerarsisinde yeryiiziinde yaratilan
ilk tiirdiir. Bunlarin varliga gelme sekli felekler ve gezegenlerin hareketleriyle
ilgilidir. Yerytiiziindeki madenler feleklerden feyiz alarak meydana gelir ve
varliklarini devam ettirirler. Felekler feyizlerini tabiattan alir ve bu feyzi asagi-
dakilere aktarirlar. Bu sekilde yerytiiziinde ilk yaratilan unsurlar, endsir-1 erbaa
denilen dort unsurdur. Bunlar ates, hava, su ve topraktir.?> Bu dort unsur diger
biitiin elementlerin kaynag1 oldugundan bunlara “timmehat” (ana varliklar) da
denmistir. Bu madeni cevherlerin maksadinin, bilinen vakte kadar (kiyamete
kadar) insanlarin ve hayvanlarin menfaatleri, diinya hayatinin isinin diizene
konulmas: ve hayvanlarin hayatta kalmas: icindir.?¢ Buradaki hareketler itme-
¢ekme, uyum-uyumsuzluk gibi kaidelere baglidir.?” Bununla degisik mekanlar-
da ve farkli zamanlarda yerlestirme, olusturma, bir araya getirme ve ayirma
iglerini yerine getirirler.?

Enasir-1 erbaa’nin kendi aralarinda hiyerarsik bir diizeni mevcuttur. Bun-
lar sirasiyla ates, hava, su ve topraktir. Bunlardan birinin nihayeti digerinin
bidayetine bitisiktir. Mesela topragin sonu suyun mertebesinin baslangicina,
suyun sonu havanin mertebesinin baslangicina, havanin sonu atesin mertebesi-
nin baslangicina, atesin sonu ise 15181 mertebesinin baslangicina bitisiktir. Bu
madenler hayat ve hareketin maddesi olsalar da onlarin 6lii ve canli olduguna
hiitkmedilmez. Onlarin her birinin hayata ve 6liime bakan iki yonii vardir. Top-
ragin yukarda ve ince olan kismi suya bitisiktir. Onun diger yonii ise daglar,
kayalar ve killer gibi yogun olan kisma bitisiktir. Topragin suya yakin olan
kism1 mamur, kile ve ¢ollere yakin olan kismu ise harap gibidir. Bu 6zelliklere
bakildiginda toprak 6liiye daha yakin ve benzerdir. Ayni sekilde suyun iki yo-
nii vardir. Onun yukari yonii havaya ve atege bitisiktir ve hayata daha yakindir.
Onun asag1 yonii ise topraga bitisiktir. Topraginsa hayati ve hareketi yoktur. Su
da topraga daha yakin oldugu icin o da oliiye daha ¢ok benzer. Hava da bir
yonii atese bir yonii ise topraga ve suya bitisiktir. Hava atese daha yakin oldu-
gu icin genel olarak hayata daha yakindir. Ayni sekilde atesin de iki yonii var-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/106-107.
2% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/90.
7 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/90.
2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/99.
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dir. Onun bir yonii havaya bitisiktir, diger yonii ise 1s1k ve aydinliga bitisiktir.
Ates de genel anlamda hayata daha yakindir. Diger yandan atesin sénme du-
rumu vardir. Bu tarafi ise 6liime yakindir. Atesin hayata yakinligi, 6ltime ya-
kinligina gore daha baskindir.? Béylece Thvan madenleri olus ve bozulus diiz-
leminde ele alarak toprak ve suyu bozulusa, hava ve atesi ise olusa daha yakin
goriir. Olus ve bozulusun s6z konusu olmadig: ay-iistii aleme daha yakin olan
hava ve ates, olus ve bozulusun gerceklestigi yeryiiziine daha yakin olan su ve
topraktan daha tistiin ve daha yiicedir.

Thvan’a gore dort unsurun bazilar1 bazilarina déniismektedir. Ornegin
ates soniip ortadan kalktiginda havaya doniisiir. Hava ise yogunlastig1 zaman
suya doniisiir. Su ise dondugu zaman topraga doniisiir. Toprak da ¢oziilerek
daha latif hale gelir ve suya doniisiir. Su eriyip ¢oziiliince havaya, hava ise 1sin-
dig1 zaman atese doniisiir. Ay-alt1 dlemde atesten daha latif, topraktan da daha
kesif bir hal yoktur. Bu dort unsurun pargalar1 birbirine karistig1 zaman bozulu-
su kabul eden yeni olusumlar meydana gelir ki bunlar madenler, bitkiler ve
hayvanlar (canlilar) dir. Dort unsurun ilk olarak doniistiigii iki karistm “buhar”
ve “0zsu”dur. Bu iki karisim ise ay alt1 alemde bozulusu kabul eden olusumla-
rin heyuld ve maddesidir. Giines ve yildizlar; yerin, denizlerin, gollerin ve ne-
hirlerin ytizeylerine diisen 1sinlariyla sulari 1sitt1g1 zaman sular azalir ve toprak
parcalar: incelerek buhar ve dumana doniisiir. Buhar ve duman bulutlara, bu-
lutlar ise yagmurlara doniisiir. Yagmurlar da toprag: islattiginda ve toprak
parcalar1 su parcalariyla karistiginda “6zsu”lar meydana gelir. “Ozsu”lar ise
madenler, bitkiler ve canlilar gibi olusumlar i¢in madde ve heyula olur. Bu
dongii bu sekilde deveran eder.%

Madenlerin olusumu sicaklik-sogukluk, yaslik-kuruluk, buharlilik-
nemlilik gibi etkenlerle kendi arasindaki karisima gore olur. Bu etkenler vasita-
styla gerekli sartlar saglandiginda dort unsurdan ilk ¢ikan maden civadir. O,
madenlerin ashdir. Sonra civa bazi etkenlere maruz kaldiginda ve gerekli sart-
lar olustugunda kiikiirt meydana gelir. Sonra bu iki madenin kendi aralarinda-
ki etkilesimle diger madenler olusur. Bu olusan madenlerin mertebeleri bu iki
madenin 6l¢iilii bir sekilde olgunlagsmalarina bagldir. Olusan yeni madenler
feleklerin durumuna gore degisir. Meydana gelen yeni madenler bir onceki
karisimda, temiz ve ar1 durumlarinda ve feleklerin mutedil oldugu zamanlarda

»  Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/111-112.
% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/55.
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en yliksek ve degerli madenler haline gelir.3! En yukarida ise altin madeni var-
dir. Ondan sonra sirasiyla giimiis, bakir ve diger madenlerin mertebeleri gelir.>

Thvan, Aristo'nun meghur dért nedenini madenlere de uygular. Onlara
gore madenlerin fail nedeni tabiat, maddi nedeni civa ve kiikiirt, siri nedeni
kiirelerin ve feleklerin hareketleri, gai nedeni ise insan ve hayvanlarin bunlar-
dan fayda elde etmeleridir.*® Madenlerin sonu ise bitkinin en alt basamagina
bitisiktir.3

3.2. Bitkiler

[hvan’in bitkilerin tekamiilii anlayisi da Onceki ve sonraki siireglerle ilin-
tilidir. Bu minvalde bitkiler, dért unsurdan meydana gelmeleri bakimindan
madeni cevherlerle ortaktirlar. Biiylime ve beslenme gibi yetilere sahip olmasiy-
la da madenlerden ayrigirlar.> Bitkilerin ilk maddesi tiim suretleri kabul eden
bir maddedir, ama ikincil maddeler ise sadece kendi istidatlarina gore suretleri
kabul ederler. Bu da tiirler arasi gegisi imkansiz kilmaktadir. Ciinkii ikincil
maddeler sadece kendi mizag ve istidatlarina gore suret alabilirler. Ornek
vermek gerekirse bir zeytin yapragi elma agacindan ¢ikmaz.”

Dort unsur gerekli sartlar: sagladiktan sonra birbirleriyle karisir ve birlik-
telik olusturursa bitkinin olusumunun gergeklestigi maddeye doniisiirler. Onla-
rin bir araya gelip karismasina sebep olan varliklar felekler ve burglardir. Gii-
nes yerylizlinii 1sitinca sular buharlasip gokytiziine dogru hareket eder. Gok-
yliziindeki sicaklik ve sogukluk dengesi onlar1 yagmura gevirir ve tekrar yer-
ylizline diiserler. Toprak ise bu suyu emer ve gerekli eslesmeyi gerceklestirir.
Glines tekrar buray: 1sitinca bu sefer de bitkilerin olusmasi igin basit nefsin
giigleri denilen Allah’in gorevli melekleri devreye girer ve bu arada bitkisel bir
hayat neget eder. Bitkisel varliklardan sorumlu olan bu melekler cins olarak
bitkisel nefislerdir. Bu da gosteriyor ki ruhani olan bitkisel nefisler bil-kuvve
olarak zaten mevcutturlar. Bitkisel nefis gerekli sartlar olustugunda ciizi fertlere
sirayet etmek suretiyle maddi boyutlar1 agiga c¢ikarir. Bu baglamda bitkisel nef-
sin yedi gliciinden bahsedebiliriz.

31 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/96.

22 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/87-89.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/78.

3 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/209-212.
%5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/142.

3% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/124.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/123.
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Bitkilerin olusumundaki ilk fiil cekim giiciidiir. Sonra tutma giiciiyle on-
lar1 tutar ve sindirim giiciiyle beslenecek kivama getirirler. Ardindan itme gii-
ciiyle onlar1 bitkinin diger kisimlarima goénderir ve beslenme giiciiyle bunlarla
beslenirler. Daha sonra biiyiime giicii ile kendi alanlarinda biiyiiyiip cogalirlar.
Nihayet sekil verme giicii ile bitkiler cesitli sekil ve renklere sahip olurlar.3

Bitkilerde hareketler sevk ve muhabbetle olur.?® Bu da nebati nefsin bitki-
lerdeki hareketi sagladigi, arzu ve istiyaktan otiirii beslenip biiyiimesine vesile
oldugunu gosterir. Bitkiler arasindaki hareket dongtisel harekettir. Bitki, unsur-
larin ince kisimlarim1 damarlariyla emer ve bunlar canlinin beslenmek igin ala-
cag1 yaprak, tohum ve meyveye doniisiir. Sonra bazilarinin bedenlerinde et ve
kan haline gelir, baz1 bitkilerde ise tortu ve giibre olarak ¢ikar. Bu arada bu
atiklar bitkilerin beslenmesi i¢in koklerine geri gonderilir, tekrar tohum ve
meyveye doniisiir ve canli onu yer. Bu devinim diisiiniildiigiinde durumun
sanki dénen bir dolap gibi oldugu goriiliir.*

Bitkiler, bast madene sonu canliya (hayvan) bitisik varliklardir. Bitkisel
mertebenin ilki ve en alt derecesi toprag: takip eden yesil giibredir. O; toprak,
kaya ve taglar {izerinde kecgelesen tozdan ibarettir. Sonra ona nem ve 1slaklik
dokunur. Sabahlar1 sanki ekin ve ot bitkisiymis gibi yesil goriiniir. Giin ortasin-
da ona giinesin sicag1 dokununca eski durumuna doner. Yesil giibreye en yakin
bitki, mantardir. Mantar ve yesil giibre aralarindaki yakinlasmadan dolay1 an-
cak ilkbahar giinlerinde birbirlerine komsu bolgelerde biterler. Yesil giibre ma-
deni bitki, mantar ise bitkisel madendir. Hayvanlik derecelerini izleyen en son
bitkisel mertebe hurmadir. O, hayvani tabiatli bir bitkidir. Cismi bitki olsa da
bazi 6zellikleri diger bitkilerden farklidir. Ciinkii hurma, erillik ve disilik 6zel-
liklerine sahiptir. Hayvanlarda oldugu gibi erkek sahislar1 disilerini doller. Ay-
n1 sekilde hurmanin bas: kesildiginde kurur, biiylimesi ve gelisimi durur ve
olir. Bu durum hayvanlarda da boyledir. Bu 6zellik, hurmanin cisim bakimin-
dan bitki, nefis bakimindan hayvan oldugunu gosterir. Ciinkii onun fiilleri
hayvani nefsin fiilleri; cisminin sekli ise bitki seklindedir.

Bitkide fiili, hayvani nefsin fiili gibi olan bagka bir tiir daha vardir. Fakat
onun cismi bitkisel cisimdir. Bu, yerde kokleri olmayan bir bitki (kesu-
sa)tiiriidiir. Bu bitki tirtintin, diger bitkilerde oldugu gibi, yere sabit bir kokii
yoktur. Onlar gibi yapraklar1 da yoktur, bilakis agaclara, ekinlere ve dikenlere
sarar, onlarin nemlerini emer ve agag yapraklari ve bitki dallar: tizerinde siirii-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/124-125.
% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/90.
4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/208.
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nen ve onlar1 yiyen kurtcuk gibi beslenir. Bir nevi bitkiyle beslenir. Bedeni bit-
kiye benzese de nefsani eylemleri hayvan eylemleri gibidir.#! Bitkilerin cisimleri
zamansal agidan hayvandan once, lakin nefis agisindan hayvandan daha asag1
seviyededir.

Thvan nezdinde bitkiler bir tek duyu organina sahiptirler. Rutubet ve
nemi duyumsayarak neme dogru hareket ederler. Kayalik ve kuru alanlara
yonelmekten cekinirler. Yine bitkilerin alani dar bir mecradaysa onlar genis bir
mecraya dogru hareket ederler. Yukariya dogru yiikselmek isterlerse ve bir ¢at1
buna mani ise bir delik acar ve oradan kendi yollarini bulurlar. Bitkilerin hay-
vanlardan farki ise onlarin aciy1 hissetmemeleridir.*

Thvan Aristo'nun meshur dort nedenini bitkilere de uygular. Bitkilerde
maddi neden dort unsurdan ibarettir: Ates, hava, su, toprak. Fail nedenden
kasit tiimel (kiilli) nefsin giigleridir. Gai neden, onlarin canlilar igin bir gida
olmasi ve fayda saglamasidir. Stiri neden ise bunu saglayan feleklerle ilgili se-
beplerdir.

3.3. Canlilar (Hayvan)

Thvan, hayvanin tanimim yaparken “Canli, duyarli, beslenen, biiyiiyen,
hisseden ve bir mekanda hareket eden bir cisimdir” der.# Thvan’a gore hayvan-
lar cismani agidan madenlerle ortak olmakla beraber beslenme ve biiyiime yon-
leriyle bitkiyle ortaktirlar. Ancak hareketli ve algilayan cisim olmalar1 sebebiyle
bitkilerden ayrisir.*# Boylece hayvanlarin ilk mertebesi bitkilerin son mertebesi-
ne bitisik olur. Hayvanlar alemi bitki alemini, Insanlik alemi ise hayvanlar ale-
mini kusaticidir. Thvan’a gore Adem’e secde eden melekler hayvani nefislerdi.
Ciinkii hayvani nefisler insana hizmetle maluldiir.*

Hayvanlar bir kismi tam yaradilish (sigrayan, hamile kalan, doguran ve
emzirenler), bir kismi eksik yaradilishi (kokusmus seylerden olusanlar), bir kis-
mi1 ise bu ikisi arasindadir (bocekler ve siiriingenler). Eksik yaradilisli hayvanlar
tam yaradilishi hayvanlardan 6nce yaratilmistir. Cilinkii bu hayvanlarin yaradi-
lislar1 hizlidir. Tam yaradilish hayvanlar daha uzun vakitlere varolusa (yaratil-
mis) kazanmislardir. Yine yaradilis itibariyle su hayvanlar: kara hayvanlarin-

4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/180-184.
2 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/132-133.
4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri/, 2/146.

4“4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri 2/142.

45 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/171-172.
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dan oncedir. Ciinkii su madeni, toprak madeninden 6nce yaratilmistir.* Biinye-
si gelismis ve sureti daha yetkin olan hayvanlar, tiirtin bekas1 ve nesillerinin
iiremesi konusunda ¢ok sayida organa, degisik aletlere ve yardimc araglara
daha ¢ok muhtactirlar. Biinyesi eksik ve sureti diisiik olan hayvanlar ise tiirle-
rinin bekas1 ve nesillerinin devami noktasinda cesitli organlara ve degisik arac-
lara daha az ihtiya¢ duyarlar.#

fhvan Risalelerde ikinci cildin ortalarinda uzun uzadiya temsili bir
hikayeden bahseder. Insan cin ve hayvanlarin miinakasasindan ibaret olan bu
hikayedeki tartisma konusu kimin {istiin oldugudur. Hayvanlardan ve insan-
lardan seckinler konusturulur. Burada hayvanlar sanik, cinler tanik, insanlar ise
davalidirlar. Her biri kendi delillerini sunarlar. Bu tartismanin sonunda hay-
vanlarin insanlarin hizmetgileri oldugu sonucuna varilir. Burada insanin hay-
vandan daha {istiin olmas1 insanin uhrevi boyutundan kaynaklidir.#® Ciinkii
hayvan nefisleri ay-alt1 dlemle kayith iken, insan nefisleri 6ldiikten sonra ay-
iistil aleme intikal edebilirler.

fhvan, hayvanlar kendi aralarinda derecelendirirken duyu sayilarini baz
alir. En diisiik mertebede tek duyulu hayvanlar yer alirken en {istiin mertebede
bes duyuya sahip olanlar vardir. En diisitk mertebede olanlar, sadece dokunma
duyusu olan salyangoz ve mercan gibi hayvanlardir. Tkincisi mertebede, tatma
ve dokunma duyusu olan ve bitki yaprag: lizerinde siiriinerek ilerleyen kurt-
cuklardir. Ugiinciisii Dokunma, tatma ve koklama duyulari olan hayvanlardir.
Denizde, su diplerinde ve karanlik yerlerde yasayan hayvanlar buna 6rnektir.
Dordiinciisii dokunma, tatma, isitme ve koklama duyusu olan hayvanlardir.
Keneler bu smiftandir. Besincisi ise dokunma, tatma, koklama, isitme ve gor-
meden olusan yetkin bes duyu sahibi hayvanlardir. At, fil, maymun gibi hay-
vanlar buna 0rnek tegkil ederler.#

Thvan’a gére insani mertebeye en yakin tek bir tiir yoktur. Bunlar suretle-
rinin, bedenlerinin ve nefislerinin yapilarina gore belirlenir. Ornegin maymun
suret agisindan insana benzerliginden dolay1 insana yakin hayvandir. At, hu-
yunun glizelliginden dolay1 insana yakin olan bir hayvandir. Giivercinler, in-
sancil ve naif olmalarindan dolay: insana bu 6zelligiyle yakindir. Fil, zekasin-
dan dolayr insani mertebeye yakindir. Bu hayvanlar, kendilerinde goriinen

4 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-145.
¥ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-149.
8 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/155-158.
¥ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/143-145.
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insani Ozelliklerinden dolay: insanlik mertebesini takip eden hayvan tiirlerinin
en yliksek derecesinde yer alirlar.** Bundan sonra ise insanlik mertebesi gelir.

3.4.insan

Insan konusu Thvan felsefesinde varlik ve bilgi sisteminin merkezini tes-
kil eder. Afak ve enfiisteki tiim deliller insandan yola ¢ikilarak &grenilebilir.
Thvan-1 Safa’nin ortaya koydugu felsefe, biiyiik oranda “alem biiyiik bir insan-
dir” 6nermesine dayanir. Makrokozmik ve mikrokozmik manada sdylenecek
olursa; makrokozmik insan kainat, mikrokozmik kainat da insandir. Ruhani ve
cismani biitiin varliklar bir biitiin olarak suretten insana benzemektedir, ay-alt1
alem ise insanin emrine amade kilinmistir.>! Yani insan nefis agisindan ay-alt1
alemin efendisi, stiret agisindan da tiim varligin ortak suretidir.

fhvan’a gore bitki, hayvan ve insanda biitiin niteliklerde ortaktir; fakat
diisiinen, temyiz eden ve biitiin bu nitelikleri kendinde toplayan olmas: itiba-
riyle onlardan temaytiz eder.5? O, felekleri kiilli insan olarak telakki eder. Ciizi
insan bu tiimel insanin bir misalidir. Ote yandan ay-alt1 alem de bir biitiin ola-
rak hayvana benzer. Insan ise bu ikisi arasinda bir kdpriidiir. Insanin bir ucu
feleki ve meleki, bir ucu ise hayvani ve seytani dlemdedir.5 O halde Thvan, in-
sanin tekamiliinii hem ciizi nefiste hem de insan bedeninin agsamalarinda arar.
Beden ve nefis de kendi icindeki yapiya ve sartlara gore evrime tabidir. Insana
ay-lstii alemden gelen hem ruhani hem de cismanti etkiler s6z konusudur. Kiilli
tabiata en ¢ok benzeyen suret insan sureti, Kiilli Nefse en ¢ok benzeyen nefis ise
yine insan nefsidir. Insanin ruhani anne ve babasi Ay ve Giinestir, cismani anne
ve babasi ise biyolojik anne ve babasidir. Babanin nurundan dogan giiclii, nu-
rani ve 1slak bir suret meydana gelir. Madde ve suretin bitismesi ve karismast
anadan meydana gelir. Nefis de bedenle birlesir, disi ve erkek olan ana-baba
arasinda kuvveden fiile dogru dogus vuku bulur.>

Insanin beden yapisi cismani olan madenlerle ortaktir. Insan bedeninin
cismani evrimi tipki madenlerin evrimi gibidir. Kur’an ayetleri de bu gergege
dikkat cekmektedir. Insanin dnce topraktan, sonra bir damla sudan sonra emb-
riyodan sonra kan pihtisindan, sonra et parcasindan yaratilmas1 ve sonra da
belli basli uzuvlarla bir surete biiriinmesi insan bedeninin stirekli degisim igin-

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/315-317-209-212.

5 Filiz Sahin, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Insan Problemi”, Makalat Dergisi 2 (1999), 29.
22 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/142.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/154.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/333.
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de oldugunu gostermektedir. Hatta insan ana rahmindeyken yapisi itibariyle
madeni, nebati ve hayvani siireclerden gecer. Insanin eksik ve en asag1 derecesi
meni derecesidir.5> Sonra yavas yavas kemale dogru hareket eder. Thvan ayrica
Insan bedeninin ana rahmindeki siireclerini birebir feleklere baglar. Her bir ay
icin ayr1 bir gezegenin etkisinden bahseder. Cenin birinci ayda Satiirn gezege-
ninin etkisi altinda sekillenir. Tkinci ay Jiipiter'in, ticlincii ay Mars'm, dérdiincii
ay giinesin, besinci ay Veniis'lin, altinci ay Merkiir'iin, yedinci ay Ay’'in, seki-
zinci ay tekrar Satiirn’iin, dokuzuncu ayda da tekrar Jiipiter’in etkisi altina gi-
rer. Bundan sonra ise tekamdiliin yeni bir boyutu olan dogum meydana gelir.5
thvan bu evreleri genisge ele alir ve bu her bir ayda insanda olusan degisim ve
dontistimleri etraflica aciklar.

Bedene 6zgii olan nitelikler soyle ifade edilebilir: Beden; tat, renk ve ko-
kulari, agirlik ve hafifligi, sitkinu, yumusaklig1 ve sertligi, katilig1 ve gevsekligi
algilayan dogal cisimsel bir cevherdir. O; kan, balgam, kara safra ve sar1 safra-
dan ibaret olan dort karisim (ahlat-1 erbaa) dan olusmustur. Dort karisim; top-
rak, su, hava ve atesten ibaret dort unsur (erkan-1 erbaa) dan olusan gidalardan
meydana gelmektedir. Dort unsur ise sicaklik ve sogukluk ile yaslik ve kuru-
luktan ibaret olan dort nitelik/tabiat (tabaii erbaa) sahibidir. Beden bozulup,
0zii ve nitelikleri itibariyle degisen ve fakat dldiikten sonra tekrar dort unsura
déniigen bir yapidadir. Oliim ise ruhun bedenden ayrilmasi ve bedeni kullan-
may1 birakmasi demektir.>”

Thvan-1 Safa insan nefsinin ay-alt1 nefislerin hepsini kendinde barindirdi-
gini ifade eder. Insandaki bu nefisler ii¢ tanedir. Bunlar sehevi, gadabi ve natiki
nefislerdir. Sehevi nefis nebati, gadabi nefis hayvani, natiki nefis ise insanidir.
Nefsin en noksan ve en asag1 durumu hicbir sey bilmeyen basit ve yalin hali-
dir.’ Nitekim Kur’an’da sdyle buyrulur: “ve Allah, sizi annelerinizin karnindan
hi¢bir sey bilmezken ¢ikardi.” (Nahl, 16/78) Sehvani (nebatl) nefsin hallerinin
kemali bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin kendi
varliginin maddesi olan sehvetleri elde edip lezzetlerden yararlanarak ebedi
olarak var olmaktir. Ayni sekilde hayvani nefsin hallerinin en miikemmeli ise
bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin varliginin de-

55 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/367; Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1
Safa Risaleleri, 3/36.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/302-308; Abdullah Kahraman (ed.),
Thoan-1 Safa Risaleleri, 2/293-299.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 1/176-218.

5 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/367; Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1
Safa Risaleleri, 3/36.
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vamin stirdiirmektir. Ayni sekilde diisiinen nefsin (nefis-i natika) hallerinin en
miikemmeli, bir engelle karsilasmaksizin ve herhangi bir sorun yasamaksizin
esyanin hakikatlerini idrak edip bunlarin lezzetlerini alarak seving ve nese igin-
de ebedi olarak var olmaktir.® Her nefis kendi sifatlariyla hareket eder. Hangi
nefis daha baskin gelirse insan da agirlikli olarak o kisilige biiriiniir. Bu nefisler
itidalli hareket ederse insan-1 kamil meydana gelir. Eger natiki nefis, diger ne-
fislerin boyunduruguna girerse kisi insan-1 sefil mertebesine diiser. Tekamdiil de
bu nefisler arasindaki iliskilere gore sekillenir. Insanlik mertebesinin en diisiigii
duyulurlardan bagka is bilmeyen, cisimsel olanlardan baska hayir tanimayan,
bedeninin iyiliginden bagka bir sey diistinmeyen, diinya ziynetinden baska bir
seye ragbet etmeyen, ulasamayacaklarini bildikleri halde diinyada ebedi kal-
mak isteyen, kimselerin mertebesidir. Bunlarin bedenleri insan bedeni gibi olsa
da nefislerinin fiilleri hayvani ve bitkisel nefisler gibidir. En yiiksek insan mer-
tebesi ise, cehaletten arinmis, ilim ve irfan ile donanmis, ruhani duyularla haki-
kati idrak etmis, boylece cismani maddeden soyutlanmis olan feleki ve meleki
nefislerin mertebesidir.5

Insamin bu ¢ok boyutlu yapisi onun diger varliklar arasinda en ¢ok degi-
sim ve dontistime acgik oldugunu gosterir. Bu degisim ve doniisiime agik olmast
hem yeryiiziine dogru yatay hem de gokytiziine dogru dikey bir seyre sahip-
tir.! Bu nedenle insan hem yeryiiziiniin hem de gokyiiziiniin bilgisine vakif
olabilmektedir. Yeryiiziindeki bilgilere sahip olmasi duyusal ve akli durumlar-
da iken, gogiin bilgisine vakif olmas: ruhsal arinma ve burhani ilimlerle olur.
Clinkii nefis bu diinyaya bagli oldugu miiddetce gokytiziiniin bilgisine ulasa-
mayacaktir. Bu bilgilerin ilk asamasi sezgidir. Nefis arinma yoluyla gokler ale-
mini hisseder, bu hissiyat ise matematiksel ve geometrik bilgilerle desteklene-
rek burhani bir bilgi haline gelir. Clinkii matematik bilgisi Kiilll Akildan gelir,
geometri bilgisi ise felekler aleminden gelir. Dolayisiyla insanin duyulariyla
baslayan bu siireci burhani bilgiye ve hikmete ulasmakla son bulur.® Bu diin-
yada bilgi sahibi olanlar ahirette suret haline gelirler ve agik agik ortaya gikar-
lar.® Bu da insanin bu diinyada bil-kuvve melek, ahirette ise bil-fiil melek olma
durumuna agiklik getirir.

% Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/169-324.

6 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/315-317-209-212.
6. Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/3-21-157.

62 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/226.

6 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/229.

¢ Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/301-309-292-300.
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3.5. Melekler

Thvan, melekleri ¢cok genis cercevede ele alir. Hatta Thvan’a gore kainat-
taki tiim kiilll varliklarin nefisleri meleklerdir. Bu zaviyeden bakildiginda su-
dur nazariyesinde bulunan kiilli varliklar da birer melektirler. Boylece Kiilli
Akl denilen faal akil, Kiilli Nefis, tabiat nefsi gibi varliklar da melekler katego-
risine girer. Kiilli Nefis, Allah’in mukarreb meleklerinden bir melektir. Mesela
Thvan’a gore "O giin Ruh ve melekler sira sira dururlar. Rahman'm izin verdik-
leri disinda hi¢ kimse konusamaz" (Nebe, 78/38) ayeti ve "Sizin yaratilmaniz da
tekrar diriltiimeniz de tek bir nefis gibidir" (Lokman, 31/28) ayeti Kiilli Nefis
icin sdylenmistir.s> Bu yiizden Thvan-1 Safa'nin felsefi sisteminin her asamasinda
bu melekler s6z sahibidirler. Melekler Allah ile yaratilanlar arasinda bir nevi
aracidirlar. Allah ruhani ve cismani varliklarla iletisime melekler vasitasiyla
gecer.% Meleklerin konusmasi ancak isaret ve ima iledir. Insanlarin konusmasi
ise ibare ve lafizdir. Manalar hepsi arasinda ortaktir. Peygamberler vahiy ve
haberleri meleklerden ima ve igaret seklinde alirlar. Bu, nefislerinin letafeti ve
cevherlerinin safligtyla olur. Onlar bu manalar1 insanlara bedenin bir organi
olan dil ile ifade eder. Her iimmete ulagirlar ve bunlar bilinen lafizlarla agiklar-
lar.#” Insanin meleklerden vahiy almas ahlaki arinmayla olur. Insan ancak me-
leki 6zelliklerle donatilirsa vahiy alabilir.®

Melekler biitiin doganlarin en yiiksek amaca ve en son gayeye ulasmak
icin meydana gelmeleriyle ve en asagidan en yiiksek mertebeye ¢ikarilmalariyla
gorevlidirler. Béylece yaratilanlarin suretleri yetkinlik kazanir. Insani nefisler
onlarin sayesinde iistiin olurlar ve 6grendikleri tiimel nefsani ilimler, akli des-
tek ve ilahi tasirma ile desteklenen faziletlerle temayiiz ederler. Olus ve bozulus
alemiyle gorevli olan yeryiizii melekleri, unsurlar ve bu unsurlarin yetkinles-
mesinden sorumludurlar.®

thvan’a gore melekler olus ve bozulusun memurlaridirlar. Dolayisiyla
varliklar arasindaki tekamiil melekler araciligiyla olur. Meleklerin de farkh
tiirleri ve kendi aralarinda hiyerarsileri vardir.” Thvan ay-iistii alemdeki geze-
gen ve burglarin her birini melekler olarak tasarlar. Ornegin dinde Cebrail ka-

65 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/121-270.
66 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/97-98-100.
& Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 2/195-95.

8 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 4/94-194.

®  Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/92.

7 Abdullah Kahraman (ed.), Thvan-1 Safa Risaleleri, 2/359; Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-
Safa Risaleleri, 3/30.
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bul edilen melek Merih (Mars) felegine karsilik gelir. Merih'ten de ruhani bir
giic yayilir ve felekleri, tabil unsurlar1 ve bu unsurlardan meydana gelen seyler-
le biitlin dleme niifuz eder. Biitiin var olanlarda amagclara yonelik istek, arzu ve
tesebbiisler, is ve sanat etkinlikleri, iist makamlara yiikselme, bir miikemmelli-
ge ulagsma arzusu bu gii¢ sayesinde olur.”

Burada 6nemli olan, arinmis insan ruhunun ahirette bil-fiil melek haline
gelmesidir. Goriildiigii {izere Thvan-1 Safa felsefesindeki tekamiil seyrinin, ma-
denlerden baslayip da meleki nefislere kadar yiicelmesi s6z konusudur. Insan
nefsi ay-alt1 dlemin karanlik maddesinden siyrilip asagilik isteklerden kurtu-
lunca ruhu, melekler ztimresine katilir ve ebedi olarak huzur icinde siikiin bu-
lur.”

4. SONUC

Diistince tarihinde varligin olus, meydana gelme ve yaratilisina dair ge-
sitli goriisler One siiriilmiistiir. Ayrica her bir aciklama seklinin de kendi iginde
farkli yorumlayis bigimleri s6z konusudur. [hvan- Safa varlik hiyerarsisini
soyuttan somuta dogru bir modellemeyle aciklamaya calismistir. Kiilli akil,
Kiilli Nefs ve heyula gibi varligin ilk halleri ruhani iken, kiilli tabiat, felekler ve
ay-alt1 alemi ise maddi alem olarak agiklanmistir. Maddi alem kendi i¢inde ay-
alt1 ve ay-iistli alem olarak ayristirilmistir. Ay-alt1 alem olus ve bozulusun yeri,
ay-iistii alem ise olus ve bozulusa konu olmayan varliklar alanidir. Thvan-1 Safa
bu ayristirmalar: dikkate alarak bir agiklama modeli gelistirmistir. Ay-iistii
alemde sabit bir evren anlayisina gore bir diizen ortaya konulurken ay-alt1 alem
i¢in ise tekamdiil anlayis1 {izere bir model benimsenmistir. Buna gore tiirler aras:
gecis imkani yokken, tiirlerin kendi iginde kemale dogru bir seyir izledigi anla-
yist hakimdir. Tiirler arasinda ise hiyerarsik bir diizen mevcuttur. Asagidan
yukariya dogru sirasiyla madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar bu sira diize-
nini olustururlar. Her bir tiiriin tiimel bir nefsi vardir. Bunlar meleki nefislerdir.
Bu nefisler her bir tiiriin tikel varlik formlarini meydana getirirler. Madenler
arasindaki hiyerarsi bitkiye benzeme durumuna gore konumlanirken, hayvan-
lar arasindaki hiyerarsi ise duyu organlarinin sayisina gore belirlenir. Maden,
bitki ve hayvan nefisleri ay-alti dleme miinhasirken, insan nefsi ay-iistii dleme
ait bir nefistir. Bu nedenle 6ldiikten sonra diger nefisler ay-alt1 alemde kalirken
yalniz insan nefsi ay-iistii aleme intikal edebilecek potansiyele sahiptir. Ceza ve

71 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri/Cilt 2, 2/110-112-114-116.
72 Abdullah Kahraman (ed.), [hvan-1 Safa Risaleleri, 5/169-174.
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miikafat da bu modele gore belirlenir. Giinahkar nefisler ldiikten sonra ay-alti
alemde hapsolup cezasini burada gekerken, arinmis nefisler ay-iistii alemde
miikafatlandirilirlar.
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