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Ekofeminizmin Isiginda Aglayan Dag
Susan Nehir

Aglayan Dag Susan Nehir in the Light of
Ecofeminism

oz

Aysegll Devecioglu'nun Aglayan Dag Susan Nehir isimli romani Cingenelerin hayati ve varolug
miicadeleleri lizerine odaklanmistir. Ustkurmaca tekniklerinden oldukga sik faydalanilan bu eserde
Naciye Abla isimli bir Cingene kadinin baskisi olarak yer almig ve onun anlattigr hikayeler isimsiz
anlaticinin kaleminden yeniden yazilmistir. Roman, Cingene bir kadinin hayatina odaklanmasi ve
yakin tarihte gergeklesmis ve Cingeneleri de ilgilendiren bazi siyasi olaylara gonderme yapmasi
nedeniyle kimlik temelli bir okumaya uygun gortlebilir. Ancak, bu g¢aligmada roman, anlaticinin
Naciye Abla tarafindan kendisine anlatilan hikayelerin gergekligini sorgulama yolcugunun bir hika-
yesi olarak degerlendirilecektir. Bu ¢calismada, romanda asil gatismanin gergek/kurmaca ikili zithgi
tarafindan yaratildigi ve bu zithdin kiltlir/doga, akil/duygu, erkek/kadin gibi baska zitliklarla da bes-
lendigi savunulmaktadir. Yazarin bu romaniyla bahsedilen ikili zithklari gozme girisiminde oldugu
iddia edilmektedir. Bu bakimdan, romanin ikili zithklarin reddedildigi ekofeminizmin isiginda okun-
masl uygun gortlmdistir. Calismanin amaci, yazarin bu romaniyla, hiyerarsik ayrimlara ve aklin
Ustlinligine dayanan ikili dlislince sistemini nasil elestirdigini tartigmaktir.

Anahtar Kelimeler: ikili Ztlik, ikili Distince Sistemi, Hiyerarsik Ayrim, Cingeneler, Ekofeminizm

ABSTRACT

Aysegll Devecioglu’'s Aglayan Dag Susan Nehir focuses on gypsies’ lives and their struggle of exis-
tence. In this novel, which is full of metafictional elements, the protagonist is a gypsy woman
called Naciye Abla, and her stories are re-narrated by the unnamed narrator. Given that the novel
is centred on a gypsy woman'’s life with reference to some recent political developments about
gypsies, it is possible to analyse this novel focusing on identity issues. However, in this study,
the novel is read as the narrator’s quest for the truth in Naciye Abla’s stories. This study claims
that the main conflict in the novel stems from the fact/fiction binary opposition, which is sup-
ported by the culture/nature, mind/emotion, and man/woman oppositions. This study argues that
the author attempts to dismantle these binary oppositions. From this perspective, it is deemed
appropriate to read the novel in the light of ecofeminism as the latter also rejects binary oppo-
sitions. The purpose of the study is to reveal how the writer criticizes the hierarchical dualist
thought system which is based on the superiority of reason.

Keywords: Binary Opposition, Dualist Thought System, Hierarchical Opposition, Gypsies,
Ecofeminism

Girig'
Devecioglu'nun 2008 Orhan Kemal Roman Odili’'ni kazanmasini saglayan Aglayan Dag Susan Nehir
(2007) isimli eseri, anlaticinin bakicilari ve yardimcilari Naciye Abla tarafindan kendisine cocuklugunda
anlatilmis hikayelerin pesine dismesiyle sekillenmis bir romandir. Anlaticinin “Yalanci” adini verdigi
birinci bélimin basinda “Bir Cingene’nin 6ykisi bu” diyerek okuru bilgilendirmesinden de anlasila-
bilecedi gibi roman, Cingene bir kadin olan Naciye Abla'nin hayatina odaklidir. Naciye Abla, anlaticinin
ailesiyle kalirken Cingene kimligini yok saymis, anlaticinin deyimiyle “6mri boyunca kendi kimliginden
gbéemeye calismis” (Devecioglu, 2017, s. 19) ve hatta toplumda Cingenelere has sayilan fal bakma ve
renkli giyinme gibi bazi ¢zellikleri dlesiye elestirmistir. Naciye Abla, anlaticinin evindeyken bir kiyafet-
mis gibi Uzerinden atmaya galistigi1 Cingene kimligini, Edirne’de kendi mahallesine geldiginde bastirma

1 Metin boyunca kaynakgada Turkge gevirisi belirtilmeyen kaynaklardan yapilan alintilarda geviriler tarafima aittir.
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geregi duymamis; fakat kendisini “diri Cingene” diye isimlendirdigi diger Cingenelerden ayirmaya da 6zen gdstermistir. Bu romani yapl,
tema, dil ve anlatim agisindan inceleyen Demirylrek’in (2010, s. 126) belirttigi Uzere, iki Naciye arasindaki tezat, romanin temasini belir-
leyen catismay olusturmaktadir. Ote yandan, romandaki tek catisma Naciye Abla'nin kisiligindeki béliinmede degil, anlatici ile Naciye
Abla arasindaki zitlkta da gozlemlenebilir. Nitekim anlaticinin, okuma yazma bilmeyen Naciye Abla'nin aksine Ust orta sinif ve egitimli
bir ailede blylidigu anlagiimaktadir.

Naciye Abla, anlaticinin hayatina gocuklugunda ev ve gocuk bakim isleri konusunda aileye yardimci olarak girmistir. Naciye Abla’nin
aile ile birlikteligi uzun yillar stirmistdr. Naciye Abla ¢ocuklarla ilgilendigi donemde onlara strekli hikayeler anlatmis ve anlatici yillar
icinde hi¢c unutamadigi bu hikayelerin dogrulugunu arastirmak tzere Naciye Abla'nin yasadigi Edirne’ye kadinin sagliginda ve 6limuandn
ardindan ziyaretlerde bulunmustur. Anlaticinin, ailesinin icinde ayrik otu gibi duran Naciye Abla'nin sadece hikayelerinden degil bizzat
kendisinden de etkilenmis oldugu agiktir. Anlatici, Naciye Abla’'ya adeta minnet duymaktadir: “Az sey degdil, diinyanin yalnizca gézU-
mdizle gordlklerimizden ibaret olmadigini 6gretti bana” (Devecioglu, 2017, s. 20). Anlatici, Naciye Abla’nin hikayelerinin pesine diiserken
toplumda Gtekilestirilmis Cingenelerin ekonomik ve sosyo-kdltirel yapilarini daha yakindan gézlemleme firsati bulur. Bu bakimdan,
bu romani etnik bir kimlik olarak Cingenelik tzerine yazilmis, kimlik temelli sorunlara deginen bir roman olarak okumak mimkinddr;
ancak bu ¢alismanin amaci romanda Cingenelerin nasil temsil edildigini incelemek veya Cingeneligi bir kimlik meselesi olarak tartismak
degildir. Bu ¢calismada anlatinin arkasindaki temel motivasyon olarak gérebilecegimiz, anlaticinin duydugu hikayelerle gercedi kiyaslama
cabasindan hareket edilmekte ve romanda alasagi edildigini iddia edebilecedimiz ikili zithklar Gzerinde durulmaktadir. Bu ¢alismada, ikili
distince sisteminin yarattigi gergek/kurmaca, kiltiir/dogda, akil/duygu, erkek/kadin gibi hiyerarsik zithklarin romanin biinyesinde eritil-
digi savunulmakta ve yazarin bu gabasiyla Cingene bir kadinin hayatindan yola gikarak Bati felsefesini etkileyen ikili diislince sistemine
meydan okudugdu iddia edilmektedir. Bu nedenle, bu ¢alismada stz konusu eser ikili distince sistemi karsisinda net bir tavir sergileyen
ekofeminizmin 1s1§inda, Bati distince sistemine yer etmis ikili zithklarin yazar tarafindan nasil yok edildigine odaklanilarak incelenecektir.

Ekofeminizm ve ikili Zithklar

Kelimenin kendisinden de anlagilabilecegi gibi ekofeminizmn hem ekolojik hem de feminist kaygilari bir arada barindiran bir dislince
sistemidir. Kimbet (2012, s. 172), ekofeminizmin “feminist hareketlerin ivme kazanmaya basladigi 1970’li yillarda, doganin sémdirtilmesi
ve tahribatiyla kadinlarin sémurdlmesi arasinda paralel bir iliski oldugu disincesiyle” ortaya ¢iktigini belirtir. Ekofeminizm kelimesi
1972'de, “Ecologie-Féminisme” grubunu kurarak gezegenin ugradigi yikimin esasen eril hegemonyayla ilgili oldugunu savunan ve ekolo-
jik anlamda bir devrimin kadinlar tarafindan gerceklestirilecegini iddia eden Frangoise d’Eaubonne tarafindan ortaya atilmistir (Ruether,
2007, s. 77). Gaard (2016, s. 67) ekofeminizmin akademide olusmus pek cok feminist gevreci ekolden biri oldugunu ve simdiye kadar
sanattan edebiyata, cografyadan tarima birgok alanda uygulandigini ifade eder. Gaard’a gore ekofeminizm (2010, s. 650), Meksika ¢ol-
lerinde cinsel siddete ugrayan, hamile kaldiklarinda isten ¢ikarilan veya dogum kontrolline zorlanan Ciudad Juarez kadinlarindan Wyo-
ming’te iskenceyle oldUrtlen escinsel gevre aktivisti Matthew Shepard’a kadar genis bir yelpazede pek ¢ok kisiyi ve konuyu ilgilendirir.

Kimbet (2012, s. 174), ekofeministlerin hassasiyet gosterdikleri konular arasinda toksik atiklara, ormanlarin yok edilmesine, niikleer silah
politikalarina, Greme haklari ve teknolojisine, hayvan 6zgurliglne, yerel ve uluslararasi gelisime isaret eder. Burada 6nemli olan nokta,
ekofeministlerin bahsi gegen konulara yonelik ilgisinin teorik boyutta kalmamis olmasidir. Ornegin, Ynestra King, Susan Griffin ve Char-
lene Spretnak gibi 6ncli ekofeministler 1980’li yillarda savas karsiti eylemlere ve gevreci harekete bizzat katiimig ve sonradan feminist ve
lezbiyen-feminist eylemlerle de ilgilenmeye baglamistir (Kimbet, 2012, s. 174). Yerytizii Demokrasisi (2010), Tohumun Hikayesi (2019) ve
Yeryliziiyle Barismak (2021) gibi kitaplarin yazari Hint gevre aktivisti ve ekofeminist Vandana Shiva da imza attigi pek gok girisimin yani
sira Hindistan'da surdurilebilir tarim yontemlerinin uygulanmasini saglamak amaciyla bir arastirma merkezinin kurulmasina onctltk
etmistir (Brittanica.com, 2019). Bu tlr 6rnekler g6z 6nlinde bulunduruldugunda, ekofeminizmin eylemci boyutunun sadece farkindalik
yaratma odakli protestolarla sinirli olmadigi, somut anlamda degisiklige neden oldugu anlagilmaktadir. Gergekten de ekofeministler
dinya genelinde politika yapicilar Gizerinde etki sahibi olmus ve BM, kadin-cevre hareketinin baskisiyla 1995'te kadinlari ve gevreyi kritik
calisma alanlarindan biri olarak ilan etmistir (Buckingham, 2004, s. 148). Bu bakimdan, ekofeminizm gesitli kiiresel sorunlarla ilgilenen
bir disiince sistemi olmanin disinda elle tutulur sonuglara ortam hazirlayan bir eylem bigimi olarak da degerlendirilebilir.

Kao (2010, s. 617), ekofeminizmin monolitik bir yapinin egemen olmadigi bir ekol oldugunu kabul etmekle birlikte ekofeministlerin
temelde ortak bir goriiste bulustuguna dikkat ceker: Kadinlara yonelik somdirl ve istismar ile insan-digi dogaya yonelik somrd ve istis-
mar birbiriyle baglantilidir. Benzer sekilde, Rocheleau ve digerleri de (2016, s. 34) ekofeminist ac¢idan bakildiginda kadinlar ve doganin,
ataerkil ve baskici Bati kiltlrG tarafindan sekillendirilen bir tarihi paylastigini savunur. Diger bir ifadeyle, ekofeministlerin perspekti-
finden, cevrecilerle feministlerin ortak bir davasi vardir: Feministler kadinlarin erkek odakli (androcentric) erkek/kadin ikiliginin otekisi
oldugunu distnlrken gevreciler doganin insan odakli (anthropocentric) insan/insan-disi doga ikiliginin 6tekisi oldugunu savunur (Gaard,
2016, s. 23).

Bununla birlikte, tarimdan siyasete bircok farkli alana dokunan ve uluslararasi diizeyde politika degisikligine neden olacak kadar geger-
lilik kazanmis ekofeminizm cesitli agilardan elestirilmistir. Ornegin, akademinin dnde gelen feminist dergilerinden Signs 1992 yilinda
ekofeminizm konulu bir makaleyi reddederken ekofeminizmin neredeyse her sorunla ilgilendigini ve feminist kaygilari gdlgede birak-
tigini one sirmustlr (Gaard, 2011, s. 33). Ekofeminizme yoneltilen en onemli elestirilerden biri de kadin ve dogay! bir araya getirirken
Ozclltge digme riskidir. Aslinda, ekofeministler genel olarak 6zci yaklagimlari benimseyenler ve 6zcl yaklagimlarin karsisinda duranlar
olarak ikiye ayrilabilir. Gyn/Ecology (1978) kitabinin yazari Mary Daly gibi 6zci yaklasimlar benimseyenler, basitge ifade etmek gerekirse
kadinlarin adet gorme ve dogum yapma gibi bazi bedensel 6zelliklerinin onlari dogaya daha yakin kildigini iddia eder. Aralarinda Sha-
ron Doubiago ve Charlene Spretnak gibi isimlerin bulundugu, radikal ekofeministler olarak da bilinen 6zctler, kadinlarin sahip olduklari
“kadin bilinci” veya “kadin maneviyati” gibi 6zellikler nedeniyle daha gelismis bir ekoloji bilinglerinin oldugunu savunur (Garrard, 2016,
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s. 46). Felsefi veya sosyolojik edilimi agir basan 6zcilik karsiti ekofeministler ise kadinlarin sézde “kadinsi” bazi 6zellikler nedeniyle
dogaya daha yakin bir sekilde konumlandirilmasini feminist agidan hatali bulur ve bu tiir bir yaklagimla ataerkil toplumlarda insa edilen
cinsiyet farkliliklarin stirdtrildiginG iddia eder (Garrard, 2016, s. 46). Plumwood (2017, s. 35), Alice Echols’'un The New Feminism of Yin
and Yang (1983) isimli eserinden alinti yaparak feministlerin kadin ve doga arasinda 6zct bir baglanti kuran ekofeministlere yonelik eles-
tirisini asagidaki sekilde 6zetler:

Kadinlik ile doda arasinda baglanti oldugu distincesi ¢ogu kisiye toprak analari, edilgen ve dogurgan hayvanlari, bedenlerine
goémiill, dustinmeden yasayan “‘gebes karilari” cagristirdigi icin gerici ve asagilayici bulunuyor. Dolayisiyla, geleneksel doda-kadin
baglantisini kadinlari ezmeye yarayan bir aragtan, baskici bir gelenekte kéklendiginin teshir edilmesiyle artik yok olmaya mahkam
bir ataerkil kalintidan &te bir sey olarak gérmemek feministler icin cazip ve yaygin bir tavir haline geldi.

Gaard (2011, s. 27), 6zcUlUk karsiti ekofeminsitlerin kendilerini 6zctlerden ayirmak ve daha genis bir kitleye hitap edebilmek igin zaman
icerisinde ekolojik feminizm, feminist ¢evrecilik, sosyal ekofeminizm, elestirel feminist ve ekososyalizm gibi yonelimlerle alani zengi
nlestirdiklerini belirtir. Benzer sekilde, maddeci ekofeminizm ve feminist ekoelestiri de 6zclilik suglamalarina karsi gelismis yaklagimlar
arasindadir (Gaard, 2010, s. 660). Bu calismada 6zcl ekofeminist egilimler reddedilmekte, ekofeminizm 6zellikle batida hakim olan ikili
dislince sistemine yonelik elestirileri nedeniyle bir rehber olarak benimsenmekte ve bu nedenle ekofeminizmin ikili dislince sistemi
karsisinda tutundugu tavra odaklanan Val Plumwood ve Greg Garrard gibi distinUrlerin gorisleri referans alinmaktadir. Kimbet (2012,
s. 178) de ekofeminizmin erkek/kadin, kiltir/doga gibi aralarinda iktidar iligkisi bulunan anlayis ve kavramlara meydan okumasini ayirt
edici bir 6zellik olarak yorumlar. Bu noktada, ekofeminizmin hedefindeki ikili diistince sisteminin Bati felsefesinde ne anlama geldigine
ve ekofeminist cergevede nasil yorumlandigina kisaca deginmek gerekir.

ikicilik, diializm ve Kartezyen diisiince gibi terimlerle de ifade edilen ikili diisiince sistemi batida gegmisi Antik Yunan'a dek uzanan
koklU bir gelenede sahiptir. Plumwood (2017, s. 103), Platon’un idealar evrenini maddeye ve maddesellige Ustlin tutmasini bir baglangic
noktasi olarak gorur ve ikiciligin temelinin Platon’un felsefesine kadar dayandigini iddia eder. Diinyanin kozmolojik bir bitlnlik olarak
algilandigina inanilan Magna Mater diizeninden Tanri'nin mutlak hakimiyetinde 6nce insanlarin ve sonra diger canlilarin hiyerarsik olarak
konumlanmasini hizlandiran Yahudi-Hristiyan gelenede gegcis; batili Ulkeler ile diger Ulkeler arasindaki farklarin batili olmayan Ulkeler
aleyhine derinlestirilmesine neden olan Cografi Kesifler ve somirgecilik; himanizmin 6n planda oldugu Ronesans hareketi ve insan
aklinin bas taci edildigi Aydinlanma Cagi ve Sanayi Devrimi gibi doniim noktalariyla birlikte, Antik Cag'da ortaya ¢iktigini iddia edebi-
lecegimiz ikili zitliklarin yUzyillar icinde daha da keskinlestigi diistntlebilir. Plumwood (2017, s. 13), tarihsel gelisim icerisinde ozellikle
Aydinlanma Gagr'nin doga karsisinda insana ve insan aklina verdigi mutlak Ustinltkle ikiciligi saglamlastirdigini savunur. Aslinda, Aydin-
lanma Gagrnin genel olarak derin ekolojistler ve ekofeministler tarafindan hedef alindi§i sdylenebilir. Garrard (2016, s. 98), ekofeminist
agidan bakildiginda René Descartes, Isaac Newton ve Francis Bacon gibi Aydinlanma filozoflarinin “atalarimizin yasadidi organik evrene
blylik bir darbe” vurdugunu savunur. Dlinyayi pargalarina ayrilabilecek bir makina ve kuramsal olarak kavranabilecek bir birlesim olarak
tanimlayan Aydinlanmaci doga filozoflarinin etkisi altinda “doda artik devasa ve ruhsuz bir mekanizmadir” (Garrard, 2016, s. 98). Boylece,
insan aklini norm olarak géren ikili diistince sistemi Bati kiltlrline nifuz ederek batinin “tim kavramsal sistemini boydan boya kateden
bir fay hatti olusturur” (Plumwood, 2017, s. 65). Plumwood (2017, s. 65), bu fay hattini olusturan karsit gift 6gelerine 6rnek olarak kiltir/
doda, akil/dogda, erkek/kadin, zihin/beden, akil/madde, rasyonalite/doda, insan/dogda, 6ne/nesne, evrensel/tikel ve kamusal/dzel ikiliklerini
gOsterir. Benzer sekilde, 6nde gelen gagdas ekofeminist kuramcilar arasinda yer alan Donna Haraway (1989, s. 59), Bati geleneklerini
etkisi altina alan ve kadinlarin, beyaz olmayan insanlarin, isgilerin ve hayvanlarin, kisacasi biitlin 6tekilerin tahakkim altina alinmasina
neden olan ikili zitliklar arasinda zihin/beden, kiltir/doda, medeni/ilkel, bitlin/parca, aktif/pasif, gergek/kurmaca, Tanri/insan ciftlerini
listeler. Gorildugu Uzere, bu ikili zithklarda kadin, beden ve doda sirasiyla erkek, zihin ve kiltlr karsisinda konumlandiriimakta ve bu da
ekofeministlerin kadinlarin ve dodanin benzer bir kaderi paylastigi tezini hakli cikarmaktadir.

Bu noktada, ikili zitliklar cercevesinde diisinmenin, dider bir ifadeyle siyahi anlamak igin beyaza, yereli anlamak igin evrensele veya
insani anlamak igin insan digi hayvana ihtiyag duymanin neden sorunlu olmasi gerektigi sorulabilir. Ekofeminizmin buna verecegi cevap,
bu zitliklar icerisinde hiyerarsik bir siralamanin ve tahakkiimin olmasi ve mutlak bir referans noktasinin norm olarak kabul edilmesidir.
Kimbet (2012, s. 178) de Bati toplumlarinin olusturdugu ve dayattigi kiiltiir/doga, erkek/kadin, akil/beden gibi ikili karsitliklarda bir tarafin
digerine gore daha imtiyazli oldugunu, asagi konumda olanin baskilandigini ve hor gortldigind ifade eder. Plumwood (2017, s. 49)'un
onerdigi ikicilik tanimi da bu yéndedir: “Ikicilik, birbirine karsit kavramlarin... tahakkiim ve tabi kilma yoluyla karsiolumsal ve dislayici olarak
kurgulandigi siirectir.” Taraflardan biri digerine tabi kilindiginda tistiin tutulan tarafin digerine istedigini yapma hakki dogdar. insanin ken-
disini insan disi dogadan ayirarak dogaya karsi acimasiz davranma hakkini kendisinde gérmesi buna bir érnektir (Plumwood, 2002, s. 4).
Dolayislyla, ekofeminist agidan bakildiginda bu tir bir tahakklime son vermenin yolu zitliklari tersine ¢evirmek degil, cozmeye galismak
olmalidir. Plumwood’un (2017, s. 50) da ifade ettigi gibi basit bir tersine gevirme sorunu ¢ézmedigi gibi esit dlclide carpikligi temsil eder.

ikili zithklarin ¢ézilmesi denince postyapisalciliga deginmek yerinde olur. Bati diisiince tarihi icinde yirmi yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren postmodernizmle birlikte, merkeze alinmasi gereken bir mutlak dogrunun olamayacagi goérisiini savunan postyapisalcilar hiyerar-
sik zithklara karsi ¢ikar. Postyapisalciligin 6nde gelen distnurleri arasinda gosterilen Derrida, Turkgeye yapi sokimu, yapi-sokme veya
yapibozum olarak gevrilen déconstruction kavrami ile Bati felsefesinin Platon’dan bu yana dogru kabul ettigi metafizik varsayimlari red-
deder (Bressler, 2007, s. 117). Derrida’nin Bati felsefesine yonelik en temel elestirisi, batili digtndirlerin Platon’dan beri Tanri veya akil gibi
mutlak bir referans noktasina ulasma gabasiyla ilgilidir (Bressler, 2007, s. 120). Derrida’ya (1966) gore Bati felsefesinin pesinden gittigi ve
Derrida’nin “agkin gosterilen” (transcendental signified) adini verdigdi bir referans noktasi asla olmamistir ve olmayacaktir. Derrida (1966)
bu mantikta merkeze konan seye ne isim verilirse verilsin- 6z, madde, 6zne, biling, Tanri, erkek vb- o merkezin tek basina asla merkez
olamamasindan yola gikarak mutlak merkez kavraminin kendiliginden ¢okustne isaret eder. Mutlak bir referans noktasi yoksa Tanri/
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insan, erkek/kadin, kiiltlir/dogda, akil/beden ayrimlari da ¢ozlilmeye mahkimdur. Eagleton (2014, ss. 113-114), postyapisalci bir pencerede
ikili zitliklarin neden iglemeyecegini erkek/kadin 6rnegi Uzerinden agiklar.

Kadin erkegin karsiti, otekisidir: Kadin erkek-olmayandir, kusurlu erkektir, kadina erkeklik karsisinda olumsuz bir deger
yUklenmistir. Ama erkek de sadece bu karsitini, &tekisini stirekli olarak disladigi, kendini ona bir antitez olarak tanimladigi igin
erkektir, dolayisiyla tam da kendi biricik, 6zerk varolusunu korumaya ¢alisirken bitin kimligi tehlikeye girer... Erkek asagilarken
bile bu 6tekine muhtactir.

Hiyerarsiye dayali ikili zitliklar “Gteki’ne muhtag merkezler yarattidi icin teknik olarak, kendi kendine bir norm ilan edip norm disinda
kalanlara tahakkim uyguladigr igin de etik olarak sorunlu gériinmektedir. Gegmisi ylzyillara dayanan bu sorunu derhal ¢gézmek mimkin
gorinmese de edebiyat ve sanat araciliiyla, digslama ve Otekilestirme mekanizmalarinin islemedigi butlincul bir bakis agisina ulas-
maya ¢alismak anlamli bir caba olarak degerlendirilebilir. Bu ¢aligmanin ikinci kisminda Devecioglu’nun eseri bu ¢aba dogrultusunda
incelenecektir.

ikicilige Kargi Cingeneler, Aglayan Daglar ve Susan Nehirler

Cingenelerin etnik gocebe bir grup olarak kuzey Hindistan'da ortaya ¢iktigi, on birinci ylzyildan itibaren sirekli géglerle Hindistan'dan
ayrildigi ve on dordlncl ylzyil baslarinda Avrupa’ya ulastiklari, glinimUzde de diinya genelinde 6zellikle Avrupa'da, Balkanlarda yasadigi
bilinmektedir (Roma, 2019). Kogak (2015, s. 67-68), genel adiyla Roman/Cingene olarak anilan bu topluluga Turkiye'de farkl yerlerde
farkli isimler verildigine dikkat ¢geker: Roman (Bati Anadolu ve Trakya), mutrib (Van ve Ardahan), elekgi (Orta Anadolu), esmer vatandas,
kdger, arabaci (Anadolu’nun pek ¢ok yeri), sepetgi (Akdeniz ve Ege Bolgesi), cono (Adana ve gevresinde), posa (Erzurum, Artvin, Bayburt,
Erzincan ve Sivas), teber (Ankara). Bu yerel kullanimlarin disinda, Tirkgede Cingene kelimesine asagilayici bir anlam yiklenmesinden
dolayi, Cingeneler lzerine son yillarda yapilan calismalarda Roman kelimesinin daha ¢ok tercih edildigi tespit edilmistir (Disli, 2016,
s. 98). ingilizcede de Cingene kelimesinin karsiligi olan gypsy kelimesinin asagilayici bir anlami oldugu kabul edilmektedir (Roma, 2019).
Disli (2016, s. 112), Hanckok’a atifta bulunarak Cingene kelimesi yerine Roman kelimesinin tercih edilmesinin iki nedeni oldugunu ifade
eder: Cingene kelimesine kiglk distrlcl bir anlam ytiklenmesi ve yanlis oldugu anlagilan Misir kdkenine isaret eden gypsy (Cingene)
kelimesi yerine Hindistan kokenine ve konustuklari Romani diline isaret eden Roman kelimesinin daha dogru bulunmasi. Nitekim Cin-
geneler kendilerini “Rom” olarak tanitir ve dillerine de “Romani” der (Kogak, 2015, s. 76). Bu ¢alismada ise romanda kullanildigi sekli ile
Cingene kelimesi tercih edilecektir.

Yalin (2019), Cingenelerin uzun yillar boyunca gogebe bir topluluk olarak var olduklarini, tarih sahnesinde herhangi bir savasa girmedik-
lerini, devlet kurmadiklarini, yazili belge birakmadiklarini belirtir. Gingenelerin bulunduklari tlkelerden ¢ogunlukla sistematik slirglin
ile gonderildikleri, vardiklari Glkelerde de hem yerel halk tarafindan hem de siyasi otorite tarafindan diglandiklari bilinmektedir (Roma,
2019). Devecioglu’nun tarih boyunca stirekli stirgiine ve ayrimciliga ugratiimis bir toplulugu kitabina konu edinmesi, diger bir ifadeyle
tarihin digina itileni romanin merkezine almasi bash basina muhalif bir caba olarak nitelendirilebilir. Romanin baskisisinin anlaticinin
etkisi altinda kaldigi Cingene bir kadin olmasl, anlaticinin tim hikayesini Naciye Abla Gzerinden kurmasi bu noktada anlamlidir. Yazarin
roman boyunca, Cingene kelimesini kullanmasi da elestirel bir tutum olarak gorilebilir. Anlaticinin, tarihsel ve kiltlrel agidan daha
dogru bulunan Roman kelimesi yerine iginde tarihsel ve kiltlrel bir hata barindiran ve ayni zamanda dilimizde asagdilayici bir gagrisimi
olan Cingene kelimesini tercih etmesi bilingli bir segimdir. Yazar bir kelimeye keyfi olarak olumsuz bir anlam yUklenebiliyorsa, o anlamin
o kelimeden kaldirilabilecegdini de ima eder gibidir. Anlaticinin, ailesinin Naciye Abla yanlarindayken Cingene kelimesini kullanmamasi
hakkindaki dustlincelerinden yazarin bu kelimeyi bilingli olarak tercih ettidi anlasiimaktadir: “Tam da ortaokula basladigimiz siralarda,
annemle babam evde Cingene sézi edilmesini yasakladilar. Naciye Abla’nin Cingene sézciglnden incinebilecegini dislintiyorlardi ...
Insani nedenlerle alinmis gériinse de bu énlem, Cingene olmanin ayip, yiize vurulmamasi gereken, utang duyulacak bir sey oldugunu
gosteriyordu” (Devecioglu, 2017, s. 37).

Ote yandan, Naciye Abla’nin hayati zerinden gelistirilen bu anlatida anlaticinin etnik kimlik sorunlari Gzerinden siyasi bir elestiriye
agikca girismedigi gorilmektedir. Anlatici ve kardesi, cocukluklarinda Naciye Abla ile kurduklari yakinhgin etkisiyle Cingenelerin gegmi-
sine hem kisisel olarak hem de akademik anlamda merak sarmistir. Hatta anlaticinin tarih alaninda doktora yapan kardesi, Cingenelerin
agirlikli olarak yasadigi Trakya'da uygulanan 1934 tarihli Mecburi iskan Yasasi’ni calismak istemis; fakat ailenin babasi ve danisman hocasi
tarafindan desteklenmemistir (Devecioglu, 2007, ss. 46-47). Anlatici ve kardesi 1940’li yillarda Edirne’de bulunan Naciye Abla’ya o yil-
larda gergekte ne oldugunu sormus, Naciye Abla'nin verdi§i cevap ise “Benim aklim ermez” olmustur (Devecioglu, 2007, s. 47). Anlaticl,
bu hatirasinda Gingenelerin gegmisine ilgi duydugunu belli etse de Naciye Abla Uzerinden gergek bilgiye ulasma konusunda yolun tikali
oldugunu distndyor gibidir.

Romanda Gingenelerin tarihte ugradiklari zulme en agik génderme ise romanin sonlarina dogru, Naciye Abla’nin asla bahsetmedigi eski
kocasi Basri’nin film setlerinde figliranlik yaparken tanistidi ve Yilmaz Gliney’e olan ortak hayranliklarindan dolayi arkadaslik kurdugu
Recep Adabey isimli bir karakter araciligiyla, Yunanistan'daki i¢c savasa referansla yapilir: “Recep Adabey, “Cingeneler esasli partizandir”
demisti; kendileri daha ¢ocukken olan seyleri anlatirken. Son savasta, hicbir seye sahip olmadiklari, hichbir seye sahip olmak istemedikleri,
hicbir toprada ait olmadiklari halde yasl adamin tasvir ederken hala dehsetten titredi§i kamplarda yliz binlerce Cingene &ldiriimustd.
Yalnizca Cingene olduklarr igin” (Devecioglu, 2007, s. 247).

Anlatici, Naciye Abla’nin segici sessizliginde gorildigi gibi Cingenelerin gegmisi anlatma konusunda isteksiz davrandiklarini diistin-
mektedir: “Basri, Recep Agabey anlatirken highir yorum yapmadan sessizce dinlerdi. Birgogu, ¢ok yakinlarinda, Koca Balkan’in hiikiim
stirdligu topraklarda olmus bitmis bu seyleri duyup duymadigini bilmiyordu. Duymasina gerek yoktu. Bunlari kimse anlatmasa da bili-
yordu. Bittin Cingeneler bilirdi; bu bilgiiglerinde duruyordu” (Devecioglu, 2007, s. 247). Anlatici, Cingenelerin kendi gegmisleri konusunda
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ketum davranmalari diginda konussalar da yalan soylediklerini veya tutarsiz olduklarini iddia eder: “Cingenelerin topraksiz llkesinin
kaydedilmemis hayat bilgisi 6ykllerle nesilden nesle aktarilirdi; her seferinde benzersiz olarak, her seferinde 6ykdyl anlatanla, onu din-
leyenlerin birlikte yarattiklari yeni anlamlarla” (Devecioglu, 2007, s. 187). Anlaticinin Gingenelere iligkin bu tespiti mutlak bir gercegin
olmadigini, gercegin yorumlarinin oldugunu savunan postyapisalcilari dogrular niteliktedir. Nitekim anlatici hem Naciye Abla’nin hayati
0zelinde hem de genel olarak Cingenelerin gegmisine dair bilgiye erismek istediginde her defasinda gergekle arasina gekilen, farkli farkli
hikayelerin olusturdugu setler arasinda kaybolmaktadir ve bunun farkindadir: “Cingeneler bir sey anlatmaya calisiyor degillerdi, tam
tersine, basitge, hicbir sey anlatmak istemiyorlardi. Yalan tiyatrosunun perdeleri agcida ¢ikarmak icin degdil, saklamak, kaybetmek, kafa
karistirmak igin aciliyordu” (Devecioglu, 2007, s. 186). Hatta anlaticinin gergede ulagsmak konusunda zaman zaman pes ettigi ortadadir.
Anlatici, Naciye Abla’nin 6liminden sonra Edirne’ye gittiginde, Naciye Abla’dan duydugu Hiseyin Amca’yl mahalleliye sormus ve ayni
kisi hakkinda herkes farkli sey anlatmistir: “Séylediklerinin hangisinin yalan, hangisinin dogru olduguna kafa yormak istemiyordum. On
dakika sonra ayni hikdyeyi bambaska bir bicimde anlatabilirlerdi. O sirada nasil animsarsa ya da nasil anlatmak isterse éyle” (Devecioglu,
2007, s.186).

Anlaticinin gergedi kurmacadan ayirt edemedigdi en bariz 6rnedin Naciye Abla’nin masallari oldugu soylenebilir. Naciye Abla anlattigi
bir masalda Kankurutan isimli yakisikli bir gengten bahseder. Kankurutan on Ug- on dort yasindaki geng kizlarla evlenir, onlarla bir gece
birlikte olur ve geker gider. Kankurutanin ardindan kizlar sararip solar ve gok gegmeden 6llp giderler (Devecioglu, 2007, s. 206). Naciye
Abla’nin bir diger 6yklst adinin uyurgezer anlamina gelen Malihulya oldugunu sdyledigi, dayisinin esi Hanimyengesi ile ilgilidir. Hanim-
yenge, Naciye Abla’nin anlatimi ile gok sisman ve gok zengin bir kadindir. Hanimyenge’nin mahareti, hantal ve iri gévdesine tezat olus-
turacak sekilde ince ve glizel tuvaletler dikmesidir. Hanimyenge’nin civar kdylerdeki hayvan giftliklerini idare eden esi Hasan Days, kiiglk
Naciye’'nin anlattigina gore “yanasmalarla” oynasan, bos kaldiginda girnatasini ¢alan, tiitiine benzeyen bir ot icen yakisikli bir adamdir.
Naciye Abla, yillar sonra dayi evinden ayrildiginda Hanimyenge'nin sismanliktan 6ldigini, daymin da girnatasini alip Bursa'ya gittigini
ve orada hemen evlendigini 6grenir (Devecioglu, 2007, ss. 40-43). Naciye Abla'nin bir bagka dyktsU ise perilerle konustugu igin peri
hastali§ina yakalanan, olur olmaz aglayan, kendini yerden yere atan Sairfilmenam’la ilgilidir. Sairfilmenam adi tzerinde uyurgezerdir;
annesi Sairfilmenam’i daha on (g yasindayken dedesi yasinda bir adamla evlendirir ve adam da tipki annesi gibi kizi uykuda gezmesin
diye yataga baglar. Sairfilmenam bir yolunu bulup yasli adamdan kagtiktan sonra zengin bir adamla evlenir ve bir dénem sefa icinde
yasar. Ancak cocugu olmadigi icin terk edilen Sairfilmenam son yillarini sefalet icinde gegirir (Devecioglu, 2007, s. 52-55). Yine bir bagka
hikayede, adi Pembe olan yoksul bir kiz ile zengin bir erkek birbirine asik olur ve niganlanir. Nisanlilar bir glin kirlarda gezinirken kiz susar
ve erkek su bulmaya gittiginde bir yilan belirir ve kizi uzun uzun stizer. Kiz, erkege yilandan bahsetmez ve evlenirler. Mutluluklari kizin
¢ocugu olmadigi icin uzun siirmez. Sitln yanindan gegse sitln kesilmesine neden olan, mayaladi§i hamur kabarmayan, maya cal-
digi slitten yogurt olmayan Mayabozan lakapli bu kiz asik oldugu erkek tarafindan terk edilir ve kendini Merig’e atar (Devecioglu, 2007,
s. 119-120).

Naciye Abla’nin anlatti§i bu hikayelerde dikkat gekici olan nokta, anlaticinin yillar sonra fark ettigi Gzere aslinda bu hikayelerin dogrudan
Naciye Abla’yla ve Naciye Abla’nin bahsetmedidi gegmisi ile ilgili olmasidir. Naciye Abla, cok sevdigi Basri tarafindan gcocugu olmadigiigin
terk edilmis ve dmrini yash ve hasta kocasina bakarak gegirmistir. Bu agidan, Naciye Abla’nin Kankurutan, Malihulya, Sairfilmenam ve
Mayabozan isimli karakterleri kendi hayat hikayesinden tirettigi dislndlebilir. Anlaticinin da tespit ettigi gibi, “Masallar yalnizca onun
hayatindan izleri tasimiyor, unutulmus kelimeler gibi uzaktan uzaga animsanan, tenine kazinmig gizli bir alfabe gibi durup durup sizlayan
téreler, bu dyktilerde dile geliyordu” (Devecioglu, 2007, s. 121). Naciye Abla'nin hayatina iligkin anlatmadiklari hikayelerine sizmayi basar-
mistir. Bu bakimdan, Naciye Abla’nin kurmacasinin aslinda onun gergegi oldugunu distiinmek yanhs degildir. Anlatici da gergek/kurmaca
zithginin karsit taraflarinin aslinda i¢ ice gegmis oldugunun farkindadir: “Tuhaftir, masallara gocuk kalmak icin degil bliylimek igin ihtiyag
duyariz. Her gocuk masalda, gercek diinyayla ayni etten ve kemikten bir sey gizli oldugunu hisseder” (Devecioglu, 2017, s. 36). Anlaticinin
masallara ylkledigi bu anlam gercek/kurmaca arasina gekilen gizginin bulanikh§ina isaret eder.

Okurun gergek/kurmaca ayrimiyla sinanmasi “Dikisci Kizin Hikayesi” adi verilen son bélimde de stirer. Anlatici, Basri’nin, Naciye Abla’yi
terk ettikten sonra evlendigi kadindan olan kizinin internet Gzerinden yayimladigi oykdilere ulasir. Bir donem Naciye Abla’nin yaninda
kaldigi anlasilan kiz, bir internet sitesinde Somgangare mahlasiyla haftada bir silinen dykuler yazar. Anlaticinin ilgiyle takip ettigi hika-
yeler fantastik niteliktedir. Ornegin, kiz bir dykiisiinde, laboratuvara kapatilmis tavsanlarin aksam arastirmacilar gittikten sonra insan-
lari sahip olma hirsindan vazgegirecek bir asi bulmak igin galistigini, geng ve dahi bir tavsanin parfim testinde son nefesini vermeden
once arkadaslarina kesfini anlatabildigini yazar. Kizin bir diger éykistinde bir gilhatmiden kayarken tek bacagini kaybeden kicuk iyilik
perisinin saglikli btln insanlari bir glinliglne eve kapattigindan ve evreni kusurlu kabul edilen yaratiklara biraktigindan bahsedilir
(Devecioglu, 2007, s. 257). Anlatici boylece, Naciye Abla’nin hikayelerinin izini sirerken heyecanla bekledigi ve yazildigi hafta silinen
internet hikayelerine surtklenir. Okur da anlaticr ile birlikte ataerkilligin damga vurdugu trajik ask hikayelerinden kah insan-merkez-
ciligin reddedildigi bir tavsan hikayesine kah bedene yonelik ayrimciligin elestirildigi bir peri hikayesine savrulur. Anlaticinin hikayeler
arasl yolculugu, kendiyazmak istedigi hikayenin ertelenmesine dahi neden olur: “Giinler, Naciye Abla’nin yetistirmesi olan bu geng Cin-
gene kadinin yazdidi birbirinden gtizel masallarin pesinde birbiri ardi sira gegip gidiyordu. Naciye Abla’nin éyklsini yazmak igin kiiglk
Balkan kasabasina gidene kadar devam etti bu durum” (Devecioglu, 2007, s. 258). Anlaticinin Balkan kasabasinda yazdigini anladigimiz
roman, yazmaya ne zaman bagladigini anlattigi noktada son bulur. Okur, Naciye Abla’nin hikayesinde bir sona gelinmesini beklerken,
anlaticinin ilk basta dikisci kiz anlamina geldigini sandigi ve sonradan isvegce uyurgezer anlamina geldigini 6grendigi Sémgangare’nin
hikayesiyle yeni bir hikdyenin dogdugunu gorir. Romani bitirdiginde bir sonda degil baslangigta oldugunu fark eden okur gibi, anlatici
da Naciye Abla hakkinda hatirladiklarini ve Naciye Abla hakkinda anlatilanlari bir araya getirip Naciye Abla’nin hikayesini yazmak tzere
gittigi Balkan kasabasinda, Naciye Abla'nin hikayelerinin karakterleri esliginde gtinlerini gegirdikten sonra bir baglangi¢ta oldugunu
fark etmistir.
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Artik dykindn sonuna gelmistim. Ne 6Jrenecegim bir sey kalmisti; ne de anlatacagim..Beni kasabada gegirdigim mevsimler
boyunca yalniz birakmamis eslikgilerim de son noktayr koymami bekliyorlardi sanki. Hava karardiginda, kasabaya upuzun kara gél-
gelerini uzatan gamlarin ortalarinda otururken hissediyordum bunu; tipki benim gibi yorulduklarini, artik yeni bir 6ykide uykuya
yatmak istediklerini.. (Devecioglu, 2017, s. 258).

Kurmaca ile gergegin, sonla basin i¢ ice girdigi ve anlamin okurun elinden stirekli olarak kayip gittigi bu romanda, anlatici, yazil kaynak-
larda ve sozlu anlatilarda genelde Cingenelere, 6zelde Naciye Abla'ya iligkin mutlak gercede ulagsamayacagini kabul etse de yasananlar
her ne ise yasananlarin gercekligini reddetmis degildir. Anlatisina Naciye Abla’nin masallarini anarken “Yalanla gercek arasinda yolumu
kaybeder, sasirir, 6fkelenir, diipedliz aci cekerdim. Yine de ¢ok kiiclikken bile Naciye Abla’nin bizden ustalikla gizledigi hayatini o 6ykii-
lerden ¢ekip alacagimdan kusku duymamistim” (Devecioglu, 2017, s. 39) gibi iddiali bir ctimle ile baslayan anlatici, anlatisinin sonlarina
dogru gercege ulagsmakta insan yapimi hikayelere ve kayitlara glivenini yitirmis gibidir. Anlatici, bir bakima, insan aklinin bir Griind olan
dilin glvenilirliginden sliphe eden postyapisalcilari takip eder. Moran (2014, s. 203)'in da aktardi§i Uzere postyapisalcilar dilin kesin ve
tutarli bir alam tretmeye uygun oldugu dislincesine kugkuyla yaklasir. Anlatici da buna ikna olmustur: “Dil, gok uzun zamandan beri,
olanlarr anlatacak kelimelere sahip degdildi” (Devecioglu, 2017, s. 88).

Anlaticinin gergege ulasmak icin isaret ettigi kaynaklar ise insan aklina Ustiinlik veren Bati ikiciliginin ¢ok uzaginda, kitaba adini veren
daglar ve nehirlerdir: “Hichir orman kagaklari saklamaya aligkin Balkan ormanlari kadar ketum dedildir. Higbir toprak pargasinda visne
bahcgelerine .. nehirden ylikselen buguya, tastan tasa seken su damlaciklarina sahip olabilmek icin bu kadar kan dékilmemistir. Higcbir
dag Balkan kadaraglamamis, higbir nehir Tuna gibi susmamistir” (Devecioglu, 2017, s. 88). Anlatici, gergedin insanin disinda, insanin dilini
konusmayan varliklarda sakli olabilecegini Basri karakteri Gzerinden agiklamaya galisir. Basri'nin, oglu Gliney'i almak igin gittigi Marag'ta
1978 Maras olaylari iginde kendini buldugu sirada hissettikleri bu agidan anlamhidir.

Gordlgu seyler henliz cok tazeydi. Ama aradan cok uzun zaman gegse bile unutabilecegini sanmiyordu. Peki ya birkag giin énce
otoblusle ovadan gelirken olacaklardan habersizce isildayan sehir, olup bitenleri nereye sigdiracakti? Bunca ¢idlik gékte kaybolup
gider miydi? Bunca kani hangi toprak icerdi? Basri, yasananlarin hicbir zaman kaybolmayacagini biliyordu. Camurlu su gibi géllenip
kalacakti; icinden hastalik, 6lim, diismanlik tiireterek.. (Devecioglu, 2007, s. 246-247).

Bu 6rnekten de anlasilabilecegi Gizere romanda kurmaca ile gergek arasindaki ayrim gibi kiltlr ile doda arasindaki ayrimin da yok edil-
mektedir. Bu romanin insanin dogaya verdigi zarari n plana ¢ikarma gayretinde olmasa da romanda kiltlir/doga ayrimina birgok yonden
elestirel yaklasildigi sdylenebilir. Clark (2011, s. 161), Haraway’in kiltir/doda ayrimina karsi dogakdiltir (natureculture) terimini onerdigini
belirtir. Malone ve Ovenden’a (2016) gore, bu terim Haraway tarafindan akademik cevrelerde insan/hayvan gibi ikili zithklarin elegtiril-
mesiyle ortaya atilmistir. Aslinda Haraway'in kiltlir/doga ayrimini reddederken ¢ikis noktasinin gergek/kurmaca ayrimini reddetmesi
oldudu sdylenebilir. Haraway (1989, ss. 4-5), primatolojiyi dayanak gostererek insanlarin modern dncesi donemlerden itibaren primat-
larla ilgili bilgilerini avcilarin, seyyahlarin veya yerlilerin anlattigi hikayelerden edindiklerini, bilimsel uygulamalarin anlatilan hikayeler
etrafinda sekillendigini ve bu baglamda bir biyologun yaptiginin canli bir organizma ile ilgili bir hikdye anlatmak oldugunu iddia eder.
Haraway’in objektif oldugu distnulen bilimin de bir hikaye anlatimi uygulamasi oldugu yontindeki bu garpici ve distindiricl iddiasi
postyapisalcilarin tek bir gercedin olmadi§i, gercegdin yorumlarinin oldugu yontindeki iddiasi ile benzerlik tagimaktadir. Bu romanda da
kurmacayla gergek, kiiltlrle doda hikayeler araciligiyla ig ige gegirilerek ikili zithklar ¢ézilmektedir.

Basri’nin goziinden, Marag’ta yasananlari doga saklayacaktir. Cingenelerin yaziya dokmedigi, hikayelere dahil etmedigi gercekler dogada
gizli kalacaktir. Diger bir ifadeyle, Cingenelerin kiltlrl dodayla i¢ ice gegecektir. Anlatici da yillar sonra, Cingeneler tzerine ¢alismalar
yapan arkadasi Ekin’in projesi icin yeniden Edirne’ye gittiginde Meri¢ Nehri’ne bakip kendi kendine diistiniir: “insanlar bu 6liimsiiz nehir-
leridizginleyebilmek, ele gegirebilmek i¢in kbpriiler insa etmislerdi. Ne var ki kbpriiler insan eliyle yapilmig birer tas yapidan baskaca bir sey
olmadiklarinin bilincindeydiler.. Nehirlerse hep vardi, hep olacaklard... Yassizdilar, bassiz ve sonsuzdular. Yalnizca susuyor ve animsiyor-
lardi” (Devecioglu, 2017, ss. 188-189). Anlatici tam da nehirlerin anlatmadidi hikayeleri sonsuzluga tasidigini distintirken, Naciye Abla’yi
sordugu Cingenelerden birinin bir climlesiyle sarsilir: “Oglu, Meri¢’te buvuldu onun” (Devecioglu, 2017, s. 189). Anlaticinin Naciye Abla’nin
gercekten bir oglu olup olmadigini, varsa da ona ne oldugunu Meri¢’e sormasi mimkin degildir. Diger bir deyisle, anlatici gergege ulas-
makta yine umarsizdir. Anlaticinin aklindan “Oglu Meri¢’te buvuldu onun, karsi karsiya gegerken buvuldu kizan” ciimleleri gikmaz (Deve-
cioglu, 2017, ss. 188-189). Gergegdin nehirde adeta erimesi ve sozlU veya yazili higbir kayda gegmemesi karsisinda, zaten hicbir kopriiniin
nehirlere direnemeyecedini, insan eliyle yapilanlarin doga karsisinda basit kaldigini dlisiinmeye egilimli olan anlaticinin huzursuzlugunu
ve caresizligini anlamak mumkunddr.

Romanda kultiir/doga ayriminin elestiriimesi Cingenelerin dogaya bakiginin belli edildigi baska 6rnekler Gizerinden de izlenebilir. Basri
ve arkadasi Salih, Maras olaylarinin ortasinda kaldiklarinda, kendilerine rehberlik eden iso, onlari ormandan kagirir. iso dodayla biitiin
bir karakter olarak temsil edilir: “iso her caliyr taniyormuscasina sasmadan yliriiyordu. Cingenelerin rehbere, haritaya ihtiyaclari olmazdi.
Adaclari, oyuklari, ylkseltileri, kayaliklari zihinlerine kaydederler, kimsenin bilmedidi yollardan, i¢lerindeki haritayi izleyerek gidip gelirlerdi.
Gece zifiri karanlikta, toprak yol gésterirdi” (Devecioglu, 2017, s. 247). iso’nun, dodanin sundugu ipuglarini okuyabilmesi sayesinde Basri
ve arkadasi ormanin iginde, sehirdeki catigsmalardan korunmustur. Benzer sekilde, catigmalardan kagtiklari sirada Basri'nin yolda gamlik
gordiginde rahatlamasi kiltiir/doga ayriminda kiltire verilen Gstinligin her zaman gegerli olmadidini gosterir. Basri bu gergin kagis
aninda Almanyada rastladigi yasli bir Cingene adamin, Cingeneler icin agaglarin ve ormanlarin kutsal gorildigind, Cingenlerin ormani
akraba olarak gorduklerini anlattigr ani hatirlar (Devecioglu, 2007, s. 245).

Dogay! yiicelten bu tutum, Naciye Abla’nin Edirne’deki evinin bahgesinde 6zenle baktigi, istanbul’da anlata anlata bitiremedigi erik agaci
orneginde de gordlebilir. Naciye Abla'nin 6liminden sonra kuruyup giden erik agaci, adeta kadinla 6zdeslestirilmistir. Erik agaciyla ilgili
Basri’nin bakis agisindan su climlelere yer verilir: “Edirne’de Naciye’nin bahgesini animsiyordu simdi; onun da bir agaci vardi. Kiiglk bir
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seydi; ne agaci oldugu bile belli degildi.. Aacgta tuhaf bir sey sezdiyse de buna o zaman anlam verememisti. Ama simdi biliyordu; &fkeli
bir kadina benziyordu bu aga¢” (Devecioglu, 2017, s. 246). Gorildugu Uzere, erik agaci orneginde, kiltir/doga ayrimi dogda lehine ters
edilmemis, Naciye Abla ve erik agaci biitlinlesmesinde birbiri icinde eritilmistir.

Romanin kiltir/doga ayrimi kadar kargl durdugu ikili zithklardan bir digeri de akil/duygu zithgidir. Tyson (2006, ss. 254-255), nesnel/
oznel zithgiile akil/duygu zithgini birlikte degerlendirir ve Bati distlince sisteminde akilla ve bilimsel yéntemle ulasilan bilginin duygularla
ve kisisel olarak ulasilan bilgiden daha Ustlin tutulduguna dikkat geker. Batida aklin, sadece duygular kargisinda degil beden karsisinda
da Ustiln hale gelmesi 6zellikle modern déneme gegis ile perginlesmistir. Touraine (2016, s. 27), batida en glcli modernlik yaklagiminin
toplumsal baglarin, duygularin, gdrenek ve inanclarin yikimini gerektiren akilcilik ile sekillendirildigini ifade eder. insan aklinin hayatta en
iyi rehber oldugu dislincesi Descartes’in meshur “Disiintiyorum, 6yleyse varim” sozl ile zirveye gikarilmis, Descartes batil inanglardan,
tutkulardan, irrasyonel hayallerden arindirilmis bir insan aklinin diinya ile ilgili gercede ulasabilecedini savunmustur (Bressler, 2007,
s. 96). Yukarida da belirtildigi gibi Aydinlanma donemi ile giiclenen aklin tsttnligu ilkesi iki dlinya savasini atlatan diinyada 1960’larda
postmodern dénemden itibaren elestiriye agiimig ve ekofeministlerin ana glindem maddelerinden biri olmustur. Akilciliga yonelik eles-
tiriler, insanligi aydinhda cikarma vaadi olan nesnel aklin bireysel olarak inananlar nezdinde diinyanin blyisini bozmasi ve toplumsal
olarak Nazi barbarligina kadar varan trajik sonuglara engel olamamasi lizerine odaklanmistir (Touraine, 2016, ss. 126-127). Tim bu dene-
yimlerden sonra, her tirll askin referans noktasina ve biytk anlatiya karsi ¢ikan postyapisalcilar aklin Gstinligine de karsi gikmistir. Bu
romanda, aklin ezici sekilde Ustlin olmasi Naciye Abla ile anlaticinin ailesi arasindaki zithk Gzerinden elestiriimektedir.

Anlaticinin gocuklugunda Naciye Abla’dan ¢ok etkilenmesinin nedenlerinden biri anlattigi hikayelerse digeri de Naciye Abla’nin anlatici-
nin alistigi kaliplara sigmayan hali, hareketi ve tavridir, aslinda kendisidir: “Naciye Abla coskulu sevgi gdsterilerinde bulunur, tuhaf dualar
eder, bizi cinlere, perilere karsi korumasi i¢in gézboncuklarini, icine otlar konmus kliglik torbaciklardan nazarliklari, okunmus &teberiyi
sagimiza solumuza sokustururdu” (Devecioglu, 2017, s. 35). Aklin UstlnllUglne ve bilime inanilan bir evde blyUyen anlatici igin Naciye
Abla gergek bir cazibe merkezidir. Anlaticinin hatirladigi Gzere, “Babamin salt akilla pirlipak ettigi evrenimizden, yumusak kokulu, esrarli
seyler kapi disari edilmisti” (Devecioglu, 2017, s. 35). Naciye Abla, anlaticinin goziinde babasinin sansiri nedeniyle erisemedigi gizemin
vicut bulmus halidir. Anlatici, ailesinin cocuklugunda ona sundugu bilimsel ve gozle gorilir agiklamalar kargisinda tatmin olmamistir:
“Her cocugun llkesi olmus o karanlik uzamda, varolusun tekinsiz armaganlarina bir kez olsun dokunmadan nasil biyyebilirdik?” (Deve-
cioglu, 2017, s. 36). Anlaticinin bu bagkaldirisinda da gorilebilecegdi gibi, anlatici pozitivist aklin 6tesine gecme ihtiyacini kliglikliginde
hissetmistir. Anlaticinin bu ihtiyaci kendisine verilen kurallarin, yapilarin arasina sikisip kalmayi istememesi ile de agiklanabilir. Annesinin
OlgllU tartill mutfaginda asla yeri olmayan uyduruk hamur igleri yapan, gocuklarin hevesiyle eve alinan civcivlere don dikebilen Naciye
Abla, anlaticinin kurallarla yapilandirilmis yasaminda gercek bir yapi bozandir.

Naciye Abla’nin pozitivist aklin ve kurallarin sinirlari 6tesinde kalan baska bir yani da zamanla iligkisidir. Naciye Abla gliniin hangi saa-
tinde olduguna bakmaksizin kahvaltiya, 6gle yemegine veya aksam yemedgine oturur, aksam yemedginden dnce evini bir ugtan bir uca
boyamaya veya odalarin yerlerini degistirmeye kalkigir ve hangi yilda olduguyla pek ilgilenmez (Devecioglu, 2017, s. 100). Naciye Abla’nin
zaman algisi goriintise gore ne cizgiseldir ne de dlgllebilir: “Ezkaza kendisine saat sorulmus olsa, koluna degil hi¢c teredd(it etmeden
gOkyliztine bakardi. Hepimiz kolundaki saatin bilezikten farkli olmayan bir sis esyasi oldugunu ¢oktan kabullenmistik” (Devecioglu, 2017,
s. 98). Naciye Abla’nin zaman algisi anlaticinin diinyasina gore Oyle esnektir ki anlaticinin evinden yaz sonlarina dogru haftaya dénerim
diye ayrildigi halde g dort ay kendisinden haber alinmadigi olmustur. Bu durum anlaticinin ailesinde kizginlik yaratsa da anlatici igin bir
cekim giicii olusturmus, anlatici ailesinin itirazlarina ragmen, uzunca siire ortalarda gériinmeyen Naciye Abla’yi aramak igin istanbul'dan
Edirne’ye gitmistir. Anlatici, Naciye Abla'nin pesinden Edirne’ye gittiginde Naciye Abla’nin gercek zaman 6lglistiniin bahgesindeki ciliz
erik agaci oldugunu fark etmistir. Naciye Abla, agacin gice§e durmasini, meyve vermesini, meyvelerinin gocuklar calmadan toplanma-
sini, yapraklarini dékmesini, kisin dallarinin calinmadan sobada yakilabilmesini nemsemektedir (Devecioglu, 2017, ss. 99-100). Naciye
Abla’nin zaman algisi erik adaciyla iligkisinde gorildigu Uzere dogaya baglidir. Naciye Abla, akrebi, yelkovani veya takvimi degil, erik
agacinin dongusunu takip eder. Naciye Ablayla doda arasinda kurulmus olan bu organik bag, insan/doga ayriminin gegersiz oldugu bir
ornektir.

Griffiths (2004) modern diinyanin zamana bakisina elestirel bir yonden yaklastigi A Sideways Look at Time isimli kitabinda modernitenin
zamani ideolojik bir bicimde kurguladigini iddia eder. Griffiths (2004, s. 14) agisindan zamanin ideolojik olduguna dair en somut kanit-
lardan biri, Greenwich'in, diger bir ifadeyle okyanus asiri sémiirgelere sahip olmus Britanya imparatorluguna ait bir yerin meridyenlerin
baslangici olarak kabul edilmesidir. Griffiths (2004, s. 10), zaman algimizin Bati medeniyeti tarafindan ideolojik olarak sekillendirilmesine
karsi, zamani takip etmek igin alternatif yontemleri olan yerli halklardan 6rnekler verir: Papua Yeni Gine’de Kaluli halki kus seslerinden,
Sudan’da Nuer kabilesi bakimini Ustlendikleri ineklerden, Kalahari'de yasayan San kabilesi ise rtizgardan ve boceklerden zamani takip
etmektedir. Griffiths (2004, s. 15), modernitenin insanlara doganin zamanini unutturarak endistriyel ve post-endustriyel dénemin ide-
olojisine uygun, hizin ylceltildigi bir zaman kurgusu gelistirdigini savunmaktadir. Naciye Abla, bu post-endistriyel donemin sayilara
bélinen, hizi 6lglilen zamanina kargl gokylziine ve agaglara bakarak pozitivizmin diginda yerini korumustur.

Anlatici, Naciye Abla'ya kaliplarin disina tasan yonleri nedeniyle hayranlik ve hatta minnet duymaktadir: “Naciye Abla'dan 6grendigim
en 6nemli sey, anlatilamayan, okunamayan, 6grenilmeyen, égretilemeyen ve hicbir kitapta yazili olmayan bu seye ulasmak igin 1sik kadar
karanliktan, gercek kadaryalandan da gegmek gerektigidir; yalanin, masalin, 6ykiintin gercekle ayni olan etinden” (Devecioglu, 2017, s. 21).
Bu climleden de anlasildigi Uizere, anlaticinin Naciye Abla’ya stiikran duymasi aslinda onun evlerinde babanin belirledigi kati diizenin igin-
den bir ¢ikis noktasi saglamasindandir. Bununla birlikte, yardimci olarak gittigi evde ¢cocuklara ne babanin ne de aklin egemen oldugu
bir diinyanin kapilarini aralayabilen, yapilari yikabilen ve neredeyse ekofeminist ideallerle yasadigini diistinebilecegimiz Naciye Abla’nin
kendi hayatinda erkek egemen bir sistemin kiskacinda kalmig olmasi ayrica lizerinde distintlmesi gereken bir noktadir.
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Kiltlr/doga, akil/beden, akil/duygu, gergek/kurmaca gibi normatifayrimlarin Cingene karakterler tizerinden yok edildigi bu romanda, Cin-
gene toplumunun erkek/kadin ayrimi s6z konusu oldugunda ayni muhalif tavirda olmadigi gorilir. Anlatic, bir keresinde konuk oldugu
bir Cingene evinde kadinlarla gocuklarin erkeklerden sonra sofraya oturduklarini, yash kadinlarin bu tir kurallardan azade tutuldugunu
gozlemler (Devecioglu, 2017, s. 78). Bu agidan, anlaticinin gézlemledigi Cingene aileler ataerkil bir yapiya sahiptir. Anlatici Cingenelerin
ataerkilligini anlatirken Balkan ulkelerinde apartman hayatinin reddedilmesine sebep olarak kadinlarin hi¢cbir zaman erkeklerin tizerinde
olmamasi gerektigi yontindeki inanglarina deginir (Devecioglu, 2017, s. 78). Pek ¢ok agidan verili yapilarin disinda konumlanan Cinge-
nelerin ataerkil zihniyeti slirdirmesi Naciye Abla karakterinde bariz sekilde gdzlemlenebilir. Naciye Abla kocasi Basri tarafindan cocugu
olmadidrigin terk edilmistir; glinkl “Cingene térelerine gére cocudu olmayan kadini kocasi terk edip baska bir kadinla evlenebilirdi. Kimse
onu kinamazdi” (Devecioglu, 2017, s. 121). “Doguramayan kadinin sakat bir ata” benzetildigi bu diizende Naciye Abla’ya kendisinden yasca
¢ok blylk bir adamla evlenmekten bagka bir sans taninmamistir (Devecioglu, 2017, s. 121).

Romanda ataerkilligin baskisi altinda olanlar yalnizca Cingene kadinlar degildir. Anlaticinin evinde de babanin mutlak hakimiyeti hissedi-
lir. Baba, bir Aydinlanma filozofu edasiyla ev halkini salt akla, doganin glicline, fizik kurallarina inanmaya davet eder; babanin egemenligin-
deki evden Naciye Abla’nin diinyasina ait “yumusak, kokulu, esrarli seyle kapi disari” edilir (Devecioglu, 2017, s. 35). Evde mutlak otoriteyi
temsil eden baba, anlaticinin tarih alaninda lisansusti ¢alismalar yapan ve Yahudilerin tarihiyle Cingenelerin tarihi Gzerinde benzerlikler
kuran kardesini, kendi uzmanlik konusu bu olmadigi halde, “iddialarini maddi delillere dayandirmadidi” gerekgesiyle elestirir (Devecioglu,
2017, s.35). Bununla birlikte, yazarin romanin kadin karakterlerini erkek egemen topluma boyun egmek zorunda birakmadi§i da asikardir.
Yalnizca sosyo-ekonomik agidan degil etnik agidan da baskiya ugrayan bir toplumda kadin olarak daha da gok ayrimciliga maruz kalan
Naciye Abla’nin tilsimlari kadar hikayeleri de kendisi igin bir bagkaldiri araci olmustur. Ayni sekilde, anlatici da Aydinlanmaci ideallerle
blyltlldigu “baba evinden” toplumun disina itilen insanlarin hikayelerine uzanarak kendine bir yol agmistir. Bu anlamda kadinlar igin
hikayeler, Foucault'nun (2005, s. 21) “iktidarin oldugu yerde direnis vardir’ sdziinii animsatacak sekilde erkek egemen diizene karsi bir
direnis alani yaratmistir.

Sonug

Adlayan Dag Susan Nehir 6zel olarak insanin dogada neden oldugu tahribata odakli bir roman olmadigi igin tek basina ekolojik bir oku-
maya tabi tutulmayabilir. Bununla birlikte, bu romanin ekofeminizmin hedefinde olan kaliplagsmis ikili distince sisteminin kargisinda
konumlandirmak yanls olmayacaktir. Yazarin tarih boyunca diglanan bir toplulugu kitabina konu edinmesi, bu toplulugu nitelendirir-
ken Ozellikle Cingene kelimesini tercih etmesi, Naciye Abla lizerinden Cingenelerin hayatina dair izlenimlerini onlari aragsallagtirmadan
sunmasi romanin dikkat ceken ve ezber bozan yonleri olarak gorilebilir. Aglayan Dag Susan Nehir Cingeneleri konu edinmesi nedeniyle
kimlik temelli okumalara misait bir roman olsa da anlaticinin anlati boyunca Naciye Abla’nin hikayeleri ile bir tirli erisemedigi gergek
arasinda gel-git yagsamasi, bagka bir deyisle stirekli bir gergek/kurmaca sorgulamasina girismesi nedeniyle ikili dliglince sistemine karsi
bir okumaya da musaittir.

Anlaticinin Naciye Abla'nin hikayelerinden yola cikarak, gercegin hikayelerle kuruldugunu anlamasi ve bu noktada kendisinin de bir
hikdye yazmaya girismesi gergek/kurmaca ayriminin en sonunda anlaticinin kendisi tarafindan da yok edilmesi olarak yorumlanabilir.
Anlatici, Naciye Abla’nin agzindan baskalarinin hayatlariyla ilgili sandigr ama sonradan bizzat Naciye Abla'nin kendisiyle ilgili oldugunu
anladigi hikayeleri, bagkalarinin Naciye Abla ve Naciye Abla’nin hi¢ bahsetmedig§i yakinlari hakkinda anlattigi hikayeleri ve Naciye Abla’nin
eski esinin kizinin fantastik internet hikayelerini arastirirken kendi hikdye etme siirecine geg girigsmistir. Anlatici bir bakima Derrida’ya
da ilham verdigini distinebilecedimiz seylerin yorumlanmasindan ¢ok yorumlarin yorumlanmasi fikrinden yana bir yol ¢izmistir. Anla-
tici kendisiyle birlikte okuru da zaman zaman Sairfilmenam gibi masalsi, zaman zaman Maras olaylari gibi yakin tarihle baglantili trajik
anlatilarinigcine gekmistir. Bu hikaye bollugunda roman gergek/kurmaca ayrimini okura da unutturmaktadir. Okur, yazarin hakimi oldugu
mutlak bir gergekle degil, gergegin ¢cok sayida ve degisken yorumuyla bas basa birakilmaktadir.

Romanda, romanin ikili distince sisteminin karsisinda yer almasini saglayan bir diger ¢ézilme kiltir/doga ayriminda gorilebilir. Anlatic,
Cingeneler ve Naciye Abla hakkinda bir trlt erisemedigi gergedin cografyada, dider bir ifadeyle dogada sakli oldugunu romana da ismini
veren aglayan dag ve susan nehir lizerinden ima etmektedir. insan hikayeleri, insanla konusmasi mimkiin olmayan daglara, nehirlere
ve hatta adaglara yazilmistir. Aglayan Dag Susan Nehir'de kultlr ve doga Haraway'in dogakdltir terimini dogrularcasina ic ice gegmistir.
Bu romanda, Naciye Abla’nin hikayesini en iyi bilenin de aslinda Naciye Abla'nin sagliginda déngusel degisimlerini 6zenle takip ettigi ve
oliminde kuruyan erik agaci oldugunu distinmek yerinde olacaktir.

Romanda ¢ozllen bir diger ikili zitlik akil/duygu zithgidir. Ottan ¢opten yaptigi tilsimlarla, anlaticiya garip gelen dualariyla, coskulu hare-
ketleriyle Naciye Abla duyguyu ve bedeni temsil ederken, anlaticinin sadece gozle gortinene ve fizik kurallarina inanmayi salik veren
babasi ve mutfagi bile 6lgull tartili olan annesi akli temsil etmektedir. Bu ayrimi modernitenin yarattidi bir gerilim olarak okumak mim-
kiindir. Naciye Abla sayesinde aklin 6tesinde bir gerceklik olduguna inanan ve bu gizemli alana ulagsmak isteyen anlatici ise akil/duygu
zithginin arasinda kalmistir. Anlaticinin Naciye Abla'nin hikayelerini dogrulamak icin adeta bir alan arastirmasina ve sozli tarih ¢alisma-
sina girismesi onun akilci yanini ortaya koyarken, en sonunda vazgegip sadece hikayelere inanmayi segmesi ve bir belgesel cekmektense
hikaye yazmaya girigsmesi, romanda akil/duygu ayriminin ¢6zuldigu ve dolayisiyla aklin Gstlnligu fikri Gzerine kurulu moderniteye eles-
tirel yaklasildigi bir nokta olarak yorumlanabilir.

Gergek/kurmaca, kiltlr/doga, akil/duygu zithklarinin silindigi bu romanda dislindurici olan Naciye Abla’nin kendisinin kaliplarin ara-
sinda sikismighdidir. Anlattigi hikayelerle anlaticinin hayatinda yapilari bozan, ikili zithklari yikan Naciye Abla’nin kendi hayatinda ben-
zer bir devrimi gergeklestirdigi sdylenemese de hikayeleri araciligiyla bir direnis ortaya koydugu distndlebilir. Naciye Abla, anlaticinin
ailesinin yanindayken Cingene kimligini reddetmis, aile Uyeleri gibi giyinmeye, onlar gibi davranmaya galismig, mahallesinde kendini
diger Cingenelerden ayri gormuUstlr. Sosyal hayatinda arada kalan Naciye Abla, anlaticinin sonradan kaleme aldigi hikdyede merkeze
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tasinmaktadir. Naciye Abla'nin, ona karsi “nazik” olmak adina “Cingene” ve “cahil” kelimelerini kullanmaktan kaginan ailesinden kabul
gormek igin kendisi gibi davranmadigini fark eden anlatici gegmis yillarin 6zriinG dilercesine Naciye Abla’yi anlatisinin bagkisisi yapmistir.
Naciye Abla’nin Cingene olmayan/Cingene ayriminin yaratti§i gerilimden daha fazla erkek/kadin ayrimin yarattigi gerilimden gekmesi,
sadece gocugu olmadigi icin terk edilmesi ve bu yasadiklarina hikayeleriyle, tilsimlariyla tepki vermesi anlamlidir. Kendi hayatinda ona
dayatilan kaliplarr hikayeleriyle agsmaya calisan Naciye Abla anlaticiya da yazdigi hikayede isik olur. Sonug itibariyle, Devecioglu’nun kale-
minden yaziya dokilen bir karakter olarak Naciye Abla'nin, Cingenelerin aglayan daga ve susan nehre saklanmig hikayeleriyle birlikte
akillarda kalacagini disiinmek iddiali olmayacaktir.
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