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Oz
17. asir divan sairlerinden Nefi'nin Tirk¢e divanindan hareketle séziin kaynagina
isaret ettigi unsurlarin irdelenmesi, bu ¢alismanin odagini olusturmaktadir. Bu kapsamda
ele aldigimiz divaninda sair, siirin beslendigi kaynaklari, siir sanatinin kiymeti ekseninde
sorgulamis ve siiri varlik bakimindan en yiice kaynaga dayandirmak istemistir. Bu
nedenle Nefi'nin siirine vahiy, ilham, ilahi sirlar, hakikat, hayal ve endise gibi unsurlar
kaynaklik etmistir. Nef’i, s6z konusu unsurlarin siirine nasil kaynaklik ettigini, divaninda
Ozellikle kasidelerinin fahriye bolimiinde ¢esitli vesilelerle dile getirmistir. NefT'ye gore
siir; vahiy ve ilhamdan beslenerek Hakk’in sirlarini ve hakikati dile getirmeli, sair; ilahi
ilmin feyzi ile desteklenmis olan hayal ve endigsenin giicliyle sanatsal yaratimi
basarmalidir. Boylece Nefi siiri, vahiy ve HakKin sirlar1 gibi yilice bir kaynaga
dayandirarak ontolojik mahiyette (st mertebelerde konumlandirmay1 ve siirin,
gonliindeki kiymetini izhar etmeyi amaglamistir. Kendisinden sonra gelen bir¢ok sairi
tesiri altinda birakmis ve kasideciligi ile ¢igir agmig bir sair olan Nefi'nin bu tarzi, poetik
durusunda en dikkat ¢ekici nokta olarak karsimiza ¢ikmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, Nef’i, sanat, s6zlin kaynagi, hayal ve hakikat

Abstract

Facts that are the source of art, and in particular poetry, always have great importance in
comprehending and interpreting the work of art. Examining the sources that the poet feeds on while
creating his poetry allows us to understand the meaning he wants to convey to the reader in his
work more realistically and ensure we understand it from the poet's point of view. Nefi, the 17th-
century poet of classical and Turkish literature, is the subject of our article; He is a poet who
influenced many poets who came after him and broken we ground with his eulogy. Nefi questioned
the sources of poetry in terms of the value of poetry and wanted to base it on the highest source in
terms of existence. Facts such as revelation, inspiration, divine secrets, truth, imagination and
thought were the source of Nef’i's poetry. He expressed on various occasions in his odes and ghazals
how these facts became the source of his poetry. According to Nefi, poetry should Express the secrets
of God and the truth by feeding on revelation and inspiration, and the poet should achieve artistic
creation with the power of imagination and thought supported by the revelation of divine
knowledge. Nef'i's poetry, which is based on a siiblime source such as the revelation and the secrets
of the Truth, finds a place for itself in the ontological nature at higher levels. And he aims explaining
the value at poetry in his heart. This situation reveals to us the value of poetry in the poet's heart.

Keywords: Classical Turkish poetry, Nef7, art, the essence of the utterance, illusion and reality
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Giris
Siirsel diisiince tarz1 belki de insanlik kadar eskidir. Siir sanat1 ve poetik diisiince
¢ok eski zamanlardan beri insanligin dikkatini ¢ekmis ve diislincenin gelistigi
toplumlarda siir tizerine konusmalar da yapilmaya baslanmistir. “Pathos”, “tekhne”,
“mimesis” ve “poiesis” kavramlari Uzerinden dOneminin sanat {driinlerini
degerlendirerek bir sanat goriisi ortaya koymak isteyen Aristo, “Tragedyanin
ogelerinden dordiinciisi dildir. Dille kastettigim sey, daha 6nceden de belirttigim
gibi bir seyi sozciikler araciligiyla anlatmaktir. Bunun nazim ya da diizyaz1 seklinde
olmas: hicbir seyi degistirmez.” (Aristoteles, 2017, s. 47) diyerek poetikay: siirle
sinirl tutmadigini ifade etmistir. Longin ise “Yiice Olana Dair” adl1 eserinde 6zellikle
siir sanatina ydnelmis ve siir icin vazgegilmez oldugunu disindigi bes kaynag:
“yiice diislinceler, kuvvetli ve coskulu duygular, edebi sanatlar, ifade giici, kelime ve
climle se¢imi” (Longin, 2016, s. 21) seklinde siniflandirmis ve tartigmigtir.

Sanata ve 6zelde de siire kaynaklik eden unsurlar, sanat eserini kavramada ve
yorumlamada her zaman biiyiik bir 6neme sahiptir. Klasik Tirk siiri ise ¢ok zengin
ve renkli bir kaynaga dayanir. Klasik Tiirk edebiyati, temelde kitabi ve soyut bir
edebiyat oldugundan biitiin dini ve felsefi birikim, tasavvuf, Kur’an-1 Kerim ve hadis,
kissalar ve mucizeler, tarih ve efsaneler, Islami ve hakiki ilimlerin yaninda batil
ilimler, Fars mitolojisi, Tlrk tarihi ve milli kiltiir unsurlari, mazmunlar diinyasi,
klasik Tiirk siirinin temel kaynaklaridir. Bunlarin yaninda sosyal hayatin ve gesitli
olaylarin sanata ve dénemin sanat anlayisina yansimalari ile klasik Tirk siiri zengin
bir kaltirt ihtiva etmektedir. Bu edebiyatin sanat ve estetik anlayisinin
sekillenmesinde din ve tasavvufun kayda deger bir tesiri vardir. Din ve tasavvuf
ekseninde bir dinya gorisiiyle hayati anlamlandiran klasik edebiyat sairi icin
yerylzii, insanin asli vatani degildir ve sanatgi, gurbet hayati iginde gecici ve
goriinenin ardindaki sabit hakikati aramistir (Levent, 2015, s.15& Canim, 2016, s.
14).

Sabit hakikati arayan sairlerden biri olarak Nef’i, siirin bos bir s6z degil kavi bir
dava oldugunu diisiinmektedir.! Nef1’ye gore kaynag1 vahiy ve ilham olan siir, ilahi
sirlar1 terenniim etmeli ve sair, muhayyile giicli ile ¢ok renkli vadilerde gezinirken
Hakk’in nuru ile aydinlanmis endise, ona eslik etmelidir.

! Husrevé bu fende ger garralanirsam gor s6ziim
Laf-1 bi-mana mudir ya bir kavi dava mudir (K, 6/32)
[Ey Hiisrev, siir vadisinde sasaali pariltilar gosterirsem eger soziim manasiz bir soz miidiir yoksa
kavi bir dava midir gor?]
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1. YA Vahy Ola Mazmiinu Anin Ya ilham

Nefi, siirin kaynagini vahiy olarak gosterirken Aristoteles; “Epos, tragedya,
komedya, dithyrambos, fliit, kithara sanatlarinin biiytik kismu taklittir.” (Aristotales,
2017, s. 35) diyerek sanatin kaynagini mimesis olarak ifade etmistir. Antik Yunan’da
“taklit” ve “tasvir” olmak {izere baglica iki anlamda kullanilan (Soykan, 2015, s. 176)
mimesis estetigi siir veya diger edebi tiirler icin de s6z konusu mudur? Veya bir sanat
eseri viicuda getirilirken biitlin sanatlarda hep ayni sanatsal yaratma tarzi mi soz
konusudur?

Sanat tiirleri iginde konugsan ve bir mana ileten yalnizca yazinsal tiirler yani
edebi metinlerdir. “S6z sanatlar1 veya s6zii i¢inde vazgegilmez 6ge olarak bulunduran
tarzlar disinda kalanlar, dogrudan dogruya algiya dayanir ve onlar algisal sanat
olarak adlandirilir” (Soykan, 2015, s. 235). Burada resim ve miizik gibi zihnimizde
anlamlar olusturan sanatlar akla gelebilir. Ancak resimde kullanilan “renk ve
bigimlerin goziin ag tabakasinda (retina) olusturdugu goriintii bir yansimadir” (Ayni
yer). Ayni sekilde, “Miizik insanda duygular uyandirir; ama bu duygular eserde bir
bi¢cimde konmus, onu dinleyen onlar1 oradan alir, yasar demek sagmadir” (Soykan,
2015, s. 246). Oysa bir metne bakinca bdyle bir algilama s6z konusu degildir. O
metnin zihinde bir mana olusturmasi ve ruha edebi bir zevk vermesi i¢cin metnin
kavranmas1 gerekmektedir. Bu nedenle edebi metinler viicuda getirilirken kullanilan
yaratma tarzi ile diger sanat eserleri s6z konusu oldugunda bagvurulan sanatsal
yaratma tarzi bir ve ayn1 degildir. “Edebiyat disinda her sanat tarzi, su veya bu dl¢tide
dogay: taklit etmistir. Ama edebiyat asla! Onun taklit edecek dogada bir Grnegi
yoktur” (Soykan, 2015, s. 293).

Tabiatta, siiri i¢in taklit edebilecegi bir 6rnek ve kaynagi olmayan Nef’, soziin
kaynagini ve siirin konusunu sorgulayarak onun vahiy veya vahiy kaynakli olmas:
gerektigini ifade eder. Fakat vahiy, Nefi'de taklit edilen bir unsur degil onu siire
yonlendiren itici bir gictiir. NefTnin bu giiciin tesiriyle soyledigi siirini okuyan
dostlar1 onun vahiy mi yoksa ilham mi oldugu konusunda bahse tutugurlar:

Yani ya vahy ola mazmiinu anin yd ilham
Bunu fasl etmede ahbadb edeler bahs-i azim (K, 7/2)

[Onun mazmunu ya vahiy olmali ya da ilham, dostlar bunu ayirt etmede biiyiik
bir bahse tutusurlar.]

Nefi sozli neden vahye dayandirmak istemektedir? Bu konu siirin, sairin
gonliindeki varlik mertebesi ve kiymeti ile ilgilidir. Bu nedenle burada evvela vahiy
meselesini ontolojik konumu itibariyla agiklamak gerekmektedir. Vahyin
ontolojisine dair ilk tartisma Cad b. Dirhem (6. 124/742 [?]) tarafindan yapilmus ve
Mutezile alimleri vahyin mahluk oldugunu ve Allah’in kelam sifatinin kadim
olmadigini savunmustur. Ebu Mansar el-Matiiridi (6. 333/944-945)’ye gore ise
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mushaf yani ses, harf ve kelimeler mahluk, vahiy ise mahluk degildir. “Allah Musa ile
teklimen/kelime veya sozlerle konustu.” (Kur’an-1 Kerim, 4/164) buyurduguna gore
Allah, kelamin1 Hz. Musa’ya Hz. Musa’nin dilinde ve ayrica yarattigi harf, ses ve
kelimeler araciligiyla duyurmustur. Bu sayede Allah, mahluk olmayan vahyi mahluk
araciligiyla (ses, harf ve kelimelerle) Hz. Musa’ya iletmistir (Matiiridi, 2015, s.115-
116). Ibn Kiillab (6. 240/854 [?])’a gore kelam Allah’in zati ile kaim, tek bir manadir.
Boliinme ve degisiklik kabul etmez. Allah, mahluku yarattiktan sonra emir, nehiy ve
haberde bulundugu i¢in O’nun kelami ezelde emir, nehiy ve haber bildirmez. Ayrica
Allah’in mahluku “ol” emri ile yaratmasi kelamin mahluk olmadiginin géstergesidir.
Yaratilmis olan harf, ses ve kelimeler, yaratilmamis ve Allah’ta bulunan tek bir mana
olan kelamin, insanlar tarafindan anlasilmasi i¢indir ki bu kelam her dilde tezahir
edebilir (Yavuz, 1999).2

Vahiy ontolojik mahiyette Allah’tan ayrilma kabul etmeyen bir mana ve ilimdir
ki NefTnin soziine kaynak olarak belirledigi vahiy de yaratilmis bir s6z degil Allah’ta
bulunan tek bir manadir ve kutsal kitaplarla da siirli degildir. Asagidaki beyitte
goriilecegi tizere Rahman’in melekleri NefTnin sozlerini virt edinirler ¢iinkii Nef,
siirini besleyen vahyi terenniim etmektedir:

Benim o sdir-i vahydzmdy-1 mucizgii
Ki vird eder siihenim kudsiydn-1 Rahmani (K, 30/52)

[Mucizelerle dolu vahiyleri yazip siyleyen benim, Rahman’in melekleri benim
sozlerimi virt edinirler.]

Nef?nin siirini besleyen vahiy; Hak Teald hazretlerinin sonsuz haznesinden
insana inzal ettigi bir ilim, yaratiliga koydugu hakikat ve marifetullah, hognut oldugu
gonle agikar ettigi bir ilham ve hikmettir. $iir vadisinde gosterilecek hiiner ise
NefTnin siirini besleyen vahyin lituflarini hakkiyla bilmektir:

Hiiner lutf-1 kelam-1 Hakk’r bilmekdir mahallinde
Hakikatte budur ehl-i dilin miydr-1 izdm (K, 11/46)

[Hiiner Hakk’in kelamimin liitfunu gerektirdigince bilmektir, goniil ehlinin akil
ve anlayis 6l¢iisii hakikatte budur.]

Nefi'nin siiri Hz. Isa’nin mucizeler beyan eden mazmunlarinin 6zii, gonlii ise
Hz. Musa’min vahiy kelaminin sirlarinin da kesfedicisidir. Kutlu bir kaynaktan
beslenen Nef1'nin siiri, kendisine varlik alaninda en yiice mertebelerde yer bulur ve
kiymet bakimindan da iistiin derecelere ulasir. Ciinkit “En #stiin diisiinme, en yiice
olan varlik hakkindaki diiginmedir.” denilmistir (Miskeveyh, 2017, s. 31).

? Vahyin ontolojik mahiyeti hakkinda genis bilgi i¢in bk: (Altundag, 2000, s. 149-181; Matiiridi,
2015, s. 108-115; Seyithanoglu, 1989, s. 189-194; Yavuz, 1997, 371-375; Yavuz, 1999, s. 156-157;
Yiicesoy, 2005, s. 26-28)
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Soziim huldsa-i mazmiin-1 muciz-i Isd
Dilim miikdsif-i sirr-1 keldm-1 vahy-i Kelim (K, 32/44)

[Soziim, Isa’nmin mucizeler beyan eden niikteli sozlerinin Oziidiir; gonliim,
Musa’min vahiy kelaminin sirlarimin kesfedicisidir. ]

Asagidaki beyitte ise sair temiz ve pak gonliinii s6z milkiiniin levh-i mahfuzuna
benzetir.

Levh-i mahfiiz-1 sithendir dil-i pak-i Nefi
Tab-1 yardn gibi diikkdnge-i sahhdf degil (G, 81/5)

[Nefi’nin temiz gonlii, sz miilkiiniin levh-i mahfuzudur, dostlarin tabiati gibi
sahaf divangesi degildir.]

Vahyin yaninda hem varlik hem de kaza ve kader mefthumu ekseninde
tartismalara konu olan Levh-i mahfuz® konumuz agisindan vahyin niizuldi ve
Allah’in sonsuz ilmi ile ilgilidir. “Vahiy siireci icerisinde vahyin kaynag: olan Allah
ile vahiy melegi Cebrail arasinda ontolojik bir zorunlulugun sonucu olan bu 6zel
alan” (Altindas, 2013, s. 228) NefTde Hakk’in sirlari ile dolu &sik bir goniildiir. Nef
burada bir miibalaga ile gonliinii Hakk’in sirlariin sonsuz bir haznesi olan levh-i
mahfuza benzetmekte, diline gelen sozlerin kaynaginin da Levh-i mahfuzda korunan
vahiy oldugunu soylemektedir. S6z konusu beyitte NefTnin, Hz. Peygamber’e
peyderpey inen Kur'an-1 Kerim’den degil de vahyin topyekiin ve birdenbire
indirildigi Levh-i Mahfuz’dan bahsetmesi, faal akilla ittisale gegen insanin aracisiz
olarak elde ettigi bir marife anlamindadir. Asagidaki beyitte gecen “vahy-i iktisab”
kavrami yukaridaki beyti destekler mahiyettedir. Ciinkii hakikatte vahiy, kesbi degil
vehbidir. Bu durumda Nefi'nin vahy-i iktisab ile kastettigi ancak Hz. Peygamber’e
inen vahyin caligarak ogrenilmesi ile nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi yoluyla kalbe
dogan ilhamdir. Nefi'nin gonliine dogan ilham, nazil olunmus vahye bir aykirilik
teskil etmediginden sair bu ilhami vahy-i iktisab olarak ifade eder:

Urfi-i Riim Enveri-i asr u Hakdni-i ahd
Feyzi-i muciz dem-i vahy-iktisdb-1 riizgdr (K, 16/32)

[Asrin Enverisi, Rum’un Urfisi, zamamn Hakdnisiyim, vaktin kazamlmis olan
vahiy demlerinde mucize séyleyen Feyzi'(siyim).]

Asagida soziim kasidesinin ilgili beyitlerinde de sair siirinin kaynagim
tanimlayarak yine vahye dayandirir. S6ziim Seb’al-mesani yani Fatiha incisinin
dizildigi tespih ipidir, diyerek sair bize Fatiha Suresi’nin kiinhiine vakif oldugunu
sOylemek ister ve ona gore, siiri bu hakikati dile getirmektedir. Fatiha suresinin

3 Levh-i mahfuz hakkinda bk: (Pala, 2010, s. 287.)
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Kur’an’in ilk suresi olmasi dolayisiyla sair kapidan girdigini ve sirra vakif olup
Kur’an’in 6zline muttali oldugunu bize sezdirir:

Ukde-i ser riste-i rdz-1 nihdnidir soziim
Silk-i tesbih-i diir-i Seba’l-mesdni’dir soziim (K, 1/1)

[Soziim, gizli bir sirrin bas ipinin diigiimiidiir, Seb’a’l-mesani incisinin dizildigi

tespih ipidir.]

Asagidaki beyitte ise Nefi siirinin kaynaginin gaybi oldugunu vurgular. insanin
gorilinenle yetinmeyip goriinmeyene véakif olmak istemesinin bir sonucu olarak gayba
ilgi duymas: yaratilisginin bir sonucudur ki insanm bu 6zelligi Tanr1 inancinin da
temel sebeplerindendir. Ayni zamanda gayb, Tanr’'nin ilim ve hikmetlerine de isaret
eder ve sairin gayb armagani olarak tanimladig: siirleri Tanrr’dan aldigi bu hikmetle
yogrulmugtur:

Bir giiherdir ki nazirin gormemisdir riizgar
Riizgdra dlem-i gayb armagamdir séziim (K, 1/2)

[Oyle bir cevherdir ki zaman benzerini gormemistir, séziim bu devre gayb
dleminin bir armaganidir.]

Siirine vahiyden bir kaynak ve 6rnek gosteren sair gogsiinii yani kalp melekesini
“Nun ve’l kalem”™ ayetinin yazili oldugu Mushafa benzetir. Sairin sinesindeki y4,
“Osobsy” lafzina isaret eder ki kalem, sairin gonliine “nun ve’l-kalem” ayetini yazmisg
boylelikle Nefi'nin gonlii biitiiniiyle Hakk’in nuruyla yogrulmus ve onun ilmiyle
aydilanmustir. Gonliinlin bu tekdmiilii ile sairin dili ne sdylerse s6ylesin aslinda hep
hakikati dile getirir:

Ayet-i niin ve'l-kalemdir Mushaf-1 sinemde ya
Riistem-i endisemin tir ii kemdnidir soziim (K, 1/11)

[Gégiis  mushafimdaki yda “Nun ve'l-kalem” ayetidir, soziim endisemin
Riistem’inin ok ve yayidir.]

Nef1 her ne sdylese onun sozii, “cevab-1 lenterani”dir.”> Nefi asagidaki beyitte
oncelikle sairligin bir Allah vergisi oldugunu ve kaynaginin da Hakk’in nuru ve sozii
yani vahiy oldugunu ifade eder. Bir diger agidan ise sair “Benim soziim lenteraninin
cevabidir” diyerek Hz. Musa’nin bu hitap karsisinda tovbe ederek teslim olmasina ve

4 Kur’an-1 Kerim, 68/1.

> “Musa tayin ettigimiz vakitte (Ttr’a) gelip de Rabbi onunla konusunca ‘Rabbim! Bana (kendini)
goster; seni goreyim!” dedi. (Rabbi): ‘Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak, eger o yerinde
durabilirse sen de beni goreceksin!” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti,
Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim.
Ben inananlarin ilkiyim” (Kur’an-1 Kerim, 7/143)
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bu teslimiyet karsisinda elde ettigi kuta telmihte bulunur. Hakk’in hitab1 karsisinda
teslim olan sairin gonlii Hakk'in sirlarinin tasiyicisi, dili ise Hakk’in soyleyicisidir. Bu
vesile ile sair, ruhunun derinliklerinden damitip da soyledigi siirinin beslendigi
kaynag bize asikar eder:

Niiktede dlem harif olmaz bana giiyd benim
Her ne séylersem cevdb-1 lenterdnidir séziim (K, 1/20)

[Bu dlemde hicbir sair bana niiktede denk olamaz iinkii her ne siylersem
lenterdni cevabidir soziim. ]

NefTye gore sairlik bir istidat meselesidir. Talim ve ¢alisma ile sanatta hiiner
sahibi olan sair, malumatin yaninda en hisli ilhamlara, en bakir hayallere ve en derin
disiincelere sahip olmalidir. Divan edebiyati sairleri ilhami “gaipten gelen ses”
anlaminda “hatif” (Mengi, 2015, s. 16) olarak isimlendirmislerdir. NefT'nin vahiyden
sonra en biiyiik kaynag ilhamdir ki Nefi ne zaman siir yazmaya niyetlense Tanrr’nin
el¢isi olan ilham sairin kulagina hakikatin sirlarini fisildar:

Eylesem her ne zaman fikre azimet erisir
Giisuma zemzeme-i zeng-i berid-i ilham (K, 50/48)

[Ne zaman diistinceye yonelsem ilham elgisinin nagmeleri kulagimi ¢inlatir.]

Antik Yunan’da “tekhne” kavramu ile ifade edilen “hiiner” hem sanat hem de
zanaat i¢in gerekli olan teknik bilgiyi ihtiva eder ve bir alana ait biitlin konularda
disiince ve fikir ileri siirebilmek demektir. Sanat eserini zanaat iiriiniinden ayiran ise
ereksiz ereklilik yani sanatin sirf kendisi i¢in yapilmasi, zanaatin ise sonucu i¢in
yapilmasidir (Soykan, 2015, s. 166-167). Insanin kiymete deger emekler harcadig
zanaat icin hiiner yeterli iken bir poiesis veya yaratma olan sanat eserine hiinerin
yaninda eslik eden ilhamdir. {lham, benligimizin en gizli derinliklerinden fiskirarak
biling diizeyimize ulasan “varidat” ¢esidinden iken hiiner, fizyolojik bir beceriden
ibarettir ki melekenin iistiin derece bir kabiliyet ve nezaketidir. Bu durumda sanat
eserine nispetle ilham ruh mesabesinde, hiiner ise ruhun tecelli ettigi kalibi giizel
suret Uzere siisleyen bir is¢i gibidir. Bir sanatkar veya sair, sanatta lazim gelen
kabiliyetleri elde edip hiiner sahibi olmakla birlikte ruhunun derinliklerinden tifleyen
ilhama da sahip ise mitkemmel bir sanatkardir: iki yonden de dahidir (Boliikbast,
2018, s. 72-73). Nef1, yalnizca divan siirinin kurallarina uygun siir vermekle sair
olunamayacagini, sanatkarin ilhamla yogrulmus istidadin sahibi olmas: gerektigini
ifade eder. NefTye gore eger bir kimse sair yaradiligl degilse ¢alisip cabalamakla bu
mevkiye ulasamaz ve hakiki sairlerin siirini de anlayamaz:

Bu feyz ehl-i dile dad-1 Hudd’dir cehd ile olmaz
Yine bir ehl-i dil nazmindan anlar anlayan am (K, 11/47)
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[Bu feyz, gomiil ehline Hudd’'min armagamdir, ¢alisip ¢abalamakla olmaz.
Hakk’in armagani olan bu feyzi yine goniil ehlinin siirinden anlayanlar anlar.]

Gonil ehli ve istidat sahibi olan sair, ilham olmadikga siir soylemeye yeltenmez.
[lham, Nef1’nin mest olmasini yani siir sdylemesi igin gerekli zihni ve kalbi sartlarin
olusmasini saglayan en temel unsurdur:

Mest-i cam-1 agkim ilham olmayinca soylemem
Gergi ki fevvdre-i mand dehdnimdir benim (K, 12/20)

[Benim dudaklarim mana cesmesi gibidir ancak ben, ask kadehinin mestiyim,
ilham olmayinca soylemem.]

Benliginde yer alan tanrisal bilginin tesiriyle sanatsal yaratimi basaran NefT,
ilhamin feyzi ile sylenmemis, 6zgiin manalara ulasir:

Bikr-i mand mu dilimde pertev-i ilham ile
Ya felekde dfitab u Ziihre-i zehrd mdir (K, 6/37)

[Tlhamin 15181 ile gonliime gelen bikr-i mand mudir yoksa ay gibi parlak (olan)
Ziihre yildizi ile giines midir?]

Nef’1, sirini ilhamla sdyledigi icin “molla” olarak niteledigi, zamanin zahir ehli
kimseler tarafindan anlasilmadigini ve kiymetinin bilinmedigini ifade eder:

Ben sdir-i muciz dem-i ilham-tirdzim
Bilmezse nola kadrimi molld-y1 zamdne (K, 41/33)

[Ben acze diistiren bir sair ve ilhami siisleyen bir nefesim, zamanin mollasi
kiymetimi bilmese ne olur!]

Sair, her ne kadar kiymeti bilinmese ve soyledikleri anlagilmasa da tanrisal
olanin benliginde yarattigi yogun ruh hali nedeniyle siir soylemekten kendini
alikoyamaz. Oz benliginde yer alan sirr1, mest oldugunda yani sekr halinde kesfeder
ve gene bu halin tesiriyle kesfini dleme asikar eder:

Mest olup razimi kesf eyleyeyim gorsiinler
Ne imis niikte-i serbeste-i sirr-1 ilham (K, 50/17)

[Mest olup sirrimi kesfedeyim ki ilham sirrinin gizli niikteleri ne imis gorstinler.]

Nefi ilhamin feyzi ile siir yazacak kimselerin temiz bir tabiatta olmalan
gerektigini diistiniir ve onlara su 6giitleri verir:

Feyz-i ilham ile td ki ola ehl-i nazmin
Rahm-1 Meryem gibi tabi sadef-i diirr-i yetim (K, 7/59)

[Siir ehlinin tabiat: ilhamin feyzi ile Meryem’in rahmi ve yetimlerin incisi
Muhammed (a.s)’tn kabugu gibi olmals.]
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Hz. Meryem ile Hz. Peygamber’in ortak yani vahiy almis olmalari ve Cebrail
dolayisiyla tanrisal giice maruz kalmalaridir. Tanri vergisi olan sanat, “poiesis” yani
insanin sanatsal yaratma kabiliyeti sayesinde akil 6tesi ya da irrasyonel bir olgudur.
Sairin icindeki tanrisal bir gili¢c olan yaratabilirlik yetisi sairde sanat yaratimi icin
kuvvetli bir arzu uyandirir. Antik Yunan estetiginde bir miknatis gibi sairi kendine
ceken tanrisal glic “mousa”dir. Mousa’nin ¢ekimi ile sair kendinden gecip kendini
mousaya birakir. Mousa burada sanatkara yaratma kabiliyetini veren tanrisal bir giic,
bir tanr: el¢isidir. Sanatin tabiatini anlatabilmek icin logosgu -logos akilla séylenmis
sOzdiir- kimligini bir kenara birakip mitosa bagvuran Platon, dogurgan tanrigalar
Kybele ile Bakkha’y1 6rnek verir ki her ikisine de Tanri, “nefesini Gifiirmistiir.” Bu
tftirmeyle kendinden gegen Kybele ve Bakkha ¢ilginca sarki séyleyip dans ederek
sanatin ve estetigin mahiyetinde tavir sergileyen 6zneye dontsiirler. Diger yandan
Tanrr’dan ruh ifiirilmesiyle Meryem’in rahmine digiirilen Isa dogar ve antik
Yunan’da mousa kavrami ile ifade edilen s6z konusu tanrisal giice maruz kalan Hz.
Muhammed ise Tanrr’dan aldigi vahiy ile Tanr1 adina konugur. Tanrisal giiciin
tesirindeki Meryem bakiredir, Hz. Peygamber ise immidir. Meryem’in iffeti Hz.
Peygamber’in “emin” olusu ile bir ve aynidir. Her ikisinin ortak yani ise bos birer
levha yani “tabula rasa” olmalaridir. Levhanin tizerindeki her bir harf veya her bir
tesir ise yalnizca Tanr’nin kendisine aittir (Soykan, 2015, s. 219-220).

Yukaridaki bilgiden hareketle diyebiliriz ki Nef’, ilhamin yani tanrisal giiciin
tesirindeki sanatkdrin Hz. Meryem gibi iffetli ve Hz. Peygamber gibi “emin” olmasi
gerektigi digiincesindedir. Hz. Meryem’in iffeti ve Hz. Peygamber’in emin ve
givenilir olusu, temiz bir tabiati yani masiva ile kirlenmemis 6z benligi ifade
etmektedir. Tanrisal olani, ancak béyle bir benlik almaya giic yetirir. Saire gore iffetli
Meryem’in bakireligi veya dogurganlik kabiliyetini ifade eden rahmi ve emin olan
Hz. Peygamber’in tanrisal gii¢ karsisindaki alma kabiliyeti -diirr-i yetimin kabugu
onun elbisesi yani donanim ve kabiliyetleridir- ne ise sairin de bu glicii alma ve
yaratma kabiliyeti odur. Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 dogurmasi veya Hz. Peygamber’in
Tanrrdan aldigi vahiyle Tanri adina konusup yeni bir toplum inga etmesi gibi
sanatkar da tanrisal olanin tesiri ile eserini viicuda getirecektir.

2. Siir Esrar-1 {lahidir

Vahyin, Tanrr'nin bir tesiri olan ilhamin ve ilahi sirlarin siire kaynak olmasi
nedeniyle Nefi'nin siirinde kutsalin sanatla iliskisi s6z konusudur. Din, ahlak ve
sanat; var olusu iyilestirme, kutsallastirma ve giizellestirme yoluyla insanin hayatini

anlamlandirmayi gaye edinip varlig1 insan icin cansiz bir makine olmaktan kurtaran
tic temel deger alanidir (Tokat, 2016, s. 13). Sirf iyilik® {izere bir diinya gizen Islam’da

6 {slam diitincesinin varlik goriisti hakkinda bk: (Demirli, 2012, s. 223-232)
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iyilik akla, giizellik ise duyulara hitap eden ayni gergekligin miistakil iki goriinimi
gibidir. Insan acisindan izafi bir goriiniimde olan giizellik, hakikatte mutlak giizel
olan Allah’in “cemil” ve “cemal” sifatlarinin bir yansimasidir ve bash bagina bir
hakikattir. “Allah giizeldir giizeli sever.” mucibince sanatkér giizeli ararken aslinda
Allah’t arar. Gegici ve goreceli goriinimlere baglanmaktan kaginarak “Mutlak
Giizel”e gotiiren yiice sigramalara istiyak duyar. Giizelligin kaynag: olan Allah, giizel
ve ¢irkini ayirt etmesi i¢in insani akil sahibi kilip emir ve nehiyleri ile de insana
glzeli ve cirkini 6gretendir. Bu nedenle sanatkar, varliga ve sanata el-Musavvir'in
isaret ettigi estetik unsurlar ile yonelir (Arvasi, 2009, s. 121). Nefi, el-Musavvir'in
isaretleri olmasa siirini pek kati bir noksanlik olarak goriir. Sairin fikrini inceltip
billurlagtiran, katiliktan kurtarip naziklestiren hep ilahi feyzin yardimlaridir:

Hep feyz-i Ilahi meded eyler bana yoksa
Ol olmasa sermdye-i fikrim kati kemdir (K, 59/38)

[llahi feyz her zaman bana medet eyler aksi halde fikir sermayem kati bir
noksanliktir.]

Insanda estetik haz uyandiran giizelin kutsal kabul edilebilecek bir mahiyeti
vardir. Kutsal daima giizel olmak zorundadir ve kutsal giizelden daha zengin bir
manay! isaret eder. Kutsal, ulasilabilecek en son kavram ise giizel ondan bir
oncekidir. Kutsalin karsisinda korku ile karisik derin bir saygiy: ifade eden hafv u
reca halleri gibi glizel de 6znede hayranlik, biiylilenme, hagyet ve derin bir sayg:
uyandirir (Tokat, 2016, s. 16). Dini ayinler, ibadetin yaninda estetik bir goriiniim de
arz ederken din dilinin 6zelde de Kur’an-1 Kerim’in insana sonsuz hakikati anlatirken
edebi bir dil kullanmas: kutsalin sanatla i¢ ige olmasini saglamistir. Kur’an’in iistiin
belagati icaz olmasi dolayisiyla yalnizca bir meydana okuma olarak anlagiimamalidir.
Sonsuz ve miicerret hakikatin aktarilmasinda sanata ihtiya¢ duyulur ve aslinda Tanr1
hakkinda konusmanin yolu sanattan gegmektedir (Tokat, 2016, s. 20). Kutsal ve sanat
arasindaki iliski bu nedenle girift bir yap1 arz eder. Nefi ise sanatta Tanrr’dan
konusmak ister bu nedenle vahyi ve tanrisal hakikati sanatina konu edinir. Hakikat
ve kutsal, estetik mahiyette sanatla karmagik bir iligki kurarken ayni zamanda
Nefi'de sanatin konusunu olusturur. NefT'nin siirine kaynak olusturan bir diger
kutsal ise ilahi sirlardir. Nefi, yaradilisinin verdigi kabiliyet ile Tanr’min ugsuz
bucaksiz sir hazinesinin muhafizidir. Asagidaki beyitte gecen “simdi” ifadesi ile sair
zamaninin sir katibi bir sahipkiran oldugunu ifade eder. Hazinenin anahtarlar,
sairin doneminde bagkasina degil Nef’ye teslim edilmistir:

Siihen bir genc-i bipdydn-1 esrdr-1 ildhidir
Ki tab-1 niikteddnimdir o gencin simdi genciiri (K, 34/38)

[Séz, ilahi sirlarin ugsuz bucaksiz bir hazinesidir ki o hazinenin muhafizi simdi
benim niiktedan tabiatimdir.]
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Hakk'in sonsuz sirlari, sanki ezelden beri sairin varlik hazinesinde gizlidir.
[lham bahsinde gecen bir beyitte “mest olup razimi kesfeyleyeyim” diyen sair
agsagidaki beyitte Hakk’in sirlarinin 6z benliginde gizlendigini ifade eder. Buradan
hareketle diyebiliriz ki NefT'ye gore insan bilgi liretmez, benligine koyulmus bilgiyi
kesfeder. Cilinkii sairin ulastigy bilgi beseri bilgi degil ilahi olanin bilgisidir. Burada
Miisliman filozof ve mutasavviflar tarafindan savunulan “4lem-i sagir”” diigiincesine
telmih vardir:

Sanki gencine-i tabimda nihdn idi ezel
Genc-i esrdr-1 huddavend-i dlim i dlam (K, 50/56)

[Alim ve allam olan Tanrimin sirlar hazinesi sanki ezelden beri varlik hazinemde

gizli idi.]

Yukaridaki beyitte gecen ezel, baslangici olmayan anlaminda degil ¢ok uzun
zaman dilimi anlamindadir ki bu zaman diliminde ilahi sirlar gairin tabiatinda yer

bulmus ve onu terbiye etmistir. Bu terbiye, bu ilahi ilhamin vermis oldugu telkin,
sairi siir yazmak hususunda yiireklendirmistir:

Bu kadar nazma da kim ciiret ederdi hdila
Etmese tabima ilham-1 ildhi telkin (K, 46/33)

[Yaratilisima ilahi ilham telkinde bulunmasa idi boyle bir siiri séylemeye nasil
ciiret ederdim.]

Sair, siir vadisinde s6z sOylemeye cesaret bulur ¢iinkii bu gorkemli ve bir o
kadar da dik yamaglarla o6riilli vadide her ne miiskiille karsilagsa fikrinin digimi
ilahi yardimla ¢o6ziilmekte ve mana denizinden topladigi incilerin dogruluk ve
kiymeti de dl¢iilmektedir:

Her ne miiskiil isi diistiiyse reh-i mandda
Kild: endisemi tevfik-i Ilahi teyid (K, 54/14)

[Mana yolunda ne zaman bir miiskiil ile karsilagsam Ilahi yardim fikrimi her
daim dogrulayip kuvvetlendirdi.|

3. Siir Hakikati Konu Edinmelidir

NefTye gore kaside bir bahane, gazel ise efsanedir, siirdeki asil gaye hakikati dile
getirmektir. Mehmet Cavusoglu'nun da belirttigi gibi, NefTnin kasideleri bazen bir
dostuna icini dokmek igin, bazen de bir biyiige kot ahvalini bildirip yardim
dilemek i¢in veya diismanlarindan sikayet etmek icin yazilmis mektuplar gibidir
(Erkal, 2018, s. 159). Fakat Nefi bu mektuplarinda, meramim dogrulukla
dillendirmek ister:

7 Insanin 4lem-i sagir olmasi hakkinda bk: (Bozyigit, 2017, s. 211-213)
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Kaside bir bahdne hem gazel efsanedir ancak
Garaz ihldasumi sidk ile hak-i paye inhddir (K, 47/42)

[Kaside bahane, gazel ise ancak bir efsanedir, maksadim ihlasimi dogrulukla
huzura ulastirmaktir. ]

Kur’an-1 Kerim’de sairler yerilmis, onlarin pesinden giden toplulugun da ancak
sapkinlar oldugu vurgulanmigtir. $airlerin yerilmesinin toplumsal arka plani ve ilgili
ayetlerin sebeb-i nlizlléi konumuz agisindan énemlidir. Hz. Peygamber vahyi teblig
edince miisrikler Kur’an’in uydurma ve sagma sapan sozler oldugunu iddia edip Hz.
Peygamber’i de sairlikle suglamislardir. Ayrica vahyi ve mucizevi belagatini
anlamlandiramayan miisrikler kalplerinde tasidiklar1 derin kin ve haset duygulari ile
Kur’an’in bir kehanet géstergesi, sihir ve biiyll veya eskilerin diizmeceleri oldugunu
iddia edip “Mecnun bir sair i¢in biz tanrilarimizi birakacak miyiz, derlerdi” (Kur’an-1
Kerim, 37/36). Kur’an’-1 Kerim’de kullanilan siir sézcligii Arapca "sa'ara” kokiinde ve
tiirevlerinde 6z olarak sabit olus, uzayis, yiikselis, birbirine giris anlamlarindadir. Siir
sairden baglayan, uzanip yiikselen bir sezisle beslenen bir karizmadir. Kur’an-1 Kerim
siiri, vezinli giizel s6z anlaminda; sairi de nazmeden anlaminda degil kok anlamu
itibariyla iyi, notr ve ¢irkin sezigler anlaminda kullanir. (Sezer, 2003, s. 9-10). Kur’an-
1 Kerim’in konumuz agisindan bizi ilgilendiren yaklasim ¢irkin sezigler yani yakigik
almayan boyuttur.

Kur’an’in bize bildirdigi kadariyla sair; tizerlerine seytanlarin indigi, seytanin
bildirdigi vahye/vesveseye kulak veren ve iftiraya diiskiin olup ¢ogunlugu yalanci
kimselerdir (Kur’an-1 Kerim, 26/221-222-223). Ilgili ayette sair kelimesinin kék
anlamu ile kullanildigini ifade eden Sezer, sairlerin “kulak kesilip seytani vahiyleri
sezmeye ¢alisan” (Sezer, 2003, s. 14) kisiler oldugunu vurgular. Bu sairler; basina
seytanlarin tsiistiigii, vesveseye kulak verip sa¢ma sapan ve yalan konusan, yerilen
islerde ve asagi kimselerin olusturdugu topluluklarda basi c¢eken, tatminsiz ve
kararsiz, bocalayan ayrica sozlerinde durmayan kimselerdir (Sezer, 2003, s. 14).

Kur’an-1 Kerim’in, sair veya suara kavrami ile olgiild, secili ve etkileyici soz
sOyleyen sanatkér: degil seytanin vesveselerine kulak verip toplumda kargasa ¢ikaran
ve insanlar1 sapkinliga ileten kimseleri kastettigi anlagilmaktadir. Olgiilii ve etkileyici
s6z sOyleme ancak seytani vahiyleri dile getirirse yerilebilir ki siirin insan nefsi
tzerindeki etkileyiciligi de malumdur. Nefi, eger icazet olursa siir sanatinda
kudretini hakikat {izere ve isnatsiz olarak beyan etmek ister. Isnatsiz olarak sdylemek
ister ¢iinkil seytani manalardan degil vahiy ve ilhamdan beslenmektedir:

Eger olursa icdzet bu fende kudretimi
Hakikat tizre beydn edeyim bild-isnad (K, 29/54)

[Siir vadisinde icazet verilirse kudretimi isnatsiz olarak hakikat iizere beyan
edeyim.]
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Hakk’1 sdyleyen kutsal bir nefes olan sair, manada hile ve yalandan uzaktir:

Bii’l-acep sdir-i kudsi-nefes ti hakk-giiyum
Fikr-i mandda ne hile bilirim ne tezvir (K, 39/47)

[Sasilacak sey ki hakki sGyleyen kutsal nefes sahibi bir sairim, manada ne hile
bilirim ne de yalan dolan.]

Kur’an’in her vadide basibos dolasip bos s6zleri satin alan yalanci kimseleri bu
kadar yermesi klasik Tiirk edebiyat: sairlerimizin de konuya temkinli yaklagsmalarini,
siirde akil sahipleri tarafindan “sagma sapan, bos s0z, yalan s0z” olarak
nitelendirilebilecek konulardan yani seytani vahiyleri sezmekten kaginmalarim
saglamistir. Burada esas meselenin vezinli giizel s6z sdylemek degil sapkinlarin
yolunu talim etmek oldugu veya Kur’an-1 Kerim’in yerdigi seyin bi¢cim degil igerik
oldugu goz 6niinde tutuldugundan sairlerimiz siir séylemekten degil batil ve yalan
soylemekten kaginmiglardir. Bu nedenle siirde yalan ve dolandan uzak olan Nefi'nin
kalemi, elif gibi diizgiin ve dosdogrudur. Bu denli temiz ve dosdogru olan siirine
cennetin irmaklari dahi susuzluk cekerler:

Nihdl-i hdameme dil-beste sidre vii tilbd
Ziilal-i nazmima leb-tesne kevser ii tesnim (K, 32/45)

[Elif gibi diizgiin kalemime sidre ve tuba goniil baglamistir. Saf ve hafif, tatl bir
su gibi olan nazmima Kevser ve Tesnim irmaklar: susuzluk cekerler.]

Siirin hakikat ehlinin yolu oldugunu sdyleyen sair, mecaz ehlinin vadilerinin bu
yoldan hayli uzak oldugunu ve s6z hakikat bahsinde iken siire yeni heves etmis
kimselere mecaz: tahkik etmesinin de aslinda bir hata oldugunu soyler. Nef’i, sanat
yaratimi slirecinde yasadigi sanciyl, gercekligi olmayan bos seyler ugruna
cekmemekte bilakis o, hakikati arayip okuyucunun goénliine de onu fisildamak
istemektedir:

Bu ehl-i hakikat yoludur ehl-i mecizin
Vadileri bu merhaleden hayli ciidddir (K, 33/5)

[Bu hakikat ehlinin yoludur, mecaz ehlinin vadileri bu menzilden hayli uzaktir.]
S6z bahs-i hakikatde iken nevhevesdina

Tahkik-i mecaz ettigimiz gerci hatddir (K, 33/10)

[SOz, hakikat bahsinde iken soz soylemeye yeni heves etmis olanlara mecazi

tahkik etmemiz gerci hatadir.]

Hakikat bahsinde deginilmesi gereken bir diger husus da sairin kasidelerini
menfaat kazanmak amaciyla yazmadigidir. Nefi cikar saglamak amaciyla methiyeye
uygun bulmadigi kimselere kaside yazmaktan kacinmis ve devletin st
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kademelerinde yer almak yerine memurluklarla yetinmigtir.® Hayatina mal olmasina
ragmen diglincesini sdylemekten de ¢ekinmemistir.’ Divan siirine yapilan
“tasannu”'” su¢lamasi 6zellikle Nef’i s6z konusu oldugunda gergekligini yitirir:

Yoksa tab’um beniim ol mertebeden dlidiir
Ki idem madl ictin endise-i medh-i erzdl (K, 35/45)

[Diinyalik kazang igin rezil kimselerin methini nasil diisiinebilirim? Benim
yaratilisim o mertebeden yiiksektir.]

Nef, sairlerin istemeye mecbur birakilmasindan da sikayetcidir:

Sadr-1 devlette miirebbi olup ehl-i nazma
Etmeye mekriimetin anlari muhtdic-1 niydz (K, 57/44)

[Devletin iginde siir ehline yol gdsterici olup da comertligin, sairleri istemeye
mecbur birakmasin.]

4.Hayal ve Endise

“Tanr1 vergisi” olan sanatsal yaratma her ne kadar ¢dziimlenebilir ve tiim
¢iplakligy ile ortaya konulabilir bir olgu olmasa da insan bunu sorgulamaktan ve
zihninde anlamlandirmaya ¢aligmaktan da vazge¢memistir. Antik Yunan estetiginde
“pathos™un; “duygulanim”, “tutulma”, “etkilenim” gibi anlamlara gelmesinden &tiirii
Oznenin “sey”e maruz kaldigini ve burada bir edilginligin s6z konusu oldugunu ifade
eden Soykan, disaridan tanrisal ve olagan dis1 bir alandan gelen pathos’u, 6znenin

alma yetisinden bahseder ve kiside yaratma edimini ortaya ¢ikardigini ifade eder:

“Kisi, pathos’un etkisinde kalmakla edilgin olmasina karsin, onda pathos’un
yaratma meydana getirmesiyle o, artik etkin olmugstur (...) pathos sanatginin
yaratma amnda maruz kaldigin bir ruh durumunu, derin bir heyecani, bir esin
almay: gosterir. Sanat¢i pathos’a ugrayinca ddeta kendinde degildir. Buna gore
yaratma bir kendinden gegme halidir. O hdlde soralim: sanat¢i o anda kendinden
geciyorsa, kendisinde ne vadir? Yamit pathostur. Kendisi kendisinden gecmis,
yerine tanrisal bir yaratma giicii olan ‘pathos’ gelmistir” (Soykan, 2015, s. 151-
152).

8 Miibalagal1 6vgiiler ve bakir hayallerle dolu bu kasidelerin her biri, onun tstiin ahenk kabiliyeti ve
beyan tslubunun bir 6rnegidir. Ancak o her oniine gelen makam sahibini metheden cinsten bir
sair degil gercekten begenip takdir ettigi kimseleri oven bir sanatkérdir. Mesela basarili bir
padisah oldugu sdylenemeyecek bir sahsiyet sergileyen Sultan Mustafa’ya bir “ciilusiyye” dahi
yazmamast onun bu kasideleri tamamen rastgele bir 6vgii olmak tlizere degil gercekten hosuna
giden kimseler igin yazdigini1 gostermektedir (§entiirk & Kartal, 2009, s. 430).

9 Nef?’nin olimu hakkinda bk: (Ipekten, 2010, s. 62-63, Sentiirk & Kartal, 2009, s. 429)

10 Klasik Tiirk Edebiyat: hakkinda yapilan tartigma ve suglamalar igin bk: (Karaman, 2016)
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Antik Yunan estetiginde “pathos” ile tarif edilen bu yogun duygulanma ve
kendinden gegme héli ise Nefi’de “hayal” kavramina tekabiil eder. Nef'i, pathos veya
hayal karsisindaki edilginligini Kadim Efendi yani Allah’in “tesiri” ve eserinin sirr1 ile
anlatir:

Biitnigdr-1 harem-i deyr-i hayalim ki komus
Bende bir sirr-1 eser sun-1 huddvend-i kadim (K, 7/55)

[Hayal kilisemin haremindeki put kadar giizel sevgili bende Kadim Efendi’nin
tesirini ve bir eserin sirrini koymus.]

Hayal yani muhayyile gilicii akil giicinden bir onceki giictiir ve diigiinme
giicliniin agiga ¢ikmasini saglar. Insanin bes duyu ile elde edilen verileri ve onlarla
ilgili izlenimlerini halihazirda mevcut olmasalar bile ruhunda muhafaza etmesini
saglayan muhayyile kuvvetidir. Muhayyile giicii ile insan, duyularla elde ettigi
bilgileri ¢ok cesitli sekillerde birlestirme ve ayristirma yoluyla veri olarak isler.
Muhayyile giicii hem duyularla hem de akilla iliski i¢indedir. Muhayyile giicliniin
sonunda insanda bir istek ve irade giici daha meydana gelir ki bu gii¢, diisiinme
gliclinii agiga cikarir. Dislinme glicli sayesinde insan akil yiiriitme, bilgi tretme,
sanat yaratimi ve lehinde ve aleyhinde olani kavrama imkani elde eder (Farabi, 2019,
s. 65-66). Nef1'nin sanatta tekamiilii yakalamasinda en dnemli unsurlardan biri onun
bu mubhayyile giiciidiir. Sebk-i Hindi tesirinde siirler yazan NefTnin s6z sanatlarinda
-Ozellikle mubalagada- basari gdstermesi ve kasideleriyle usta bir sair olmasini
saglayan, siirde yakaladigi ahenkle birlikte muhayyilesinin giicii ve genisligidir ki
sairin bu giici onu tekamiile gétiiren en temel kisilik 6zelligidir. Sair ince, zarif
manalari giiglii ve canli hayallerle ve tezat sanatiyla tezyin ederek verir (Ocak, 2002, s.
79).

Ciirre sdhin ii hiimd sayd-1 hayalim ki benim
Feyz-i tevfik-1 ildhidir ana sehper ii bdl (K, 35/55)

[Yigit Sahin ve Hiima benim hayalimin avidir. Hayalimin kolu kanad: ilahi
yardimin feyzidir. ]

Mubhayyile giictiniin 6nemli bir islevi nebide Faal Akil’la ittisale gecip vahyi
alabilmeyi, nebiden daha alt derecedeki insanda ise hikmeti kazanabilmeyi
saglamasidir. Nebinin tahayyilii, insanin ulagabilecegi en yiiksek makam ve tahayyiil
kuvvetinin ulasabilecegi en yitksek derecedir. Nebilerin altinda “biitiin bunlarin
bazisini uyanikken, bazisini uykuda goren Kkisilerle, biitiin bu seyleri ruhlarinda
tahayytl eden, ancak gozleriyle gérmeyen Kkisiler gelir. Bunlarin da altinda biitiin
bunlar1 sadece uykusunda goren kisiler gelir” (Farabi, 2019, s. 94). Hak Teéla
hazretleri tarafindan bizzat terbiye olunan nebi, hi¢bir ¢aba géstermeksizin Faal
Akil'la ittisale gegip vahye, ilme ve hikmete sahip olur. Siradan insanlar ise belirli bir
miicadele, egitim, tefekkiir ve biligsel ¢abalardan sonra ancak muhayyile giiciintin Gist
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diizey bilgiyi alabilecek seviyeye gelmesi ile hikmete nail olur. Natik nefsin muhayyile
gliclinii iist diizey bir kabiliyetle kullanan Nefi'nin hayal kervani mana ikliminde,
ruhani sirlarin hazinesinde yolculuk yapar. Nefi; nefis egitimi, tefekkiir ve biligsel
caba sayesinde ileri derece muhayyile kuvvetine sahip bir sairdir ki bu gii¢ ile ilahi
sirlara ve hikmete nail olur:

Hayalim karbansdlar-1 iklim-i madnidir
Dilim gencine-i piir-gevher-i esrdr-1 rithdni (K, 11/39)

[Hayalim mana ikliminin kervanbasidir, gonliim ruhani sirlarin cevheriyle dolu
hazinedir.]

Hayalin tesirinde etkin konuma ge¢meyi bagaran sair, insanin ender bir
deneyimi olan miraca yiikselir:

Ol sebrev-i mirdc-1 hayalim ki cihdna
Sidk-1 nefesim bad-1 seher gibi ayandir (K, 9/61)

[Hayal miracinin gece yolcusu benim! Nefesimin dogrulugu cihana seher yeli gibi
asikdrdir.]

Burada muhayyile gilicliniin iki iglevi yani bir ydnden insanin iradesinin aradan
cekilip tanrisal olanin yogun tesiri karsisinda manayi1 kabul edebilme kabiliyeti diger
yonden ise gene muhayyile giicli ile insanin etkin konuma yiikselerek yaratmay:
basarmas1 s6z konusudur. Kadim Efendi'nin tesiri karsisindaki bu edilginligin
yaratmaya doniisiip insani etkin kildigi anda ise Nefi, siirekli devreden hayalini
coskun bir denize benzetir. Sairin pathos yani muhayyile kuvveti 6yle etkin bir
kuvvettir ki felek dahi nasil dénecegini ondan grenir:

Hayalimdir o deryd-y1 huriisan ki sebdk almags
Felek tedvir-i girddbindan anmin ilm-i edvir (K, 13/53)

[Hayalim cosan bir denizdir ki felek, hayal girdabimin doniisiinden ders alarak
edvar ilmini 6¢renmistir.]

Felegin siinnetullah olan ilmi diizenini NefTnin cogkun bir deniz gibi olan hayal
gliclinden Ogrenmesi sairin siirinin kaynagini vahiy olarak bildirmesi ile alakalidir.
Felegin tabi oldugu tabiat kanunlar1 da sairin siirinin ve hayal giiciinlin kaynag: da
hep aymi bitmez tiikenmez hazine yani Allah’in varliginda tek bir mana olan
vahiydir. Sair bu hayal giicii ile ne denli ylice manalara ulastigini asagidaki beyitte
hayal doganinin, Anka ve Hiima kuslarini avladig: egretilemesi ile dile getirir.
Rasyonel alemden bir alic1 kus olarak dogan motifi ile kalkan hayal giicii, irrasyonel
alemden alisilmamus bir avla yani Anka ve Hiima kuglari ile doner. Sairin, hayal giicii
ile avladig1 Anka ve Hiima egretilemesi bilinen anlamlarin disinda yeni anlamlara
dondiiginiin gostergesidir ve sairde, dogan ve Hiima zithiginin birlenmesi anlamina
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gelir. Bu birlenme sairin ulagtif1 ruhsal gerceklik diizeyinin sairde olusturdugu bir
kazanimdir (Avsar, 2003, s. 94).

Bal agsa sikdr etmege sahbdz-1 hayalim
Sayd ettigi elbette yd Anka yd Hiimddir (K, 33/48)

[Hayalimin dogani avlanmak i¢in kanat agsa avladig ya Anka ya da Hiima’dir.]

Coskun bir deniz gibi olan hayal giiciiniin tesiri altinda kalan sair, kalbine inen
mana karsisinda hayrettedir ve “bu diizeydeki hayal giicii, ideal varlik alani olan
mana ile reel varlik alani olan his arasinda durdugundan kendine inen anlamlar
sembolik bir dil kullanarak aktarmak zorunda kalir” (Avsar, 2003, s. 93). Sair bu
varlik diizleminde Oyle yiice manalara gark olur ki mucizeler séyleyen bir séhir
olmasina ragmen hayal giicii ile idrak ettigi bu manalar1 ifade etmekte gliclik
¢ekerek dilin sinirlari icinde bogulur:

Sdhir-i mucize perddz-1 hayalim ammad
Gordiigiim bii’l-aceb-i mandy: takrir edemem (G, 93/5)

[Mucize sahibi bir sahir ve hayal soyleyenim ama gordiigiim sasilacak manalar:
ifade edemem.]

Nef?'nin siirinin bir diger kaynag: endisedir. Endise ile hayali birlikte kullandig
agagidaki beyitte sair, siirinin bu iki kaynag: ile diger sairlerden 6nde oldugunu
vurgular. Yukarida da belirttigimiz gibi hayal ve diisiince birbirini besleyen ve bir
silsile ile insanda meydana gelen kuvvetlerdir. Ibn Sina’ya gére hayal ve musavvire,
ortak duyu gilicii ile duyu organlarinin algiladiklarini muhafaza eder. Hayalde
mubhafaza edilen duyulurlan diledigi gibi ayristirma ve birlestirme yetisini hayvani
nefis kullaninca hayal giicii veya el-miitehayyile, insani nefis yani akil kullaninca
diisiince yetisi veya el-miitefekkire denir (Ibn Sina, 2018, s.167). Insanin kéamil
manada natik nefis olma 6zelligini izhar etmesi ve giivenilir bilgiye ulagmasi i¢in tiim
bu giiglerini miimkiin olan en yetkin bigimde kullanmasi gerekir. NefTye gore
zamanin ince manalarla meggul olan dimaglarina hakikati terenniim eden, sairin
nefsinde yer alan bu yetisini yetkin bi¢imde kullanan endisesinin kuvveti ve
hayalinin eserleridir:

Zir-1 endise vii dsdr-1 hayalimdir eden
Neydiigin niiktesindsdn-1 zamdne ilam (K, 50/50)

[Zamanin niikte séyleyenlerine hakikati bildiren fikrimin kuvveti ve hayalimin
eserleridir.]

Hakk’in feyzi sairin diisiince aynasindan simsekler vurur. Berk vurmak esasen
“tecelli-i berki”dir ki bir¢ok mutasavvifa gore simsek derecesindedir. Salikin Hakk
Tedld hazretleri ile arasindaki perdeleri asmasi kisacik bir zaman diliminde
gerceklesir. Zat tecellisi de denilen bu mertebe ancak Hz. Peygamber’in velayetine
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aittir ki bu makamda var olan veya var oldugu diisiiniilen biitiin perdeler ilmen ve
aynen gegilir. Sonrasinda isim ve sifat perdeleri ile Allah’in nuru tekrar perdelenir.
Hz. Peygamber’e ve onun siinnetine tabi olan kamil miiminler bu makamdan
hisselerine diiseni fazlasiyla alirlar (Kaya, 2013). Neftnin diisince aynasinda
simgekler cakan Hakk’in feyzi, idrakinin dogusundan giines gibi parlayarak can
gozlinii aydinlik kilar. Tecelli-i berki ile Hakk’in nuruna gark olan Nefi;
aydinlanmis, melekilik kazanmis can géziine sahip olur:

Feyz-i Hak berk urur dyine-i endisemden
Cesm-i cdn rilsen olur magsrik-1 idrakimden (Kita, 8/4)

[Hakk’in feyzi diisiince aynamdan simsekler vurur, idrakimin dogusundan can
gozii aydinlik olur.]

Tur daginda Allah ile konusmasindan sonra “Kelimullah” olarak anilan Hz.
Musa’nin akli Hakk’in hitabr ile aydinlanir, gonli sanki Tur Dag: gibi yerle yeksan
olur ve artik gonliinde Hakk’in nurundan ve agkindan baska hi¢bir sey tutunamaz.
Hakkin feyzi ile can goézii aydinlanan Nefi'nin endisesi de Haklk’in hitabina mazhar
olan Hz. Musa gibi gonlii ise mana Ttr’u gibidir:

Kelimulldhtir endisem dilim Tilr-1 madnidir
Keldmim serteser serh-i mezdya-y: tecellidir (K, 47/57)

[Endisem Allah’in keldmini isiten Musa, gonliim ise mana Tir’udur; keldmim
bastanbasa tecellinin meziyetler serhidir.]

S6z konusu beyitte diisiincenin Hakk’in hitabina mazhar olmasi; aklin, Allah’in
kelami ile beslenerek peygamberi akil seviyesine ulasip vahyi derinlikleriyle
anlayabilecek seviyeye gelmesi, tevhit akidesinin sirrina ermesi ve Allah’tan gelen
aracisiz bir bilgi ¢esidi olan ilhama mazhar olmasidir. G6nliin mana T@r’u olmasi ise
kalp tasfiyesi ile nazargéh-1 ilahi seviyesine ulasarak levh-i manaya déniigmesi
demektir.

Asagidaki beyitte sair, fikrinin ne derece vyliceliklerde oldugunu, hangi
kaynaklardan beslendigini Hz. Meryem’in Hz. Isa’ya gebe kalmasi olayina telmihte
bulunarak ifade eder. Nef’i, tipki Cebrail’in, Hz. Meryem’in gebe kalma hadisesinin
mahiyetine vakif olmas1 gibi Meryem-i endiseye yani daha 6nce vakif olunmamis ve
sOoylenmemis olan “bikr-i mand”ya vékiftir. Bikr-i mana yalnizca “taze mazmun”
anlaminda degil yukarida rahm-1 Meryem ve sadef-i diirr-i yetim bahsinde gectigi
tizere Kadim Efendi’nin tesiri ile birlikte diistiniilmelidir:

Asitkim amma yine diisizegan-1 fikrime
Cebrailim Meryem-i endise mahremdir bana (G, 1/6)

[Yine el degmemis taze fikrime asigim. Ben Cebrail'im, diisiince Meryem’i
mahremdir bana.]
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Siir vadisinde her ne miskiille karsilagsa sairin fikirlerini ilahi yardim teyit eder:

Her ne miiskiil isi diistiiyse reh-i mandda
Kild endisemi tevfik-i lahi teyid (K, 54/14)

[Mana yolunda her ne miiskiille karsilassam ilahi yardim fikirlerimi teyit eder.]

Rindmesrep bir sair olan Nefi kadehinin mana sabahinin giinesi, sarabinin ise
titkenmez bir hazine olan Hakk’in feyzi oldugunu ifade eder:

Afitab-1 subh-1 mana bezm-i endisemde cam
Bade feyz-i layezal-i caviddnimdir benim (K, 12/16)

[Mana sabahimin giinesi endise meclisimde bir kadeh, sarap ise sonsuz, zeval
bulmaz feyzimdir benim.]

Asagidaki beyitte ise sair manay1 gelin, endisesini damat olarak telakki eder.
Mana gelin gibi nazhdir; sair her istediginde génliinde manay1 hazir bulmaz, belirli
bir merhale ve ¢ilelerden sonra ancak manaya ulagir. Diiglince ise eril bir karakterde
akl-1 ktllden beslenir. Mananin bir intizamla agiga ¢ikmasini saglayan ve onu sarip
koruyan kabuktur. Mana ile diisiince arasindaki ahenk ancak sairin diistince damadi
olarak mana gelinine talip olmasi ile gerceklesir:

Viiciida gelmedi nazmim gibi giizide halef
Ariis-1 mandya endise olali dimadd (K, 29/57)

[Endisem mana gelinine damat olal, nazmim gibi giizide bir halef viicuda
gelmedi.]

Bir baska beyitte Nefi endisesini miizisyen olarak telakki eder. Nefiye gore
felegin belagat kanunlarinin nagmeleri ile raks etmesi endisesinin mutribi, eline
mizrab1 alinca gerceklesir. Ciinkdi sairin endisesi hikmete ve yaradilisin hakikatine
vakaftir ve sair, bu hakikati dile getirdigi zaman felek de kendisine katilarak hakikat
karsisinda raks eder:

Raks eder nagme-i kdantin-1 beldgatle felek
Destine mutrib-1 endisem alinca mizrab (K, 31/59)

[Endisemin mutribi eline mizrabi alinca felek, beldgat kanununun nagmeleri ile
raks eder.]

Sonug

Nefi, siirin kavi bir dava oldugunu ve en yiice kaynaklardan beslenmesi
gerektigini ifade eder. Varlik mertebesi bakimindan elbette en yiice olan, Hakk Teald
hazretleri ve O’nun ilmidir. Tanr’'nin tesirini ve bu tesir dolayisiyla kalbine gelen
manay! rinddne tavirla ifade eden Nefi'ye goére gazel ve kaside sOylemek bir
bahanedir. NefTnin siirdeki temel gayesi, Tanri’dan aldig1 hikmeti dile getirmektir.
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Nefi'nin siirlerindeki muhteva “6vmek, oviinmek ve soévmek”  kelimeleri ile
Ozetlense de Nefi, hakikati sezmis bir sairdir. Nefi'nin, poetikas1 hakkinda bize
onemli ipuglar1 veren kasidelerinin fahriye boliimlerinde sair, yalnizca éviinmek
gayesi glitmemis, siirini besleyen yiice kaynagi bize asikdr etmistir. Nefinin
siirlerinde 6viindiigl, kendi benligi degil benligini dolduran Hakk’in nurudur. Nef7i,
kendi kibrinden arininca Hakk’in kibriyaligi gelip Nefinin benliginde kaim
olmustur ki Tanri el-Miitekebbir'dir. Bu nedenle NefTnin benlik algis1 kibir
ekseninde yorumlanmamalidir. Nefi'nin davasi, siirini &verken hakikatte Hakk’
6vmektir. NefT'nin siirine temelde dort unsur kaynaklik eder:

1. Siirin kaynag vahiy ve ilhamdir: Antik Yunan’da insani estetik tavir
sergilemeye iten ve tanrisal bir giic olan “Mousa”, Nefi'nin siirinde vahiy ve
ilhamdir. Nef?'de siirin kaynagini olusturan vahiy; Hak Teald hazretlerinin sonsuz
haznesinden insana inzal ettigi bir ilim, yaratilisa koydugu hakikat ve marifetullah ve
hosnut oldugu gonle asikédr ettigi bir ilham ve hikmettir. NefTnin s6z miilkiinde
levh-i mahfuz gibi olan gonlii, Hz. Musa’nin vahiy kelaminin sirlarimin kesfedicisidir.
Neft'nin sozii ise Hz. Isa’nin mucizeler beyan eden niikteli sozlerinin oziidiir. Sairin
Kalem ayeti gibi dosdogru olan sozli, zamana bir gayb armagamdir ve aleme
Tanr’'nin hikmetlerini sacar. Ilham ise siir vadisinde sairin en biiyiik destekgisidir.
Sair ne zaman siir sdylemeye yeltense ilham el¢isinin nagmeleri kulagini ¢inlatir ve
NefTye gore kabiliyet sahibi bir sair, temiz tabiatli olmali ve ilhamla siir sdylemelidir.

2. Siir esrar-1ildhidir: NefT'nin sairlik istidadini kazanmasini saglayan en énemli
unsur ilahi sirlardir ve bu sirlar sairi terbiye edip giizel ve vezinli s6z sdylemeye
itmistir. Gliglitklerle dolu siir vadisinde NefTyi s6z soylemek hususunda
yireklendiren; ilahi sirlarin, sairin digiincesindeki diiglimleri ¢oziip, sz incisinin
dogruluk ve kiymetini 6l¢mesidir. ilahi sirlar, Nefi’nin siiri i¢in bir miinekkit gibidir.

3. $iir hakikati konu edinmelidir: Nefi'nin siirini besleyen bir diger kaynak ise
hakikattir. Hakikatten beslenen sairin kalemi; elif gibi diizgiin ve dosdogrudur. Nef’,
siirde batil ve bos s6zti degil hakikati konu edinmis ve mana s6z konusu oldugunda
hile ve yalani asla bilmedigini, mecaz ehlinin ise bu vadiden hayli uzak oldugunu
ifade etmistir.

4. Siir hayal ve endiseden beslenmelidir: Antik Yunan felsefesinde “pathos” ile
ifade edilen yogun duygulanim héli NefT'nin siirinde “hayal” kavramina tekabiil eder
ve bu yogun duygulanim halinde insanin kendisinden gecip yerine tanrisal bir
yaratma gicil olan pathos geldiginde insan muhayyile giiciintin tesiri ile etkin bir
konuma yiikselerek yaratmay: basarir. Nefi'de “Kadim Efendi” yani Allah’in
tesirinde edilgin bir konumda iken kendisini etkin bir konuma yiikselten hayal giici,
coskun bir deniz gibidir ve saire gore bu coskun denizin giliciinii kendisinde
bulamayan kimselerin sairlige istidati yoktur. Varligin kanunlarinin da sairin
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kendisinde yaratmaya gili¢ yetirmesini saglayan hayal ve ilhamin da kaynag
Tanr’nin ilmi ve vahiydir. Sair, tanrisal olanla beslenen bu hayal giicii ile yiice
manalara ulagip miraca ylikselir. Nefi'de siirin bir diger kaynagi olan endise ise
aklin, Allah’in kelami ile beslenerek {ist bir akil seviyesine gelmesi ve sairin gonliiniin
levh-i manaya doniismesidir. Hakk’'in feyzi ile beslenen endige, sairin siir vadisinde
kargilagtigi miigkillerinin de en biiylik yardimcisy, fikirlerini teyit eden en Snemli
mercidir. Sairin boyle yiice bir kaynaktan beslenmesi onun “bikr-i mana”ya vakif
olmasini saglayan en énemli unsurdur.
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