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AHI EVRAN’IN HADIS KULTURU
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Anadolu'nun Islamlasmasinda énemli katkilar1 olan kurumlarin basinda bir
esnaf birligi olan ve tasavvufi ozellikleri ile 6n plana ¢ikan ahi tegkilati
gelmektedir. Anadolu’da bu teskilati kuran ve yerlesmesini saglayan en 6nemli
aktoér Ahi Evran’dir. Ahi Evran'in halk arasinda dolasan efsanevi kisiliginin
yaninda yirminin iizerinde eser kaleme alan ilim adamlig1 6zelliginin de oldugu
bilinmektedir. Ahi Evranit onemli kilan kurmus oldugu ahilik teskilatinin
gliniimiiz agisindan bile 6nemini korumasi ve meslek birlikleri agisindan érnek
bir model olmasidir. Bu yoni itibariyle ahilik ve Ahi Evran tizerine bir¢ok ¢alisma
yapilmistir. Ancak giiniimiize kadar yapilan ¢alismalarda daha ¢ok ahilik ve Ahi
Evran’in toplumsal katkilar1 iizerinde durulmustur. Bu ¢calismada ise giiniimiizde
Ahi Evran’a ait olduklar1 hususunda kuvvetli kanaatin meydana geldigi eserleri
cercevesinde Ahi Evran’in ilmi kisiligi aydinlatilmaya ¢alisilmaktadir. Ahi Evran
soylemlerindeki siinni vurguya paralel olarak eserlerinde de stirekli kitap ve
slinnet birlikteligine isaret etmis ve ele aldig1 konular ayetler ve hadisler
cercevesinde islemistir. Bu cercevede calismada 6zellikle Tabsiretu’l-miibtedi ve
tezkiretu’l-muntehi isimli eserinde yer alan hadisler tek tek tespit edilmis,
bunlarin  kaynaklar1  belirlenmis ve hadis metodolojisi ag¢isindan
degerlendirmeleri yapilmistir. Boylece Ahi Evran’in hadis kiiltiirii ortaya
konulmaya calisilmistir. Nihayetinde Ahi Evran’in hadisleri aktarirken bir
hadisci titizligiyle hareket etmedigi goriilmiistiir. Aktardig1 hadislerin ¢cogunda
takti yapmis, ilgili hadis metninin tiimiinii vermemis, sadece konuyla ilgili
boliimiine deginmistir. Eserlerini Fars¢a olarak kaleme almis olan Ahi Evran
gerek hadis metinleri, gerekse diger alimlere ait bilgilerin 6nemli bir b6limuni
Arapga olarak kaydetmistir. Aktardigi rivayetlerin hadis olduguna her zaman
isaret etmedigi, hadis olduguna isaret ettiklerinde de sistematik bir tislup birligi
uygulamadigi goriilmiistiir. Hadis yorumlarinda tipki ayet yorumlarinda oldugu
gibi genellikle isarl mahiyette yorumlarda bulundugu anlasiimaktadir.
Kullandig1 hadislerin yer aldig1 kaynaklara bakildiginda tasavvufi eserlerin 6n
plana ¢iktig1 gorilmiistiir. Eserde yer verilen rivayetler sihhat acisindan
incelendiginde benzer icerige sahip eserlerle paralel oranlarda farkli sihhat
seviyelerine sahip hadislerin yer aldig1 gérilmiistiir.
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AHI EVRAN’S HADITH CULTURE

Standing out with its sufistic characteristics, Ahi organisation is one of the
leading foundations with major contributions in the Islamisation of Anatolia. Ahi
Evran is the key actor who established and settled this organisation in Anatolia.
Alongside his legendary personality, Ahi Evran is known as a scholar having
written more than twenty books. However, until today studies have generally
focused on Ahi community and his social contributions rather than detailed
analyses of his works. Within the context of books strongly considered to belong
to Ahi Evran, this study tries to clarify his scholarly personality. Parallel to the
Sunni emphasis in his discourses, Ahi Evran always pointed out to togetherness
of Qur’an and Sunnah and discussed the subjects pursuant to hadiths and verses.
As it is not possible to identify each report in all of his works to understand his
hadith culture in this study, one of his books is focused upon to benefit from
other ones, as well. In this context, each of the hadiths especially in Tabsirat al-
Mubtadi wa Tadhkirah al-Muntahi were identified, and the style and
methodology in their uses were traced and Ahi Evran’s hadith culture is tried to
be presented.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Giris

Anadolu’nun islamlagma siirecinde en etkin ziimrelerin basinda ahilik
teskilatinin geldigi sOylenebilir. Etkilerini gliniimiize kadar tasiyan esnaf
teskilat1 olma yéniiyle 6n plana ¢ikan bu yapinin en erken érneklerinin Iran
bolgesinde goriildiigli kaydedilmektedir.! Anadolu’da ise bu yap1 s6z konusu
oldugunda 6n plana ¢ikan birtakim kisiler bulunmaktadir. Bunlarin basinda
ise Ahi Evran olarak meshur olan asil ad1 ise Seyh Nasruddin Ebu’l-Hakayik
Mahmid b. Ahmed el-Hoyt seklinde kaydedilen Tiirk Islam aliminin geldigi
goriilmektedir.2 Ahi Evran ve ahilik tegkilatiyla ilgili tlkemizde ve
uluslararasi arenada birgok calisma yapilmistir.3 Bu ¢alismalarin genellikle

1 Ziya Kazicy, “Ahilik”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.
2 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari (Tabsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi),
cev. Mikail Bayram (Konya: Niive Kiiltlir Merkezi Yaymlari, 2008), (Cevirmenin Girisi), 7.
3 Ornek olarak bk. Claude Cahen, “ilk Ahiler hakkinda”, BELLETEN 50/197 (20 Agustos
1986), 591-602; Muhsin Demir, Ahilik, Ahi Evren’i Veli ve Kirsehir'de Ahilik kutlamalari
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2004); Ahmet Vehbi
Ecer, “Ahmed Yesevi Dervisi Ahi Evren ve Kayseri'de Ahilik”, Erciyes Universitesi Sosyal
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ahiligin mengei, ahilik teskilati, Ahi Evran’in hayati ¢cercevesinde sekillendigi
goriilmektedir. Bu itibarla Ahi Evran’in hayati ile ilgili hususlari ilgili
calismalara havale ederek bu ¢alismada Ahi Evran’in entelektiiel birikimini
tespit amaciyla hadis kiiltiirti irdelenmeye calisilacaktir.

Ahi Evran ve ahilik teskilatinin temelinde Islami bilgi sisteminin
oldugu soylenebilir. Diger bir ifade ile Ahi Evran’1 ve ahiligi dogru anlamak
icin Islami bilgi sisteminin iki ayagl olan Kur'an ve siinnet acisindan
derinlemesine incelemelerde bulunmak gerekir. Bu cercevede o6zellikle
ahiligin dini kaynaklarina dair bazi incelemeler yapilmistir.* Ancak tespit
edebildigimiz kadariyla ahiligin en énemli isimlerinin basinda yer alan Ahi
Evran’in hadis ve siinnet birikimine dair 6zel bir ¢alisma yapilmis degildir.
Bu calismanin amaci kendisine nispeti konusunda kuvvetli bir kanaatin
olustugu eserleri ¢ercevesinde Ahi Evran’in hadis/slinnet kiiltiiriinii tespit
etmektir.

Ahi Evran’a bircok eser nispet edilmektedir. Ancak bu eserlerin ona
aidiyeti tartismali bir husustur. Bu itibarla dikkatli olunmalidir.> Bunun en
onemli sebeplerinin basinda Ahi Evran’in higbir eserinde isminden
bahsetmemesi gelmektedir. Bu durum arastirmacilar tarafindan iyilikleri
gizli tutma seklindeki melami mesreb olmasiyla veya tevazuu ile izah
edilmeye calisilmistir.6 Bununla birlikte doéneme ait bilgiler veren
kitaplardan tespit edilen eser isimlerinin yazmalari tizerine yogunlasan bazi
arastirmacilar ozellikle ifade, icerik ve lslup acgisindan yapmis olduklari

Bilimler Enstitisti Dergisi 1/11 (01 Aralik 2001), 47-64; Yakup Karasoy, “Ahi Kelimesi ve
Tiirk Kiiltiiriinde Ahilik”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi 14 (01 Aralik
2003), 1-23; Unver Gilinay, “Dini Sosyal Bir Kurum Olarak Ahilik”, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/10 (01 Ocak 1998), 69-78; Nurdan Alpaslan, Ahilik-Tasavvuf
Iliskisinin Din Egitimi Acisindan Incelenmesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Mehmet Sirin Ayis, “Anadolu’nun
Islamlagmasinda Ahi Evren ve Ahiligin Rol Modelligi”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 13 (25 Haziran 2019), 91-116; Hayri Kaplan, “Tarihsel Hayati ve Goriisleri
Baglaminda Ahi Evran’in Yaz(ma)dig1 Kitaplar ve Soyle(me)digi Soézler”, 2. Uluslararasi
Ahilik Sempozyumu, 19-20 Eylil 2012, Kirsehir, (2012), 71-104; M. Akif Kilavuz, “Ahilik
Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalari
Sempozyumu 11/ (2005), 615-628; Emin Kirkil, “Ahiligin Dini-mistik Boyutu”, Ahi Evran-i
Vel ve Ahilik Arastirmalart Sempozyumu 11/ (2005), 629-634; M. Fatih Koksal, Ahi Evran
ve Ahilik (Kirsehir: Kirsehir Valiligi, 2008); Mustafa Tatci, “Ahilik Kiiltiirti Ahi Evran-1
Veli’nin Hayat1 ve Eserleri”, Milli Egitim 127 (1995), 34-39.

4 Saffet Sancakli, “Ahilik Ahlakinin Olusumunda Hadislerin Etkisi”, Inénii Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (01 Haziran 2010), 1-28; Riimeysa Ozdemir, Ahilikte
Peygamber Tasavvuru (Ankara: Ankara Universitesi, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
2015).

5 [lhan Sahin, “Ahi Evran” (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/530.

6 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, (Cevirmenin Girisi), 75.
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incelemeler neticesinde ii¢ eserin Ahi Evran’a ait oldugunu tespit etmislerdir.
Bunlar Metdliu’l-imdn, Mendhic-i Seyfi ve Tabsiretu’l-miibtedf ve tezkiretu’'l-
miintehi isimli eserlerdir. 7 Bu eserlerin el yazmasi niishalar
karsilastirlldiginda ayni  kisinin kaleminden ¢iktigi net olarak
anlasilmaktadir.8

Bu eserlerin icerik ve {sluplarinin benzer mahiyette oldugu
goriilmektedir.® Calismada Ahi Evran’in hadis kiltiiriinii tespit etmek i¢in
diger eserlerinin yaninda en hacimli ve hadis kullaniminin en yogun oldugu
Tabsiretu’l-miibtedf ve tezkiretu’l-miintehi isimli eseri merkeze alinacak ve
eserde yer alan hadis rivayetlerinin tiimii tespit edilerek konu aydinliga
kavusturulmaya calisilacaktir.

Bu li¢ eserin disinda Ahi Evran’a ait oldugu ifade edilen ancak
niishalar1 iizerine hentliz titiz arastirmalarin yapildigini bilmedigimiz
letdifu’l-giyasiyye isimli eseri, ele aldig1 konular itibariyle hadis ilmi acisindan
incelenmeye daha uygun gibi goériinmektedir. Zira bu eserde miistakil bir
haber boliimiiniin oldugu anlasilmaktadir. Ancak glinlimiize bu eserin sadece
ilk cildi ulagsmistir. Bu boliimde ise sadece itikad bahsi yer almaktadir.19 Ahi
Evran bu eserin sistematigini Cibril hadisi diye meshur olan Cebrail’in (as)
Hz. Peygamber’e (sav) gelerek iman, Islam ve ihsan gibi temel konulara dair
soru sormasi ile ilgili rivayeti esas alarak olusturmustur.1! Kitabin girisinde
bu eseri yazma gayesi olarak dostlarina hediye etme istegini ifade etmis ve
bu meyanda “Hediyelesin ki, aranizda sevgi bagi olussun.” rivayetine atifta
bulunmustur.12

Ahi Evran gorildigi kadariyla mevcut bilinen eserlerini Farsc¢a olarak
kaleme almistir. Bunlardan Metdliu’'l-imdn ile Tabsiretu’l-miibtedi ve
tezkiretu’l-miintehi isimli eserleri Tiirkceye de terciime edilmistir. Calismada
hadislerle ilgili kaynak gosterirken yazma eserler, Fars¢a boliimlerden bilgi
aktarilirken eserin cevirilere atifta bulunulacaktir.

7 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, (Cevirmenin Girisi), 75-96.

8 Krs. Ahi Evran, el-Mendhicu’s-Seyfiyye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92); Ahi
Evran, Tabsiretii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi (Nuruosmaniye, 2286); Ahi Evran,
Metaliu’l-imdn (Stleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92).

9 Bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286); Ahi Evran, Metdliu’l-imdn
(Ayasofya, 92); Ahi Evran, el-Mendhic (Ayasofya, 92).

10 {smail Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’ Eseri ve Degerlendirmesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi - Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 45 (2018), 92.

11 Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’ Eseri ve Degerlendirmesi”, 83 vd.

12 Ahi Evran, Letdifii’l-giydsiyye, 2b’den naklen Bilgili, “Ahi Evren’in ‘Letaifu’l-Giyasiyye’
Eseri ve Degerlendirmesi”, 82-83.
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Ahi Evran eserlerinin bir¢ok yerinde Kur’an ve Siinnet birlikteligine
atifta bulunmus?3 ve konulari izah ederken de bu sistematige riayet etmistir.
Bu ¢ercevede bazen dogrudan Hz. Peygamber’den hadis nakletmis, bazen
dolayli olarak aktarimda bulunmus, bazen de hadis oldugunu ifade ve ima
etmeden hadis kaynakli bilgileri nakledilmistir. Bu b6liimde Ahi Evran’in
eserlerinde kullandig1 hadisler ele alinmaya ¢alisilacaktir

A. Ahi Evran’in Kullandig1 Hadisler

Ahi Evran’in eserlerinde hadislerin ¢ok¢a kullanildigi goriilmektedir.
Ancak hadis aktarirken klasik donem hadis aktarim sistematigi olan isnad
kullanimi esas alinmamistir. Zaman zaman eger gerekli ise sadece sahabi
isimlerine yer verilmistir.14 Kullandig rivayetleri aktarirken hadis oldugunu
ifade ederek veya Hz. Peygamber’den naklederek aktardiklarini dogrudan
aktarim baslig1 altinda ele almak miimkiindiir.

1. Hadis Aktarim Tarzi

a. Hadis oldugunu acik¢a sdyleyerek veya ima ederek yaptigi
aktarimlar/Dogrudan Aktarim

Ahi Evran’in hadisleri kullaniminda ilk géze ¢arpan husus dogrudan
Hz. Peygamber'in adin1 anarak, O’na nispet ederek hadis metinlerini
nakletmesidir. Ancak Hz. Peygamber’in adini ilgili anlatidaki baglama uygun
olarak farkli sekil ve formlarda zikretmektedir. Bu cercevede Hz.
Peygamber’e genellikle Mustafal> (sas) ismi ile atifta bulunmaktadir.
Bununla birlikte birkag yerde genel kullanimda ¢okea sahit olunmayan seriat
sahibi/sahibu Seriat!¢ seklinde bir ifade kullandig1 da goriilmektedir.

Bazen de Hz. Peygamber’e atifta bulunmaksizin “hadiste veya haberde
su sekilde gecmektedir”17 denilerek hadis metinlerine yer verilmektedir.

Ahi Evran hadis naklederken ¢ogunlukla hadislerin temel hadis
kaynaklarindaki yerlerine isaret etmemektedir. Ancak ¢ok nadir olsa da
bazen ilgili hadisin nerede gectigine dair bilgi verdigi de goriilmektedir. Bu
mabhiyetteki rivayetlerin birinde s0yle demektedir18:

“Mislim'in “sahih”inde merfu olarak Allah’in Resuliine ulasan bir

13 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar, 149.

14 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 99a; Ahi Evran,
el-Mendhic (Ayasofya, 92), 18a.

15 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34b, 39b, 47b,63a; Ahi Evran, el-
Mendhic (Ayasofya, 92), 6b, 17b.

16 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 36b, 70b.

17 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 36b.

18 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 134-135.
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haberde soyle demektedir”.1?

Bu ifadelerle baslayan rivayet uzun haliyle aktarilmaktadir. ilgili
rivayet Miislim’in es-Sahih’inde yer almaktadir. Ancak aktarimda kii¢iik
farkliliklar dikkat cekmektedir. Zira Miislim’in orjinal metninde “Insanlar
makamlarina kavustular, miikdfatlarini aldilar. Ya benim halim nice olacak?
diye maruzatta bulununca:...” ifadesinden dnce bu kisiye cennete girmesinin

soylenecegi seklindeki “a.41 |=s 4 Jlis” bir climle yer almaktadir20. Ancak Ahi

Evran’in Tezkiretu’l-miibtedi isimli eserinin iki farkl1 yazmasinda da bu ciimle
yer almamaktadir. 21

Tespit edebildigimiz kadariyla Miislim'in es-Sahih’ine atifta bulunulan
ikinci yer ise 22 cennetlikler cennete girdikten sonra onlara hitaben 6liimiin,
hastaligin ve diiskiinliigiin olmayacagina dair nida edilecegiyle ilgili
rivayettir. Bu rivayette de bazi climleler takdim-tehire ugramis, baz ifadeler
ise verilmemistir. 23 Bu durumun Ahi Evran’in hadisleri aktarirken titiz bir
tavir icinde olmadig1 seklinde yorumlanabilir.

Ahi Evran’in Allah'in isimleriyle ilgili konular {izerine 6zel bir 6nem
verdigi goriilmektedir. Bu cercevede inangla ilgili baz1 meseleleri Allah’in
Esma’s1ile irtibatlandirirken bu isimlerin kaynagina dair Hz. Peygamber’den
bir rivayet aktarmaktadir. Rivayet ve aktarim tarzi su sekildedir:

“Nitekim Allah Resulii bu konuya “Kendi adlandirdigin veya kitabinda
gonderdigin veya yarattiklarindan birine Ggrettigin veyahut da katinda
bulunan gayb ilimlerini tahsis ettigin isimlerle seni ¢agirtyorum” sézleri ile
isaret etmigtir.” 24,

Bu hadisi Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi Seybe gibi alimler ibn Mes’(id’dan
merfu olarak rivayet etmislerdir.2> Ancak yine aktarimda birtakim
farkliliklar vardir. Zira metnin éncesi ve sonrasina yer verilmemistir.

Hadis metinlerini genellikle Arapca olarak aktaran Ahi Evran bazen de
Arapca ve Farsca karisik bir sekilde nakilde bulunur. Ornegin Ebd Zer el-

19 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a.

20 Ebu’l-Hiiseyn el Kuseyri Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-’Arabi, 1991), “iman”, 132.

21 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a; Ahi Evran, Tabsiretii’l-
miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 92), 1b.

22 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 87b.

23 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, "Sifatu’l-Kiyamet", 22.

24 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 137.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2001), 6/247, 7/341; Ebu Bekir ibn Ebi Seybe, Miisned, thk. Adil b. Yasuf, Ahmed
b. Ferid (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/223.
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Gifari’den aktardigi bir rivayette Eb{i Zer ve Resiliillah'in ifadeleri Arapca
olarak, baglanti cimleleri ise Farsca ifadelerle nakledilmistir.26

b. Hadis olduguna isaret etmeden yaptig1 aktarimlar/Dolayh
Aktarim

Ahi Evran eserlerini Fars¢a olarak yazdigi halde zaman zaman gerek
siirlerinde gerekse anlatilarinda Arapca bazi ifadelere yer vermektedir. Bu
ifadeler incelendiginde kimi ifadelerin hadis olarak nakledildigi tespit
edilebilmektedir. Ancak bazi ifadelere dair hadis kaynaklarinda herhangi bir
bilgi yer almamaktadir. Diger taraftan herhangi bir konuyu ele alirken de
hadis kaynakli birtakim bilgiler de aktarmaktadir. Bu mahiyette olup hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetleri aktarim usuliinii dolayli aktarim olarak
tavsif etmek miimkiin olabilir. Bu itibarla hadis kaynaklarinda yer alan bu tiir
nakiller bu baslik altinda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

Kitabin hamdele boélimiinde Allah Teald’ya hamd ederken “O Vedid
Allah ki biitiin ruhlarin yaratilisindaki esas gaye sirf onu bilmek ve
tanimak...”?7 seklinde bir ifade yer almaktadir. Bu ifadede 6zellikle tasavvuf
literatiiriinde ¢ok¢a kullanilan Allah’in kainati yaratma gayesinin bilinme
istegi olduguna dair rivayete atifta bulunuldugu séylenebilir. Ayn1 yerde
devaminda su ifade yer almistir:
onu sevmedeki sirlarin hazinelerinin éziine vakif olmaktir”.28 Bu ifadelerde ise

17

"..yer ve gégiin yaratilisindan maksat ise,

kenz-i mahfi olarak bilinen rivayetin esas alindig1 séylenebilir. Zaten
kitaplarinin muhtelif yerlerinde bu iki rivayete acik¢a isaret ettigi calismanin
ilerleyen boliimlerinde gorilecektir.

Bu sekilde hadis kaynakh bilgileri rivayetlere atifta bulunmadan
kullanim1 onun ele aldig1 konular1 Kur’an ve hadis merkezli olarak
islemesinden ileri gelmektedir. Ornegin peygamberlere dair bilgi verirken
Peygamberlerin sayisinin 124 bin oldugu bilgisini vermektedir. 22 Bu bilgi de
aslinda Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan bir rivayete
dayanmaktadir.30 Ancak Ahi Evran ne bu bilginin bir rivayet olduguna ne de
hangi kaynakta gectigine deginmistir.

Benzer bir sekilde kiyametten bahsederken biitiin peygamberler ve
kemale ermislerin Arasat’da hazir bulunacaklar1 ve orada 6nce gelmis
olanlar ve sonra geleceklerin 6zii, ziibdesi ve efendisinin Hz. Peygamber

26 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 21b.
27 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

28 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

29 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 142.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/619.
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olacag ifade edilir.3! Bu husus da yine Buhari gibi temel hadis kaynaklarinda
yer alan “Ben kiyamet giiniinde insanlarin seyyidi olacagim”32 seklindeki
rivayete dayandig1 anlasilmaktadir.

Bazen de siirlerinde hadislerden alintilarin yer aldig1 goriilmektedir.
Ruhun o6limsiizliiglinden bahsederken manzum olarak su ifadelere yer
vermistir33:

“Sizler ebediyyet icin yaratilmissiniz. Oliimle bir yerden baska bir yere
nakledilmektesiniz. Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahgenin kapisi, yahut
cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur”.3+

Bu manzum ifadelerde yer alan 6liimiin cennet bahcelerinden bir
bahce veya cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukur olusu hadislerle ifade edilen
bir husustur.35

Yine ahiretten bahsederken3¢ “Kiyamet giinii 6liim bir ko¢ kiliginda
getirilir ve cennet ile cehennem arasinda kesilir” denmistir’37 seklinde bir
ifade kullanilmaktadir. Burada bu ifadeleri kimin dedigi belli degildir. Ancak
bu bilgi hadis kaynaklarinda Eb( Sald’den nakledilen bir rivayette
gecmektedir.38

Kiyamet giiniinden bahsederken yine herhangi bir tanimlayici ifade
kullanmaksizin “Siiphesiz ay ve giines kiyamet giinii ates icinde diiriiliir’
seklinde bir ifade kullanilir. 3° Bu ifade de “ates i¢cinde” ifadesi olmaksizin
Buharf’de yer almaktadir. Ancak ibn Hacer (6. 852/1449) ates icinde ilavesi
olan halinin Tabiin’den Ata b. Yesar’a ait oldugunu, ibn Abbas’tan da Ibn Ebf
Hatim tarafindan benzer bir rivayetin aktarildigim ifade etmektedir.40 ibn
Eb{i Hatim’in (6. 327/938) tefsirinde ise ibn Abbas, ay ve giinesin yildizlarla
birlikte denize diiriilecegi ve burada atese doniistiirtilecegini ifade

31 Ahi Evran, fmdnin Boyutlar1 (Metdliii’l-fmdn), cev. Mikail Bayram (Konya: Niive Kiiltiir
Merkezi Yayinlari, 2008), 89.

32 Eb{i Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), "Fedaili’l-kur’an”, 9.

33 Ahi Evran, Iménin Boyutlari, 91.

34 Ahi Evran, Metdliu’l-imdn (Ayasofya, 92), 46a.

35 Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, el-Cdmiii’l-Kebir -Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad
Ma'riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Kiyame”, 26.

36 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 91.

37 Ahi Evran, Metdliu’l-imdn (Ayasofya, 92), 46a.

38 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Cenne”, 40.

39 Ahi Evran, Iménin Boyutlari, 93.

40 Hafiz Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bart Serhu Sahthi’l-Buhdri, thk.
Muhibbuddin Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1959), 6/300.
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etmektedir.4!

Bu sekilde hadislerde yer alan bilgilerin gerek metin ve siirler icinde
gerekse hadis olduguna isaret edilmeden aktarildig1 bir¢ok yer
bulunmaktadir. 42

2. Hadis Yorumlari

Ahi Evran’in eserlerinde tasavvufi yonii onun baskin karakteri olarak
goriilmektedir.43 Bu baskin karakter eserlerindeki tislubundan yorumlarina
ve kullandig1 hadislere kadar hemen hemen her hususta gozlemlenmektedir.
Hadislere dair yaptig1 yorumlarda da tasavvufl yaklasiminin hakim oldugu
goriilmektedir.+4

Cennet ehlinin en asagl ve en list mertebesine dair Hz. Musa'nin
sordugu soru ile ilgili Miislim’den naklederek aktardig1 hadisin akabinde “Bu
hadis-i serifin iradindan maksat, Cenab-1Allah’in arsin zirvesinden yerin dibine
kadar olan her seyi bu segkin kisiler icin yarattigi gerceginin ifadesi olan
“Gonliimce olgunlasan kimseler” ciimlesinin isaret ettigi derin mananin
actklamasidir’#s  seklinde bir degerlendirmede bulunmaktadir. Bu
degerlendirmesinde hadiste yer alan ve cennette makami en ylice olan
Kisilerin stfiler oldugunu ima etmektedir.

Kitaplarinda ru’yetullah meselesine de deginen Ahi Evran bu konuda
Ehli siinnet ve mutasavviflarin genel yaklasimini sergilemekte ve Allah’'in
ahirette gorilecegini ifade etmektedir. Konuyla ilgili ayetleri verdikten sonra
Hz. Peygamber’in hayatta iken Allah’1 gérdiigiine dair bir takim nakillerde
bulunmaktadir. Tabsiratii’l-miibtedi isimli eserde Allah'in ahirette
goriilecegi, insanlarin Allah’1 idrakinin bu diinyada miimkiin olmadig ifade
edilerek Hz. Peygamber’in Allah’1 gérdiigline dair hadisin herkes tarafindan
anlasilamayacag1 savunulmaktadir. Zira Ahi Evran’a gore naz makaminda
olanlar bu hadisin manasini anlayabileceklerdir.#¢ Bu makamda Allah’in
goriilmesini hakiki bir gorme olarak degil azamet ve kibriyasinin bir ortiisii
olan esya vasitasi ile bilinebilecegi anlamina geldigi yorumu yapilir. Daha
sonra bu manaya gelecek siirsel ifadeler kullanilir. Bunlardan biri su
sekildedir: “Alemde tek bir tas ve toprak yoktur ki, onda senin vuslatindan ve

41 Ebu Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
thk. Esad Muhammed et-Tib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 10/3402.
42 Syratla ilgili hadis kaynakh bilgiler igin bk. Ahi Evran, Imanin Boyutlari, 94.

43 Bk. Kirkil, “Ahiligin Dini-mistik Boyutu”, 632.

44 [rfani gelenektek isari hadis yorumlari icin bk. Ferhat Gékge, Islam Irfan Geleneginde
Hadis Yorumu (Ankara: TDV Yayinlari, 2021).

45 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 135.

46 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 147.

bilimname
46,2021/3
@ BY-NC-ND 4.0

™
=)
=



bilimname
46,2021/3
© BY-NC-ND 4.0

™
=
»

Abdulvahap 0ZSOY

senin kokundan bir renk bulunmasin”. 47

Ahi Evran ilahi hakikatlerin akil ile kavranmasinin miimkiin olmadigi
diislincesini eserlerinde yer yer incelemistir.#¢ Bu yaklasiminin hadisleri
anlamaya cahsirken de hakim bir tavir oldugu goriilmektedir. Ornegin
kiyamet giinii 6limiin giizel bir kog¢ kiliginda getirilip cennet ile cehennem
arasindan kesildigine dair rivayeti degerlendirirken soyle demektedir:

“Bu meselenin anlasilmast ve drneklendirilmesi, ilim adamlarinin
istilahlarini tespit ettikleri ve kitaplarinda kaydettikleri aklin élgiileri ve akil
ylirtitme yolu ile miimkiin degildir. “Evlere kapilarindan girin” dendigi gibi
ruhlar dleminin dogrusunda gergek bilgi safaginin dogmast iman ve takvaya
baglidir”. 4

Hadiste anlatilan 6limiin kog¢ kiligina getirilmesi hususunun akla
aykir1 olarak degerlendirilmesi ihtimali iizerine bu konunun akil ile
anlasilamayacagini savunmaktadir.

Ahi Evran’in hadis yorumlarinda dikkat ceken bir baska husus ise
hadisleri zikrettikten sonra ilgili oldugunu diistindiigii ayetleri aktarmak
suretiyle ilgili hadisleri ayetlerle birlikte anlamaya calismasidir. Ornegin Hz.
Misa'nin Cennet ehlinin en asag1 tabakasi ve en iist tabakasi ile ilgili sordugu
sorunun ele alindig1 rivayetin akabinde su degerlendirmede bulunur:

“Bu hadis-i Serifin iradindan maksat, Cenab-1 Allah'in arsin zirvesinden
yerin dibine kadar olan her seyi bu seckin kisiler icin yarattigi gerceginin
ifadesi olan "Gonliimce olgunlasan kimseler" cilimlesinin isaret ettigi derin
mananin agtklanmasidir. Kdinatin, o seckin kisilerin faydalanmast igin
yarattigi ve kdinatta bulunan her seyin onlarin emrine verildigi ve "Allah'in
goklerde ve yerde olan her seyi emrinize verdigini, nimetlerini acik ve gizli
olarak size bolca ihsan ettigini gérmez misiniz?" (Lokman Suresi, 31/20) Ayet-
i kerimesinde ifade edilmistir...” 50

Goriildigii gibi konu ile ilgili ayet ve hadisi birlikte zikrederek konuyu
izah etmeye calismaktadir. Bu yaklasim hadis aktardigi hemen hemen tiim
yerlerde goriilmektedir.51

47 Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 147.

48 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 87; Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 141.

49 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 91.

50 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 135.

51 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 78; Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin
Esaslari, 159.
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3. Hadis ilmiyle Alakali Kavram ve Istilahlar

Bazi kaynaklarda Ahi Evran'in hadis okuttugu aktarilmakla birlikte52
onun hadis ilminin 1stilahlarina dair yetkinligini tespit edebilecek bir bilgiye
sahip degiliz. Ahi Evran’in eserlerinde hadislerden ¢okga istifade etmesine
ragmen hadis ilminin 1stilahlarina degindigi, hadisleri aktarirken
kaynaklarina veya ravilerine isaret ettigi goriilmemektedir. Bunun tespit
edebildigimiz bir-iki istisnas1 s6z konusudur. Eserlerinde iki yerde imam
Mislim’i referans gostermektedir. 53 Bu yerlerin birinde aktardigi rivayetin
merf(’ oldugunu da ifade etmektedir. Ancak hadis aktarirken belli bir usule
riayet ettigi sdylenemez. Zira kimi zaman Hz. Peygamber’den dogrudan
nakilde bulunmus, bazen bir hadis diyerek rivayeti aktarmis, ¢ogu zaman da
hadis olduguna isaret etmeden, “demislerdir”>4, “s6zii”>5, “buyrulmustur”se
gibi aktarilan bilginin hadis metni olup olmadiginin net bir sekilde
anlasilamayacagi bir iislup tercih etmistir. Konulari islerken hadis kaynakl
bilgiler verdiginde ¢ogu zaman bunlarin hadis rivayeti olduguna isaret etme
ihtiyac1 da hissetmemistir. 57

Hadis ilminin en temel istilahlarindan olan Siinnet terimini “kitap ve
slinnet” seklinde yaygin manasinda kullanirken58 bazen de kelime anlamina
uygun sekilde Kur'an’daki kullanimina paralel manada ele aldig:
goriilmektedir.

“Yiice ve biiyiik Allah’in istegi disindan bir kuvvet ve tesebbiis yoktur.
Mutasavviflarin ve ermigslerin bilinen adet ve geleneklerinde oldugu gibi ben de
yukaridaki isaret edilen kaidelerin her birini sadece séylemekle yetinecegim.
Clinkii bu ilimlerin ezeli siinneti? hiikmiinii yliriitmesi bakimindan bu
hakikatin 6l¢iilerinin verilmesi Allah’in izzet ve azametinin sonsuz olmasi
sebebiyle séz ve kelime kaliplarina sigmaz.” 60

Yukardaki ifadelerde yer alan siinnet kelimesi Kur'an’da yer alan
stinnetullah®! gercevesinde bir manaya sahip goriinmektedir.

Siinnet kelimesinin s6zliik anlamda kullanildig1 baska yerler de s6z

52 Ahi Evran, Imdnin Boyutlari (Gevirmenin Girisi), 30.

53 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 4a, 87b.
54 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tasavvufi Diistincenin Esaslari, 187.
55 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 193.

56 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 194.

57 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 133.

58 Bk. Ahi Evran, Imdnin Boyutlari, 69.

59 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 10a.

60 Ahi Evran, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, 139.

61 Ayrintih bilgi icin bk. Omer Ozsoy, Siinnetullah : bir Kur’an ifadesinin kavramlasmasi
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1994).
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konusudur. Ornegin ruhlar ve melekut alemiyle ilgili meseleleri izah ederken
konuyu uzatmayarak kamil ve ariflerin slinnetine uyacagini Arapga olarak

“obal g LS wy sls” ifadeleri ile izah etmektedir.62 Buradaki siinnet
kelimesi, s6zliitk anlaminda da var olan adet manasinda kullanilmaktadir.

Hadis ilminin temel 1stilahlarindan bir digeri olan haber kelimesi de
siklikla hadis rivayetlerine atif yapilirken kullanilmaktadir. Bu kullanimda
“Haberde bildirildigine gore:” gibi ifadelerle farkli sihhat seviyelerinde
hadisler aktarilmaktadir. *

hi Evran farkli sihhat seviyelerine sahip Kutsi hadis formunda da
bircok rivayete yer vermistir. Ancak bunlarin hadis olduguna isaret ettigi
goriilmedigi gibi heniiz Kutsi hadis kavrami da oturmadig icin olsa gerek bu
ifadeleri dogrudan Allah’tan naklediliyormus gibi aktarimda bulunmaktadir.
Bilindigi gibi kutsi hadis kavrami Ahi Evran’in yasadig1 ¢cagin bir 6ncesinde
yani hicri 6. yy.’da kullanilmaya baslamis, ancak 8. yy.'da et-Tibi (0.
743/1343) ile hadis 1stilahlar1 arasinda yerlesmistir.64

B. Tabsiretii’l-miibtedi isimli Eserinde Yer Alan Hadisler

Bu baslik altinda ister hadis olarak isaret edilsin ister edilmesin Ahi
Evran’in tabsiretu’l-miibtedi isimli eserinde yer alan rivayetlerin orijinal
lafizlar1 tespit edilecek ve kaynaklarina dair kisa bilgiler sunulacaktir.
Boylece Ahi Evran’in aktarmis oldugu hadisler ¢er¢evesinde hadis kiiltiiriine
dair bir kanaatin olusmasi amag¢lanmaktadir.

A o) o JUi i i ol ol Loy ¢ £ o o B agne it ol ol Loy e ST 1
o e e oo S 008 OF ol W UGBl sy Wil W U5 By ST oy (o s
s Jsad ) a2y dunald) (3 S alzeg alzeg alzeg alzeg G5 Gl Joid ) ) st SLo sl
Sl JB Sl el 0 JB ) oty sk Sis Sy hed cgral Lo Gy il 500y 2l
Bllany JB iy (B e bt g 031 mens by cne 5 o Ldde g (S pel S e p )1 )

65,231 (el 33 o b 3T L o a3 S g 5o ) LS

Bu rivayet Miislim’in es-Sahih’inde yer almaktadir. ®

62 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34a.

63 Ornek olarak bk. Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b.

64 Hayati Yilmaz, “Kudsi Hadis”, Diyanet islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/318.

65 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 1b.

66 Miislim b. el-HaccAc, Sahthu Miislim, “iman”, 312.
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Rivayet bu lafizlarla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bu
lafizlarla sadece meshur mutasavvif Abdulkerim el-Kuseyri'nin (6.

465/1072) er-Risale’sinde bulunmaktadr.

Ol e o5 0 S pls b Loy o & als T 03
Rivayet kiiciik lafiz farkhilig ile Thyau ulimi’d-Din’de ge¢cmektedir. 70
el-Iraki (6. 806/1404) rivayetin miinker oldugunu ifade etmektedir.”?
ol S S nd
Bu ifade lafzatullah yerine “rabbehu” seklinde hadis alimleri
tarafindan ele alinmis ve mevzu oldugu ifade edilmistir.”3
5.Hz. Davud karanliklar aleminden ¢ikinca sdyle demistir:

74.&,&\ O e a2 1587 S 55l lish i clyg e ) il é < ¢

Bagska bir yerde7s ise sadece “C2,¢l 0 ol Liz 115" 5™ seklinde hadis
olduguna isaret edilmeden gecmistir. Bu ifadelerin hi¢bir senedi yoktur.
Ancak 6zellikle siifi muhaddislerden olan Aliyyii’l-kari (6. 1014/1605) gibi
alimlerin manasinin sahih oldugunu ifade ettikleri aktarilmaktadir.”76

o Syl yale ol e L 00016

Bu rivayet de fhyd’da gecmektedir.’8 Rivayet uzunca bir metne
sahiptir. Oncesinde Allah Tedld'nin ahirette verecegi nimetlerden olmak

67 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 2a.

68 Ebii'l-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmud - Mahmd b. Serif (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1966), 2/465.

69 Ahi Evran, Tabsireti’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 3a; Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi
(Nuruosmaniye, 2286), 9b.

70 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, fhydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, ts.), 2/89.

71 Ebir'l-Fazl Zeyniddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn el-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi
tahrici ma fi'l-ihydi mine’l-ahbér (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 536.

72 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 3b; Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi
(Nuruosmaniye, 2286), 10b.

73 Ali b. Muhammed el-Herevi, el-Masni’ fi ma’rifeti hadisi’l-mevzii’, thk. Abdulfettah Ebu
Gudde (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1398), 189.

74 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 3b-4a.

75 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38a.

76 {smail b. Muhammed el-Acl{ini, Kesfii'l-hafa ve muzilu’l-ilbds, thk. Abdulhamid b. Ahmed
(Beyrut: Mektebetii'l-’Asriyye, 2000), 2/155-156.

77 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 19b.

78 Gazzall, [hydu ulimi’d-din, 4/313.
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lizere diger insanlara genel olarak Hz. Ebli Bekr'e ise 6zel olarak tecelli
edecegi/ilgilenecegi seklinde bir bilgi yer almaktadir. Acltini (6. 1162/1749)
rivayeti cok tenkit etmemistir.”® ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise rivayetin tiim
tariklerini ele alir ve sonunda sahih olmadigina hiikmeder.8°

81 . .
By el 3 )l 5.7

Bu rivayet de Kkii¢lik ziyadelerle birlikte er-Risdletii’l-Kuseyriyye'de
gecer.82 Rivayetin sihhatiyle ve farkli yorumlanmasiyla ilgili uzun
tartismalar s6z konusudur. Bu rivayetlerin bliyiik bir béliimii sahih olarak
degerlendirilmemektedir.83

84011 al 495 1JB Sl ol o oy ade b Lo &1 gy <08
Rivayet Miislim’in es-Sahih’inden aktarilmis bir hadistir.8>
86.;;_&/1 .U}l é o C)}g.m C'Li U’jg

Bu ifadeler Hz. Isa’ya nispet edilerek aktarilmistir. Temel hadis
kaynaklarinda yer almamaktadir. Bazi tefsirlerde gectigi goriilmektedir.8”

OF polas VY Tils Bgmtn 50 05300 Ll fto ong 090 Lgsd atl Bpens cliny Lo i 0110
88 ey 27 3l Jlo 80 O Osales Vg o 01 3 s Ll 0

Bu rivayet Imam Gazzali’nin Cevahiru’l-Kur’an isimli eserinde yer
almaktadir.8?

20 i sls L .11

79 Aclini, Kesfii'l-hafa ve muzilu’l-ilbds, 1/278.

80 Ebul-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnil-Cevzi, el-Mevdi’dt, thk. Abdurrahman
Muhammed Osman (Medine, 1968), 1/305-307.

81 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 20b.

82 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, 1/202.

83 Bk. Ebii'l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suytti, el-Le’dli’l-masnii’a fi
ehddisi’l-mevdii’a, thk. Salah b. Muhammed b. Avide (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
1996),1/33.

84 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Ayasofya, 92), 21b.

85 Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “iman”, 291.

86 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 33a.

87 [smafl Hakki Bursevi, Riihu’l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/291.

88 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 34b-35a.

89 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Cevahiru’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Resid Riza (Beyrut: Daru fhyai’l-‘Uliim, 1986), 27.

90 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 35a.



Ahi Evran’in Hadis Kiiltiirt

Rivayet Tirmizi%! ve Ebi Davud’da%? yer almaktadir. Ahi Evran hadis
oldugunu ifade etmeden ve 6ncesi-sonrasi olmadan nakilde bulunmustur.

pSTULS cals L ISy (yeg JB 5 ol ol 4 JB & 30 1T & Jlas Jaad) ) sls L ol 12
P sl ity gt ey asf ey 5T el sl Lo
Rivayet Imam Gazzaltnin [hydu ulimi’d-din isimli eserinde

gecmektedir.94 Acliini, es-Sagani’den (6. 650/1252) naklen ittifakla uydurma
oldugunu kaydetmistir.?>

Bu ifadeleri “seriat sahibi sdyle haber vermistir” diyerek
nakletmektedir. Ancak rivayet temel hadis kaynaklarinda tespit
edilememistir. Bazi tefsirlerde yer aldig1 goriilmektedir.26

7 ANV s U 2y 14
Hadis oldugu ifade edilmeden metin icinde atifta bulunulmustur.

Rivayet tespit edilebilen herhangi bir senedi olmadig1 i¢cin hadis olarak
degerlendirilmemekte, ancak manasinin sahih oldugu ifade edilmektedir.8

Jaxs) ag ol Wy Y cidls b cidls g des 2 psTaly sy Y e cils 3115
P, 55 o Y wils G Jantl b e Y il U] e e
Bu rivayet erken donem mutasavviflarindan Ebt Talib el-Mekki’nin (6.
386/996) Kiitu’l-kuliib isimli eserinde gegcmektedir.100
Akt ) osle o &) Gy Wb ) Jh oo 0o Gl Qs 00116

Bu rivayet de fhyd’da yer almaktadir. 102 [raki (6. 806/1404) el-Mugni
isimli /hyd@’daki hadisleri tahric ettigi eserinde bu rivayetin aslin

91 Tirmizi, el-Cadmiii’l-Kebir -Stinenii’t-Tirmizi, “Kader”, 16.

92 Siileyman b. el-Es‘as Ebu Davud, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Muhammed Kamil
Karabelli (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Siinnet”, 17.

93 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 35b.

94 Gazzall, [hydu ulimi’d-din, 3 /4.

95 Aclini, Kesfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/300.

96 Muhammed b. Cerir Taberi, Cami’'u’l-beydn fi tevili'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir (Muessesetl'r-Risale, 2000), 1/342.

97 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 37b.

98 Aclini, Kesfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /192.

99 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38b.

100 Muhammed b. Ali Ebti Talib el-Mekki, Kitu’l-kuliib, thk. Asim Ibrahim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-iimiyye, 2005), 1/407, 2/13,57.

101 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 38b-39a.

102 Gazzali, ihydu uliimi’d-din, 4/150.
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bulamadigini ifade etmektedir.103
08 L o 2l 5 ey 3 ks 40,17

Bu rivayet de yine takti ile aktarilmistir. Yani basi ve sonu verilmemis,
ortadan bu ciimle alinmistir. Rivayet temel hadis kaynaklarinda sahih olarak
yer almistir. Hz. Peygamber’in namaz kilmadan 6nce okudugu duadan bir
bo6limdiir.105

106 240 sdin g2 2,080, 18

Rivayet Eb( Davud'un es-Siinen isimli eserinde ge¢mektedir.107
Rivayet lizerine yapilan ¢agdas bir arastirmada sihhat acgisindan hasen li
gayrihi seviyesinde bir rivayet oldugu tespit edilmistir.108

109 5 als U e S5 15Lesl. 19
Rivayet Buhari ve Miislim tarafindan ortaklasa nakledilen sahih bir
hadistir.110 Bu rivayet de takti ile nakledilmistir.
o g ade Al Lo JB adle o S Ll Joun) b s aibly ol B et 153 13120
T sl s e lndlly Al i 4] Y1 a
Rivayet kii¢lik lafiz farklihg ve ziyadeleriyle birlikte el-Hakim et-

Tirmizi'nin (6. 320/932) Nevddiru’l-usiil isimli tasavvufi hadis serhinde ele
aldig1 hadislerden biri olarak yer almaktadir.112

D el o 1Sl bl o e o pvge ) 0, 21

Ahi Evran tarafindan bir siirin ikinci satir1 olarak kaydedilmistir.
Rivayet Kkiigiik lafiz farkliliklariyla birlikte Buhari ve Miislim’de yer

103 e]-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi tahrici ma fi’'l-ihydi mine’l-ahbdr, 1497.

104 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 39b.

105 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, "Salatu’l-miisafirin", 201.

106 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 42a.

107 Siileyman b. el-Es‘as Ebu Davud, Stinen, thk. Yasir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale Nasirdn, 2015), “Siinnet”, 17.

108 Yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 1/2 (2003), 138.

109 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 42b.

110 Buhari, Buhdri, “Tefsir”, Stiretu’l-Leyl:10; Miislim b. el-Haccéc, Sahthu Miislim, “Kader”,
7.

111 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 47b.

112 Ebi Abdullah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru’l-usil fi ehddisi’r-Restil,
thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 1/418.

113 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 58b.
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almaktadir.114
o Ly sy U S G (3 ) e e 19T Sl Led e Cinaio g 2d) 01,22
15, L) 5 o o 5 s ) Lo JUb 2

Bu lafizlarla temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ancak ayni
manaya gelen bir rivayet erken dénem tefsir kaynaklarinda gegmektedir.116

JUB & Sl 2l B 05G 3 e g Leh)d Cane 0 &) b ol ias Ay (B opd (3 0sH. 23
Osnnndy Band ke Lol oy (3 S Ole JB ol gy ) 15106 1S Bme o 01 T 3L 095 Jo

117_%.&

Rivayet [hydu ulimi’d-din'de yer almaktadir.l’® Temel hadis
kaynaklarindan Ibn Hibban’in (6. 354/965) es-Sahih’inde yer alan sahih bir
rivayettir.119

J53 8ee o) exsl 130 cladly Jle ) e el W Y ohs Led L Bond 2 (3 0).24

120 | .
AL

Rivayet Tirmizi'nin es-Stinen’'inde Hz. Ali'lden naklen rivayet
edilmektedir.12! [bnu’l-Cevzi rivayetin sahih olmadigini ifade etmistir.122

12 N1l S sl slls. 25

Bu rivayet olduk¢ca meshurdur. Ancak lafizda kiigiik bir farklilik vardir.
Ahi Evran “iimmetimin dlimleri diger tlimmetlerin peygamberleri gibidir”
seklinde rivayet etmektedir. Ancak kaynaklarda cogunlukla “Israilogullarinin
peygamberleri  gibidir” seklinde yer almaktadir. Rivayetle ilgili
degerlendirme yapan hadis alimleri uydurma oldugunu ifade etmektedir. Bu
bilgileri aktaran Aclini Ahi Evran’in hocalarindan olan Fahruddin er-Razi
gibi bazi alimlerin hadis diye kesin bir ifade ile naklettiklerini

114 Buhari, Buhdri, “Ilm”, 44; Miislim b. el-Haccac, Sahthu Miislim, “Fezail”, 171.
115 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b.

116 Taberi, Cdmi’u’l-beydn fi te'vili’l-Kur’an, 18/34.

117 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 61b-62a.

118 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 4/500.

119 Ebi Hatim Muhammed ibn Hibban, el-Ihsdn f7 takribi Sahthi’bni Hibbdn, thk. Su‘ayb el-
Arnait (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1988), 7/392.

120 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 63b.

121 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir -Siinenti’t-Tirmizi, “Cennet”, 15.

122 Tbnii'l-Cevzi, el-Mevdit’'dt, 3/256.

123 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 64b.
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kaydetmektedir.124 Bu durumda Ahi Evran hocasindan naklen bu rivayete
yer vermis olabilir.
125 i o gl S U os 15,26
Bu ifadelerle temel hadis Kkaynaklarinda bir rivayet tespit
edilememistir. Sadece Ebli Bekr Abdullah b. Sahavur er-Razi (6.654/1256)
isimli bir mutasavvifin Mindretu’s-sdirin isimli eserinde bu lafizlarla yer alan
bir rivayetin ilk ciimlesi olarak yer almaktadir.126 Ancak ayni manaya gelen
sahih hadisler rivayet edilmistir.127
A ) e s S jsge ails Lafy 028 ol Ul it Jli b g6 0 21 2 Y. 27
128 530 gl 3 oblealy 350k 18Ul 5 O galas) Toe 031 Syl ot 5 o575 Wl

Ahi Evran tarafindan Hz. Ali'ye nispet edilen bu ifadeler Eb{ Talib el-
MeKkki'nin Kiitu'l-kuliib isimli eserinde Hz. Ali'den aktarilan uzunca bir
metnin bir bolimiidiir.129

POy @IV 35 iy s ) S UIL.28

Bu rivayetin kaynagi tespit edilememisgtir.

131 cal b o) e 1,29

Bu rivayet de Jhyd’da gegmektedir.132 Hadis alimleri uydurma
oldugunu ifade etmislerdir.133

134 2eles |5 L .30

Ahi Evran tarafindan kesin bir ifade ile seriat sahibi olarak tavsif ettigi
Hz. Peygamber’e nispet edilerek aktarilan bir rivayettir. Ancak bazi hadis
alimleri bu s6ziin Malik b. Dinar’a ait oldugunu ifade ederken kimileri de
Hasan-1 Basri’'nin Miirsel rivayeti oldugunu kaydetmisledir. Bazi alimler ise
rivayetin uydurma oldugunu kanaatindedirler.13>

124 Acllini, Kesfii'l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /74.

125 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 64b.
126 Abdullah b. Sahdvur er-Razil, Mindratu’s-sdirin ve makdmadtu’t-tdirin, thk. Sald
Abdulfettah (Kahire: Daru Suadd es-Sabah, 1993), 686.

127 Mislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Taharet”, 39.

128 Ahi Evran, Tabsiretii’I-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67a.
129 Ebt Talib el-MeKkKi, Kitu'l-kuliib, 1/232.

130 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67b.
131 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 67b.
132 Gazzali, [Thydu uliimi’d-din, 3/160.

133 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /192.

134 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 70b.
135 Acllni, Kegfii’l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/397.
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D080 we Wbyl 5 L 3 £l ols & 01.31

Bu rivayetin kaynagi bulunamamistir.
BT blal o flall JUI .32

Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inde yer alan bir rivayettir. Uzunca bir
hadisin son ciimlesi olarak kii¢iik bir lafiz farklilig1 ile aktarilmistir. Sahih bir
rivayettir. 138

139

cogle s @ayls e el BB L) 155133
Ihya hadislerindendir. Ancak ilk kelime “s,i~” seklindedir.140 el-Iraki
miinker olup aslinin olmadigini ifade etmistir.141
ML T ) s o W ey e ot cen ) OF 51 034

Rivayet bu lafizlarla hadis kaynaklarinda ge¢memektedir.
Abdulvahhdb es-Sa'rani'nin (6. 973/1565) Levdkihu’l-envdri’l-kudsiyye fi
beydni’l-‘uhiidi’l-Muhammediyye isimli eserinde yer almistir.143

M oledes sy L2035

Bu ifade Kiitu’l-kulith’da ibn Mes’ud’un sozii olarak yer almaktadir.145
015 1l oo 05k ) 5 U il .36

Rivayet kii¢tlik lafiz farkliliklariyla birlikte Abdullah b. MiibareK’in (6.

181/797) ez-Ziihd isimli eserinde yer almaktadir. 147 [bnii'l-Cevzi sahih
olmadigini ifade etmektedir.148

S3b F eLis o Bl o et el 0 L3l 3 Bilas s b ol (3 eligdd) 1537

136 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 71a.

137 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 71a.

138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29/298.

139 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 73b.

140 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 3/204.

141 e]-Iraki, el-Mugni an hamli’l-esfar fi tahrici ma fi’'l-ihydi mine’l-ahbdr, 1105.

142 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 74a.

143 Abdulvahhab  es-Sa’rani, Levdkihu'l-envari’l-kudsiyye  fi  beyani’l-‘uhidi’l-
Muhammediyye (Kahire: Matba’atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1973), 555.

144 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 74a.

145 Eb{i Talib el-MeKkKi, Kiitu'l-kulilb, 2 /66.

146 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76a.

147 Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd ve’r-rekadik, thk. Habiburrahman el-A’zdmi (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, ts.), 1/167.

148 Tbnii'l-Cevzi, el-Mevdi'dt, 3/179.
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149 st olls )

Buradaki lafizlara ¢ok yakin ifadelerle Kenzii'l-ummal'da
gecmektedir.150 Fakat benzer manada Miislim’de de rivayet vardir. 151
WSy deg o Gy B ol B o Bt b Bl o Be b il o Bl Lplas oy e L1138

Iymaey S ) Sy b 1B vy ade 1 o I I8 poe s (Ui (3 309 Lo ol 28 36 Sl

152 1,2 of 0y ¥ Sy e I3 L ael T oy s s lllgy 1] Slsier 235 19 3

Rivayet Miislim tarafindan aktarilmustir. Iki kiigiik eksiklik harig bire
bir ayni metne sahiptir.153

B 20 e nld oy U ,2£.39
Rivayet “aLa)l 05" ifadesi olmaksizin Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde
yer alan sahih bir hadistir.155
196,51 451 21,40
Ahi Evran tarafindan bir séz olarak ifade edilir, hadis oldugu
soylenmez. Beyhaki (6. 458/1066) gibi hadis alimleri tarafindan sahih bir
senetle rivayet edilmistir.157
158 0 gtas 0sbinns LS (0gsf Oanls LS 41
el-Maverdi'nin (6. 450/1058) Edebu’d-Diinyd ve’'d-Din isimli eserinde
Hz. [s&’ya atfen nakledilmistir.159
10 s 81,8 o Sl U131 U1 5 3k O oty it s 5015, 42
Kiglik lafiz farkhiliklariyla birlikte Buhari tarafindan rivayet
edilmistir.161

149 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76a.

150 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘'ummadl fi siineni’l-akvdl ve'l-ef'dl, thk. Bekri Hayyani-
Saffet es-Sekka (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 1985), 4/403.

151 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Imaret”, 121.

152 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 76b-77a.

153 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, “Cennet”, 77.

154 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 81a.

155 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15 /44.

156 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 82a.

157 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /399.

158 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 82b.

159 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebu’d-Diinyd ve’d-Din
(Daru Mektebeti'l-Hayat, ts.), 117.

160 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 83b.

161 Buhari, Buhdri, “Rikak”, 29.
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Bu rivayet Ahi Evran tarafindan da ifade edildigi tizere Miislim'in es-

Sahih’inde yer almaktadir. Ancak basinda yer alan climle Miislim’de mevcut
degildir. Bazi climlelerin ise siralamasi farklidir.163

164 bt ol 5144

Bu ifade de Ahi Evran tarafindan hadis olarak nakledilmemistir. Ancak
hadis kaynaklarinda yer aldig1 gériilmektedir. Rivayetin Bezzar (6.292/905)
ve Beyhaki gibi alimlerce rivayet edildigi, baz1 alimlerin uydurma olarak
kabul ettigi bazilarinin ise zayif olarak degerlendirdigi aktarilmaktadir. 165

QU sy on Vg & ey n 001 052 (3 Y9 @ i oo sl 3 (Lol 58 Y (1] 52 145
@ ol el il a3l 15l ety 3 L o o 1938 (S8 & Jsnt el s Gl o e
1660 any (Sony 3> (S5l

Hadis oldugu ifade edilmemektedir. Kiitu’l-kuliib isimli eserde “Bize
bazi haberlerin rivayet edildigine gére dnceden indirilmis kitaplarin birinde
soyle denilmektedir” ifadeleriyle aktarilmistir.167
1ol ) asll (o B sy ¢ )1 Yy et as .46

Tasavvuf eserlerinde ¢okga yer alan bu rivayet Ahi Evran tarafindan
da eserine alinmistir. Bu ifadeler [hyd’da yer almaktadir.16? Bilinen bir
isnadinin olmadg, israiliyyat kaynakh bir bilgi oldugu ifade edilmistir.170

71 g ol &3 s ey o ple of oy LITLW 3 5747

[Ik béliim Buhar’de yer almaktadir. 172Tamamu ise Tirmizi’nin es-

162 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 87b.

163 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, "Sifatu’l-Kiyamet", 22.

164 Ahi Evran, Tabsiretii’I-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 88a.

165 Aclini, Kesfii’'l-hafd ve muzilu’l-ilbds, 1/185 Rivayetle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk.
Muhittin Diizenli, “"Cennetliklerin Cogu Eblehlerdir” Rivayetinin Semantik ve Teknik
Analizi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2003), 59-84.

166 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 90a.

167 Eb Talib el-MekKki, Kitu'l-kuliib, 1/238.

168 Ahi Evran, Tabsiretti’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 92b.

169 Gazzali, [hydu uliimi’d-din, 3/15.

170 Acltini, Kesfii'lI-hafd ve muzilu’l-ilbds, 2 /230.

171 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 97a.

172 Buhari, Buhdri, “Rikak”, 3.
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Siinen’inde nakledilmistir.173

ey Sl AT VT e b T e b W ey ade 1 Lo ) gy sy o548
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Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde ¢ok Kkiiciik farkliliklarla birlikte yer

alan sahih bir rivayettir.175

C. Rivayetlerin Kaynak ve Sihhat Acisindan Degerlendirilmesi

Ahi Evran'in Tabsiretu’l-miibtedl ve tezkiretu’l-miintehi isimli
eserinde tespit edebildigimiz rivayetler, yukarda gorildigii gibi 48 adettir.
Bunlarin sihhat itibariyle 18’i sahih, 5’'i zayif ve miinker, 11’i mevzu, 14
tanesinin ise hadis kaynaklarindaki yeri bulunamamistir. Bu durum
asagidaki sekilde gosterilebilir.

Sekil 1. Sthhat Derecesi Sekil 2: Kaynaklar
SIHHAT DERECESI Diger Hadis Eserleri KAYNAKLAR
9%
Kaynagi Tespit Ebd Buhari
Edileyen Davud 9%

28% 4%

Tirmizi
Sahih 7%
38%

Miislim
15%

Diger
Tasavvufi
Eserler
11%

Tefsirler
9%

Kuseyri

4% Kiitu'l-Kuliib

11% 9%

Yukardaki sekil 1'de goriildiigii lizere Ahi Evran’in kullandig:
hadislerin 6nemli bir orani sahih hadislerden olusmaktadir. Kaynagi
olmayan, zayif ve uydurma rivayetlerin ise Ahi Evran’in eserini yazarken
istifade ettigi kaynaklara giivenmesi sebebiyle ortaya c¢iktig1 sdylenebilir.
Zira Ahi Evran'in yasadigi ¢agda hadis konusunda temel hadis
kaynaklarindan istifade edebilmek, hadislerin sahihini sakiminden ayirmak,

173 Tirmizi, el-Camiii’l-Kebir -Stinenii’t-Tirmizi, “Zihd”, 25.
174 Ahi Evran, Tabsiretii’l-miibtedi (Nuruosmaniye, 2286), 99b.
175 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/19.
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hadis 1stilahlari ile ilgili tartismalara vakif olup kavramlar: yerli yerinde
kullanmak i¢in 6mriinii hadis tahsili i¢in rihlelere vakfetmek gerekmektedir.
Ahi Evran’in hemen hemen ¢agdasi sayilacak Imam Gazzali (6. 505/1111)
medrese hocasi olmasina ragmen hadis konusundaki yetersizligini itiraf
etmek zorunda kalmistir.176

Tabsiretu’l-miibtedi isimli eserde tespit edilen bu rivayetlerin yer
aldig1 kaynaklar da Ahi Evran’in hadis kitabiyati ile iliskisini belirleme adina
onemli bilgiler sunmaktadir. Asagidaki sekilde de bu 48 rivayetin yer aldig1
kaynaklar yer almaktadir.

Yukardaki sekil incelendiginde Ahi Evran’in kullandig1 hadislerin %17
gibi en bilyiik dilimini Imam Gazzali'nin ihyau ultimi’d-din isimli eseri
kaplamaktadir. Bu %17’lik dilime yine tasavvuf klasiklerinden olan Kuseyri
risdlesi'nin %47, Katu'l-kulib’'un %9’u, diger tasavvufi eserlerin %11’i
eklendiginde toplamda %41 gibi 6nemli bir bélimiin temel hadis
kaynaklarindan olusmadig1 goriilecektir. Yukarda eserde yer alan hadislerin
sthhat agisindan incelenmesi esnasinda goriilen problemli rivayetlerin
biiyiik boliminin bu %41'lik dilimi kaplayan tasavvufi eserlerden
kaynaklandig1 ifade edilebilir. Bu durum da Ahi Evran’in aktardigi problemli
rivayetlerin sebebinin tasavvuf biiyiiklerine olan giiveninin yattig1 tespitini
yapmaya imkan tanimaktadir.

Hadis kaynaklarinin basinda ise Imam Miislim’in es-Sahih’i
gelmektedir. Zaten onceden ele alindig1 lizere eserin farkli yerlerinde
dogrudan adindan sbz ettigi kiitiib-i sitte yazari alim imam Miislim’dir.
Rivayetlerin %15 gibi 6nemli bir boliimii Mislim’'in es-Sahih’inde yer
almaktadir. Bu durum Ahi Evran’in Miislim’in es-Sahih’ini okumus olma
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Calismanin basinda ifade edildigi lizere
baz1 kaynaklarda hadis dersleri yaptigina dair bilgi ile bu durum
birlestirildiginde Ahi Evran’in Miislim’in es-Sahih’ini okutmus olabilecegi
ihtimali de giindeme gelmektedir. Buhari’'nin es-Sahih’'i %9, Ahmed b.
Hanbel'in el-Miisned’in %6, Tirmizi'nin es-Siinen’i %7, Eb(i Davud'un es-
Siinen'i %4, diger hadis kaynaklar1 ise %9 gibi bir oranda eserdeki
rivayetlere kaynaklik etmektedir. %9 gibi O6nemli bir oranda tefsir
kaynaklarinda yer alan rivayetlere yer verilmesi de dikkat cekicidir.
Toplamda hadis kaynaklari disindaki eserler rivayetlerin %50’sinin
kaynagini olusturmaktadir. Bu durum Ahi Evran’in hadis se¢iminde temel
hadis kaynagi merkezli bir yaklasimi esas almadig1 seklinde anlasilabilir.
Hadislerin kaynaklar itibariyle ortaya c¢ikan bu manzaranin diger popiiler

176 Ebu Hamid Muhammed Gazali, Kdntinu't-te’vil, thk. Mahmd Bic(, 1993, 246.
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dini kaynaklarda yer alan hadislerle!’? benzer bir durum arz ettigi
sOylenebilir.178

Sonug

Ahi Evran anadoluya Islam miihriinii vuran énemli bir Tiirk-islam
aksiyom adami olarak bilinmekte, kurdugu teskilatin etkileri gliniimiize
kadar devam etmektedir. Giiniimiizde 6zellikle kapitalist ekonomik sistemin
insanlar1 ahlaki ve insani degerlerinden uzaklastirdigi bir vasatta onun
etrafinda sekillenen insan ve ahlak merkezli ahilik teskilati bir kurtulus
regetesi olarak goriilmektedir. Yaklasim giiniimtizden 900 yil 6nce kurulan
bu teskilatin bu kadar zaman diliminde énemini kaybetmemesi onu kuran
kisilerin de merak konusu olmasini saglamis ve Ahi Evran iizerine son
yillarda artan bir yogunlukla incelemeler yapilmistir. Bu ¢alismada da Ahi
Evran’'in ilmi Kisiligine dair bir projeksiyon tutma amaciyla hadis kiltiiri
tespit edilmeye c¢alisumistir. Eserleri iizerinden yapilan arastirma
gostermektedir ki Ahi Evran Kur’an ve Siinnet merkezli bir bakis agisina
sahiptir ve ele aldig1 biitiin konularda bu iki kaynaktan beslenmektedir.

Bu calismada hadisleri kullanirken ortaya koydugu iislup, metodoloji
ve anlatilar1 ele alinmis ve hadisleri aktarirken hadis ilminin teknik
prensiplerinden ziyade ele aldig1 konunun hadisle ilgisi merkezli bir tavir
icinde oldugu goriilmiistiir. Bu itibarla ¢alismada tespit ettigimiz hadis
metinlerinin ¢ok azi istisna tutulursa hemen hemen hepsinde hadis metnini
bir biitiin olarak aktarmak yerine taktl denilen usule miiracaat etmis ve
konuyla ilgili cimleyi aktarmistir. Bu yaklasim tarzi inceledigi konulari
islerken aktardigi bazi metinlerin hadislerden miitesekkil olduguna isaret
etmeyi bile gerekli gormemis, boylece eserinde hadis oldugu ifade
edilmeyen, ancak hadis kaynaklarinda yer alan bir ¢ok hadisi kullanmasina
sebep olmustur.

Ahi Evran’in en belirgin yonlerinden birinin sGff kimligi oldugu
bilinmektedir. Bu durum eserlerinde ¢ok belirgin olarak goériilmektedir.
Gerek konu secimi gerek eserlerin sistematigi gerekse meseleleri ele alip
yorumlama tarzi onun tasavvufl yoniinii a¢gik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ayni husus yaptig1 hadis yorumlari i¢in de s6z konusudur. Gerek se¢mis
oldugu hadisler gerek hadisleri kullandigi baglam ve yapmis oldugu

177 Tasavvuf literatiiriinde kullanilan hadisler hususunda bk. Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari (Ankara: TDV Yayinlari, 2000).

178 Bk. Yusuf Acar, “Popiiler Dini Kaynaklarin Hadis Acisindan Degeri”, Islam’in
Anlasilmasinda Stinnetin Yeri ve Degeri (Kutlu Dogum Sempozyumu, Ankara: TDV
Yayinlari, 2001), 512.
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yorumlar onun isari bir yorum metodolojisini tercih ettigini gostermektedir.

Hadis ilminin teknik yoniiyle ilgilenmedigi anlasilan Ahi Evran ilgili
1stilahlar1 da eserinde kullanmamistir. Sadece temel hadis kavramlar: diye
ifade edebilecegimi hadis, siinnet, haber gibi terimleri rahat bir tarzda, hadis
ilminin teknik sinirliliklarini dikkate almadan kullanmistir.

Kullanmis oldugu hadisler ¢ercevesinde somut bir hadis kiltiirii
belirleme adina Ahi Evran’in bir eseri merkeze alinmis ve eserde yer alan
biitiin rivayetler tespit edilmeye ¢alisiimistir. Yapilan tespitlere gore 48
rivayet bu eserde yer almaktadir. Bu rivayetler sihhat itibariyle incelendigin
81 sahih, 5’i zayif ve miinker, 11'i mevzu, 14 tanesinin ise hadis
kaynaklarindaki yeri bulunamamistir. Bu durum hadisleri aktarmada temel
hadis kaynaklarinin ¢ok tercih edilmedigi seklinde anlasilabilir.

Bu cercevede hangi eserleri esas aldigina dair yapilan incelemede bu
tespiti dogrular mahiyette bir sonu¢ ortaya koymustur. Eserde yer alan
rivayetlerin %17 gibi 6nemli bir bélimii Gazzali'nin [hydu uliimi’d-din isimli
eserinde yer almaktadir. Bunun disinda rivayetlerin %4’l, tasavvuf
klasiklerinden olan Kuseyri risalesi'nde, %9u, erken donemin onemli
mutasavviflarindan olan Ebi Télib el-Mekk'nin Kiitu’l-kuliib isimli eserinde,
%17’ ise diger tasavvufl eserlerde yer almaktadir. Bu durum popiiler dini
kaynaklarin genel goriintiisiine uygundur. Genis halk kitlelerine ulasmak
amaciyla eser yazan alimler sayet hadis ilminin teknik hassasiyetlerini esas
alirlarsa bu eserlerin yazilma gayelerinin tam olarak gerceklesmeyecegi
disiiniilmiis olmalidir ki boyle bir tercihte bulunmaktadirlar. Béylece Ahi
Evran’in hadis kiiltliriiniin ayn1 minvaldeki alimlerle benzer 6zellikte oldugu
anlasilmaktadir.
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Extended Abstract

Standing out with its sufistic characteristics, Ahi organisation is one of the
leading foundations with major contributions in the Islamisation of Anatolia.
Ahi Evran is the key actor who established and settled this organisation in
Anatolia.

Alongside his legendary personality, Ahi Evran is known as a scholar having
written more than twenty books. However, until today studies have generally
focused on Ahi community and his social contributions rather than detailed
analyses of his works. Within the context of books strongly considered to
belong to Ahi Evran, this study tries to clarify his scholarly personality.

Parallel to the Sunni emphasis in his discourses, Ahi Evran always pointed
out to togetherness of Qur'an and Sunnah and discussed the subjects
pursuant to hadiths and verses.

As it is not possible to identify each report in all of his works to understand
his hadith culture in this study, one of his books is focused upon to benefit
from other ones, as well. In this context, each of the hadiths especially in
Tabsirat al-Mubtadi wa Tadhkirah al-Muntahi were identified, and the style
and methodology in their uses were traced and Ahi Evran’s hadith culture is
tried to be presented.

As far as we have determined, in Ahi Evran’s Tabsirat al-Mubtadi wa
Tadhkirah al-Muntahi there are 48 reports. These reports were analysed in
terms of their authenticity and 18 sahih (sound), 13 with unknown
resources, 11 fabricated and 5 da‘if (weak) hadiths were found. Ahi Evran did
not follow a systematic method in reporting these riwayas. Sometimes he
referred to the Prophet as Mustafa to indicate these were hadiths, and at
times he narrated them in poems without stating that they are hadiths, which
insinuates that he was not systematically educated about hadiths.

a Assoc. Prof., Aratiirk University, avozsoy@atauni.edu.tr
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When the resources of the 48 riwayas are examined, it is seen that they had
been written in Al-Ghazali's Ihya' 'Ulim al-Din by 17%. When we add 'Abdul-
Kareem al-Khudair’s al-Risala al-Qushayriyya by 4%, Abu Talib al-Makki's
Qut al-Qulub by 9% and other sufistic works by 11%, it is obvious that a
remarkable part does not consist of hadith resources.

It can be said that most of the problematic riwayas in the book were from
this 41% of sufistic books. Therefore, it can be stated that Ahi Evran’s report
from sufistic scholars is due to his trust in them.

When especially problematic ones are analysed among these riwayas, it is
seen that there are transfers about basic doctrines of Sufism. Here, it is
observed that the riwaya “I was a Hidden Treasure; [ loved to be known, so |
created the creation in order to be known”, which also reflects the sufis’
approach towards creation of humanity, is repeated several times. Another
riwaya expressing the sufistic approach about creation “Were it not for you,
[ would not have created the universe” is also in this work. Similarly, other
riwayas stating that Allah created the Prophet Muhammad for Himself, and
all other creation thanks to himself are considered products of the same
approach.

Apart from these, reports such as the riwaya “Love for this world is the root
of all evil”, which forms the sufis’ world view, the riwaya “The scholars of my
ummah are like the Prophets of other ummahs” to refer to their sheikhs, and
the hopeful riwayas such as “My mercy prevails over my wrath” reflect
sufistic perspectives.

Though Ahi Evran wrote his books in Persian, he noted many words in
Arabic. Among these, there are words of famous Sufis, idiomatic expressions
and hadith texts. As hadith texts are not noted, it is really difficult to identify
them in the book.

Ahi Evran is seen to hardly use hadith terminology, and to use some terms in
accordance with their literal meanings. To illustrate, he uses the word
sunnah both as the sunnah of the Prophet, and pursuant to its literal meaning
used in Qur’an which means eternal sunnah.

In conclusion, it is seen that Ahi Evran did not act studiously like a
muhaddith. He did clipping in most of the hadiths he reported, and took only
the relevant parts. He noted either the hadith texts or most of the information
about other scholars in Arabic. It is understood that he did not point out that
he would report a hadith, and when he did, there was no unity of method.
Like he did in the verses, it is observed that he made mystical interpretations
for hadiths.
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When the sources from which he took the hadiths are examined, it is seen
that sufistic works stand out. When the riwaya in the book are examined for
authenticity, it is understood that there are hadiths from different
authenticity levels, which is parallel to other works with similar content.
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