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Ozet:

Insan, Kur’an’da Allah’in halifesi olmast icin, Allah’in bizzat eliyle yarattigi, kendi ruhundan
tifledigi, diger varliklanin kabul etmedigi emaneti kabul eden ve ahsen-i amele ulasmast hedef gésterilen
varlik olarak anlatiimaktadir. Bu ag¢iklamalar icinde en dikkati ceken ve insamun varligiun temelinde yer
alan husus ona “Allah’in ruhundan tflemesidir.” Bu konu, Hristiyanlanin ve Huliliyye firkasmun kulun
Allah ile iliskisi baglamundaki yanlis yorumlart ve igcinden ¢ikilamayan tartismalarnin da etkisiyle tarihte ve
gtintimiizde bircok kisi tarafindan hakkinda konusulmayan veya miimkiin oldugu kadar az konusulan bir
mevzuya déniismiistiir. Bu durum gercekligin bir tarafint olusturmakla birlikte tiim dénemlerde ruha,
mahiyetine ve insana ruh tiflenmesinin anlamina dair actklamalar da yapdmistir. Insana ruh tiflenmesi
Kur’an’da ac¢iklanmaktadir. Bundan dolayt meselenin tiim boyutlariyla anlasimast icin farkli tefsir
ekollerine bagli miifessirlerin goériislerinin arastiridlarak bir sonuca ulasumast elzem oldugundan bu
calisma tefsir kaynaklan Ttizerinden yapumistir. Miifessirlerin izahlanindan insana Allah’in ruh
tiflenmesinin farkli anlam boyutlarnina sahip oldugu, bir kismunin konuya dair miimkiin oldugu kadar az
yorum yaptiklart gériilmekle birlikte, bazt alimlerin insana ruh tiflenmesini insarun canlanmast, tflenen
ruhun ve Hz. Adem’in/ insanin tesrif, tekrim ve tahsisi merkezli acikladiklan gériilmektedir. Farkl ekollere
bagl bircok miifessirin ise konuyu, insamin ilahi sifatlanin yansumasina sahip olmast, Allah’in halifeligi,
insamin metafizik boyutu, insan ufkunun maddi dlemin 6tesine gecmesi merkezinde izah ettikleri
anlasumaktadir. Sonug olarak herhangi bir ekole baglh kalmadan konuyla ilgili izahlar biittinctil olarak
okundugunda insana Allah’in ruhundan tiflenmesinin camurdan yaratilan varligin canlandirilarak ahsen-
i takvim hale getirilmesi, Allah katinda degerli, seckin, potansiyeli en genis ve ufku en actk varlik olmasuun
sebebi oldugu anlasimaktadir. Ruh konusunun insamin akletme de dahil tiim faaliyetlerinin, islah ve
ifsaduvun merkezi olarak anlatilan kalble de sikit iliskili oldugu goériilmektedir. Husu, takva, ihsan,
muhabbetullah, basiret, Allah ile beraberlik gibi konularnin dogru ve derinlikli izahinin da ancak ruh
tiflenmesinin boyutlar kavrandiginda en iyi sekilde anlasuabilecegi séylenebilir. Bu durumda ruh konusu
tamamen bilinmeyen degil, bircok konu gibi kitinhiine sadece Allah’in vakif oldugu konulardan biri
olmaktadir. Modern dénemde yaygwin olan bilim anlayisinda ruha ve ilahi hakikatlere yer verilmemesi,
insamin, hayatin ve varligin ruhsuzlastirdmast ve insant herhangi bir seckinligi olmayan siradan bir varliga
dontistiirtirken, insana ruh tiflenmesinin ise bu alginin tam tersine insanin seckinlik ve biricikligini anlattigi
gortilmektedir.
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Giris
Terim olarak genellikle “canlilarda hayati saglayan unsur” anlamina gelen rah “ -5

Z” kokiunden tUremistir. Bu fiilin tlrevleri riizgar, gii¢, kuvvet, galebe, ferahlik, genislik
bliyime, gelisme, agacin yapraklanmasi/biytimesi gibi anlamlara gelmektedir.! isfahani'ye
(6l. V./XI. ytuzyilin ilk ceyregi) ve Semin el-Halebi’ye (6l. 756/1355) gore hayat, hareket,
menfaatleri elde etmek ve zararllardan kacinmak ruhun fonksiyonlarindandir.? ibnul-
Cevzi'ye (6l. 597/1201) gére ruh, Kur’an’da canlilik veren unsur, Cebrail, buytk bir melek,
vahiy, rahmet, emr, nefhadan kaynaklanan esinti ve hayat olmak tizere sekiz farkli anlamda
kullanilmaktadir.? Razi (61. 606/1210), ruhun mahiyeti hakkinda en 6ne cikan gortistin“hayat

sebebi olan sey” oldugunu kaydetmektedir.*

Seyyid Serif Clrcani’ye (61. 816/1413) gore ruh kelimesi, gayb aleminden kalbe 6zel
bir sekilde ilka edilen sey anlaminda kullanilmaktadir. Insanin 1slahi/nefsini tezkiye etme
oraninda ruh, ilahi isim ve sifatlarin mazhariyetlerine nail olur. Ruh insani, hayvani ve er-
rahul-azam seklinde ti¢ kisma ayrilir. Hayvani ruhun kaynag vlicuttaki cismani kalbin
boslugudur. Bilme ve idrak etmeyi de kapsayan insani ruh ise, hayvani ruhu kontrol edip
tasarrufta bulunmaktadir. Nefsi islahta kemal noktasini ifade eden er-rihu’l-a‘’zam ise kisinin
Yice Allah’in rubabiyyetinin mazhari haline gelmesidir. Bu halin hakikatini ise ancak Allah
Teala bilebilir.> Curcani’nin acgiklamalarinda ruhun ¢esitleri, bedenle iliskisinin kalb
ltzerinden gerceklestigi, insanin 1slahi oraninda manevi potansiyeli aciga cikarak er-radhu’l-

a‘zam’in rububiyyetin mazhari haline gelmesi gibi konularin 6ne ¢iktig1 gértilmektedir.

Firuzabadi (61. 817/1415), ruhun hayvani, tabii ve nefsani olmak tizere tice ayrildigini
kaydetmektedir. Firuzabadi’ye gére ruhun hakikati, ulvi dlemin latif ve Rabbani bir unsuru
olmasidir. Ruh, Allah’in izni ile stifli alemle iliski kurar. Insan suret ve sifat olarak canlilarin
en Ustlinl oldugu icin en Gstlin ruh da ona aittir. Hayat, kuvvet, kudret, his, hareket, gérme,
isitme, akil, anlama ve ilim gibi her sey ruhun semere ve neticeleridir.®. Ruha dair yapilan bu
aciklamalar, insana bahsedilen ruhun 6zel ve ayricalikli bir mahiyette oldugunu, etkisinin

canlilik ile sinirlandirilamayacagini géstermektedir.

Curcani ve Firuzabadinin izahlarindan insanda farkli ruhlarin varligini anlatiyor
gorinmekle birlikte aslinda bu gértslerin Islam filozoflarinin ruh konusundaki tasniflerden

hareketle yapildigi anlasilmaktadir.” Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (61. 1176/1762), ruhun

1{smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah (Beyrat: Daru’l-Ilm 1i1-Malayin, 1404), VI, 367-370; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali Tbniil-Cevzi, Nlizheti a‘yuni’n-nevazir fi ilmi’l-vucih ve’n-nezair, thk. Mustafa es-Seyyid vd.
(Kahire: Muessesetu Kurtuba, 1421), 321; Yusuf Sevki Yavuz, “Rah” Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2018), XXXV, 187.

2Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, el-Mtifredat fi garibi’l-Kur’an (Kahire: Daru’l-Ma'rife, 1426),
210-211; Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffaz, ed. Muhammed Basil Uyan es-Sar (Beyrat: Daru’l-Kuatiibi’l-ilmiyye,
1996), II, 120-123.

3ibnui1-Cevzi, Niizhe, 321-23.

4Fahruddin Ibn Ziyauddin b. Omer Muhammed er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1401), XXI, 36.

5Ali b. Muhammed es-Serif el-Cuircani, et-Ta’rifat (Beyrat: Daru’n-Nefais, 2018), 182-83.

6Mecduddin Muhammed b. Yaktb Firuzabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi’l-kitabilaziz (Beyrat: el-Mektebetu’l-
{imiyye, ts.), I1I, 104-107.

7 Islam filozoflarinin ruh konusundaki tasnifleri icin bk. Hayri Kaplan, Islam Diistintirlerine Gére Ruh ve Nefs,
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canlilik sebebi/hayat iksiri oldugunu, bedendeki ruhun hayvani ruh olarak isimlendirilerek
ayri bir ruh gibi algilandigini, ancak bunun ayr1 bir ruh degil, mtrekkeb olmayan bir hakikat
ve nurani bir nokta olan gercek ruhun vUcuttaki yansimasi oldugunu belirtmektedir.
Dihlevi'ye gore Allah Teala’nin stikat gectigi her sey, aslinda bilinmez seyler degildir. Ruh,
Ummetin genelinin anlama imkani olmadig: ince/dakik meselelerden oldugu icin ancak az
sayidaki kisinin hakikatini bilme imkani vardir.8 Bu aciklamalar g6z O6ntnde
bulunduruldugunda ruhu Islam filozoflarinin tasnifi tizerinden degil, Dihlevinin izahlar

cercevesinde bir olan ruhun farkl islevleri seklinde anlamak daha isabetli gorinmektedir.

Semstddin es-Semerkandi (6l. 722/1322) insanin beden ve ruh agisindan seckinligini
su sekilde aciklamaktadir: “insanin bedeni, maddi unsurlarla yaratilanlarin en miikemmeli;
ruhu da ulvi olarak yaratilanlarin en sereflisidir. Boylece zahiren ve batinen insanin yetkinligi
tamamlanmis, hem ulvi hem sUfli mevcudatin kemalatini ve lezzetlerini elde eder hale
gelmistir. Ruh, tipki bir sehrin htikiimdar: gibi bedenin yoneticisidir. Konusmalarda “ben”
diye isaret edilen sey de beden degil ruhtur.” Semerkandi’nin izahlari ruhun énemini, insanin

seref ve seckinliginin kendisine tiflenen ruhtan kaynaklandigini géstermektedir.

Ruh, cok tartisilan cetrefilli bir mesele oldugu icin bu mevzuda fikir beyan edip etmeme
hususunda Islam tarihinde iki farkli tavir gésterilmistir. Ibnu’l-Cevzi'nin nakline gore selef
alimleri ruh konusunda susmayi tercih etmislerdir.’ Ruhun, izahi bilinmeyen muigkil bir
konu oldugunu séyleyen Sealibi’ye (6l. 875/1471) gére ruh konusunda ihtilafin coklugu, bu
konudaki cehaletin derinligini gostermektedir. Bu konuda konusulmasinin caiz oldugunu
sodyleyenler ruhun cevher mi araz mi; cismin icinde mi disinda mi1 oldugu hususunda ihtilaf

etmislerdir.™

Tum ihtilaflara ragmen “Islam filozoflari, kelamcilar ve mutasavviflar fiilleri ve 6zellikleri
acisindan ruh konusunda fikir beyan etmede sakinca gérmedikleri icin konu kaynaklarda
yerini almistir. Ancak ruhun hakikatini idrak etmenin mimktn olup olmadigi konusunda
farkli goériisler mevcuttur. Ibn Sina ve Farabiye gére ruhun hakikatini bilmek hakim
(filozoflara) ve peygamberlere mahsustur. Fakat filozoflarin peygamberler seviyesine
ulasmalari mimkin degildir. Kelam bilginlerinin ¢ogunluguna goére ise ruhun hakikati
sem’iyyat konusuna dahil oldugu icin akil yalniz basina bu konuda yeterli degildir.
Mutasavviflara gore ise ruhun hakikati akli devreden cikarak ancak ruh ile yani ‘kesif ve

musahede’ ile idrak edilebilir. Tasavvufi diistinceye gore ‘marifetullah’a ulastiran en btytk

(Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,1995), 17-37; 59

8Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahil-baliga, nesr. Muhammed Salim Hasim. (Beyrat: Daru’l-Ktitibi’l-Iimiyye,
1433/2012), 38-39.

9Semstiddin es-Semerkandi, llmii’l-afak ve’l-enfiis, thk. Yusuf Oksar-Ismail Yiirik (Istanbul: Ttrkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2020), 375-379.

10Ebtil-Ferec Cemaltiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii1-Cevzi, Zadi’l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyrat: Daru’l-Kiittibi’l-
Arabi, 1431), III, 50.

lIAbdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf es-Sealibi, el-Cevahiru’l-hisan fi tefsiril-Kur’an (Beyrat: Darulhyai’t-
Turasil-Arabi, 1997), 3/494-495. Ayrica bk. Mehmet Dalkili¢, "Ruh" Bir Gayb Problemi Midir? (Islam Kelamindaki
Ruh Gértslerinin Epistemolojik Cercevesi), Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV (islam Distincesinde Gayb
Problemi), (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), (ss. 253-264), s. 254-255.
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asillardan birisi, insanin kendini idrak etmesidir. Insan kendi varligini idrak etmedikce,
marifetullah’a ulasamaz. Ayrica ruh, varlik olmasi acisindan, Allah’tan daha ytlce ve
kavranilamaz degildir. Mademki, yaratilmistir, o halde idrak edilebilir demektir. Razi’ye gore
de ruhun hakikati ancak rdhaniyat goéztinin kullanilmasi ile mimkindtr.”!2 Bir cok
mufessir de ruhun hakikatini bilmenin Allah’a has oldugunu séylemekle birlikte®® ruhu insanm
canlandiran latif bir cisim olarak tamimlanmislardir.’* Bu bilgilerden hakikatinin bilinip
bilinmeyecegi tartismali olmakla birlikte ruh konusunun hakkinda fikir muitalaa edilen bir

mevzu oldugu anlasilmaktadir.

Ruh konusu tefsir ilminin yani sira felsefe, kelam ve tasavvuf gibi pek cok disiplin
tarafindan farkli acilardan arastirilmakta, tartisilmakta ve giintimtizde de bu konuyla ilgili
bircok calisma yapilmaktadir. Bu calismalarda mufessirlerin gérislerine basvurulmakla
birlikte, konuyu insana ruh Tuflenmesini anlatan ayetler merkezinde, tefsir literattirti
lUzerinden ele alan mustakil bir calisma bulunmamaktadir. Bu calismada ruhla ilgili
tartismalara girmeden, klasik ve modern dénem miifessirlerin Hz. Adem’e/insana ruh
Uflenmesini nasil degerlendirdiklerini ele alacagiz. Konuyla ilgili oldugu icin Hz. Meryem’e ruh
uflenmesini ve “ruhun Allah’in emrinden bir husus oldugunu” aciklayan ayetlerle ilgili

mufessirlerin goérusleri de arastirilarak sonuca gidilmeye calisilacaktir.

Ytice Allah’in Hz. Adem’e/insana ruhundan tiflemesi, muisriklerin dirilisi, ahireti
inkarlari; hased ve kibirlerinden Hz. Peygamber’e diismanliklar1 baglamlarinda yer alan el-
Hicr, 15/29, es-Secde, 32/9 ve Sad, 38/72. ayetlerde anlatilmaktadir. Ayetlerle ilgili
mufessirlerin izahlar: belli gértisler etrafinda toplandig: icin elde edilen bilgiler bu cercevede

basliklandirilarak ele alinacaktir.

1. Hz. Adem’e Ruh Uflenmesinin Canlilik, Tesrif ve Seckinlik Olarak izahi

Klasik ve modern tefsirlerin hemen hemen tamaminda Hz. Adem’e ruh tflenmesinin
canlilik ve tesrif (sereflendirme, ylceltme) anlamina geldigine dair yorumlar bulunmakla

birlikte bu hususa en fazla dikkat cekenlerinin gortislerini bu baslik altinda ele alacagiz.

Taberi (61. 310/923),® Maturidi (61. 333/944)% ve Sa‘ebi (6l. 427/1035)" insana ruh

Uflenmesini, onun canlanmasi olarak aciklamaktadir. Taberi, ruh tflemeyi Allah’in ruhundan

12 Kaplan, Islam Diistintirlerine Gére Ruh ve Nefs, 44-46.

13Bk. Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te’vili ayil-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kuitiibi’l-ilmiyye,
2005), VIII, 141-144; Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed Matiiridi, TeVvilatiil-Kur’an (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018), VIII, 387-388; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiril-Kur’ani’l-mecid (Beyrut:
Daru’l-Kittibi'l-llmiyye, 1415), 3/126; Ebu’l-Kasim Mahmuid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki’t-tenzil
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabiyye, 2008), 3/644-645. Ibnii’l-Cevzi, Zad{i’l-mesir, III, 50-51.

14Bk. Firuzabadi, Besair, 3/104-105; Eba Muhammed el-Huseyn b. MesWd el-Begavi, Mealimt't-tenzil (Riyad:
Daru’t-Tayyibe, 1409), IV, 30; Vahidi, el-Vasit, III, 45; Muhammed b. Tahir Ibn Asar, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir
(Tunus: Daru Sahnun li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1984), XIV, 44-45; Abdurrahman Habenneke el-Meydani, Mearicu’t-
tefekktr ve dekaiku’t-tedebbur (Dimask: Daru’l-Kalem, 1423), XI, 51; Hayreddin Karaman vd. Kur’an Yolu
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2003), III, 516-17.

I5Ebt Cafer Ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid et-Taberi, Camiu’l-beyan an te'vili ayil-Kur’an (B.y.: :Daru Hicr,
1422), 7/514.; X, 235.

16Ebti Mansur el-Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne (Beyrat: Darwl-Kiitiibil-Ilmiyye, 1995), 111, 48.

17Ebu Ishak Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasil-Arabiyye, 2002), V, 341.
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ve kudretinden tflemesi olarak da aciklamaktadir.?®* Maverdi (61. 450/1058), konuyla ilgili
olarak “Allah kudretinden tufledi, ‘ktin’ emriyle yaratti ve ruhundan bir ruh yani yarattigi
ruhtan ufledi.” seklinde gortisler nakletmektedir. Maverdi’ye gore ruh, rtizgar/rih cinsinden
oldugu icin tflemekle anlatilmis ve ruhun yaratilmasi Allah’in fiilinden oldugu icin de ruhu
kendine izafe etmistir.’® Begavi (6l. 516/1122)*° ve Vahidi (6. 468/1076) ruhun insanin
kendisi ile hayat buldugu latif bir cisim oldugunu, Allah’in zatina izafe edilmesinin ise tesrif
amacli oldugunu kaydetmektedir.?! “ >3)/Ruhi” ifadesinin ba‘diyet (Allahtan bir parca)
degil, tesrif anlattiginin belirtilmesi, Hz. Adem’e tiflenen ruhun Allah’tan bir parca olmadigini

gosterdigi gibi, hem insanin hem de tiflenen ruhun degerini de géstermektedir.

Zemahseri'ye (6l. 538/1144) gore ayette her ne kadar lafzen “Ruhu Allah’in ufledigi”
beyan edilse de aslinda burada herhangi bir tufleme, tUfleyen ve tuflenen bir sey
bulunmamaktadir. Bu ifadeler temsili olarak Adem’in bedeninin canlandirilmasini
anlatmaktadir. Hz. Adem’in yaratilmasinin mahiyetini sadece Allah Teala’nin bildigi icin ruh
O’na izafe edilmistir. Ayrica bu ifadeler tiflenen ruhun mabhiyetini sadece Allah’in bildigini de
gostermektedir.?? Zemahserinin izahinda temsili anlatima, Hz. Adem’in yaratilisinin ve
uflenen ruhun hakikatini sadece Allah Teald’nin bildigine vurgu yapilmaktadir. Razi'ye (6l.
606/1210) gore ayetin lafzinin zahiri, ruhun bir esinti/rtizgar oldugunu hissettirmektedir.
Allah Teala tesrif ve tekrim icin Hz. Adem’in ruhunu kendine izafe etmistir.2?Ayrica Razi
Uflenen ruhun kutsal ve ulvi bir ruh oldugunu, bedende, 151851n havada hareket etmesi gibi
hareket ettigini ve ufleme olayimnin aslini sadece Allah Teala’nin bildigini kaydetmektedir.
Huldliyye bu ayetteki “C}e/ min” harfi cerrinin “ba’diyyet/parca olmay1” ifade ettigini iddia
etmislerdir. Bu gortis vehmin son noktasi olarak, ruhun Allah’in clizlerinden bir ciz
oldugunu savunmaktadir.?* Razi’nin ruh konusunda yanlis yorumlara duserek, Allah’in zat
veya sifatlarinin yaratiklardan birine veya tamamina intikal edip onlarla birlesecegine/hultl
edebilecegini savunan Hulualiyye firkasini® elestirdigi gértilmektedir. Bu elestiri s6z konusu
firkanin yanhs yaptigimi gosterdigi gibi, Muslimanlarin bu tir yanlislardan uzak

durmalarinin gerekliligine de isaret etmektedir.

Beyzavi'ye (6l. 685/1286) gére Hz. Adem’in bedeninin tesviye edilmesi demek ruh
lflenmeye hazir hale getirilmesidir.?® Bu izah insanin yaratilmasinda bedeninin bizzat amag

olmadigini, bilakis ruhun tflenmesi ve ruh i¢in bir arac oldugunu géstermektedir. Kur’an’da

18Taberi, Camit’l-beyan, X, 605.

9Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket vel-uyln (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-llmiyye-
Muessetu’l-Kuttuibi’s-Sekafi, t.y.), IV, 356.

20Ebt Muhammed el-Huseyn b. Mes‘id el-Begavi, Mealimti’t-tenzil (Riyad: Daru’t-Tayyibe, 1409), IV, 380.

21Vahidi, el-Vasit, III, 45.

22Zemabhseri, el-Kessaf, III, 515; Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘uli ahkami’l-Kur’an (Beyrat:
Muessetu’r-Risale, 1427), XVII, 15.; I, 541; IV, 106-107.

23Razi, Mefatihu’l-gayb, XIX, 186.

24Razi, Mefatihu’l-gayb, XXVI, 228-229.

2sAyrintil bilgi icin bk. Ktirsat Demirci, “Hulal”, Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), XVIII, 340-341.

26Nasirtiddin Ebi Said (Eba Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el Beyzavi, Envaru’t-tenzil, 5. bs (Beyrat:
yy., 2011), 1, 529.
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insanin bedeninin ve dlinyanin fani; ruhun ve ahiretin ise baki olarak anlatilmasini dikkate
aldigimizda asil olanin ruh ve ruhi/manevi hayat oldugu anlasilmaktadir. Nesefi'ye (61.
710/1310) gore ruhun Allah’a izafe edilmesi, ihtisas/Allah’a ait oldugunu, seckinligini
belirtmek ve tesrif icindir. Bu tifleme, Adem’e varligini ve ilmini Ytice Allah’in kendine has
kildigr seyi tfledi demektir.”’” Nesefi'ye gore Allahin Hz. Adem icin “iki elimle yarattigim”?®
buyurmasi, vasitasiz yarattim demektir.?® Bu bilgiler de insanin Allah katindaki seckinligini

gostermektedir.

Iz b. Abdisselam (61. 660/1262), Ibn Ctlizey (61. 741/1340) ve Sealibi’ye gére de ruhun
Uflenmesi hayatin yaratilmasidir. Ruh, hakikatini bilen maliki (sahibi ve yaraticisi) olan
Allah’a izafe edilerek ihtisas kast edilmistir.3® Kurtubi’ye (61. 671/1273) gore ruhun Allah’a
izafesi tiflenen ruhun deger ve serefini anlattign kadar, ruh tflenen varlik olan Hz. Adem’in
dolayisiyla insanin Allah katindaki serefini de géstermekledir. Baska herhangi bir varlik icin
“Ruhumdan tfledim” buyrulmamasi diger ifadeyle baska herhangi bir canliya Allah’in bizzat
kendi ruhundan uflememesi/vermemesi de insanin biricikligini anlatmaktadir.3! Kur’an’da
insandan baska herhangi bir varlik icin “ellerimle yarattim”, “ruhumdan tfledim”, “ahsen-i
takvim tizere yarattim” ve “halife olmasi icin yarattim” gibi seckinlik anlatan herhangi bir
ifade kullanilmamaktadir. Ayrica goklerin ve yerin kabul edip ytiklenmedigi emaneti insanin
yuklendiginin anlatilmasi1 da insanin varlik alemindeki ayricaligim1 anlatmaktadir. Tim bu
ifadeler ayni1 zamanda insanin potansiyelinin c¢ok yuiksek oldugunu goéstermektedir.
Dolayisiyla insana verilen degeri anlatan en 6nemli climleler de bunlar olmaktadir. Eba
Seleme es-Semerkandi (6. IV. Asir sonlari) tarafindan insanin, varligin yaratilmasinin
makstdu olarak tamimlanmasi da® bununla ilgili olsa  gerektir.  Ayrica
Maturidi’nin (61.333/944) Allah1 tanima imkaninin canlilar icinde insana has kilindigini®
kaydetmesi de Allah katinda ve varlik dleminde insanin ¢ok 6zel bir konumda oldugunu

gostermektedir.

Nisabariye (61. 730/1329 [?]) gére Hz. Adem’in bedeninin tesviye edilmesi her acidan
en dengeli ve ruh Uflenmeye hazir hale getirilmesidir. Ruhun “ruhumdan” seklinde Allah’a
izafe edilmesi beytullah (Allah’in evi), nakatullah (Allah’in devesi)3* gibi tesrif anlatmaktadir.®

“Gergekte ne tifleme fiili ne de tiflenen bir sey yoktur.” diyen Ebu Hayyan (61. 745/1344)3% ve

27Ebti’l-Berekat Hafiziddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te’vil (Dimask:
Daru Ibn Kesir, 2008), III, 7.

28Sad 38/75.

29Nesefi, Medariku’t-tenzil ve hakaiku’t-te'vil, III, 164.

30fzzeddin Ibn Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim (Mekke: Ummu’l-Kura Univ, 1420), I, 474; Muhammed b. Ahmed
b. Clizey el-Kelbi, et-Teshil li ulimi’t-tenzil (Beyrat: Darul-Kiitiibil-Iimiyye, 1415), 1, 452.; 2/178; Sealibi, el-
Cevahiru’l-Hisan, IV, 327.

31Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, XII, 208.; XVIII, 238

32Eba Seleme es-Semerkandi, Matuiridiligin Temel Inang lkeleri, cev. Ahmet Salim Kilavuz (Istanbul: Endtlis, 2019),
90.

33Eb Manstr Muhammed b. Muhammed Mattiridi, Kitdbu’t-tevhid (Ankara: Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2017), 57.

34 Bk. Had 11/64.

35NizamuddinHasen b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi en Nisaburi, Tefsirugaraibil-Kur’an ve ragaibi’l-furkan
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Iimiyye, 1996), IV, 220; V, 436.

36 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf el-Endeltisi Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit (Beyrat: Daru’l-Kiittibil-Iimiyye,
1413), V, 441.
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ruhun ulvi, kutsi ve cok serefli bir cevher oldugunu belirten Ibn Adil (VIIL. /XIV. ytizyil)*’ de

ayeti Nisaburi'ye benzer sekilde aciklamaktadir.

ibn Kayyim’a (6l. 751/1350) gore Hz. Adem'’in yaratilmasiyla ilgili Sad 75. ayette  Cals
{2y /ellerimle yarattigim” buyrularak Allah Teala’nin bizzat elleriyle yarattigini beyan etmesi

ve meleklere secde etmelerini emretmesi, Hz. Adem’in secde etmeleri emredilenlere nazaran
cok &zel ve Uistlin bir yerinin oldugunu gdéstermektedir.® Ibn Kayyim’n bu kisa izahinin

konunun 6ztinu ifade ettigini séyleyebiliriz.

Konuyu tesrif ve canlanma olarak aciklayan Sealibinin (6l. 875/1471) izahina gore
Melekler nurdan yaratilan latif varliklardi. Hz. Adem ise camurdan yaratilmisti. Allah Teala
Hz. Adem’in yaratilmasiyla meleklere ucup sahibi olduklari haber vermistir. “Rahi” ifadesi
yaratilmis ve mulk olan seyi yaraticisina ve malikine izafe etmek demektir.®® Sealibi’nin
meleklerin ucubundan bahsetmesi diger tefsirlerde gérmedigimiz bir husustur. Meleklerin
Allah Teald'ya “Dunyada kan dokecek ve fesat c¢ikaracak birini mi halife yapacaksin?”*
demeleri Hz. Adem’i kiiciimsediklerini, bundan dolayr onun ayricalikli yénti olan ruh
Uflenmesini degil, zaaf yonu olan kan dékme ve fesat ¢cikarma potansiyelini 6éne cikardiklar:
gortlmektedir. Bu durumda Hz. Adem’in halife olarak yaratilmasi ve Allahin ruhundan
uflenmesinin melekler ve seytan icin bir tiGr imtihan oldugu, secde emrinin de Hz.

Adem’in/insanin bu seckinliginin kabul edilmesi amacl oldugu anlasilmaktadir.

Daha o6nce goruslerini aktardigimiz bir¢cok mufessir gibi Bursevi, ruh uflenmesinin
hakikatinin, insanin korumasi gereken seriat ve tarikatin tesviyesi anlamina geldigi gibi
Uflenen ruhun kemalinin, inzal edilen seriat ve tarikatin kemalini de anlattigim
kaydetmektedir. Ruhun Allah’a izafesi Allah’in bir parcasi olmasi anlaminda degil, ta’zim,

¥

seref ve taharetine isarettir. Buradan “rahi” tamlamasini ba’diyyet/Allah’in bir parcasi olarak
anlamanin ve huldl inancina sahip olmanin fesadi da ortaya cikmaktadir.* Bursevinin
konuya farkl bir acilim getirerek, ruh tiflenmesinin insanin kemalini anlattigi kadar, bu kamil
potansiyele sahip insana génderilen seriatin da kemaline isaret kabul etmektedir. Eger 6zel
ve seckin bir varlik olan insani, tezkiye edip olgunlastirmak icin gdénderilen din, insanin
potansiyeline uygun olmasaydi insan geregi gibi egitilmemis, dolayisiyla Allah’in belirledigi
varolus hedefine ulasilmamis olacakti. Bu ise Allah’n ilim ve hikmetinin eksikligi gibi bir
sorun olusturacakti. Bu yontiyle Bursevinin ilk bakista cok da isabetli degil gibi goéztiken

te'vilinin aslinda yerinde bir izah oldugu anlasilmaktadir. Bursevi’'nin Hululiyye’yi elestirisi

ruh konusunda yanlisa diisen Muslimanlara yonelik bir uyari olarak da gérulebilir.

Ufleme olayini temsil olarak aciklayan ibn Astr (1879-1973), Hz. Adem’in viicudunun

37Eba Hafs Omer b. Ali Ibn ‘Adil, el-Lubab fi ‘ulimu’l-kitab (Beyrat: Daru’l-Kiittibil-Ilmiyye, 1419), XI, 455.; XVI,
454.

38el-Cevziyye Ibn Kayyim, Bedaiu’t-tefsir (Riyad: Daru Ibn Cevziyye, 1427), 422.

39Sealibi, el-Cevahiru’l-Hisan, III, 400.

40el-Bakara 2/30.

41fsmail Hakk: el-Bursevi, Rihu’l-beyan (Beyrat: Daru thyait-Turasil-Arabi, t.y.), VIII, 64.
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tesviye edilmesini, ruh tflenmeye hazir hale getirilmesi olarak aciklamakta ve bu sekilde

kalpten gelen tfleme ile ruhun hizl bir sekilde bedene yayildigini séylemektedir.

Ruhun ve ufleme eyleminin Ylice Allah’a izafesi hem sadece Allah’in bildigi sira dis1t bir
sir olan ruhu, hem de buittin mahlukat Allah’a ait olmakla birlikte Hz. Adem’ 6zel olarak
sahiplenip ytlceltmeye matuftur. Ayrica ayette varliklarin birbirlerine, Hz. Adem’in ise diger
tam varliklara UsttinlGgline ima da bulunmaktadir.®? Ayrica Yuce Allah’in “ellerimle
yarattigim” ifadesi, “insani kudretimle dogrudan, tekvin emrimle bir defada 6zel olarak,
olusum safhalarina bagl kalmadan yarattigim” demektir.* ibn Astr, Hz. Adem’in seckinligini
ve Uflemenin merkezinin kalp oldugunu vurgulamaktadir. Kalbe dair bu aciklama ruh-kalp
iliskisini, kalbin énemini ve merkezi konumuna isaret etmektedir. Mehaimi'ye (6l. 835/1432)
gore de ruh, kalp araciligiyla bedenle irtibat kurmaktadir.* Habenneke (1909-1978),* Meragi
(1883-1952)* ve Alasi (61. 1270/1854)% de konuyu tuflenen ruhun ve insanin seckinligi
baglaminda acgiklamaktadir. Habenneke, Hristiyanlarin “rahi” ifadesini yanlhs anladiklari icin

Hz. Isa’y1 Allah’in bir parcasi kabul ettiklerini de zikretmektedir.*

[zzet Derveze (1888-1984) ruhun Ttflenmesiyle ilgili ayetlerin Allah’in kudretini ve
insanin canliligini anlattigini, bu konuya fazla dalmamakla ve derinligini bilmemekle birlikte
Allah ile insan arasinda ruh yoluyla ciddi bir iliskinin oldugunu kaydetmektedir. Insan
ruhunun ebediligi ve 6limden sonra dirilis s6z konusu olmakla birlikte vehim eseri olarak
insanin ruhunun Allah’tan bir parca oldugu séylenmemelidir. Bu konuda anlatilanlar insanin
Allah katindaki buytik ve 6zel/has konumuna dikkat cekmeye ve tescil etmeye yoneliktir.*
Derveze’nin ruh vasitasiyla Allah ile insan ciddi ve 6nemli bir iliskinin kuruldugunu
vurguladig1 ve yanlis anlamaya karsi da uyarida bulundugu gortilmektedir. Allah ile insan
arasindaki 6zel iligki Allah’in muhabbeti, rizasi, birlikteligi ve O’na kurbiyet gibi meselelerin
temelini olusturmaktadir. Insanin ruhu dikkate alinmadiginda Kur’an’da c¢ok énemli yer
tutan bu konular 6nemsizlesmekte ve mecazi ifadeler gibi anlasilabilmektedir. Bu ise
Kur’an’da cok ciddi yektn tutan takva, kalb, zikir, tesbih, husu, ihsan ve kurbiyet gibi

konularin hakkiyla anlasilmasina engel olmaktadir.

Muhammed Esed’e (1900-1992) gore insanin yaratilisi ve meleklerin secde etmeleriyle
ilgili anlatimlar temsilidir. Allah’in ruh tflemesi, ona hayat, bilin¢ ve duyarlilik yani bir can

bahsettigini dile getiren mecazi bir ifadedir.®® Esed’in insanin manevi yénline isaret etmedigi,

42Muhammed b. Tahir Ibn Asar, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru Sahntin li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1984), XIV, 44-
45; XXI, 217.

43Tbn Asur, et-Tahrir ve’t-tenvir, XIII, 302-303.

4+Ebu’l-Hasen Ali Alauddin b. Ahmed b. Ali el-Mahdtm el-Mehaimi, Tabsiru’r-Rahman ve teysiru’l-mennan (Misir:
Matbaatu Bulak, t.s.), II, 70-71.

4SMeydani, Mearicu’t-tefekktr, XI, 51.

4Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi (Misir: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el Halebi ve Evladih,
1365), X1V, 20-22.

47Sehabeddin Mahmud el-Alisi, Rihu’l-meani (Beyrat: Idaratii’t-Tibati’l-Mtiniriyye-Thyau’t-Turasi’l-Arabi, ts.), XIV,
36.

48Meydani, Mearicu’t-tefekkur, III, 626-630.

49izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2. bs (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 1421), 11, 354-356.

S50Muhammed Esed, Kur’an mesaji, ¢cev. Cahit Koytak (Istanbul: Isaret Yayilari, 1999), 11, 518.
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ruhu hayat ve bilin¢ kaynagi olarak acikladigi gorilmektedir. Ruhun hayat ve bilin¢ kaynag:
olarak izah edilip, manevi aleme dair yontine isaret edilmemesi, insanin seckinligi, halife
kilinmast ve askin yont acisindan eksiklik olusturmaktadir. SabUuni’ye (1930-2021) gore
tesviye, insanin bedeninin kamil ve ahsen-i takvim hale getirilmesidir. Insan, kendisine

Allah’in yarattig varliklardan olan ruh tflenerek bir Uist seviyeye gecmistir.>!

Naklettigimiz bilgilerden bedenin ruhun uflenmesi icin ara¢ oldugu, ruhun kalb
tzerinden tflendigi, Hz. Adem’e ruh tuflenmesinin canlanmasi, yaratilisinin ahsen-i takvim
halinde tamamlanmasi, ruhun ve insanin seckinligi, tesrifi, insanin diger varliklara tGstin
olmasi gibi anlamlara geldigi ve Huldliyye firkasinin “min rahi” ifadesini yanhs anladiklar:
anlasilmaktadir. Butin bu izahlar ruh tflenmesini sadece canlilik ve akil sahibi olarak
aciklamanin, insanin deger, potansiyel ve konumunu aciklamada eksiklik olusturdugunu da

gostermektedir.

2. Ruh Uflenmesinin insanin Metafizik Boyutu, Potansiyeli, Allah’in Halifeligi ve
Ilahi Sifatlarin Yansimasi Olarak izahi

Bir 6nceki baslikta nakledilen bilgiler de insanin manevi potansiyeline isaret etmekle
birlikte, bazi mufessirlerin insanin metafizik yéntne daha c¢ok dikkat cektikleri
gorilmektedir. Stilemi’ye (61. 412/1022) gére Adem’in viicudunun tesviye edilmesi, saygi ve
tazimi hak edecek sekilde her acidan kamil hale getirilmesidir. ibn Ata’ya (61. 309/922) gére
bu ruh ile insan 6zel imkan ve ilahi lUtuflara mazhar kilinmistir. Allah Teala, imtihan amach
olarak meleklere Adem’den bahsetmistir. Bazi alimlere gére de melekler, ilk énce Adem'’in
topraktan yaratilan sekline bakip onu kuUctmsemis, 6zel olarak yaratilmasini, ruh
uflenmesini, tevbe etme yolunun ve isimlerin Ogretilmesini, ayrica gayba muttali olma
imkanina sahip oldugunu dikkate almadiklar: icin 6nce secde etmekten imtina etmis; ancak
Allah Teala Adem’in ve tflenen ruhun ayricaliklarini égretince secde etmislerdir. Vasiti (61.
320/932’den sonra) ruh tflenmesiyle ilgili olarak “Ruh tiflendiginde Adem’in marifeti, sadece
Hakk’ bilmek; ilmi, Hakk1 yine kendisi ile bilmek ve muradi da diger sevdiklerine karsilik
Allahin muradini tercih etmek oldu.” demektedir.®> Stilemi, meleklerin imtihanindan
bahsetmekte ve ruh ile insanin 6zel imkanlara sahip olmasini vurgulamaktadir. Stilemi’nin
marifet, ilim ve insanin muradi konusundaki izahlar1 manevi potansiyeline ve kemale

erdiginde nelere vasil olacagini anlattigi séylenebilir.

Kuseyri'ye (61. 465/1072) goére her ne kadar Hz. Adem’in ruhu mahlik olsa da, 6zel
olarak zikredildigi icin diger ruhlara kars: tistinliga ve serefi bulunmaktadir. Allah Teala
Adem’i topraktan yaratip, tesviye edip ruh tfledigi zaman onu tahsis nurlariyla (envarut-

tahsis) yticeltmis, meleklerden tistlin hale getirmis ve diger varliklara Adem’e secdeyi

51Muhammed Ali es Sabuni, Safvetu’t-tefasir (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), I, 106-107.
52Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Htseyn b. Masa el-Ezdi es-Stilemi, Hakaiku’t-tefsir (Beyrat: Daru’l-Kuttbi’l-
lmiyye, 1421), I, 352-353; 11, 190.
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emretmistir. Bu sekilde Iblisin de sekaveti de ortaya cikmistir.*® Kuseyri, ruhun latif hallerin
ve ahlak-1 mahmudenin, nefsin ise ahldk-1 mezmuiUmenin mahalli oldugunu da
kaydetmektedir.>® Diger mifessirlerin ve Kuseyrinin Ttflenen ruhun ve Hz. Adem’in
seckinligine dair yorumlari, her seyin bu tfleme ile basladigini gdstermektedir. Insanin
hakikatten, yaratilis amacindan uzaklasip dinyevileserek seckin bir ruha sahip oldugunu
diisinmemesi, idrak etmemesi veya ruhu inkar ederek gliindeminden c¢ikarmasi kendi

hakikatini ve varlik amacini unuttugunu, dolayisiyla yanlis bir yola girdigini géstermektedir.

Ruh tflenmesini Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahlastirmalariyla ilgili olarak aciklayan
Razi’ye gore Hristiyanlar “Isa, Allah’in ruhu oldugu icin O’nun ogludur.” diyerek Allah’a iftira
atmakta ve “Aslinda her bir insanin ruhunun Allah’in ruhu oldugunu bilmemektedirler.”
“Ruhi” ifadesi evim, kolem ifadeleri gibi sahiplik bildirmekte, Allah’in ruha malik oldugunu ve
tesrifi anlatmaktadir. Insanin isitme, gérme ve bilme gibi 6zellikleri de ruh Uflenmesi ile

gindeme gelmistir.>

Razi'nin Hristiyanlar elestirirken, “aslinda her insanin ruhunun Allah’in ruhundan
oldugunu” zikretmesi “Aslinda her insan ayni ruha sahip oldugu icin sadece Hz. Isa degil, her

bir sahsin ilahlastirilmas: gerekir.” anlamina gelmektedir.

Her insanin ruhunun kaynaginin ayni olmasi, ruha ve ruhun insana kazandirdiklarina
dair bilgiler, Allah Teala ile 6zel ve yakin iligki kurmanin peygamberlerle sinirlandirilmamasi
gerektigini géstermektedir. Kur’an’da, bu konularda peygamberlerle diger insanlar arasinda
herhangi bir ayrim yapilmamakla birlikte bircok insanin zihninde peygamberlerin diger
insanlardan cok farkli potansiyele sahip olduklarina dair gibi bir algi bulunmaktadir. Bu
alginin, insani dogru anlamamaktan kaynaklandigi sdylenebilir. Burada, bulunduklar:
makamin peygamberlere diger insanlarin elde edemeyecegi farkli imkan ve Iutuflan

kazandirdigini da kaydetmemiz gerekmektedir.

Bursevi'ye (0l. 1137/1725) gore gercekte herhangi bir tifleme olayr bulunmamaktadir.
Bu anlatilanlar hayatin yaratilmasindan kinayedir. Bu ifadelere goére Allah Teald insanin
yaratilmasi ve tesviye edilmesiyle 6zel olarak, bizzat ilgilenmis ve kendi Rahmani nefesinden
Uflemistir. Bursevi, ruhun mekandan ve cihetten mtinezzeh oldugunu, sifilerin ruh ve kalbi
ayni anlamda kullandiklarini kaydetmektedir. Bursevinin naklettigine gére ruh, bedene
girmemektedir. Bedenle iliskisi asik ve masukun iliskisi gibidir. Ancak bu iliski, kinhUnu
Allah’tan baskasinin bilmeyecegi sekilde yUurttmektedir. Bursevi'ye goére ruh, sultani ve
hayvani olarak ikiye ayrilmaktadir. Sultani olan emr aleminden olup bedenle iliskisi onu
yonetmesidir. Ruh, bedenin harap olmasindan etkilenmez. Bu ruhun acgiga c¢iktig: ve etkisinin

gbérulduglu yer biyolojik ve melekat alemindeki kalptir.®® Bursevinin izahlarinda insanin

53Ebti11-Kasim Abdtilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el Kuseyri, Letaifiil-isarat (Beyrut: Daru’l-Katiibil-limiyye,
1436), 111, 109.

54Kuseyri, Letaifti’l-isarat, II, 201-202.

55Razi, Mefatihu’l-gayb, XXV, 175.

s6{smail Hakki el-Bursevi, Rihu’l-beyan (Beyrat: Darulhyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), IV, 485-486.
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seckinligi, ruhun mekan ve yonle kayitl olmadig: ve etkisinin kalb tizerinde ortaya ¢iktig: gibi
hususlar 6ne cikmaktadir. Bursevinin kalbi, biyolojik ve melektt dlemine ait olmak Utizere
ikiye ayirmasi da dikkat cekmektedir. Kur’an’da kalbe dair anlatilan hususlarin biyolojik
degil, manevi kalbe dair oldugunu dustndtgtimutizde melekGt &alemindeki kalb
tanimlamasinin zemini ve dogrulugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in viicudun islah ve
ifsadinin merkezi olarak izah ettigi kalb57 de melektt alemindeki kalp olmalidir. Ayrica ruhun
yasadiklarinin hem biyolojik hem de melektGt alemindeki kalbte hissedilmesi de kalb-ruh
iliskisini ve kalbin 6nemini anlatmaktadir. Bu bilgiler kalbte yasanan manevi haller ve

tecrtibeler tizerinden ruha dair bir bilgilenmenin olabilecegini de géstermektedir.

Elmalili'ya gére ruh sadece maddi hayatin degil, zihni ve ilmi hayatin da kaynagdir.
Bedenin tesviyesi ile ruh tflenmesini birlikte degerlendirerek, beserin yaratilmasinda maddi
alem ile ruh aleminin bir araya getirildigini ve insanin tim 6zellikleri kendinde toplayan bir
varlik oldugunu gérmemiz gerekir.*®Elmalili, kalbin 6nemini ve kalb-ruh iligkisini su sekilde
aciklamaktadir: “Kalb, hem zahir hem de batin bir organ olarak iman ve ma’rifet kapisidir.
Kalbin kapisi dogrudan dogruya Hakk’a nazirdir. Bu kap: acik olursa insan buittiniiyle 1slah
olur, Allah’a erer ve cennetlik olur. Yok, eger kapanirsa, ruh koérelir ve insanin btitiin azalari
gliinaha dalacagindan kisi cehennemlik olur.”® Elmalili’'nin, insanin madde ve mana
alemlerini birlestiren bir varlik, kalbin hem zahir hem de batin organ olarak iman ve marifet
kapisi olduguna dair vurgulari insanin nasil bir varlik olduguna dair 6nemli bilgiler
icermektedir. Elmalili'nin kalble ilgili gbériisleriyle Bursevi’nin biyolojik ve melektit alemine ait

kalb seklindeki goértislerinin 6rttisttigti de anlasilmaktadir.

Konuyu genis bir perspektiften ele alan Seyyid Kutub’a (1906-1966) goére camurdan
yaratilan basit organik varlik, Allah’in ruhundan tflenmesiyle benzersiz niteliklere sahip ytice
insanlik ufuklarina ve yeryliztintiin halifeligi makamina ytkselmistir. Ytce Allah, belirledigi
sinirlar dahilinde bu evrenin anahtarlarini, yerylizinlin imarini ve bunun i¢in gereken gig
ve enerjileri insana teslim etmeyi uygun gérmustir. Bu ruh, ilk andan itibaren, insani en
ayricalikli varlik kilmistir. Ruh, insani kaslar ve duyu organlarinin is gérdtigti maddi alemden,
kalp ve aklin is gérdiigih manevi aleme baglayan, akil ve ruh agisindan yikselmeyi, Allah'la
iliski kurmayi, mesajini almayi ve O’na ulasmaya layik olmasini saglayan ilahi soluk ve sirdir.
Insan bu sekilde bedenin ufkunun disinda, simirsiz diistincelerin ufuklarina ulasir. Insan,
ruh ve bedenden yani iki ufuktan olusan "birlesik" bir tabiata sahiptir. Insan tabiat1 kesinlikle
“karisik” ya da "karmasik" bir tabiat degildir. insanin ulasmasi istenen en ytice kemal ufku
ruh ve bedenin dengesini bulmaktir. Bu dengeyi bozanlar insanin bilesimini yok ettigi icin,
aslinda onu yok ettiginden Allah'in huzurunda bu yok etmenin hesabini verecektir.® Seyyid

Kutub’un ruhu hayat sirri, ilahi soluk, insanin hilafet sebebi ve ufkunun ulvi alemlere agilma

57 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari, ed. Bedreddin Cetiner (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1992), “iman”, 39.

58Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yayin-Dagitim, 2000), VI, 488-489; V, 234.

59Yazir, Hak Dini, V, 237.

60Seyyid Kutup, Fi Zilalil-Kur’an, cev. Salih Ugcan-Vahdettin Ince (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1989), VI, 478-482;
VIII, 556-557.
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sebebi olarak izahi ruhun insana kazandirdiklarini ac¢iklamaktadir. Ayrica insanin yapisini
“karmasik” olarak degil “birlesik” olarak izahi, ruh konusunun bir karmasa ve problem

yumag: degil, aksine imkan alani olarak anlamaya da isaret etmektedir.

Mevdudi'ye (1903-1979) goére Hz. Adem’e ruhun tuflenmesi, ilahi 6zelliklerin bir
yansimasinin verilmesi demektir. Insani, Allah'in halifesi olma konumuna ytiikselten ve onu
meleklerin ve butln dinyevi varliklarin secde edecegi bir ylicelige eristiren Allah'in insana
ruh tflemesidir. Ilahlik hicbir varhigin ulasmasi miimkiin olmayan bir makam oldugu icin
insanin su veya bu sekilde ilahi sifatlarin bir sekilde yansimasina sahip olmasi bir ttr ilah
olmas1 anlamina gelmemektedir. Ruhun uflenmesi, insanin Allah’in hitabina sayan, serefli
bir varlik haline gelmesi demektir. Allah’in bu "ruh"u bizzat kendisine nisbet etmesi, onun
yalnizca Allah'a ait olmasi ve insanin bilgi, distince ve yetki gibi sifatlarinin Allah'in

¥

sifatlarinin bir yansimasi oldugunu goéstermektedir.®* Ayette “rahi” ifadesi zikredilmesine
karsilik, diger muifessirlerin “insanin ilahi sifatlarin yansimalarina sahip oldugu” seklindeki
yoruma dogrudan yer vermedikleri, ancak Mevdudi’nin insanin Allah’in halifesi olmasi ile ruh
Uflenmesi arasinda baglanti kurarak bu hususu acikladigr gértilmektedir. Aslhinda diger
miuifessirlerin Hz. Adem’in seckinligine, 6zel olarak yaratilmasina, sultani ruha ve melekut
aleminden olan kalbe dair izahlariyla Mevdadinin yorumlarinin temelde ortastiga

soylenebilir.

Kur’an Yolu tefsirindeki izaha goére insanin topraktan yaratilip ruh tflenmesi, insanin
bir ruh-beden varligi oldugunu anlatmaktadir. Insanin bedeni, fizyolojik yéntinii; ruhu da
metafizik yontint olusturmaktadir. Ruhun kesinlikle fiziksel bir fonksiyon, bir s6zde varlik
olmadig: ifade edilmistir. Su halde ruh, Allahin bedeniyle bu dinyaya ait, ama mana
boyutuyla ilahi alemle iliskisi bulunan yeni bir varlik tiri yaratmak tizere tabiat 6tesinden,
askin alemden génderdigi, tabiattistii gercek bir varliktir. Hatta Cenab-1 Hakk’in “ruhumdan”
buyurarak insan ruhunu kendi zatina yani bizatihi gercek olan yegane varliga izafe etmesini
dikkate alarak, insanin insan olmasini saglayan asil ve hakiki varliginin bedeni degil ruhu
oldugunu kabul etmek gerekir. Gazzalinin lhya'da anlattigina goére® ruh, tanrisal bir
gercekliktir (emrun rabbaniyytin). insan, éztinde tanrisal gerceklikten bir pay bulundugu icin
dogal olarak bagimsizligi, tek olmayi, varliklar tizerinde hakimiyet kurmayi ve yetkinlesmeyi
diger ifadeyle rubtbiyyeti sever. Su halde insanin btitin varliklar arasindaki degeri ve 6nemi

bedenden degil, “rabbani bir emir” olan ve askin alemden gelen ruhtan kaynaklanmaktadir.

Iste Yiice Allahin, éntinde meleklerin secdeye kapanmasini istedigi insanin bu
mertebesi, ruhun askin htviyetinden gelmektedir. Bakara stresinde (2/30-33) bildirildigine
gore Allah Teald melekleri insanin bu huviyeti hakkinda bilgilendirmis, onlar da secde
buyruguna uymuslardi. Buna karsiik Iblis’in, Adem’in ruhi cevherinin menseini ve

muikemmelligini dikkate almadan sadece maddi karsilastirma yaparak yani Adem'’in

61Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, cev. Muhammed Han Kayanivd (istanbul: insan Yayinlari, 1991), 11, 571;
1V, 357-358.
62Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el Gazzali, Thyau ulimi’d-din (Kahire: Sirketu Kuds, 2012), III, 434-436.
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bedeninin topraktan, kendi varliginin ise atesten yaratildigina bakarak isyana kalkismasi
onun ildhi rahmetten kovulmasina ve kiyamete kadar lanetlenmesine sebep olmustur.®
Burada aktarilan bilgilerden insani degerli yapan seyin beden degil ruh oldugu, ruhun
tanrisal bir gerceklik olarak insana ¢ok genis potansiyel ve imkan kazandirdigi, insanin ancak
nefsini 1slah ile kemale ulasip yetkinlesebilecegi anlasilmaktadir. Ayrica iblis’in Hz. Adem’in
camurdan yaratilan bedenine yogunlasarak onun hakkinda yanlis sonuca gitmesinin de bir

hata oldugu gortlmektedir.

3. Ruhun Allah’in Emrinden Olmasina ve Hz. Meryem’e Ruh Uflenmesine Yonelik
Miifessirlerin izahlar:

Isra stresi 85. ayet Hz. Peygamber’e ruh hakkinda soru yéneltilmesine cevap olarak
nazil olmustur. Ayette “ruhun Allah’in emrinden oldugu, muhataplara bu konuda az bilgi
verildigi” aciklanmistir. Ayetin asil muhatabinin muisrikler ve Yahudiler olmakla birlikte
butin insanlar1 kapsadigini belirten Taberi’ye gére ruhun Allah’in emrinden olmasi, bilgisinin

Allah’a has oldugu ve insanlarin bu konuda az bilgiye sahip olduklarini anlatmaktadir.®

Insanlarin Allah Teala hakkinda bilgi sahibi olmasindan yola ¢ikan Razi, Hz.
Peygamber’in dualarindan hareketle onun ruh konusunu bildigini ve muhataplarina en gtizel
sekilde cevap verdigini kabul etmektedir. Razi, insanin bedenden ibaret bir varlik gibi
algilanmasinin batil oldugunu, sehitlerle ilgili ayet ve hadisler gibi naslarda beden ve ruhun
farkliliginin anlatildigint ve buttin bu bilgilerin insanin beden/cesetten baska bir sey
oldugunu gosterdigini kaydetmektedir.%> Nisabtri’de ruhun bilinebilecegi konusunda
Razi’den nakiller yaparak konuyu izah etmekle birlikte, “Tim yonlerini ancak Allah Teala
bilebilir.” demektedir. Nisaburi'ye gore insanda asil dikkate alinacak sey beden degil ruh;
hitab1 akleden ve anlayan da kalptir.%® Elmalili ise ruhun hakikatini ancak Allah’in bilecegini
belirtmekle birlikte, “Hak'tan bazi seyler bilirsiniz, amma gercegin butin derinligine degil,
bazi yonler ile ruhunuzun mertebesine gore, Rabbinizi taniyacak, vazifelerinizi anlayacak
kadar orantili bir sekilde bilirsiniz. Su halde ruh hakkinda bilebileceginiz de bu kadardir.”

demektedir.®”

Muifessirler Isra 85. ayetle ilgili rivayetleri dikkate alarak ayetin muhatabinin muisrikler
ve Yahudiler oldugunu kaydetmektedir. Ancak ruh hakkinda bilgi sahibi olmak ilk planda
insana kapali bir husus oldugu icin “ruh konusunda az bilgi sahibi olmanin” blitlin insanlar1
kapsadigini séylemislerdir. Ancak Razi'nin dedigi ve Bikai'nin de aktardig: gibi, asil en ytksek
bilgi ve mevza olan marifetullah konusu Kur’an’da anlatilmakta ve insanlar bilgi ve fikir sahibi
olmaktadir. Ayrica Curcani ve Firuzabadinin, diger mufessirlerin ruh ve kalbe dair

gortslerini; nefsi tezkiye ile melektt alemi/metafizik alemle iliski kurmanin imkanini;

63 Karaman vd. Kur’an Yolu, III, 349-352.

64Taberi, Camiu’l-beyan, VIII, 141-144.

65Razi, Mefatihu’l-gayb, XXI, 36-43.

66Nisaburi, Tefsiru garaibi’l-Kur’an ve ragaibi’l-furkan, IV, 380-385.
67Yazir, Hak Dini, V, 347-354.
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stfilerin ruh ile kalbi ayni anlamda kabul ettiklerini dikkate aldigimizda, Peygamberlerin,
Allah’a kurbiyet kesbedenlerin yasadiklari manevi tecrtibelerle ruh konusunda belli bir
oranda bilgi sahibi olduklari séylenebilir. Bu durumda ayetin muhatap kitlesinin blittin
insanlar oldugu gortisintin cok isabetli olmadig anlasilmaktadir. Dolayisiyla ruh konusunu
tamamen bilinmezler kapsamina almak da isabetli bir gértis olmamaktadir. Bu calismada
nakledilen butun izahlar1 dikkate aldigimizda, ruh ve diger konularin kiinhtine sadece
Allah’in sahip oldugu, ancak insanlarin da kendi seviyelerinde bir bilgiye sahip olduklari

anlasilmaktadir.

Hz. Meryem’e ruh tflenmesi konusu en-Nisa, 4/171, el-Enbiya, 21/91 ve et-Tahrim,
066/12. ayetlerde beyan edilmektedir. Bu ayetlerin tefsirinde ruhun ne oldugundan ziyade,
Uflemeyi Cebrail’in yapip yapmadigi, Hristiyanlarin tflenen ruhu Allah’in bir parcas: kabul
ederek Hz. Isa’y1 ilahlastirmalar tizerinden elestirilmeleri, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin Allah

katindaki mevkileri konular: 6n plana cikmaktadir.

Taberi’ye gore Cebrail ruhu Allah’in emriyle tfledigi icin “ A zs)/Allah’tan bir ruh”
denilmistir.®® Mattridi’ye gére ruhla oltler diriltildigi ve Kur’anla da 6la kalpler
diriltildiginden ona ruh denildigi gibi, Hz. Isa da ruhla canlandirildigi i¢in “rdhun minh”
denilmistir. Bu ifadeye Allah’tan bir el¢gi ve O’ndan bir emir anlami da verilmistir.%
Zemahseri’ye gére Hz. Isa, baska bir sekilde degil babasiz ve nutfe araciligi olmadan Allah’tan

bir kelime ve O’nun emriyle meydana geldigi i¢in ona “kelimetullah” denilmistir.”®

Razi’!, Kurtubi” ve ibn Adil”® Hristiyanlarin Hz. Isa’y1 tazimde asir1 giderek, hulal ve
ittihada saparak onu ilahlastirdiklarini, Hz. Isa’nin yaratildigi ruhun tesrif icin Allah’a izafe

edildigini kaydetmektedir.

ibn Kesire (61. 774/1373) goére “ruhun minhu” 7* ifadesi, O’'ndan bir el¢i anlamina
gelmektedir. Hz. Isa’nin yaratildig: ruh, yaratilan ruhlardan bir ruhtur. Allah Teala Kabe'yi ve
Hz. Salih’in mucize olarak gosterdigi deveyi kendine izafe ettigi gibi ruhu da tesrif amach
olarak kendine izafe etmistir.”” Sinkiti’'nin (1907-1974) izahina gbére bu ayetteki “min”
Hristiyanlarin iddia ettigi gibi “teb’iz” anlaminda degil, Hz. Isa’min yaratildigi ruhun
kaynaginin Allah oldugunu, Allah tarafindan canlandirildigini anlatmaktadir. Izafet tafdil

icindir. Sonucta blitlin ruhlar Allah’in yaratmasidir.”®

68Taberl, Camil’l-beyan, IV, 373-375. Ayrica bk. Maverdi, en-Ntket ve’l-uyun, I, 546; Celaleddin Abdurrahman es-
Suyuti, ed-Durru’l-mensur fi’t-tefsiri bi'l-me’star (Kahire: Merkezu Hicr, 2003), V, 141.

69Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, I, 530-531.

70Zemabhseri, el-Kessaf, I, 626-627.

71Razi, Mefatihu’l-gayb, XI, 118.

72Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, VII, 230-234.

73Ibn ‘Adil, el-Lubab fi ‘ultmu’l-kitab, VII, 143-146.

74en-Nisa, 4/171.

75ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, IV, 389.

76Muhammed Emin es-Sinkiti, Advau’l-beyan fi idahi’l-Kur’anbil-Kuran (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1426), I, 510-
511.
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Ibn Eba Zemenin (6. 399/1008),” Vahidi,”® Maverdi,” Zemahseri,® Kurtubi,8! iz b.
Abdisselam,® Razi,® Ibn Ciizey,® Suytti® ve Habenneke® “Ua s} (o b L-*Aﬂ-ﬁ/ ruhumuzdan
ufledik” ifadesini Allah Teala ile iliskilendirmeden ruhu Cebrail’in tfledigini ve bununla tesrif
kast edildigini kaydetmektedir. Maturidi ise bu gortist elestirerek, “Mufessirler ruhu
Cebrail’in tfledigini séylemislerdir. Ancak ayette boyle bir ifade bulunmamaktadir. Sabit bir
bilgi olmadan bunu soéylemek caiz degildir. el-Hicr, 29 ve Sad 72. ayetler de Cebrail’in
lflemesinden bahsedilmiyor.”®’demektedir. Mufessirlerin ayetlerin lafzinda ge¢memesine
karsilik Hz. Meryem’e ruhu Cebrail’in tifledigini belirtmeleri Cebrail’in Hz. Meryem’e gérinup,

cocuk bagislamak i¢in génderildiginin anlatilmasindan® kaynaklaniyor olmalidir.

Ibn Astr’a gére Hz. Meryem’e ruh tiflenmesi ve mucizevi dogumu ile Allah’in kudretine
mazhar olarak buytk bir ikrama nail oldugu anlatilmak istenmistir. Hz. Meryem’e ruh
tflenmesi temsili bir anlatimdir. Uflenen ruh, Allah’in kendi ruhundan degil Allah’in cisimleri

canlandirdigi ruh cinsinden bir ruhtur. Allah’a izafesi ise tesrif icindir.®

Hz. Meryem’e ruh tuflenmesiyle ilgili yorumlarda Hristiyanlara yoénelik elestiriler
bulundugu gibi, hem Hz. Meryem’in hem de bu sekilde 6zel olarak yaratilan Hz. Isa’nin Allah
katindaki deger ve seckinliginin anlatildigi gérilmektedir. Bu yorum Hz. Adem’e ruh
Uflenmesinin hem onun degerini hem de tflenen ruhun ¢ok 6zel oldugunu anlatilmasi ile ayni

anlama gelmektedir.

Hz. Adem’e ve Hz. Meryem’e ruh tflenmesi ve “Ruhun Allah’tan bir emir olmasina”
dair mufessirlerden naklettigimiz gortslerde ruhun ve ruh Uflenen kisilerin seckinligi,
insanda asil olanin ruh oldugu, akil, kalb ve tim duygu ve faaliyetlerin ruhun kontroliinde

oldugu ve insanin ruhu vesilesiyle manevi kemale erebilecegi konular: 6ne ¢cikmaktadir.

Buraya kadar naklettigimiz insanin ruh sahibi olmasi ve Allah katindaki degerine dair
yapilan izahlar pozitivist karakteri agir basan modern alg: ile iligkilendirdigimizde sunlar
sbylenebilir: Insanlar vahiyden uzaklastiklarinda hakikatten, insani, hayati, varhigl ve
amacini dogru kavramaktan uzaklasmaktadir. Dtin oldugu gibi bugtin de dtinyalik imkan ve
hazlara yogunlasmak, hayatin anlam ve amacini unutturdugu gibi bedene gdsterilen bu ilgi
ruhun bilerek veya bilmeyerek ihmal edilmesini hatta yok sayilmasina sebebiyet vermektedir.
Ozellikle modern dénemde evrim teorisi ve rasyonalist bakis acisinin etkisiyle ruh konusu

insanlarin gindeminden ¢ikarilmaktadir. Ruh konusuyla birlikte Allah, Allah-insan ve Allah-

77Ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz, III, 159.
78Vahidi, el-Vasit, III, 250.

79Maverdi, en-Nuket ve’l-uytn, III, 469.

80Zemahseri, el-Kessaf, III, 134; Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, XIV, 282-283.
81Kurtubi, Ahkamu’l-Kur’an, XIV, 282-283.

82[bn Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, I, 616.

83 Razi, Mefatihu’l-gayb, XXII, 218.

84Kelbi, et-Teshil li ulimi’t-tenzil, II, 44.

85Suyuti, ed-Durru’l-mensur fi’t-tefsiri bi'l-me’star, X, 369.
86Meydani, Mearicu’t-tefekkur, XIV, 358.

87Maturidi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, III, 345.

88Meryem 17/17-21.

89Tbn Astr, et-tahrir ve’t-tenvir, XVII, 138; XVIII, 378.
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alem iligkisi, ahiret, helal ve haram konular1 da gindemden dusurilmektedir. Batida
baslayan bu stireci Thsan Fazlioglu su sekilde anlatilmaktadir: “Bilim tarihi ve felsefesi
arastirmalarinda, evrenin doga dis1 gliclerden arindirilmasi igsleminin, modern ilmi zihniyetin
ortaya cikmasinda belirleyici bir rol oynadigi kabul edilir. Oyle ki, baz1 diistintirlere gére bilim
tarihi, zihnin (mind) yahut ruhun (spirit) tedrici olarak fenomenal yapilardan
(phenomenalappearances) izale edilmesidir. Dlinya tasavvurunun mekaniklestirilmesi ile
matematiklestirilmesine giden yolda en 6nemli asama olan evrenin ara varliklardan, doganin
da ruhtan arindirilmasi stireci, Hegel tarafindan da dile getirildigi tizere, bu anlayis modern
ilmi zihniyetin ortaya ¢cikmasinda belirleyici bir rol oynamistir. Byl gliclerden temizlenen
gtvenli evrenin konu halini almasi; bir 6zne olarak insanin bilgisine dogrudan muhatap
haline gelmesi modern ilmi zihniyetin &ézlinde yer alan bir vakiadir.”®® [hsanoglu’nun
izahlarindan yasanan sUrecin insanin ve varligin ruhsuzlastirilmasi, Allah’tan ve

dinden/hakikatten arindirilmasi anlamina geldigi anlasilmaktadir.

Materyalizmin ve psiklolojiyi zihin bilimine indirgeyen anlayisin ruhu reddetmesini
Kutluer su sekilde aciklamaktadir: “Buttn varligi madde cevherine indirgeyen, butin
hadiseleri maddi glic ve sUreclerle aciklayan materyalizm modern bicimleriyle de ruhani
varliklarin gercekligini inkar etmis, ruhi ve zihni durum yahut stireclerin maddi degisim ve
streclerden bagimsiz bir ontolojik gerceklige sahip oldugu goéristini reddetmistir. Kokleri
Grek materyalist atomculuga dayanan bu felsefe 6ziinde monist bir karakter tasidigindan
ruh-madde, zihin-beden gibi diialist ayirimlara temelden karsi cikmistir. Modern zamanlarda
Thomas Hobbes’un cisim kavramini varligin temeline yerlestirerek gayri cismani cevheri inkar
etmesiyle baslayan bu egilim, XVIII. ytzyilda Julien de La Mettrie'nin L’homme machine adli
eserinde donemin fizyolojik teorisine dayanarak insan tabiatinin materyalist ve mekanistik

tarzda aciklama girisimleriyle devam etmistir.

Ruh kavramina psikoloji tarihi acisindan yaklasildiginda XIX. ylzyilin ilk ceyreginde bu
disipline dini fikirlerle uyum icinde olan ruhun bilimi olarak bakildigi ve ylzyilin sonunda
psikolojinin zihnin bilimine indirgendigi gértilmektedir. Materyalist zihin felsefesi tanim geregi
ruhun varligini inkar ettiginden zihinsel denilen olaylarin tamamini maddi olana indirger.”9!
Ihsanoglu ve Kutluerin modern bilimin ortaya cikisi ve ana karakterine dair izahlar1 bu
dénemde insanin, tabiatin, bilim ve psikolojinin ruh ve metafizik varliklardan diger ifadeyle
Allah’tan, vahiy ve peygamberden arindirilmasi insanin tek 6zne/fail olmasini sagladigi
anlasilmaktadir. Bu anlayisin insani, toplumu ve tabiati tahrip ederek glivensiz bir dinyay:
olusturdugu da bir hakikattir. Modern dénemde yasana ahlaki ¢coktis ve iklim degisikligi gibi
olumsuzluklar da bunun bir goéstergesi kabul edilebilir. Bu yaygin algi ve yasananlar Islam

tarafindan “en seckin ve biricik varlik” olarak kabul edilen insani, tim seckinliginden ve

9 fhsan Fazlioglu, “Kelami Doga Felsefesinden Mekanik Doga Felsefesine Giden Yol: Evrenin Ara-Varliklardan,
"Doga'nin "Ruh'tan Arindirilmasi” Xl. ve XVIII. Ydzyillar Islam-Ttirk Medeniyeti ve Avrupa Uluslararasi
Sempozyum, ISAM, t.s.

91 flhan Kutluer, “Ruh (Felsefe)” Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2018), XXXV,
195-196.
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kemale erme imkan ve hedefinden soyutlayarak mal, mulk, glic ve haz pesinde kosan bedene

hapsolan bir canliya dontsttirmektedir.

“Insan ruhu, ulvi tekamiile ulasmak icin cok boyutlu bir bicimde gelismeye uygun
istidatta yaratilmistir.” diyen Salih Akdemir’e gére “Insan, Tanrimin nefesini icinde
barindirdig icin evrendeki btittin varliklarin en tGsttintidtir. O, Allah'in halifesi olan kutsal ve
en kamil varliktir. GUnUmuzin en O6nemli sorunu, insanin, ilahi kaynakli bir varlik

oldugunun bilincine vardirilmasi sorunudur.®?

Bu calismada aktarilan bilgilerden insanin 6zel bir varlik oldugu anlasimaktadir.
Ancak bu durum sahip olunan seckinligin her an devam ettigi anlamina gelmemektedir.
Insan-Allah iliskisi dinamik bir yap1 arz ettigi icin kisinin Allah katindaki degeri, iman, ibadet,
salih amel, hakikate baglilik, adalet-zuliim ve sevap-gtinah gibi konulardaki durumuna gore
degismektedir. Bazi insanlar Kur’an ve stinnet tizere bir hayat yasayarak dogustan getirdikleri
potansiyeli gelistirerek Allah katinda seckin bir konum kazinirken, bazilar1 da isledigi
glinahlarla potansiyellerini kétiiye kullandiklari i¢cin her an deger kaybetmektedir. Kur’an’da
muttaki, muhsin ve muhlis kullara yonelik takdir icerikli ayetler potansiyelini dogru yolda
kullanip gelistirenleri anlattig1 gibi; mtcrim, musrik, zalim ve kafirlerle ilgili anlatilanlar da
potansiyel degerini heba edenleri anlatmaktadir. Dolayisiyla dogustan verilen potansiyel ve
seckinlik sabit bir durumu degil, kiymet ve degeri bilinmesi gereken imkan ve donanimi

anlatmis olmaktadir.

Sonuc

Mtifessirlerin Hz. Adem’e/insana Allah Teala’min ruhundan tflemesiyle ilgili
yorumlarindan su sonuclar cikarilabilir.

1. Mufessirlerin “min rahi” ve “min rdhind” ifadelerindeki “min” harfi cerrini
ba’diyet/parca olarak degil tesrif olarak yorumladiklart goértlmektedir. Bu te'vil
Muslimanlarin Hristiyanlar ve Huldliyye firkasinin ruhu yanlis yorumlayarak insanin
Allah’in bir ctizti oldugu, O’nun insana huldl ve ittihadini iddia etme hatasina dismemeleri
i¢in bir uyar1 olarak okunabilecegi gibi, bu konuyu Allah Teala’y: tenzih tizerinden anlamanin
daha dogru olmasindan kaynakmis olabilir. Zemahseri, Bursevi ve ibn Astr gibi miifessirlerin
ruh Uuflenmesiyle ilgili anlatimlarin temsili oldugunu, aslinda ne ufleme ne de uflenen
herhangi bir sey olmadigini kaydettikleri gértilmektedir. Konu Allah Teala, ruh, ruhundan
Uflemesi olunca bu yaklasim kendi icinde hakli olmakla birlikte, bazi yorumlarda insanin
degerine, Usttinligline ve manevi potansiyeline isaret edilmemesi, insanin potansiyel ve
konumunun goézden kacirilmasina sebep olabilmektedir. Bundan dolay: te'vilin nassin
mantik, mefhum ve maksadini asmayacak veya goélgelemeyecek sekilde sinirlandirilmasi

gerekmektedir.

92 Salih Akdemir, “Insan Ruhu Ulvi Tekamiile Ulasmak I¢cin Cok Boyutlu Bir Bicimde Gelismeye Uygun Istidatta
Yaratilmistir”, Toplum Bilimleri Dergisi, 7/14 (2013), (ss. 9-14), s. 10-13.
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2. Ibn Ebu Zemenin, Maverdi, Kuseyri, Ibn Kesir ve Saflebi’nin Hz. Adem’e ruh
uflenmesiyle ilgili cok az; Mukatil b. Stileyman’n (61.150/767) ise hi¢c izahta bulunmadigi
gorulmektedir. Bu durum adi gecen alimlerin ayetleri oldugu gibi kabul ettikleri ve bu
konudaki tartismalara girmekten uzak durduklari seklinde yorumlanabilir.

3. Mdufessirlerin genelinin ruhun hakikatinin bilinemeyecegi konusunda ittifak
ettikleri gortilmektedir. Ancak mtfessir, filozof ve kelamci yonleri de bulunan Razi’nin, farkl
yollarla da olsa Islam filozoflarinin ve mutasavviflarin bunun imkan dahilinde oldugu
soyledikleri de gortilmektedir.

4. Hz. Adem’e ruh tuflenmesini tesrif, tekrim, tahsis, Allahin kuvvet ve kudretiyle
yaratmasi olarak izah etmek insanin Allah katindaki 6zel konumunu, biricikligini ve degerini
anlatmaktadir.

S. Bazi mifessirlerin ruh tiflenmesini sadece insanina canlanmasi olarak izah ettikleri
gortilmektedir. Guntmuizde de bu ydénde genel bir algi bulunmaktadir. Ayetlerden ve
mufessirlerin izahlarindan insanin yaratilma sirecinin tamamlanmasinin, Allah katinda
deger ve seref bularak meleklerden de tistiin olmasinin sebebinin kendisine ruh tflenmesi
oldugu anlasilmaktadir. insanin kiymet, seref ve biricikligine dair séylenebilecek en énemli
ctimle “Allah’in insana ruhundan tifledigini” beyan etmesidir. Islam’in insan algisini ona ruh
uflenmesi ve Allah’in halifeligi izerine insa ettigi anlasilmaktadir. Bu bilgilere karsilik tarihsel
strecte ve o6zellikle gintimiizde insanin ruh yénitne hi¢ vurgu yapilmamasi ve bu konunun
gindemde olmamasi insan ve din algisinin ne kadar degistigini géstermektedir. Bu degisim
ayni zamanda modern paradigmalarin ve yasamin ne kadar etkili oldugunu; asil kimligi,
kisiligi, hayati ve Allah ile iliskisi gibi konular ruh tizerinden insa edilen insanin ruhundan
neredeyse hi¢c bahsedilmemesi bir anlamda “insanin dolayli olarak ruhsuzlastirilmas1” olarak
da okunabilir.

6. Sulemi, Kuseyri, Razi, Kurtubi, Elmalili, Seyyid Kutup, Mevduadi gibi muifessirler ve
Kur’an Yolu tefsirinde ruh uflenmesinin Allah’in halifeligi, ilahi sifatlarin yansimasi, insan
ufkunun maddi/zahir alemi asip metafizik/batin dlemine ulasmasi, ruhun potansiyeli ve
insanin kemale erme imkani yéntinde yorumlanmasi konuyu daha derin ve kusatic: sekilde
izah etmektedir. Bu izahlar ayni zamanda bedenin ruh icin bir ara¢ oldugunu, dolayisiyla
insani degerli kilanin ruh, manevi/askin boyut ve hakikate tabi olmasi oldugunu da
gostermektedir. Bu yorumlarin sahiplerinin klasik ve modern doénemdeki farklh tefsir
ekollerine bagli olmasi da izahlarin genel kabul gordtigini, dolayisiyla gticlti gortisler oldugu
anlamina da gelmektedir.

7. Elmalili, Seyyid Kutup, Mevdudi gibi mufessirler ve Kur’an Yolu tefsiri gibi modern
donem eserlerinde ruh tflenmesinin anlam alanina dair genis aciklamalarin, batili fikirlerin
etkisinde kalan modern muhataplara Islam’in insana bakisini anlatmay:r amacladigi da
soylenebilir.

8. Ruh-kalp iliskisine dair nakledilen bilgiler, Kur’an’da kalb, takva, ihsan, husu, inabe,

kalbin zikirle mutmain olmasi ve kalbe sekinenin indirilmesi gibi manevi hallere dair
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anlatilanlarin dogru kavranmasi dolayisiyla insanin daha dogru taninmasi acisindan da énem
arz etmektedir.

9. Hz. Meryem’le ilgili ayetlerin izahinda tuflenen ruhun, Hz. Meryem’in ve Hz. Isa’nin
Allah katindaki degerini gdsterdigine dair yapilan yorumlar Hz. Adem’in/insanin seckinligine
dair yapilanlarla ayni mahiyete sahiptir. Hz. Meryem/le ilgili ayetlerin te'vilinde konuyu yanlisa
anladiklar1 icin teslise sapan Hristiyanlara yonelik elestiriler de bulunmaktadir.
Hristiyanlarin, 6zellikle de Hulaliyye firkasinin ruh konusunda yanlisa gitmelerinin Islam
diinyasinda sebep oldugu fikri karmasanin, mifessirlerin bu konuda yorumdan uzak
durmasina ve mimktin oldugu kadar az géris belirtmelerine sebep oldugu da sdylenebilir.
Bu durum tarihsel donem icerisinde belli oranda dogal kabul edilse de, insanin deger, konum
ve potansiyelini anlatan mevzunun yeterince ele alinmamasi, konunun gindemden
dismesine hatta Utzerinde durulmamas: gereken konuya doéntismesine de neden oldugu
soylenebilir.

10. Fazlioglu ve Kutluer’in de isaret ettigi gibi materyalist bilim ve psikolojinin ruha
ve dine yer vermemesi, varlik, insan ve bilginin ruhsuzlastirilmasina sebep olmustur. Sonug¢
olarak en seckin ve en genis potansiyele sahip varlik olan insan, evrim teorisinin de etkisiyle
tim seckinliginde soyutlanarak siradan canli durumuna dtstrtlmektedir. Burada ortaya
cikan iki farkli insan tanimi aslinda tarihte ve glintimtizde Islam’a ve insana dair yapilan pek
cok konudaki farklilasma ve tartismanin asil kaynagini da olusturmaktadir. Medeniyetlerin
temel farklarinin insan tanimlarindaki ihtilaf/farkliliktan kaynaklandigini distindtgtimuzde
bu konunun 6nemi daha iyi anlasilmaktadir. Buradan hareketle Islamn ve Islam
medeniyetinin diger anlayislardan fark: ve 6nemi anlatilirken insana ruh tflenmesinin anlam
ve degerinin daha fazla gindeme getirilmesi gerektigi de séylenebilir.

11. Tam bu cekinceli tavir ve izahlarin ruhun ne oldugu, insana ne kazandirdigi,
manevi mertebeler, Allah’in muhabbeti, beraberligi ve Allah’a kavusma gibi ancak ruha dair
aciklamalarla izah edilebilecek konularin da dikkatlerden uzaklastirilmasi veya ytzeysel
izahlarla gecistirilmesine sebep oldugu soylenebilir.

Ruh konusundaki bu yaklasimlarin da etkisiyle ilgili ayet ve hadisler mecazilestirilerek
giindemden dusurulebilmektedir. Bu sekilde dini din yapan ana konu ve bilgiler cok da
hakikati ifade etmeyen konumuna indirgenmis, bu algiyla yetisenler de insani yanlis
tanimlayan akimlardan etkisine daha kolay etkilenebilmistir.

12. Ruh konusunu, mtfessirlerin izahlarindan anlasildig sekilde insanin metafizik ve
genis potansiyelini anlattigi dikkate alinmadan, sadece insani canlandiran bir unsur/enerji
gibi algillamak insanin tanimi, potansiyeli, Allah ve diger varliklarla iliskisi konularinda
farklilasmaya yol acmaktadir. Ruhu sadece canlilik veren unsur gibi algilamak insani
“konusan hayvan/canli” konumuna indirgemektir. Ruh ile insana akletme imkaninin verilmis
olmasinin vurgulanmasi da insanin gercek konum ve potansiyelini izahta yeterli degildir.
Insana ve ruha dair bu eksik algilarla, insanin vahy ve ilham almasi, Allah Teala beraberlik
ve yakinligi hissetmesi, mucize ve keramet sahibi olmasi gibi durumlarin Gstt 6rttlmektedir.

Bunun sonucu olarak insan, akli ve duyu organlarinin diger ifadeyle maddi alemin sinirlari
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ile kayitlanmakta, dolayisiyla dinyevilesmesinin de 6nt acilmis olmaktadir. Halbuki ruhu
Allah’in insana lttfettigi cok 6zel bir cevher gibi algilamak, insanin ufuk ve tecrtibesini maddi
alemin sinirlarinin Gistline ¢cikarmanin imkani olmaktadir.

13. Bircok miufessir dikkat cekmese de bazi miifessirlerin Hz. Adem’in yaratilip ruh
uflenmesinin seytan icin oldugu kadar melekler icin de bir imtihan unsuru oldugu

gortilmektedir.
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Meaning of “Allah’s Blowing to Human Beings through Soul” Regarding the
Interpretations by Glossators

Abstract

Human beings are explained in Qur’an as created personally by Allah to be caliph of Allah, blown
by Him from His own soul, accepting the deposit not accepted by other creatures and as a creature pointed
as target to reach “the best practice”. The one drawing attention most among these explanations and the
issue constituting the basis of people’s existence is “Allah’s blowing soul to them from His soul.”

This issue has turned into a subject that is not talked about or talked about as minimum as possible
by many people with the influence of tangled up discussions and false interpretations of Christians and
Hulualiyye within the context of relationship between subjects and Allah. While this situation forms one
side of the truth, there are also explanations made in all times concerning soul, its nature and the meaning
of soul’s being blown to people. Blowing soul to people is explained in Qur’an. Therefore, as it is significant
to reach a conclusion on the issue to understand it from all perspectives by researching opinions of
glossators being subjected to different tafsir ecoles, this study is conducted through tafsir resources. It is
observed from the explanations of glossators that Allah’s blowing soul to human beings has different
meaning perspectives and some glossators made interpretations as less as possible on the issue and some
scholars explain blowing soul to humans as reviving of humans and honouring, piousness and grant of
Hz. Adem/humans. It is understood that several glossators from different ecoles explain the issue on the
basis of humans’ having reflections of divine attributes, caliphate of Allah, metaphysics dimension of
humans and scope of humans reaching beyond the material world. In conclusion, when explanations in
relation with the issue are read without adhering to any ecole holistically, it is understood that blowing
soul of Allah to human beings and making the creature created from mud ahsan al-taqwim by reviving
them is because they are distinguished and precious existences with highest potential and broadest
horizon in the presence of Allah. It is seen with the issue of soul that all activities of humans including
thinking are closely associated with heart told as centre of rehabilitation and disorder. It can be said that
the explanations of issues as awe, taqwa, goodness, love of Allah, foresight, togetherness with Allah can
only be understand in best and deep manner when the dimensions of blowing soul are well comprehended.
In this case, the issue of soul is not completely unknown but one of the issues gained insight only by Allah
as various issues. In modern period, soul and divine facts are not given place in the understanding of
science and this unsouls humans, life and existence and turns humans into an ordinary being without a
distinction. On the contrary to this perception, it is observed that blowing soul to human tells uniqueness
and distinction.
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