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Oz

Es'ad Erbili, son dénem mutasavviflari icinde, en etkili ve en bilinen Kadiri seyhlerinden
biridir. Onun manevi etkisi genis bir cevreye yayilmis, binlerce insan icin bir cazibe odagi olmustur.
Erbili'nin ayni zamanda bir sifi sair oldugunu séylemek mimkunddr.

Bu calismanin konusu, Erbili'nin Farsca ve Tirkge siirlerinin yer aldigi divaninda vahdet-i
viic(d duslincesinin izlerini aramaktir. Erbili'nin divani, ilahi askin merkezde oldugu bir cok siir ile
doludur. Ve bu divanda, ayni zamanda Hz. Muhammed’e duyulan askin ve sevginin anlatildigi pek
cok siir bulunmaktadir. ilahi askin merkezde oldugu siirlerde vahdet-i viicid disiincesinin temel
mertebelerine géndermeler yapildigini gérmek mimkiindir. Ornegin vahdet konusu ele alinirken,
vicld mertebelerinden biri olan vahdaniyyet mertebesine de atifta bulunulmustur. Ve baz siirlerde,
insanin manevi yolcugunda kendi 6ziine ve birlik haline dénmek icin hasretle yandigi belirtilmistir.

Hz. Muhammed'e yoénelik askin ifade edildigi siirlerde ise, yine vahdet-i viic(d
distincesinin bir mertebesi ve anahtar kavramlarindan olan hakikat-1 Muhammediyye'den hareketle
duygu ve distncelerin anlatildigi anlasiimaktadir .

Biz bu calismamizda, Erbili'nin siirlerinde kullanilan terimlerin, vahdet-i viicGd
distincesindeki vicid mertebelerine atifta bulundugunu ortaya koymaya calistik. Ayrica divandaki
pek ¢ok siirin pek c¢ok misra'inin; yine vahdet-i viicid ekolinin, varolusun hakikatine dair
yaklasimina 6zdes bir dislinceyle, bu kaynaktan hareketle ifade edildiginin altini gcizmeye calistik.

Erbili'nin siirlerine kaynaklik eden dustince bigiminin, vahdet-i viicid ehli stfilerin esas
aldigi viicGd mertebelerine uygun olmasi ve siirlerinin bir vahdet nes'esiyle, coskusuyla séylenmis
olmasi, bize bu c¢alismamizda aradigimiz, vahdet-i vicid duistincesine dair izleri acikca
gostermektedir.
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The Poems In Es’ad Erbili's Diwan' That Point To Wahdat Al-Wujud

Abstract

Es'ad Erbili was one of the most influential and well-known Qadiri sheikhs among recent
Sufis. His spiritual influence spread far and wide, becoming a center of attraction for thousands. It is
also possible to talk about Erbili as a Sufi poet.

This study aims to trace wahdat al-wujud in Erbili's Diwan, which includes Persian and
Turkish poems. Erbili's diwan is filled with many poems where divine love is a central theme. Also,
there are many poems about the love for the Prophet Muhammad. It is possible to see references to
the levels of being (divine presences) as suggested by wahdat al-wujud in these poems centering on
divine love. For example, a part about oneness (wahdah) contains a reference to the term affirmative
oneness (wahidiya), which is one of the levels of being. And some poems state that human longs to
return to his own essence and unity in his spiritual journey.

The poems that express the love for the Prophet explain the feelings and thoughts based
on the Muhammadan reality, a key concept, and a level of being.

This study attempted to show that the terms used in Erbill's poems point to the levels of
being in wahdat al-wujud. In addition, it is seen that the ideas expressed in many poems in the
diwan are in parallel with wahdat al-wujud school’s approach to the reality of existence.

The parallels between the underlying way of thinking in Erbili's poems and the idea of
divine presences in the works of the Sufis who follow wahdat al-wujud school, as well as the spirit of
unity and enthusiasm observed in Erbili's poems clearly show us the traces of wahdat al-wujud that
this study sought.

Keywords: Sufism, Wahdat al-Wujud, Essence of The Muhammad, Es'ad Erbili, Erbili's

Diwan, Poem.

Giris

Es'ad Erbili, tasavvuf tarihinde énemli bir yeri olan Kadiri ve Naksibendi
tarikatinin  6nemli  seyhlerinden biridir. Kelami dergahi seyhi olarak
taninmaktadir. O da birgok sufi ve seyh gibi, siirler yazmis bu eserleri Es'ad Erbili
divani adi altinda toplanmistir. Arapca, Kirtce, Farsca ve Tirkge siirlerin
bulundugu bu divan, ar(iz vezninin en guzel kullanildigi 6rneklerden biridir.

Ancak eserin, arastirmamiza konu olmasina neden olan 6&zelligi,
divandaki siirlerin, vahdet-i viicid esintileri tasiyor olmasidir. Tasavvuf tarihinde,
Kadirilik tarikati her ne kadar, Naksibendilik gibi, vahdet-i viicid degil vahdet-i
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stih(d duslncesine yakin olmasiyla bilinse de’, ayni zamanda bir Kadiri seyhi de
olan Es'ad Erbili'nin vahdet-i viicGd dislincesinden ilham alan siirler yazmasi
dikkat cekicidir. Bu nedenle bu calismamizda Erbili'nin vahdet-i viicad
kavramlarini ya agik¢a kullanarak yahut o kaynaktan ilham alarak yazdig
anlasilan misra’larini gostermeye calistik. Ve Seyh Es’ad Erbili’'nin vahdet-i viicad
duslincesine isaret eden siir dilini, o dildeki vahdet nes’esini, ve o siirlere ilham
veren vahdet-i viic(d dlslincesini ortaya koymaya calistik.

Erbili'nin siirlerinde pek ¢ok misra’da, sadece vahdet-i viicGd terimleri
kullaniimakla kalinmamis, ayni zamanda, vahdet-viic(d ehli sUfilerin seyri silik
yolculuguna bakis acilari da ayni noktadan ele alinmistir.

Arastirmamizin  konusu, Es'ad Erbili Divani'da vahdet-i vicad
disuncesine isaret eden siirlerdir. Calismamizi olusturan 3 bolim ve 3 alt baslik
bulunmaktadir. Erbili'nin hayati ve eserlerine yer verdigimiz iki bélimden sonra
sundugumuz Gclinci bélim, “Divan-i Erbili Ve Vahdet-i ViicGd'a isaret Eden
Beyitler” bashgini tasimaktadir.

3 alt baslk ise, Divan-t Erbili'de ‘Vahdaniyyet’ Kavrami, Divan-t Erbili'de
‘Hakikat-t Muhammediyye Kavramt' ve Divan-t Erbili'de ‘Ene’l Hak’ Kavram:!'dir.
Vahdet-i viicld duslincesinde, besli tasnif sistemine gore; ‘vahddniyyet
mertebesinin diger adi Hakikat-t Muhammediyye Mertebesidir. Fakat her ne
kadar ikisi ayni anlama gelse de, biz calismamizda Es'ad Erbili'nin, ontolojik
olarak hakikat-i Muhammediyye mertebesine isaret eden siirlerini ‘vahdaniyyet’
basligi altinda, Hz. Muhammed'in varligin ilk taayyini ve tecelli merkezi olmasi
nedeniyle, ona duyulan ilahi askin ifade edildigi siirleri Hakikat-t Muhammediyye
basligi altinda ele almay1 uygun gorduk.

Bu basliklar altinda ele aldigimiz siirlerde vahdet izlerini mercek altina
almadan 6nce, baslklarda s6zi edilen vahdet-i viicGda dair temel kavramlar
hakkinda kisa bir 6zet verilmeye calisiimistir.

Ardindan ise, Erbill divanindaki pek c¢ok beyit; vahdet-i vicad
distincesinden hareketle kullanilan kavramlar acgisindan incelenmistir.

Onun siirlerine ilham oldugu anlasilan asil kaynadin vahdet-i viicid
distincesi oldugunu delillendirmek icin, bu dislncenin anahtar kavramlarini
kisaca aciklayarak, siirlerin ancak bu kavramlardan hareketle anlasilabilecegini
ortaya koymaya calistik.

" "Vahdet-i Siihdd"” icin bk. Karta, Abdullah, “imam-t Rabbani'nin Vahdet-i Viicid Elestirisi Ve Tarihsel
Arkaplant” Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 14, sayi: 2, 66-70; Ethem Cebecioglu,
“Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézliigii”, (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 682.
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Bu baglamda, Adem, viiciid, vahdet ve vahidiyyet mertebeleri ile ene’l-
hak dislncesi hakkinda kisa bilgiler verdik. Ve ardindan Erbili'nin bu kavramlari
iceren siirlerinden 6rnekler sunduk.

Es'ad Erbili'nin siirleri, ilahi ask ve hikmetle 6rilidir. O, 6rnegin bu
siirlerin bircogunda hakikat-i Muhammediyye'den bahsetmektedir. Bu kavramin
Erbili'nin siirine nasil yansidigini ve onun bu kavrami icsellestirerek veciz ve
ahenkli bir bicimde, manevi bir coskuyla siirlerinde dile getirdigini gostermeye
calistik.

Es'ad Erbili'nin vahdet-i viicGd ehli bir sGfi olarak tanimlanip
tanimlanamayacagi, onun bu ekole mensup olup olmadigi problemi,
makalemizin konusu degildir. Ancak, kendisinin siirlerinde, vahdet-i viicid
ekoliine mensup slfilerce benimsenen ayni gorislerin yansimalarini da ortaya
koymaya calistik.

Ornegin, onun siirleri tevhide dairdir. Bu baglamda, Es'ad Erbili'nin
siirlerinde, tevhid ve sirk kavramlarini da vahdet-i vicid ehli sGfiler gibi ele
aldigini belirtmekte fayda vardir. Ornegin siirlerindeki bazi beyitlerde o,
tevhidden s6z eden biri varsa, o tevhidi dile getirdigi anda bile, (bir sdyleyen bir
soylenen oldugu icin ayrilik séz konusudur) hem Hak hem de kul vardir yani
vahdet yoktur diyerek, tam anlamiyla vahdete ermeyenlerin halinin aslinda sirk
icerdigini, vahdet ehlince hakiki iman sayilmadigini, kendinden varlik gérenin
sirke bulastigini sdylemektedir.2 Ki bu gorus tam anlamiyla vahdet-i viicid ehli
sUfilerin gorisaddr.

Bu konuda verdigimiz bir baska 6rnek de Es'ad Erbili'nin, tim varlk
aleminin esasinin hakikat-i Muhammediyye'den neset ettigine dair inancini
belirten misra’landir.3

Erbili, Hz. Peygamberin nurunun yani hakikat-i Muhammediyye’'nin, hem
ilk tecelli oldugunu hem de ¢okluk aleminde yani insan-1 kamil mertebesinde, en
kamil insan olarak son tecelli oldugunu, nurunun da bu yiizden essiz oldugunu
siirlerinde dile getirmektedir.

Ozetle, Muhammed Es'ad Erbili'nin divanindan anlasiimaktadir ki, o hem
bir Naksi hem bir Kadiri seyhi olarak, vahdet-i viicld distincesini 6zimsemis ve
i¢sellestirmistir. Ve bununla da kalmamis, bu daslincelerini siirlerine yansitmis,
siirlerinde bir sGfinin Allah’a vuslata degin stren seyri stilik yolculugunu vahdet-
i vicld terimleriyle anlatmistir.

2 Bk. Muhammed Es'ad, Divan-t Es’ad, (Farsca ceviri: Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan/ Osmanlica ceviri:
Cemal Bayak) (istanbul: Erkam Yayinlar, 1991), 237.
3 Bk. Erbill, Divan-t Es’ad,69.
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Divan-1 Erbili'de vahdet-i viic(d nes'esiyle yazilmis pek cok siir ve bizzat
vahdet-i viicid duslincesini acik¢a ortaya koyan pek ¢ok misra’i yer almaktadir.
Bircogu ilahi askin cezbesiyle yazildigi dile getirilen siirlerde zaman zaman
manevi bir sarhosluktan bahsedilmekte, cogunlukla da bu sarhosluk “vahdet
sarabi"nin yarattigi bir etki olarak anlatilmaktadir.

Erbili'nin siirleri, vahdet-i viicid ehli olup siir yazan bir¢ok sifinin aksine
satahatla dolu degildir. Ancak nadiren de olsa onun satahata rastlanan baz
beyitleri de gdsterilmistir.

Es'ad Erbili'nin divaninda, vahdet kavrami, seyr-i silik sonunda
ulasilabilecek ve zevk edilebilecek nihai bir makam olarak, ulasiimasi arzu edilen
son menzil olarak ge¢mektedir. Onun buna isaret eden pek ¢cok misra’i vardir.

Bu calismamizda, Erbili'nin siirlerinde vahdet nes'esiyle 6ne cikan
beyitleri yahut misra'lari ele alarak, icerdigi vahdet-i viicd terimlerini ve bu
disiince kokeninden c¢ikip gelen duygu ve dustincelerin yansimalarini
gOstermeye calistik.

Erbili'nin divaninin, vahdet-i viicid distincesine isaret eden pek cok
beyitle dolu oldugunu séylemek mimkuindr.

1. Es’ad Erbili, Hayat: Ve Eserleri

1.1 Hayati

Muhammed, Es'ad Erbili, 1847 yilinda Musul'un Erbil kasabasinda
dlnyaya geldi. Dedesi, bir Halidiyye tarikati halifesidir. Babasi Muhammed Said
Efendi de seyhlik gorevini ifa etmis bir sOfidir. Hem baba, hem de anne
tarafindan Seyyid'dir.#

Medrese egitiminin ardindan Es'ad Efendi, yirmi G¢ yasinda Halidi seyhi
Taha el-Hakkari'ye intisap etti. StlGkunu 5 yilda tamamladi. Ardindan hilafet ald.
(1875). ilerleyen yillarda Es'ad Efendi, Kadiri seyhi Abdiilhamid er-Rifkani'den
Kadiri icazetnamesi de aldi. Ve Kelami Dergahi'nin seyhi oldu (1883). Bu
dergéhta, hem Halidi hem Kadiri erkani Gizerine dersler verdi.

O, Kelami Dergahi seyhi olduktan sonra baska dergahlarda da irsad
gorevini yerine getirdi. Tekkeler kapatildiktan Erenkdy Kazasker'deki evinde
inzivaya cekildi. Ancak burada da rahat birakilmadi, devamli polis
go6zetimindeydi. 1930 yilinin Aralik ayina gelindiginde ise, Menemen olayi ile

4 Huseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, (Suleymaniye Ktp. Yazma Bagislar) Bl.No: 2306, c. I, 191; Ethem
Cebecioglu-Vahit Goktas, Muhammed Es'ad Erbil, (istanbul; 2018), 1.

5 Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. Il, s. 192; Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile, (istanbul: 1994), 210-211;
Cebecioglu-Géktas, Muhammed Es'ad Erbili, (istanbul: 2018), 2-6.
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iliskili oldugu gerekce gosterilerek oglu Mehmed Ali Efendi ile birlikte idam
talebiyle yargilandi. idam cezasi aldi ancak yasliligi nedeniyle bu ceza miebbet
hapse cevrildi. Oglu Mehmed Ali Efendi ise idam edildi. Es'ad Efendi
Menemen'de tedavi gordigi hastanede 3-4 Mart 1931 gecesi vefat etti. Ancak
vefati da saibeliydi. Bircok kimse onun zehirletilerek o6ldirildigine inand.
Cenazesi ailesine teslim edilmedi. Resmi makamlar tarafindan Menemen’de
defnedildi.

Es'ad Erbili'nin sadece istanbul'da degil, Anadolu ve Balkanlar'da cok
sayilda mintesibi bulunmaktadir. Hilafet verdigi de bircok kisi vardir. Mahmut
Sami Ramazanoglu (6. 1984) ise, Es'ad Efendi'nin silsilesini sirdiiren en taninmis
halifelerinden biridir. ©

1.2 Eserleri

1. Mekt(ibat (Istanbul 1338, 1343). ilk basiminda 147 ikincisinde ise 154
mektubu iceren bu eser, Es'ad Erbili'nin strglin yillarinda dostlarina ve
muridlerine gonderdigi mektuplardan olusmaktadir. Eserin 1983 yilindaki Hasan
Kamil Yilmaz ve irfan Giindiz'in gerceklestirdigi baskisina iki mektup daha
eklenmistir.

2. Tevhid Risalesi Tercimesi. Bu eser, Evhadliddin-i Belyani'ye ait
risalenin tercimesidir ve Ali Kadri tarafindan yayimlanmistir (istanbul 1337).

3. Fatiha-i Serife Terciimesi (istanbul 1327). Sekiz sayfalik eser, Risale-i
Es'adiyye ile birlikte basilmistir (istanbul 1986).

4. Kenzi'l-irfan (istanbul 1317, 1327). Bu eser 1001 hadisin metnini,
terciimesini ve serhini icermektedir. Hadisler ibadet ve ahlaka dairdir. Hadislerin
kaynaklarinin da gosterilmesi suretiyle bu eser ilerleyen yillarda yeniden
yayimlanmistir (istanbul 1989).

5. Risale-i Es'adiyye (istanbul 1343). Otuz sayfalik bu risale, tasavvuf ve
tarikatin mahiyetini anlatir. Seyristlik adabina yer verir. Risélenin sonunda
Erbili'nin kendi hal tercimesi de bulunmaktadir. 1986 yilinda eser, Latin
harfleriyle basiimistir.”

6. Divan-1 Es'ad (istanbul 1327). Calismamizin konusu olan bu eserin
sadelestiriimesi, Cemal Bayak'a, Farsca siirlerin tercimesi ise, Ali Nihat Tarlan'a
aittir.®

6 Hasan Kamil Yilmaz, “Es’ad Erbili”, TDV islam Ansiklopedisi, ( istanbul: 1995), c.11, 348-349.
"Yilmaz, “Es’ad Erbili”, 348-349.
8 Cebecioglu- Goktas, Muhammed Es'ad Erbili, 15-16.
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2. Divan-1 Es’ad

Es'ad Erbili'nin coskun manevi diinyasindan doékilen siirlerin yer aldigi
bu divanda (istanbul 1327), Farsca ve Tirkce siirler bulunmaktadir. Ayrica,
Arapca ve Kirtce birer siir de yer almaktadir.

Eserde, Farsca siirler alfabetik olarak siralanmistir. Bir baska dikkat ceken
dzellik de her harf icin bir siir séylenmis olmasidir. Uc gazel harig, Tiirkce siirlerde
genellikle mutasavvif sairlerin gazellerine tahmisler yapilmistir. Birkag rubai ve
tarihten  olusmaktadir. 1991 wyilinda eser, Cemal Bayak tarafindan
sadelestirilmistir. Farsca siirlerin tercimesi ise Ali Nihat Tarlan’a aittir. Bu
baskinin sonunda Es'ad Efendi’'nin, oglu Mehmed Ali Efendi'nin manzum olarak
Tirkceye cevirdigi bir de siir bulunmaktadir. Mevlid-i Fdtimatii’z-Zehra bashkh
yetmis beg beyitlik Farsca siir, eseri zenginlestirmistir. °

Es'ad Efendi'nin ana dili Tirkce idi. Ancak o neredeyse ayni derecede iyi
sekilde Arapca, Farsca ve Kirtce de biliyordu. Hiseyin Vassaf Bey, onun
Tirkgesini 6vmdas, kalemini kullanma ve manayi ifade etme sekliyle edebiyatta
yer edindigini belirtmistir.™

Bir tekke sairi olan Es'ad Efendi, Tasavvufi halk edebiyatini da
benimsemis ve aruz kullanmaktaki ustalidi ile hayranlik uyandirmistir.’

3. Divan-1 Erbili Ve Vahdet-i Viiciid'a isaret Eden Beyitler

Divan-1 Erbili'de vahdet-i viicd nes'esiyle yazilmis pek cok siir ve bizzat
vahdet-i viic(d disincesini agikca izhar eden pek ¢ok misra’ yer almaktadir. Bu
misra’larin incelemesine ge¢meden Once, kisaca vahdet-i viicid kavramina goz
atmakta fayda milahaza ediyoruz.

Vahdet-i Vicld, tasavvufta varhigin birligi anlaminda kullanilan bir
kavramdir'? Bu distince sistemi, insanin dlemle ve Allah ile olan iliskini aciklar.™

Felsefenin mimkin ve zorunlu varliklar ayrimina girmeden, Vahdet-i
vicld sisteminde, varlik 6ncelikle tek bir hakikat olarak ele alinir. Bu diisiincede;
Allah ile yaratilmislar arasindaki iliski, izafi bir iliski olarak zorunlu ve mimkiin
varhigin arasindaki iliskidir. Kesret-vahdet iliskisi, insan iradesinin rolQ,

® Cebecioglu- Goktas Muhammed Es’ad Erbili, 15-16; Yilmaz, “Es’ad Erbili", 348-349.

10 Erbili, Muhammed Es'ad, Divan-t Es'ad, (Farsca ceviri: Prof. Dr. Ali Nihad Tarlan/ Osmanlica ceviri:
Cemal Bayak) (istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 6.

" Erbili, Divan-t Es'ad, 6.

12 Ethem Cebecioglu, “Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sézligi”, (istanbul: Anka Yayinlari, 2005), 683.
'3 Demirtas; Ahmet Tung, ibn-i Arabi'de Varligin Birligi (Vahdet-i Viicid) Felsefesi, (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Felsefe Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2004),1.
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yerylUzindeki kotulik problemi gibi metafizik konularin yanisira, iman ve ahlak
gibi konularda da kendi 6zgu bakis agisini ortaya koyar. Vahdeti viicid ehli
olarak isimlendirilen kisiler, bu diistincenin takipgileridir.'*

Vahdet-i VicGd dustincesinde, vahdaniyet kavrami 6ne c¢ikar. Bu
kavramda gizli olan viicGd terimi, varlik anlamina gelmektedir. Bu disiince
sistemine gore kulu, insan-1 kamil seviyesine tasiyan nokta, kesrette vahdeti
yakalamasi, seyr-i siillk yolunda beserilikten siyrilarak kemale ermesidir. Hakk'in
mutlak varliginin idrakine, bu slrecte, hissi, akli ve hayali varlik bicimlerinden
soyutlanilarak ulasilir. Bu gerceklestiginde mirid, Hakk'ta fani olmak anlamina
gelen fend makamina da ulasmis olur.™

Es'ad Erbili'nin divaninda vahdet-i viicid duslincesine dayanan ve
Hakk'in mutlak varhgr disinda tiim varliklar gélge, bu diinya hayatini da uyku
olarak nitelendiren pek ¢ok misra’i bulunmaktadir. Bu misra’lara gegmeden 6nce,
bu misra’lari anlamak icin vahdet-i viicid dustincesinde ddem ve gélge varlik
kavramlariyla ne kastedildigine g6z atmakta fayda vardir.

Adem Kavraminin sézlik anlami yokluktur. Varligin ziddi olarak zihinde
olusan zulmani bir manaya isaret eder.®

Felsefe kokenli bir kavram olan adem, Kur'an'da bulunmaz. Tasavvufta
ise, ilk sOfiler tarafindan ‘yoksulluk’ anlaminda kullanilan bu kavram; Gazali ve
ibnii’'l-Arabi’de yeni anlamlar kazanmistir. Gazali'ye gére, masiva yani Allah’in
disindaki fani olan her sey, Mutlak Yokluk'tur. Fani olduklari icin ozleri itibariyle
yokluk diye nitelendirilebilirler ve ser ve zulmettirler. ibn Arabi ise, mutlak ve
mimkiin olarak ikiye ayirdigi Ademi anlatirken, alemin zati itibariyle yokluk
karakterine sahip oldugunu belirtir. Ve varligi Allah’in yaratmasina bagh oldugu
icin, O'na nispetle yok kabul eder. Ona gore varligin var kabul edilecegi tek hal,
Allahin ilminde mevcut oldugu haldir ki bunu da dydn-t sdbite olarak
isimlendirir. ibni Arabi'ye gore alem, bir vehim ve hayalden ibarettir. Bircok s(fi
ise, ademi sadece ilahi bir tecelligah olarak ele almis, varlik sahibi olmadigini
belirtmislerdir."”

Mutlak ademden s6z etmek mimkiin degildir. Adem ile viicid
mukayesesi yapmak bile zihni bu tir bir paradoksa diismekten kurtaramaz.

Adem kavrami, hareketin yoklugu ve kendisinden hicbir sey cikmayan
hiclik olarak tasavvur edildiginde bu tanimin bir vehim oldugu ve varlik yokluk

4 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, TDV islam Ansiklopedisi, (istanbul: 2012), c.42, 431.

5 Demirli, “Vahdet-i ViicGd”, 431.

6 ibn-i Manzur, Lisanii’l Arab; “Adem”, Beyrut; 1414, 5.12/392.

17 Sevki Yavuz, “Adem”, DIA, (istanbul: istanbul Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,1998), c.1, 356-357.
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diyalektiginin bir paradoks icerdigi ortaya c¢ikmaktadir. Ancak idrakin
kolaylasmasi icin, bazi mutasavviflar ddemi de viicid gibi, ikiye ayirmislardir. ilki,
Mutlak ademdir. Bu tir bir ademin, hakikatte mimkin olmadigi agiktir.
ikincisiyse, izafi ademdir ki, bu ¢esit yokluk kavrami aslinda nisbi bir varliga sahip
olundugu anlamina gelir. Ancak bu izafi varlik, Mutlak viicGd’la adem arasinda
oldugu icin, golge varlik olarak kabul edilir.’®

Bu baglamda, Es'ad Erbili; tevhidden s6z eden biri varsa, o kisi tevhidi
dile getirirken hem Hak hem de kul vardir anlaminin ¢iktigini yani vahdet halinin
olmadigini belirtir. Ve bu halin, aslinda sirk icerdigini, vahdet ehlince hakiki iman
sayllmadigini, kendinde varlik gérenin sirke bulastigini séylemektedir:

“Tevhidden s6z eden O’nu gercek anlamda tevhid edemez.

Fani olann tevhidi sirkle anlasulr, sirk bilinmeden tevhid anlasimaz.

Kendisine bir fiil ve is isnad eden, kendinden varlik géren

Tevhid ile mesqul gériinse de Allah'a sirk kosmus sayulir. "1

Ornegin asagidaki misra'da kendisini uyanik zannedenlerin bir varlik
vehminde bulunduklari icin aslinda daha c¢ok uykuda olduklarini dile
getirmektedir:

“Haberde geldi 'En-nasii niydmun: Insanlar uykudadur’

Oliir ve uyanurlar, ey ogul!

ilk 6liimii seker gibi icmeyince,

Uyanik olan daha derin uykudadir.

Onun uyanikligt uykudan daha beterdir.”?°

Erbili'ye gore, Hakk'in tecellisi olmak disinda tiim varliklarin kendilerine
ait bir varliklar yoktur. Yokluk yurdundan gelmislerdir:

“Yokluk miilkiiniin meyanindan senin gtizelligin icin gelmisiz.

Can nedir, canan nedir, 'kald beld’ giiniinden beri biliyoruz.

Sevgilinin iltifatindan bir parca da olsa tatmsiz.” 2’

Sair, diinya ¢oliine diismeden 6nce Hakk'la birlik halinde olan varliklarin,
bu alemde hasrette kaldigini ve hep o vuslati aradigini belirtmekte ve bu arayisin
nihai kavusma noktasi olarak da, vahdet-i vic(Gd dulslncesindeki vahdet
mertebesini isaret etmektedir:

'8 Tahrali, “FusGsu’l-Hikemde Tezadli ifadeler ve Vahdet-i ViicGd", mlf. Muhyiddin ibnii’l Arabi,
FusGsu'l-l Hikem Terciime ve Serhi, tercime ve serh: Ahmet Avni Konuk, ceviri: M. Tahrali, S. Eraydin,
(istanbul: Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 1987) c. 11.15-18.

9 Erbili, Divan-t Es'ad, 237.

20 Erbili, Divan-t Es'ad, 110.

21 Erbili, Divan-t Es'ad, 167.
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“Can dleminden gelen vuslat sarabindan sarhos olmusuz.

Meyhanemizin sarabt her an vahdet surridir.” %2

Yine Erbili, seyri silGktaki cem ve fark makamlarinin Otesinde bir
mertebeyi deneyimledigini ve vahdete erdigini su misra’i ile izhar etmektedir:

“Cem ve fark makamlarinda perva ve ilgi kalmad..

Pirin meclisindeki zevk ve safadan doyduk.

icimi kolay ve nese veren sarap ile sarhos olmus ve kendimizden
gecmisiz."?3

Seyr-i stlik da “fena fillah” makamina erisini ise, Erbili 'viicGd tlkem
bastanbasa yok oldu’ dedigi asagidaki su misra‘larla anlatmaktadir:

“O vefaly, ay yiizlii sevgili asiklarin meclisine gelince,

Hatirumda ne diinya, ne ahiret ne de Kevser kaldt hepsini unuttum.

Ey peri yiizlii sevgili, sana blitiin varligimt feda ettim

Viicad (lkem bastanbasa yok oldu.

Beni meydana getiren unsurlardan sadece gériinen bir beden kaldi."?*

Tasavvuftaki terk-i terk, yani masivayl terk ettikten sonra manevi
makamlardan dahi siyrilmayi sembolize eden terk-i terk makamina ulastigini ise
Erbili, mealen “benim icin masiva yok iken masivayi nasil terk edeyim” sozleriyle
vurgulamaktadir:

“Coklugu géren géziinle dlemde nasipsiz, zavallt oldun.

Nefsi seytan bagtyla riya, gonliinti viran etti.

Damadin yokluk kadehinin zevkini asla tatmamus.

Ey bana masivay: terke etmekten bahseden,

Masivd olmayinca masivayt terk mimkdiin olur mu?"%

3.1 Divan-u Erbili ‘de “Vahidiyyet” Kavranu

Es'ad Erbil'nin divaninda, vahdet kavrami, seyr-i silik sonunda
ulasilabilecek ve zevk edilebilecek nihai bir makam olarak, ulasiimasi arzu edilen
son menzil olarak gecmektedir. Buna isaret eden pek ¢ok misra” vardir. Bu
misra’lara gegmeden 6nce kisaca vahidiyyet mertebesine deginmek istiyoruz.

Bu mertebe kimi sifilerce zaman zaman vahdet, kimilerince vahidiyyet
mertebesi olarak adlandiriimistir. Vahidiyyet mertebesine hakikat-i insaniye

22 Erbili, Divan-t Es'ad, 167.
23 Erbili, Divan-t Es'ad, 167.
24 Erbili, Divan-t Es'ad, 169.
25 Erbili, Divan-t Es’ad,177.
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mertebesi adini veren sifiler de olmustur.?® Viicid mertebeleri sistemi icinde
yedili tasnif sistemine gore bu mertebeye vahdet, besli tasnif sistemine gore ise
vdhidiyyet denmistir.?”

Vahidiyyet mertebesi dendiginde kastedilen mana, ilk taayyinln
gerceklestigi mertebedir. Bu mertebeye hakikat-1 Muhammediyye ve vahdet
mertebesi de denir. Vahdeti viicd dlslincesine gore, bu mertebede Zat, iradi
olarak degil, zatinin geregi olarak tenezziil ve tecelli eder. Zatin, kendindeki isim
ve sifatlar toplu olarak bildigi bu mertebede ilim, Zat'in kendi zatini bilmesidir,
sifatlar zatin aynidir. Biitlin sifatlarla sifatlanmis ve isimlerle isimlenmis haldeki
Zat, bu mertebede bitln isimleri kendinden toplayan ism-i cami yani Allah
ismiyle adlandirilir. Bu nedenle bu mertebe ulGhiyyet mertebesi olarak gordlar.
Bu mertebe coklugun kaynagidir. Clnkl tim ilahi isim ve sifatlarin zuhur
mertebesidir. O'nda gayn olarak harigte hicbir zuhur olmadigi igin, bu
mertebede gayriyyet yoktur.?

Bu mertebenin 6zelligi, Hakk'in kendi ahadiyyetini vahidiyyete inkilap
ettirerek ilk taayyline baslamasidir. Adet ve kesreti olmadigi icin filozoflarin
birden ancak bir ¢ikar so6zl, sadece bu mertebede gecerlidir. Vahidiyyet
mertebesine dlem-i ceberut ismini verenler de olmustur. Esyanin hakikatinin
henliz bilkuvwve mevcut oldugu bu mertebede, henliz temmeyyliz sireci
baslamadigindan, dlim, malum ve ilim birdir.?

Vahdet-i viicQd sistemindeki bitiin mertebeleri birlestiren cismani ve
nurani bir mertebe olmasi hasebiyle vahdet mertebesine hakikat-i
Muhammediyye ismi verilmistir. Vahidiyyet mertebesi olarak da ifade edilmis,
ancak yer yer vahidiyyet mertebesi, hakikat-i insaniyye mertebesi olarak da
isimlendirilmistir. 3°

Vahdet-i Viicid distncesindeki vdhidiyyet mertebesine dair bu kisa
giristen sonra, calismamizin asagidaki kisminda, Es'ad Erbili divanindan segilen
ve vahdet dulslincesine isaret eden beyitler ve yorumlar nakledilecektir. Bu

26 Abdulgani Nablusi, Gercek Varlik, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik, 2003), 40-41.

27 Siileyman Ates, “Hazarat-i Hams", DiA, (istanbul: istanbul Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998),
c.17, 115-116.

28 Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, terciime ve serh: Ahmet Avni Konuk,
geviri: M. Tahrali, S. Eraydin,, ( istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 1987),
C. I, 28-29.

2 Mahmud Erol Kilig, “ibnu’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999)
c. 20,503.

30 Abdulgani Nablusi, “Ariflerin Tevhidi”, cev. Ekrem Demirli, (istanbul: iz Yayincilik 2003), 40-41.
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beyitlerde, vahdet ve vdhidiyyet kavramlari ayni viicid mertebesine isaret
etmektedir.

“Vahdet refakatyla ve tecerriid azigiyla hararetli ask atina bindin mi?
Eger 6nimdizde sefer gériinse bundan hi¢ korkar muyiz?"3

Es'ad Erbili, bu misra'da vahdet mertebesine eren ve artik refakatcisi
vahdet olan kisinin aziginin da diinyadan soyutlanma yani tecerriid oldugunu
belirtiyor. Ve mertebeye eren kisi icin, artik ayette gecen “Uziilme kuskusuz Allah
bizimle beraberdir“32ayetinin tecelli ettigine génderme de bulunuyor. Ayni
hakikate Es'ad Erbili su misra’ ile de isaret etmektedir:

“Refiki vahdet, azigt tecerriid, binegi ask olan kimse sefere c¢iktiginda
tehlikeden korkar mi? Bu beyt, seyr-i siliku tamamlamaga kdfidir, duyana” 3

Buradaki misra'da, Erbil, masivadan tecerrid ederek, ask vasitasi ile
sefere c¢ikan kisinin mutlaka menziline ulasacagini yani seyri sulGkunu
tamamlayacagini belirtmektedir. Clinki onu yolculugundaki refiki vahdettir. Bu
misra‘tyla Erbili'nin bir ayetin tasavvufi tefsirini yaptigi da dustnilebilir. O, Hz.
Resulullah’in (sav), hicret sirasinda Hz. Ebubekir ile beraber magarada gizlendigi
sirada nazil olan “Uziilme kuskusuz Allah bizimle beraberdir’3* ayetini de bir
bakima tefsir etmektedir. Clinkii o da bir yolculuktur. Ve o yolculukta vahdet
mertebesinde mdrsid olan Hz. Peygamber, bu refiki takip eden miirid ise Hz.
Ebubekir'dir. Ve onlarin yolculugu, sul(kin sonu ahadiyyet mertebesinedir.

Es'ad Erbili vahdet makaminin seyr-i stllkte gelip gecici bir mertebe
olmadigini aksine kalici ve istikamet (zere bir hal ve makam oldugunu ise
asagidaki misra’larla belirtmektedir:

“Es'ad sevgilinle vahdet baginda otur. Istikamet baharunn giilleri, daima
tazedir."%

“Vahdette istikamet mutlaka vardur.” 36

Dolayisiyla ulasilmak arzu edilen ve mukim olunmak istenen vahdet
mertebesi, selamete ulasilan bir makamdir. Su misra‘lar ile Erbili buna dikkat
ceker:

31 Erbili, Divan-t Es’ad, 16.

32 Kur'an-t Kerim ve Meal-i icmali, cev. Nusrettin Boleli, Niyaz Beki, (istanbul: Tenvir Nesriyat, 20212),
et-Tevbe, 113/ 40.

33 Erbili, Divan-t Es’ad, 6.

34 et-Tevbe, 113/ 40.

35 Erbili, Divan-t Es'ad, 27.

36 Erbili, Divan-t Es‘ad, 27.
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“Diinya meclisinde baskdseye gecip oturmam. Vahdet evinde bir selamet
kégecigi isterim.”37

“Vahdet baginda oturanlar her an bin istiyak ve dgavsin giizel didarint
temasa ederler."®

Erbili, vahdet meclisine erismenin nice cilelere talip olmakla
gerceklesebilecedini, o manevi kadehin sarhosluguna erismek icin, maddi,
manevi her tirli elbiseden soyunup, rindeler meclisine girmek gerektigini
belirtmektedir:

“Es‘ad’in basinin sicakligt vahdet meclisinin kadehinin sarhoslugu gibidir.
Sarap icin génliim, rindler topluluguna girmis”.®

“Distan goriinen zevkli halimiz vuslatin giizel meclisindendir.

Ama manevi feyzimiz, vahdet kdsesindedir.

Ey Es’ad, sikdyet etme, bereket zorluk cekmededir.*°

Sevgilimin giil yiiziine candan sevgi duymayan

Kol kuvvet ile irfan giil bahgesinde erisemez.

Vahdetin tecelli ettigi yerde dogiismeye ve dolasmaya ne gerek var,

Eger Rahmanin rahmetinin bir esintisi cana ulast: ise,

Alem benim ilkbaharimdan bahar iilkesi kesilir."*’

3.2 Divan-I Erbili'"de “Hakikat-t Muhammediyye” Kavramt

Es'ad Erbili, ilahi ask ve hikmetle 6rilu siirlerinin bircogunda hakikat-i
Muhammediyye'den bahsetmektedir. Bu varlik mertebesi, Vahdet-i viicid
dusiince sisteminde” ilk tecelli, Muhammedi Nur” olarak gecmektedir.

Es'ad Erbili, tim varlik aleminin esasinin hakikat-i Muhammediyye’'den
neset ettigini su misra’larla anlatir:

“Benim mezhebimde cihanin yekinu bir noktadwr. Yaratlistnin
huddsundan murad, senin siyah benindir.”#

Yukaridaki misra‘larda Erbili, “Benim mezhebimde cihanin yeklnu bir
noktadir. Yaratilisinin hudusundan murad, senin siyah benindir” diyerek ilk
yaratilan insandan son insana kadar tim besere Ustin kilinan Hz. Peygamberin
nurunun aslinda ilk yaratilan sey, ilk ilahi tecelli oldugunu belirtmektedir.

37 Erbili, Divan-t Es'ad,31.
38 Erbili, Divan-t Es'ad, 36.
39 Erbili, Divan-t Es’ad,149.
40 Erbilt, Divan-t Es’ad, 167.
41 Erbilt, Divan-t Es'ad,169.
42 Erbili, Divan-t Es’ad,69.



190 Melahat BEKIi

“Ey kidem nurundan yaratiimis Peygamber, senin zatin kerem denizinin
incisidir."*

Yine onun; Ey kidem nurundan yaratiimis peygamber sdzi da ayni
manay! vurgulamaktadir.

“Nur-u Kidem, ilk yaratilan nur, nur-u Muhammedi'dir. Kendisi serapa
nurdur,

Mahza nurdur, kesafet yoktur onda.

Kerem denizi, liitfu kerem denizidir.

‘Velakad kerremna beni Adem’ Adem, kerem denizinin incisidir.*

Yukaridaki misra’larda ise, Erbili, Hz. Peygamberin nurunun yani hakikat-i
Muhammediyye'nin, hem ilk tecelli oldugunu hem de ¢okluk aleminde, insan-i
kamil mertebesinde, en kamil insan olarak son tecelli oldugunu, nurunun da bu
ylzden essiz oldugunu dile getirmektedir.

3.3 Divan-u Erbili‘de “Enel Hak" Kavranu

Es'ad Erbili'nin divaninda “enel-hak” kavramini nasil kullandigini ve
remzettigini anlamak icin, Oncelikle vahdet-i viicid dislincesinde varligin
birligini anlatan Viicid kavramina g6z atmakta yarar goriyoruz.

Vicld, Arapca'da “vcd” kokinden tiremistir. Bulmak, varlik sahibi
olmak, el de etmek, yok iken varolmak anlamlarina gelmektedir. Bu kavram,
tasavvuf istilahinda, varligt kendi zatinda ve kendi zdtwla olan mevcut manasinda
kullaniimistir. Burada mevcutdan kasit iki tarlidir: Biri Hakk'in zatindan ibaret
olan mutlak viicdd’ tur. Bu vicQd icin Vicad-1 Sirf kavrami da kullanilmistir.
Digeriyse, mimkiin olan mahlikatin viicidunu ifade etmek icin kullanilan Vicad
kavramidir.#®

Ote yandan, viicid kavraminin sézlik anlami olarak cisim, beden ve
varlik anlamlarina gelmesi, mutlak viicidun kastedildigi asil anlamindan
uzaklasmasi ve mahlikat igin de yaygin olarak kullanilmasi sonucunu
dogurmustur. Vahdet ehli igin Mutlak Vic(d'tan maksat, tek bir varlktir ki,
O'ndan baska bir varliktan s6z etmek mumkin degildir. Mutlak olan ancak

43 Erbilt, Divan-t Es’ad,88.

“4 Erbilt, Divan-t Es’ad,88.

45 Tahrali, “Fusus'ul-Hikemde Tezadli ifadeler ve Vahdet-i Viic(d”,c. II, 1-7.; Selcuk Eraydin,” Tasavvuf
ve Tarikatler”, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi Vakfi yayinlari, 2016), 216.
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Hakk'in viicGdudur. Yani, ezeli ve ebedi olan ancak O'dur. Ve O'nunla birlikte var
olan hig bir sey yoktur. 46

Bu noktada, Viicid'u anlatirken, mutasavviflarin, Viicid'u, Mutlak Viicad
ve Mimkin Vic(d olarak ikiye ayirmanin 6tesinde, VicGd'un birligini
vurgulayarak, mahlikatin da bu Vicid'un iginde O’'ndan ayri olmayan
tecellilerden ibaret oldugunun altini ¢cizmesi 6nemlidir.

Tevhid Risalesi adli eserinde Esad Erbili, mevcidati ¢ kisimda
degerlendirir: 1. Allah'in zati (vacibu’l-viicGddur), 2. Allah'in sifati (ilim gibi
mimteniu’l-viiciddur), 3. Sifatu’s-Sifat (mahlGkat/masivaullah bu sinifa girer)
Mevcidati Ug¢ kisimda deger-lendirildikten sonra Es'ad Efendi, “mevcldat Uge
balig oldugu halde evliyaullahin kesf-i esrarina nazaran bu viicid-1 hakikiyyeden
baska bir seyin vic(Odu yoktur.” sozleriyle hakiki viiciddan baska bir vicut
olmadiini ifade etmektedir.#’

Hallac-1 Mansur gibi bazi sufiler, viicGd'un birliginin idrak etmenin
cezbesiyle vecde ve sarhosluga kapilip Ene’l Hak demislerdir.#® Tasavvufta,
makbul kabul edilmeyen bu durum ilahi askin coskunlugu icerisinde sdylenmis
sdzler manasinda satdhat olarak isimlendiriimektedir.*

Es'ad Erbili divaninda da bazi misra'lar, bu tir satahata yakin remizler
icermektedir:

“Tenimde za'f baki oldukg¢a niye faninin nazint cekeyim. Cismim ve canim
o kadar kudretsizdir ki Mansur bile bana gibta eder.”>°

Burada Es’ad Erbili, “cismim ve canim o kadar kudretsizdir ki, Mansur
bile bana gibta eder” diyerek, aslinda hem maddi, hem de manevi varliginin
ylklerinden arindigini vahdete garkoldugunu belirtmektedir. Hatta Hallac-i
Mansur'un bile, kendi halini gorse gibta edecegi kadar higlestigini ve Hakk'ta
yok oldugunu vurgulamaktadir.

Yine Erbili'ye gore, fani olan hersey yani masiva, diinya ve icindeki
hersey gelip gecicidir, yokluga mahklumdur. O nedenle tim bunlardan yiz
cevirmek, istigna etmek gerekir:

“Fani, blitiim masivadtr, Hak'tan gayrt olan herseydir.

Za'f, madde ve mana za'fidr, maddeden istignadur.”’

46 Nabl(si, Gercek Varlik, 34.

47 Erbili, Muhammed Es'ad, Tevhid Risdlesi Terciimesi, (istanbul: 1337) 5.

48 Stileyman Uludag “Hallaci-t Mansur”, DiA, [slam Ansiklopedisi, (istanbul: 1997), c. 15, 377-381.
49 Stileyman Uludag, “Sathiye”, DIA islam Ansiklopedisi (istanbul: 2010), c. 38, 370-371.

50 Erbili, Divan-t Es’ad, 48.

1 Erbili, Divan-t Es'ad, 48.
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Es'ad Efendi'ye gore Cenab-1 Hakk'in ferdaniyyet ve vahdaniyyetini
gOren ve masiva igin hakiki bir viicid olmadigini bilen basiret ehlinin ,"ene’l-
Hakk” veya “subhani” gibi ifadeler kullanmasi normaldir. Vuslat, kisinin sifatini
sifatullah, zatini zatullah bilip vahdete ulasmakla mimkiindir. Vuslata erenler
Hakk'in disindaki varlik igin ne nefs ne de viicGd oldugunu bilirler.Bu mertebede
insan kendisini, nceden vardi simdi yok olarak degil bilakis her halikarda ,hicbir
sey' olarak gorr.>?

Es'ad Erbili, ilahi askla bezenmis misra’larinda hep tiim varligiyla Hakk'in
ahadiyyetine yoneldigini, fanilik ve varlik elbisesini soyunarak, beka elbisesini
giyinmek istedigini belirtmistir.

Sonug

Es'ad Erbili divani, sifi siirleriyle dolu zengin bir hazinedir. Bu siirler
arasinda pek cok beyit, ¢cok acik bigimde vahdet-i viicid dulslincesine ait
kavramlari kullanmakta ve hem manevi yolculugunu, hem ulastigi mertebeleri,
hem de yasadigi manevi coskuyu bu vahdet nes'esiyle anlatmaktadir. Onun
siirlerinde vahdet nes'esiyle 6ne c¢ikan beyitler yahut misra’lar ele alinarak,
icerdigi vahdet-i vic(d terimleri yahut bu disiince kokeninden cikip gelen
duygu ve disinceler gosterilmeye calisiimistir.

Erbili'nin siirlerinde pek ¢ok misra’da, sadece vahdet-i viicd terimleri
kullaniimakla kalinmamis, ayni zamanda, vahdet- viicid ehli sGfilerin seyr-i stillk
yolculuguna bakis acilari da ayni noktadan ele alinmistir.

Vahdet-i viicid dusiincesinin temel kavramlarindan olan vahdet,
hakikat-i Muhammedi, ene’l hak ve benzeri kavramlarin, Erbili'nin siirlerine
yansidigini ve onun bu kavramlari icsellestirerek veciz ve ahenkli bir bigimde,
manevi bir coskuyla siirlerinde dile getirdigini gdérmekteyiz.

Muhammed Es’ad Erbili'nin Divdn'indan anlasilmaktadir ki, o genellikle
vahdet-i viicid dustincesine mesafeli, vahdet-i sih(d duslincesine yakin
durduklari dlslnilen bazi seyhlerin aksine, vahdet-i viicid duslincesini
O6zlimsemis, i¢sellestirmis ve siirlerinde, bir shfinin Allah’a vuslata degin siren
seyri siilik yolculugunu vahdet-i viic(d terimleriyle anlatmistir.

Ozetle, Cumhuriyet déneminin en énemli ve en etkili seyhlerinden biri
olan Es'ad Erbil'nin divaninda inceledigimiz siirlerde, vahdet-i viicid

52 Vahit Goktas, “Es'ad Efendi (1847/1931) Ve Tevhid Risalesi'ndeki Vahdet-i ViicGd Gérisi”, Tasavvuf
ilmi Ve Akademik Arastirma Dergisi, (istanbul: 2008) s.21,437.
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dislincesinin  ve nes'esinin acik izlerine rastlamanin  mimkin oldugu
goralmustar.
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