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0oz

Kutsal mekanlar, yani Merkez, insanligin 6teden beri ilgisini ¢ekmistir. Talipler, bazen tam inanarak ba-
zen yarl imanla gercek yasamda asamadigi problemin ¢oziimiinii burada ararlar. Kutsal mekanlarin bazilar
resmi dinin ibadet esaslar i¢ine dahil edilirken bazi mekanlar halk dini ya da batil olarak goriilebilmektedir.
Bazen de resmi dinin kabul ettigi mekanlardaki kimi uygulamalar reddedilmektedir. Ancak kutsal mekanin do-
niistiiriicti giictinii deneyimlemek isteyen talip buna ¢oziim yolu da bulmaktadir: senkretizm. Bu senkretik uy-
gulamalar bazen iki farkl dine ait talipler tarafindan bile gergeklestirilebilir. Onemli olan nokta kutsal mekanin
yeterli sohrete sahip olmasidir. Birgok kutsal mekan hala ziyaret edilmekte, ancak kirsaldan kente gogiin hiz-
lanmasiyla kent yasami ve teknoloji nedeniyle ge¢mis s6hretlerini ve koruyuculuklarini bundan sonra nasil ve
ne zamana kadar siirdiirecekleri merak konusudur. Atalar kiiltiiniin Islam inanciyla birlesmesinin bir yansimast
olarak Tirkmen Baba kiiltii, Tiirk diinyasindan Anadolu’ya benzer 6rnekleriyle Eskisehir’de kiiltiirel siireklili-
gin bir pargasi olarak kabul edilebilir. Eskigehir’de Dagkiiplii ve Tandir koyleri arasinda kalan dagin zirvesin-
deki Tiirkmen Baba, on ii¢ k6y halki tarafindan hacet bayrami ve yagmur duasi i¢in kutsal ziyaret mekéani haline
getirilmis ve etrafinda birtakim ritiieller gelistirilmistir. Ritiieller, hem dini hem sosyal boyutuyla insanlarin
kendi aralarindaki davraniglarini ve insan ile dogaiistii varliklar arasindaki iligskiler yumagini diizenleme giiciine
sahiptir. Ritiiellerin gergeklestigi mekanlar da 6zellikle M. Eliade nin tanimladigi “merkez simgeciligi” 6zelligi
tasimaktadir. Insan-Tanr1, insan-dogaiistii, insan-insan gibi ayirabilecegimiz iliskiler yumaginda ritiiel boyu-
tuyla bag kuran 6nemli bir ara¢ da “yemek”tir. [lk zamandan giiniimiize, ilkelden moderne yemegin bu nedenle
¢ok boyutlu islevleri vardir. Tiirkmen Baba etrafinda hacet/yagmur duast igin bir araya gelenlerin sosyal iliski-
lerini de diizenlemesi agisindan ritiielin bir pargasi olan “Zomata” ¢ok yonlil bir isleve sahiptir. Zomatay1 ha-
zirlayanlar ve yiyenler, kimin ne katkist oldugunu bilmezler. Amag, sosyal isleviyle her ekonomik seviyeden
insanin “bir araya gelme”’sinin saglanmasidir. Béylece hacet/yagmur duast i¢in 6zellikle kalabalik insan grubu,
ritiielin gergeklesmesi agisindan son derece 6nemlidir. Yemegin bir araya getirme islevi agisindan gizli giicii de
burada yatmaktadir. Gurbette yasayip da ziyarete gelemeyenler de ekonomik olarak katki saglayarak ritiieli
yasamaya ¢alisirlar. Zomata, hem hazirlanis1 hem de sunumu agisindan dikkat ¢ekicidir. Sabah toren oncesi ile
6gle dua ve ziyaret sonrasi olmak iizere iki 6giinde yemek, uygulamalara eslik etmektedir. Bir araya gelen kdy-
liller sadece yagmur duasi yapmazlar, ayni zamanda koylerin, hayvanlarim, tarlalarin durumu gibi konular1 da
konusur, problemlerine ¢6ziimler ararlar. Toren bu sekilde sona erer. Bu toren hem yagmur duasi hem siikiir
duas1 hem de hacet bayrami olarak degerlendirilir. Kent yasaminda kiiltiirel mirasin yeniden tasarlanmasi ve
stirdiirtilebilirlik baglaminda birlik ve beraberligin, kusaklar arasi iletisimin ve yalnizlik duygusundan kurtula-
rak dayanigmanin saglanmasi agisindan zomata kiiltiirii yeni kente uyarlanabilir goziikmektedir. Tirkiye’ nin
yagmur duasi, ziyaret kiiltiirii ve hayir gelenegine ait uygulamalari illerin yerel envanterleri ve Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal Envanterinde daha fazla yer alarak farkindaligin artirilmasi saglanabilir; ayrica
UNESCO Insanligi Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne aday dosyalar olarak sunulmasi da
diistiniilebilir. Bu ¢aligmada Eskisehir’in 13 Yoriik koyiiniin bir araya gelerek kutsal ziyaret mekani haline ge-
tirdikleri Tirkmen Baba etrafinda olusturduklart Hidirellez/hacet/yagmur duasi gibi ritiieller ve bu ritiiellerin
bir pargasi olan yemek kiiltiiri, UNESCO SOKUM gergevesinde degerlendirilmis ve halk bilimi baglaminda
yapisal-islevsel kuramla incelenmistir. Alan ¢alismasinda gézlem yoluyla ve kaynak kisilerle yapilan goriisme-
lerle elde edilen veriler, gorsellerle desteklenmistir.
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ABSTRACT

Sacred places, namely the Center, have always attracted the attention of humanity. Here, the aspirants
seek the solution of the problem they cannot overcome in real life, sometimes with full faith and sometimes
with half faith. While some of the holy places are included in the worship principles of the official religion,
some places can be seen as folk religion or superstition. Sometimes, some practices in places accepted by the
official religion are rejected. However, the aspirant who wants to experience the transformative power of the
holy place also finds a solution: syncretism. These syncretic practices can sometimes be performed even by
aspirants belonging to two different religions. The important point is that the holy place has enough fame. Many
holy places are still visited, but with the acceleration of migration from rural to urban, it is a matter of curiosity
how and how long they will maintain their past fame and protection due to urban life and technology. Turkmen
Baba cult can be accepted as a part of cultural continuity in Eskisehir with similar examples from the Turkish
world to Anatolia as a reflection of the unity of the ancestral culture with the belief in Islam. The "Tiirkmen
Baba" on the mountain peak between the Dagkiiplii and Tandir villages in Eskisehir was made a sacred site for
Hacet holiday and rain prayer by thirteen villages people and a number of rituals were developed around it.
Rituals, in terms of both religiously and socially, have the power to regulate people's behavior among them-
selves and the relationship between human beings and supernatural beings. The places where the rituals take
place also carry the “central symbolism" feature, especially as M. Eliade describes. An important means of
linking ritual dimension to the relationships which we can divide as human-god, human-supernatural, human-
human is "food". From first time to the present, from the primitive to the modern, food has multi-dimensional
functions. "Zomata", a part of ritual in terms of arranging the social relations of those gathering for the Hacet /
rain prayer around Tiirkmen Baba, has a versatile function. Those who prepare and eat Zomata do not know
who contributes. The aim is to ensure that people from every economic level "come together" by social function.
Thus, crowded group of people is very important in terms of ritualization for especially hacet (wish, need) / rain
prayer. The secret power lies here in terms of the food of function of gathering. Those who live abroad but
cannot come to the holiday also make an economical contribution to ritual life. Zomata is remarkable both in
terms of preparation and presentation. Two meals, pre-ceremony and pray and post-visit accompanied by prac-
tices. The villagers who come together not only pray for rain, but also talk about the situation of villages, animals
and fields, and look for solutions to their problems. Thus ends the ceremony. This ceremony is considered both
as a prayer for rain, a prayer of gratitude, and a feast of hacet (need). Zomata culture seems to be adaptable to
the new city in terms of redesigning the cultural heritage in urban life and ensuring unity and solidarity in the
context of sustainability, intergenerational communication and solidarity by getting rid of the feeling of loneli-
ness. Raising awareness can be achieved by taking more place in Turkey's rain prayer, visiting culture and
charitable practices in the local inventories of the provinces and the Turkish National Inventory of Intangible
Cultural Heritage; it may also be considered to be submitted as a nomination file to the UNESCO Representative
List of the Intangible Cultural Heritage of Humanity. In this study, rituals such as Hidirellez/hacet/rain prayer
formed around Turkmen Baba, where the thirteen Yoriik villages of Eskisehir came together as a sacred place
of visit, and the food culture which is a part of these rituals were evaluated within the framework of UNESCO
ICH and examined with structural-functional theory in the context of folklore. Data that were collected from
fieldwork by observation and obtained from interviews with informants were supported by visuals.
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Giris

Kutsal mekanlarin olusumu kimi zaman dogal kimi zaman da yapay (mimari, tapi-
nak vb.) 6zellige sahip olmustur. Bu mekanlarin olusumu i¢inde dogduklari toplumun
geleneksel diinya goriisii, mit, din, ekolojik bilgi ve cografi tasarimlara gore sekillenmis-
tir. Tlging olan nokta ise bir zamanlar din dis1 bir alanin zamanla kutsal mekana déniisii-
miidiir. Mircea Eliade (1992: 34), din dis1 mekan ile kutsal olanin yer degistigini belirte-
rek kutsal mekanlar1 diinyanin merkezi olarak kabul eder. Eliade (1994: 26), kutsal mekan
baglaminda Merkez’in mimari simgeselligini {i¢ maddede formiile ederken dncelikle kut-
sal dag1 yer ve gogiin birlesim yeri olarak gordiigiinden diinyanin merkezi kabul eder.
Buradan hareketle her tapinak ve saray1 Kutsal Dag olarak Merkez’e alir. Boylece gok,
yer ve yeraltini birlestiren kutsal kent ya da tapinak axis mundi olmaktadir.

Kutsal mekanlar, bazen i¢inde dogdugu toplumun evrimine bagli olarak ya da yeni
bir dinin hakimiyetiyle varligini kaybetmekte, bazen yeni bir din o cografyaya hakim
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oldugunda bile yeni toplumun dini inanci igerisine aktarilarak (bazen senkretik bir yap1
gostererek) kutsalliklarini korumaktadirlar. Bu durum bazen karmasik bir yap1 arz ede-
bilmektedir. Frederick William Hasluck (2012: 85), dogal mabedin yeni dine aktariminin
anlasilmasinin yapay mabedin aktarimmdan daha zor oldugunu savunur. Zira dogal ma-
bedin aktarimina bakildiginda maddi ve psikolojik bazi zorluklar karsimiza ¢ikmaktadir;
ayrica dag, pinar, agac, tas yigi gibi dogal gibi mekanlar; yapay mekanlar olan tapinak-
lar gibi kanitlar sunmamaktadir. Hasluck’un bir dinin bir digerinin yerine gegtiginde bir
mekanin kutsiyetinin onlara miras kaldigr mi1 yoksa bu yeri kendi inanglarina gére mi
ibadet yeri sectikleri sorgusu son derece dikkat ¢ekicidir. Hasluck, bu nedenle dag tapi-
nimlartyla ilgilenirken sadece kutsalliklar1 miras almay1 degil; genelde insanlarin, 6zel
olarak da Miisliimanlarin bu se¢imleri yoniindeki egilimlerini 6zet olarak {i¢ baglikta tes-
pit etmeye caligir:

a) Ilkel insanligin yaygin fikri olan, hava durumunu ve 6zellikle de yagmuru kontrol

eden tanrinin en iyi sekilde bulutlarin toplandig1 dag tepelerinde yatistirilacagidir.

b) Daglarin ikincil 6zelligi, Islam ve Hristiyanligin ortak olarak paylastigi, miinzevi-

lere meskenlik etmesidir. Dag kesisleri cogu kez iklim kahinleri ve yagmur yagdiran

kisilerdi.

¢) Bundan epey bagimsiz olan, bir dagin veya dag dorugunun bir devin mezar1 olarak

diinyevi, “folklorik” kavramsallagtirilmasidir; ilk basta “kara” bir figiir olarak diisii-

niilse de, (a) ve (b)’de ileri siiriilmiis ¢agrisimlarin dini etkileri altinda insaniistii oran-

larda bir azize doniisiir. Bir dag dorugunda, bir tas y1gimi, kabaca taglarla ¢evrilmis

bir yer veya hatta bir agac veya agaclar gibi bir mezara benzeyen veya bunu cagristi-

ran herhangi bir seyin mevcudiyeti bir azizin/erenin mezari olarak kabul edilebilir ve

elle tutulur ama putu animsatmayan bir saygi nesnesi olarak kabul edilebilir (Hasluck

2012: 85-86).

Eliade’nin mimari bir simgesellikle formiile ettigi Merkez, ona gore kutsal olanin ve
mutlak gergekligin bolgesi olmaktadir (Eliade 1994: 31). Oyleyse Eliade’nin tezine gére
tekke, tiirbe, yatir, kutsal aga¢, daglarmn zirveleri, su gozeleri, ibadet yerleri “Merkez”i
olusturmaktadir (Kog 2019: 34).

1. Kutsal Mekéan, Soz ve Ritiiel Baglaminda Tiirkmen Baba

Kutsal mekanlar, yani Merkez, insanligin Steden beri ilgisini ¢ekmistir. Talipler, ba-
zen tam inanarak bazen yari imanla ger¢ek yasamda asamadigi problemin ¢éziimiini bu-
rada ararlar. Kutsal mekanlarin bazilari resmi dinin ibadet esaslari igine dahil edilirken
bazi mekéanlar halk dini ya da batil olarak goriilebilmektedir. Bazen de resmi dinin kabul
ettigi mekanlardaki kimi uygulamalar reddedilmektedir. Ancak kutsal mekanin doniisti-
rlicli giiclinii deneyimlemek isteyen talip buna ¢dziim yolu da bulmaktadir: senkretizm.
Bu senkretik uygulamalar bazen iki farkli dine ait talipler tarafindan bile gergeklestirile-
bilir. Onemli olan nokta kutsal mekanin —ata, evliya ya da aziz- yeterli sdhrete sahip ol-
masidir. Gabor Klaniczay (2014), aziz kiiltiiniin onlara inanlar ya da hac ziyareti icin ge-
lenler tarafindan Orta Cag’dan giiniimiize kadar yogun olarak yasatildigini belirtir. Hatta
bilingli olarak “sefaat, sifa ve kutsallik” yoniiyle azizlerden faydalanildigini vurgular.?

Tiirkmen Baba ziyaretinde? de resmi dine aykir1 oldugu kabul edilen birtakim uygu-
lamalar goriilmektedir: dilek, adak, kurban, yatira tag tagima, yatir etrafinda yemek yeme,
yiyecek dagitma gibi. Ancak, Tiirkmen Baba ziyaretine gelen tiim koyler gerek hazirlik-
lar1 ve yoldaki arinma ritiielleriyle gerekse ziyaret sirasindaki yaptiklari uygulamalari iba-
detin bir pargasi olarak gérmektedirler. Resmi dinin belirledigi ¢izgi ile yore halkinin
yaptig1 uygulamalar ince bir sinirda ortiismektedir: Allah’tan dileme ve ibadetin Allah
i¢in yapilmasi.
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Eskisehir ve ¢evresinde yaptigimiz saha arastirmalarinda 330 kutsal mekani tespit
edilmistir. Bu mekanlarla ilgili birgok anlatiya da rastlanmistir. Ancak bazi mekanlar et-
rafinda uygulamalar tespit edilemedigi gibi anlatilar da yoérede yasayanlarin belleklerinde
kaybolmustur. Kutsal mekanin olusumunda veli kiiltii ve ona bagli olarak aktarilan anla-
tilarin 6ncelikli rol oynadig1 sdylenebilir. Tiirkmen Baba da Norbert C. Brockman’in
(2011: XI11-XIV) kutsal mekanlar1 kaynaklar1 bakimmdan ayirdigi dokuz kategoriden®
“evliya mezar1” ve veli kiiltiine bagli ziyaret edilen bir kutsal mekéan olarak kargimiza
¢itkmaktadir. Ahmet Yasar Ocak, bir velinin kiilt konusu olup olmadigim ii¢ kriterle be-
lirlemeye ¢aligir:

1. Veli adina yapilmis bir mezar veya tiirbenin yahut kendisinden kalan, kaldigina
inanilan bir kisim esyalarin bulunmast,

2. S6z konusu mezar, tiirbe veya esyanin, meseld bazi dileklerin gergeklesmesi, has-
taliklarin tedavisi gibi herhangi bir maksatla ziyaretlere ve bunlar esnasinda adak ve
kurbanlara sahne olmasi,

3. Dua mahiyetinde veli ile ilgili ve onun adi gegen birtakim sézlerin mevcudiyeti
(1992: 9).

Ocak, bu kriterlerden {igliniin ayn1 anda taginmasinin sart olmadigi, bazt durumlarda
veli kiiltiinlin olusumu i¢in birinci kriterin tek basina yeterli oldugunu belirtir. Giirol Peh-
livan (2012: 29) ek olarak “veli ile ilgili ¢esitli halk anlatmalarinin topluluk i¢inde yasa-
masi, anlatilmaya devam etmesi” Kriterini teklif eder. Zira velinin mezar1 kaybolsa ve
etrafinda uygulamalar devam etmese bile hakkindaki anlatilar sayesinde sayginligini ve
etkinligini koruyacaktir. Unver Giinay ve arkadaslarmin (2015: 186) Kayseri y&resinin
ziyaret fenomeni baglaminda “bir yerin ziyarete doniigmesi icin etrafinda bir efsane veya
menkibenin olusmasi gerekmektedir ve bu siire¢ genellikle uzun vadede tamamlanmakta”
oldugu tezleri anlatt ve mekan iliskisinin 6nemli islevini ortaya koyar. Nilglin Ciblak
Coskun, keramet ve istiin vasiflarina dayali olarak anlatilan efsanelerin velinin inandiri-
cilik 6zelligini artirdig1 ve bu anlati geleneginin etkisiyle de velinin mezar ya da tiirbesi-
nin kutsallastirildig1 goriisiindedir (Ciblak Coskun 2013: 1206). Kiiltiin olusumuyla ilgili
Margry-Caspers* ve Ocak’m koydugu mekan ve mekan etrafinda olusan uygulamalara
dair kriterler 6rtiismektedir ve tutarli goziikmektedir. Ancak mekanin yasamasi ve kiiltiin
stirekliligi icin menkibe, efsane, memorat ya da kisisel hatiralarin anlatilmaya devam edil-
mesi gerekir. Bize gore kiiltlin siirekliligini salt anlatmalara baglamak da yeterli degildir.
Zira Eskisehir’de tespit edilen kutsal ziyaret mekanlarinin birgogunda anlatilar veya ha-
tiralar bulunsa da kiiltiin siirekliligi saglanamamis ve mekan doniistiiriicii giiciinii kaybet-
mistir. Hasluck’in “hepsi yaygin itibarlarini ‘siyaset, ticaret gibi dissal organizasyonlar’
ve ‘tedavi, kehanet, gizem’ gibi i¢sel organizasyonlara bor¢ludur” (Hasluck 2012: 100)
tezi kutsal mekanlarin anlatilmasi, yani yagamasindaki islevsel yonlerini agiklamaktadir.
Hac yolunun degismesi, niifusun kirsaldan kente kaymasi, doniistiiriicii giicline inananla-
rin azalmasi vb. sebeplerle kutsal mekanin islevi zayiflamis ya da bu mekanlar yok ol-
mustur (Ko¢ 2019: 77-78). Bu nedenle mekana bagli anlat1 olmadiginda baslangigta bir
mekanin kutsala doniismesi gerceklesmez, diger taraftan mevcut mekanin kutsallig1 kay-
bolarak din dis1 bir mekana doniisiir (Kog 2018: 221). Sonug olarak kutsal bir mekanin
olusumu ya da yasamasi i¢in sadece sdz/anlati yeterli degildir, yerlesim yerleriyle baginin
olmasi ve etrafinda birtakim uygulamalarin da gerceklestirilmesi gereklidir. Kutsal
mekanin anlatimi boylece hem soézle hem de ritiielle gergeklestirilmis olur. Aksi halde
kutsal mekan kiiltiirel yasamdan ve belleklerden kolaylikla silinecektir.

Bu tartigmadan hareketle Tiirkmen Baba’nin kutsal bir mekan olarak bir ziyaret fe-
nomeni ve kiilt konusu olma 6zelliklerini tasidig1 sdylenebilir. Tiirkmen Baba etrafinda
aktarilan anlatilarin ve kigisel deneyimlerden olusan memoratlarin da onun ziyaret
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fenomeni olarak yasamasini ve doniistiiriicii giiciine olan inancin siirdiiriilmesini sagla-
dig1 tespit edilmistir. Yore halki tarafindan Tiirkmen Baba cografi olarak etraftaki diger
yatirlarla ve tiirbelerle iliskilendirilmekte ve manevi olarak en biiytigii kabul edilmekte-
dir. Stindiken Daglarinin dorugunda bulunan Tiirkmen Baba, bu nedenle bir¢ok kdy tara-
findan toplu olarak gliniimiizde hala ziyaret edilmektedir.

Tilirkmen Baba, Horasan’dan geldigine inanilan ve Tiirkmen obalarinin temsilcisi
olarak kabul edilen manevi bir onderdir. Agag, su ve yatirin birlikte bulunmasi akla
Eliade’nin axis mundi tanimini getirmektedir ve bu yonilyle Merkez’dir. Stindiken Dag1-
nin zirvesinde yer almasi ve genis bir tag yiginindan olusmasi nedeniyle de Tiirk kiiltiir
ekolojinde siklikla rastlanan ve atalarin ruhlarinin gezindigi ovvo (tas yigini, oba) kiilti-
niin devami olarak goriilebilir. Tirkmen Baba etrafinda gergeklestirilen uygulamalar
koyliiler tarafindan piknik, kdy giinii ya da eglence olarak goriilmez. Ustelik yapilacak
ziyaret i¢in kdyde hazirliklara katilan kadinlar, dagdaki ziyarete katilmazlar. Ziyaret, bir
ibadet baglaminda sadece erkekler tarafindan gerceklestirilir. Zira bu durum erkekler ta-
rafindan ibadetin ger¢eklesmesi icin bir i¢sel temizlik olarak goriiliir ve ziyaret gergek-
lestikten sonra bolge hemen terk edilir.

2. Tirkmen Baba’da Yagmur Duasi Uygulamalar1 ve Zomata Kiiltiirii

Evliyalar araciligtyla kurban vererek dua etme ve doga olaylarini olagan diizene -
iiriinlerin verimliligini artirma yoniinde- cekmek igin (bu nedenle) kanin kutsal arindirici®
igslevinden faydalanarak gilinahlardan arinma ya da kefaret verme araciligiyla ritiiellere
temiz (i¢ temizligi) olarak katilim saglanabilir. Ritiieller, hem dini hem sosyal boyutuyla
insanlarin kendi aralarindaki davraniglarini ve insan ile dogaiistii varliklar arasindaki ilis-
kiler yuamagini diizenleme giicline sahiptir. Ritiiellerin gergeklestigi mekanlar da 6zellikle
M. Eliade’nin tanimladig1 “Merkez simgeciligi” 6zelligi tagimaktadir.

Insan-Tanr1, insan-dogaiistii, insan-insan gibi ayirabilecegimiz iliskiler yumaginda
ritiiel boyutuyla bag kuran énemli bir ara¢ da “yemektir. Ik zamandan giiniimiize, ilkel-
den moderne yemegin bu nedenle ¢ok boyutlu islevleri vardir. Ornegin Yozgat’ta bahar
gelince ¢ocuklar birlesir, kirlara ¢igdem toplamaya ¢ikarlar. Cigdemlerle siislii karagaliy1
(calki) koye getirirler ve kdyliiden yag, bulgur, kiyma, sogan toplanarak pilav yapilir. Bu
pilav toplu halde kdy ¢ocuklari tarafindan yenir. Cocuklar arasinda yasayan bu bayramlar,
onceleri daha yaygin bir sekilde toplulugun mali olarak tabiat dinlerinin biitiinii i¢inde
goriiliiyordu (Alangu 2020: 756, Oguz 2014). Hazirlhik, oyun ve yiyeceklerin toplu héalde
pisirilip yenmesi biciminde ii¢ asamadan olusan Coémg¢eli Gelin Oyunu’nda® da cocuklarm
toplanip, evlerden topladiklar yiyecekleri pilav pisirip yemesiyle yagmur yagacagina ina-
nilir (Simsek 2003: 79). Comgeli Gelin Oyunu’nda bir kepgeye kiz elbisesi giydirilmesi
(kadmin dogurganlik ve bereketin sembolil olmasi); iginde su ve kurbaga bulunan bir
bakracin gezdirilmesi; gesitli yiyeceklerin (bulgur, piring, un, yag, et vb.) ve mutfak es-
yalarinin (kepge, oklava, sac vb.) eslik etmesi yagmurun yagdirilmaya ve dolayisiyla be-
reketin saglanmaya galisilmasi amaciyla bagindan sonuna bu oyun, dinlik-biiyiiliik bir ri-
tiiel olarak okunabilir. Hayati Besirli (2010: 168) ritiiel ve yemek birlikteligini agiklarken
giinliik hayatin diizenlenmesinde ve din temelli davranislarin giinliik hayat {izerine etki-
sini gdstermesi agisindan yemek temelli seremonileri kimlik olusumu baglaminda bir top-
lulugu digerlerinden farkli kilan davranis olarak tanimlar.

Tugce Erdal, kutsal mekanlarda yapilan yemege dair ritiiellerdeki sa¢1 gelenegini
kanli ve kansiz olarak siniflandirmigtir. Kanli kurbanin yagmur duasiyla yakin iliskisi
oldugunu tespit eder. Erdal’a gére yagmur duasindan sonra kesilmesi uygun goriilen kur-
ban ile yagmur duasi arasinda “alma-verme” diisiincesine dayali bir iliski s6z konudur
(Erdal 2019: 217). Boylece Tanri i¢in kurban bagiglanmis ve karsiliginda yagmur
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beklenmektedir. Kansiz kurban (sa¢1) olarak inceledigi uygulamalar arasinda “su dokme’
de vardir. Bu uygulamada yagmur yagmasi i¢in su ile ata ruhuna sag¢1 yapilmaktadir. Er-
dal, Yalincak Tiirbesine su gotiiriilmesi, toplu halde dua edilmesi ve duadan sonra suyun
yere dokiilmesini “yagmur yag, yerleri sula” olarak yorumlar (Erdal 2019: 172).

Tiirk kiiltiiriinde adaklarin/hacetlerin/dileklerin yerine gelmesi i¢in aglarin doyurul-
masi1 (yemek paylasimi ve toy), agiklarin giydirilmesi, ihtiyaci olanlarin ihtiyaclarin
kargilanmasi en eski kaynaklarda da yer almistir. Dedem Korkut Kitabi’nda (Ergin 1989:
80-81) “attan aygir, deveden bugra, koyundan kog kirdirilmasi, dag gibi et yigilmasi, gél
gibi kimiz sagilmas1” da bu ¢ocuk dileginin ger¢eklesmesi i¢in yapilan ritiiellerdendir.
Toylarda, kurultaylarda, diigiinlerde, toplantilarda yemegin paylagilmast ¢ok 6nemsen-
mistir, nitekim yagma ya da potlac geleneginde de durum aymidir.” Semseddin-i Tebrizi,
Makalat’inda (2010: 148) birbirinden ayr1 sekilde yemek yiyen adamlara rastlayan bir
Tiirk atlisinin kirbacini kaldirarak onlari birlikte yemeleri konusunda uyardigini aktararak
Tiirklerde halk arasinda yemek paylasiminin énemini vurgular.

»
= e

Fotograf-1: Tiirkmen Baba, Siindiken Dag1, Tandir Kdyii, Eskisehir®

Anadolu’da gecis donemi (dogum, evlilik, 6liim, siinnet, hac gibi) uygulamalar1 di-
sinda toplu yemek yeme ve paylasmanin goriildiigii dnemli uygulamalar arasinda koy
hayri, ziyaret kiiltiirii, yagmur duasi, imece bulunmaktadir. Bu ¢aligmanin konusu bagla-
minda yagmur duasi uygulamalarinin zaman zaman kdy hayri ve ziyaret kiiltiiriiyle i¢ ige
gectigi de goriilmektedir. Ozellikle bahardan yaz mevsimine gecis dénemleri bu uygula-
malarin gorildiigii takvim araliklaridir. Baz1 yorelerde koy hayri ve ziyaret kiiltiirii daha
gec takvimde (yaz ortasi ya da sonu) de gergeklestirilebilmektedir. Hemen hemen her
yorede goriilebilen bu uygulamalarin Tiirkiye’nin somut olmayan kiiltiire]l miras dene-
yimi incelendiginde iller tarafindan hazirlanan dosyalarda yeterince yer almadig1 goze
carpmaktadir. T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Arastirma ve Egitim Genel Midiirliigi tarafindan
hazirlanan Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal Envanter Listesinde ziyaret
gelenekleri, yagmur duasi torenleri ve hayir gelenegi igin iller tarafindan hazirlanan dos-
yalara gore unsur sayilari su sekildedir:

Unsur Grup Bashk Adlari Unsur Adlar il Envanteri Unsur Sayisi
Inang ve Inanislara Baglh Yagmur Duasi Torenleri 31
Gelenek ve Uygulamalar
Kiiltiirel Mekéanlara Bagh Ziyaret Gelenekleri 7
Toplumsal Uygulamalar
Yardimlasma, Dayanigma ve Hayir Gelenegi 9
Hayir Gelenekleri

Tablo-1: (https://aregem.ktb.gov.tr/ Erisim Tarihi: 18.02.2021)
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Tablo-1"de goriildigii tizere 2021 y1li itibariyle yagmur duasi torenleri, ziyaret kiil-
tiirii ve hayir gelenegi gibi uygulamalara ait yerel unsur envanter ¢aligmalar yeterli de-
gildir. Ayrica Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal Envanterinin Detayli D6-
kiimii (https://aregem.ktb.gov.tr/) incelendiginde yagmur duasi toérenlerine ait 31 il en-
vanteri kaydinda Hatay, Kilis ve Mug’un yerel envanterlerini ikiser unsurla zenginlestir-
dikleri goriilecektir. Bu galismaya 6zel olarak incelendiginde 2021 y1li itibariyle Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal Envanter Listesi’nde Eskisehir’in 18 yerel unsu-
runun® yer aldig1 géze carpmaktadir. Ancak Eskisehir kent merkezi ve kirsalinda ¢ok yay-
gin olarak karsilasilan (Kog 2014) yagmur duasi, kdy hayri ve ziyaret kiiltiirii gibi uygu-
lamalarin yerel envanter listelerine girememis olmasi da ayrica diisiindiiriiciidiir. Eskige-
hir’de yasamakta olan bu uygulamalar incelendiginde UNESCO SOKUM Sézles-
mesi’nin (2003) koruma yaklasimi ¢er¢evesinde yasayan kiiltliriin bir pargasi olma, ku-
saklar aras1 aktarimin gergeklestirilerek yasayabilirliginin saglanmasi, egitimin bir par-
cast haline getirilmesi gibi dncelikler baglaminda gerekli ilgiyi hak ettikleri soylenebilir.

Tiirkmen Baba yatir1, Eskisehir’in kuzeyindeki Stindiken daglariin Tandir kéyii ya-
kinindaki 1700 m rakimda bulunur ve kurgan tipi Tiirk mezarlarini andirir. Yaklagik 30
m capindaki tas y1gimi yatir hakkinda gesitli rivayetler de vardir. Cumhuriyet, Karadere,
Bozdag, Yarimca, Dagkiiplii, Tandir, Ahiler, Gokdere, Danisment, Kizilcadren, Hasan-
bey, Yildirim Ciftligi gibi koyler bir araya gelerek mayis ayinin son iki haftasinda Tiirk-
men Baba’ya yagmur duasina/hacet!® bayramina gikarlar. Her kdy kendi arasinda kurban-
lar igin yardim toplar. Herkes kendi durumuna gore ya da adagina gore kurban verebilir.
Kesilen hayvanlarin tamami kurban/adak niyetinedir. Kurbanlar toplanip kesildikten
sonra etler, Cumhuriyet koyti mensuplarinin bulundugu yerdeki kazanlarda bir araya ge-
tirilir ve toplu halde pisirilir. Bazen Danisment, Kizilcadren ve Dagkiiplii koyliileri ken-
dileri ayr1 pisirmek isteyebilir. Her kdyiin bekgisi kazanlarla, gelen misafirlerle ve “zo-
mata” hazirligiyla ilgilenir.

Tiirkmen Baba etrafinda hacet/yagmur duasi igin bir araya gelenlerin sosyal iligkile-
rini de diizenlemesi agisindan ritiielin bir pargasi olan “Zomata” ¢ok yonlii bir isleve sa-
hiptir. Zomatay1 hazirlayanlar ve yiyenler, kimin ne katkist oldugunu bilmezler (Fotog-
raf-8). Amag, sosyal isleviyle her ekonomik diizeyden insanin “bir araya gelme”sini sag-
lamaktir. Boylece hacet/yagmur duasi i¢in 6zellikle kalabalik insan grubu, ritiielin ger-
ceklesmesi acgisindan son derece 6nemlidir. Yemegin bir araya getirme islevi agisindan
gizli giicli de burada yatmaktadir. Gurbette yasayan (yurt i¢i ve yurt dis1) ve ziyarete ge-
lemeyenler de ekonomik olarak katki saglayarak ritiielin bir parcasi olmaya ¢alisirlar. Zo-
mata, hem hazirlanis1 hem de sunumu acisindan dikkat ¢ekicidir. Sabah téren 6ncesi ile
0glen dua ve ziyaret sonrasi olmak iizere iki 6glinde yemek, uygulamalara eslik etmekte-
dir.

Ziyarete ¢ikacak koyler, bir giin dncesinde kendi iginde 6gleden sonra aksama kadar
zomata igin yiyecekleri toplarlar. Ziyaretin bir giin dncesinde adaklik kurbanlar da kesilir
ve etler hazirlanir. Zomata'! ekmek, gézleme, bazlama; yumurta, peynir, helva, zeytin,
bulgur, seker gibi kokmayacak yiyeceklerden olusur ve ertesi giin i¢in hazirlanir. Sabah-
leyin dua i¢in kdyliiler hazirlanirken etler ve zomata i¢in toplanan yiyecekler de erkenden
ascilarla birlikte Tiirkmen Baba’ya gotiiriiliir. KOy icine yogurt igin biiyiik bir kese asilir.
Herkes evinden buraya yogurt doker, bu yogurt daga gidinceye kadar siiziiliir. Yogurt
arabasi ve Tiirkmen Baba’ya gidecek koylii yola ¢ikar. Ziyarete sadece erkekler ve erkek
¢ocuklar katilabilir. Yolda mezarlik ziyaret edilir ve dualar edilir. Cumhuriyet koyiinde
Tirkmen Baba, Ahmet Seki ve Dede Bahcge yatirlarinin kdylerini koruduguna inanilir.
Tiirkmen Baba’ya ilk varan kdy, gelen ikinci kdyii dualarla karsilar. Gelen her koy bu
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sekilde dualarla karsilanir (Fotograf-7). Kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin Tiirkmen Baba’da
yapilan uygulamalara katilmasina miisaade edilmez. Zira erkekler herhangi bir sekilde
kalplerinin bozulmasini istemezler. Bu sekilde dualariin kabul olacagina inanmaktadir-
lar, bu da yapilan ritiielin ataerkil bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Dagkiiplii kdyii ise sabah Ikikovali mevkiinde (Tiirkmen Baba yolunda) abdest alip
yagmur duasi 6ncesi arinmak amagli hacet namazi kilarlar (Fotograf-9). Kéyde toplanan
yardimlarla kandil giinleri, Hidirellez ve yagmur duasi/hacet bayrami i¢in harcamalari
yaparlar. Cumhuriyet ve Dagkiiplii haricindeki kdyler dogrudan Tiirkmen Baba’ya ¢ikar-
lar (KK.5).

Onceki zamanlarda kurbanlar Tiirkmen Baba’da kesilirmis. Ilica, Bozani¢ gibi daha
baska koyler de katilir, Yarimca Yoriikleri de ¢adirlar kurarlarmis. Cok daha gorkemli
torenler yapilirmis. Hasan Bey Ciftligi’ne yakin zamanlarda Agri/Dogubayazit’tan tasi-
nan koyliiler muhtarin araciligiyla Tlirkmen Baba torenlerine katilmakta ve burada onlar
da yagmur i¢in dua etmektedirler. Etrafindaki niifus hareketliligiyle kutsal mekanin ya-
samas1 ve doniistiiriicii gliciiniin siirekliligi arasinda karsilikli dogrudan bir iliski oldugu
bu baglamda tekrar goriilmektedir.

Tiirkmen Baba’da tiim koyler toplandiktan sonra kdylerin imamlar1 ve Kur’an-1 Ke-
rim okuyabilenleri bir araya gelir ve toplu héalde hatim indirilir. Hatimden sonra bekgi
“Zomata!” diye bagirir. Koylerden getirilen ekmek, gozleme, bazlama, peynir, zeytin,
helva, haglanmis yumurta gibi yiyecekler bir ortii i¢ine dogranir ve karistirilir, kahvalti
i¢in bu yiyecek hazirlanir, ¢aylar demlenir. Saat 11.00°e dogru bekgi tekrar “Magful
olun!” diye bagirdiginda tiim koyliiler bir araya gelir ve uzun yer yaygilari serilerek otu-
rulur. Sorumlular tiim oturanlart dolagarak zomatay1 dagitir. Kdyliiler i¢in asurenin tasi-
dig1 anlam, Tiirkmen Baba’da zomatadir. Yani asuredeki yiyeceklerin bir araya getiril-
mesi ile zomatadaki yiyeceklerin bir araya getirilmesi “birlik, beraberlik ve paylagsma”
anlamindadir. Yiyeceklerin toplanmasi ve ¢ogaltilmasi bereketin saglanmasi amacini ta-
stmaktadir. Bu uygulama aslinda James Frazer’in (2004: 10) sempatik (duygusal) biiyii
tanimin1 akla getirir. Benzer benzeri dogurur ilkesiyle yiyeceklerin bir araya getirilerek
yigilmasi, yeni donemde ev halkinin topraktan ve hayvanlardan alacag iiriinii gogaltmay1

lama ¢abasindan bagka bir sey degildir.

5 - o~ - - %.’ -
Fotograf-2-3-4: Zomata, ¢agri ve toplu yemek. Tiirkmen Baba, Tandir, Eskisehir
Zomatayla kahvalt1 yapildiktan sonra herkes namaz igin belirlenen yere gider, ab-
destini alir. Ogle namazi kilnir ve eller asag: tutularak yagmur duast yapilir. Kur’an-1
Kerim’den 6zellikle Sura Suresi, 28. ayet okunur.'? O yil, yagmur bereketli ise yagmur
icin dua yerine siikiir duas1 yapilir. Sabahtan kazanlara konan etler, bu saate kadar piser
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ve yemek i¢in hazirlanir. Yagmur duasindan sonra dagin zirvesinde bulunan Tiirkmen
Baba’ya ziyarete gidilir. Her yastan koyli, bu ziyarete katilir. Tiirkmen Baba’ya giderken
de herkes yolda eline tag alir. Koyliiler tarafindan en bilyiik tag1 gotiirmenin daha iyi/sevap
olduguna inanilir. Tiirkmen Baba’nin mezar1 kaybolmasin, mezar korunsun, ziyarete ge-
lenlerin ona delili olsun diye tag birakilir ve dua edilir. Duadan sonra asagi inilir ve ha-
zirlanan et yemekleri toplu héalde yenir. Yemekte et, pilav, yogurt ve ayran verilir. Ritii-
ellere kurban ya da adak etinin eslik etmesi ¢ok yaygindir. Et, antropolojik olarak en eski
gida tirtinlidiir. Ancak sadece besin ihtiyacini karsilama olarak degil, Tanr1’ya sunulacak
on 6nemli zenginlik kaynagmdan olmasi nedeniyle bir kurbanin hediye edilmesi ve etinin
topluluk tarafindan birlikte yenmesi énemlidir. Ayrica taneli yiyecek olan bugday veya
piring de bereket baglaminda kullanilir. Bu nedenle térensel yemeklerde et ve pilav bir-
likteligi bereketin sembolii olarak okunabilir. Kiiltiirel ekoloji baglaminda Tiirk kiilti-
riinde et'® ve pilavin térensel yemekler arasinda yaygin olarak yer almasi bu yoniiyle an-
lamlidir.

Bir araya gelen koyliiler sadece yagmur duasi yapmazlar, ayni zamanda kdylerin,
hayvanlarin ve tarlalarin durumu gibi konular1 da konusur, problemlerine ¢dziimler arar-
lar. Toren bdylece sona erer. Bu toren hem yagmur duasi hem siikiir duas1 hem de hacet
bayrami olarak degerlendirilir. Tiirkmen Baba ziyaret edilmezse bin yillik gelenege iha-
net edilmis olarak degerlendirilir. Hatta kdyliiler arasinda biiytiklerinden 6grendiklerine
gore Tirkmen Baba ziyaret edilmezse kdylerinde geng yasta 6liimlerin ve afetlerin ola-
cagl inanis1 yaygindir. Hacat (hacet bayrami), “saglik, sihhat, dirlik, diizenlik” olarak an-
lamlandirilir (KK.2).

Tiirkmen Baba’yla ilgili bagka rivayetler de vardir. Ozellikle Kurtulus Savasi’yla
iligkilendirilen efsanelerin birinde Yunan komutani “Dastepe’nin ¢amlarini sayabiliyo-
rum da ak takkeli askerlerini sayamiyorum” der. Ramis Yiiksel’in babas1 Hiiseyin, Ca-
nakkale Savags1 gazisidir. 1980 yilinda 90 yasinda vefat etmistir. Babasi, Tiirkmen Baba
hakkinda su rivayeti ona anlatmistir: “Yunan buraya geldiginde bir komutan, yatirin {ize-
rine ¢ikar ve diirbiinle bakmaya baglar. Yatirin iizerine de tuvaletini yapmaya oturur. Tas-
larin arasindan simsiyah kunduz gibi bir hayvan ¢ikar ve komutanin butlarindan onu
emer. Komutan orada oliir. Askerler y1g1l1 taslar1 yayarak o hayvani bulmaya ¢alisirlar.
Bu nedenle taglar etrafa yayilmistir. Koyli daha sonra taglar1 biraz daha bir araya getir-
mistir. ikikurnali mevkiinde ¢adirlar1 vardir. Yemek kazani devrilir ve diger komutan da
orada oliir. O gece Afyonkarahisar cephesi bozulur. Tiirk ordusu galip olur.” (KK.4).

Fotograf-5-6: Tiirkmen Baba tas birakma ve yagmur duast.
Tandir Koyii, Eskigehir
Tiirkmen Baba’ya yakin olan kdylerdeki yatirlarin Cuma ve bayram gibi 6zel giin-
lerde Tiirkmen Baba’da toplandigina inanilmaktadir (KK.3). Tiirkmen Baba ile Dagkiiplii
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koyiindeki Ismail Hakk1 ve Atalantekke’deki Mehmet Efendi yatirinin kardes olduklarina
da inanilmaktadir (KK.1).

Sonug¢

Yagmur az yagdiginda yagmur yagdirmak, cok yagdiginda ise siikretmek i¢in Tiirk-
men Baba’ya cikilmasi aslinda goriiniir bir sebeptir. Amag¢ yagmur degilse asil sebebin
ne oldugu sorusu akla gelmektedir. Atalar kiiltii, Ttirk kiiltiirii i¢inde ¢ok 6nemli bir yere
sahiptir. Zira 6ldiikten sonra ata ruhunun obada gezindigi, samanin ya da ozanin seci-
minde halka yardime1 oldugu hususu 6teden beri bilinmektedir. Tiirkmen Baba civar kdy-
liler i¢in ata konumundadir. Ata mezarini ya da oba (obo/ovvo) ziyaret fenomeni Tiirk
diinyasmin genis cografyasiyla birlikte Anadolu’da da goriilmektedir. Tiirkmen Baba,
Anadolu’nun birgok yerinde goriilen ve Horasan’dan geldigine inanilan kolonizator Tiirk
dervislerinin en yaygin adiyla bilinen ata ruhudur. Yagmur duasi, hacet bayram, siikiir,
koy giinii vb. sebeplerle dervis/veli yatir/mezar/tiirbe/agaglarin ziyaret edilmesi ata ruhu-
nun hosnut edilmesidir. Genis anlamda Anadolu’da 6zel anlamda Eskisehir Tiirkmen
Baba’da gbriilen bu ritiieller, Tiirk kiiltiiriinde goriilen atalar kiiltiiniin yerine Islam inan-
cryla birlikte dervig/veli kiiltiiniin ikame edilmesi 6rnegi olarak okunabilir.

Bir¢ok kutsal mekan hala ziyaret edilmekte, ancak kirsaldan kente go¢iin hizlanma-
styla kent yagami ve teknoloji nedeniyle gegmis sohretlerini ve koruyuculuklarini bundan
sonra nasil ve ne zamana kadar siirdiirecekleri merak konusudur. Buna ragmen kent ya-
saminda kiiltiire]l mirasin yeniden tasarlanmasi ve siirdiiriilebilirlik baglaminda birlik ve
beraberligin, kusaklar arasi iletisimin ve yalnizlik duygusundan kurtularak dayanismanin
saglanmasi agisindan zomata kiiltiirii yeni kente uyarlanabilir goziikmektedir. Ozelde Es-
kisehir genelde ise Tiirkiye’nin yagmur duasi, ziyaret kiiltiiri ve hayir gelenegine ait uy-
gulamalari illerin yerel envanterleri ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Tiirkiye Ulusal
Envanteri’nde daha fazla yer alarak farkindaligin artirilmas: saglanabilir; ayrica
UNESCO Insanhigin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesi’ne aday dosyalar
olarak sunulmasi da diistiniilebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calisma icin yapilan goriismeler 2020 yilindan dnce gerceklestirildiginden etik ku-
rul iznine gerek yoktur.

FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Gébor Klaniczay (2014) azizlerden su yonleriyle faydalanildigini siralamigstir: 1. Yattiklari yerlerin kutsal
say1lmasi, 2. Onlarin ruhlarmin kutsalligindan faydalanma, sefaat ve sifa bulma, 3. Bu bolgelerde toplanma,
4. Dua etme, 5. Isimlerini gocuklara verme, 6. Evliya, sehitlerin cennetlik olduguna inanma ve onlarin
mezarlarina yakin yere gémiilme istegi, 7. Yer ve gok arasinda irtibat noktasi, 8. Mezarlardan parga alma,
9. Bakir adamlarin digerlerinden kutsal sayilmasi.

2. TDK sbozliikte “bir yeri gormeye gitme” anlamindaki “ziyaret” sozciigii ayn1 zamanda Anadolu’da Tiirkmen
agiretleri ve ozellikle Alevi-Bektasi ziimreler arasinda tekke, tiirbe, yatir gibi kutsal mekanlarin genel adi
olarak kullanilmaktadir.

3. 1. Peygamber, evliya veya tanr hayatindaki olaylarla kutsanmus yerler, 2. Mucize ve sifa yerleri, 3. Doga-
iistii gii¢lerin veya hayaletlerin goriildiigii yerler, 4. Ozel dini ritiiellere ithaf edilen bolgeler, 5. Evliya me-
zarlari, 6. Mucizevi heykel, ikon (dini resim) veya kalint1 tiirbesi, 7. Tanrilarin atalardan kalma veya efsa-
nevi ikametgahlari, 8. Doganin mistik giiciiniin ve enerjisinin tezahiir ettigi yerler, 9. Bir dini topluluk i¢in
do6niim noktasi olan kotiiliik isareti tasiyan yerler (Brockman (201 1: XIII-XIV).

4. Hollanda’daki bazi kutsal alanlara Hristiyanlar tarafindan yapilan hac (pilgrimage) ziyaretlerinden hare-
ketle Peter Jan Margry ve Charles Caspers bir ziyaret mekaninda bulunmasi gereken 6zellikleri soyle be-
lirlemislerdir: 1. Ozgiil bir kiilt nesnesi bulunmali, 2. Bu kiilt nesnesi az ya da gok kalic1 kutsal bir kiilt
mekani veya alanina baglidir, 3. Bu mekan bir kereligine veya kisa siireligine ziyaret edilmemistir; bir
baska deyisle zaman ve mekan koklesmeli, 4. Ziyaret veya hac, uluslararasi bir fenomen olmali: ziyaretgiler
giinliik yasadiklan yer ile hac mekan: arasinda biraz yolculuk yapmallar, 5. Kiilt nesne veya alanin diger
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alanlar ve nesnelerden daha faydali oldugu kabul edilmeli, 6. Dinden ilham alan bazi eylem ve beklenti
ornekleri bulunmali (Margry-Caspers 1997: 15-16; Margry 2008: 36). Bu kriterlerden hareketle Eskise-
hir’de tespit ettigimiz bazi kutsal mekanlarin artik ziyaret mekani olma 6zelligi tasimadiklart sdylenebilir.
5. Kkipper, Douglas (49).
6. Comgeli Gelin Oyunu’na Anadolu sahasinda; “bodi bodi”, “bodi bostan”, “cici ana”, “cali gezme”, “caput

> < ” LIS LEaT3

adam”, “comgea gelin”, “comgee/li gelin”, “qullu kadin”, “dodu”, “dodi dodi”, “esek gelin etme”, “gelin gok”,

“gode gode”, “godi godi”, “godu godu”, “gdde gode”, “hucrik”, “kelis”, “kepge kadin”, “kepge gelin”,

“kepgecik”, “mulla (molla) potik”, “limmiil gays” (Suriye Araplarinda), “yagmur duas1”, “yagmur gelin”

vs. gibi isimler verilir ($imsek 2003: 80).

inan 1957, Oztelli 1958, Ekim 2012.

Calismada kullanilan fotograflarin tamami yazarin kendi arsivinden alinmustir.

Sorkun kdyii ¢omlekgiligi, Liiletast islemeciligi, Sivrihisar cebesi ve incili kiipesi, Savatli giimiis Islemeci-

ligi, Cicim ve zili dokumacilig, Sivrihisar bes bacal1 kilim dokumaciligi, Dagkiiplii dokumacilig1, Igdir

Torbasi/cantast yapimeiligi, Kirka Zeybegi, Nartlan1 toy kiinii, Dis géllesi, Tel(li) sirak ve koraz telleme,

Tepreg, Sabantoy Senlikleri, Azhvala Senligi, Nasreddin Hoca fikra anlatma gelenegi, Bebek kuklast, Id-

risyayla Macin kaynatma.

10. Yore halki “hacat bayrami” olarak adlandirilir.

11. Arapga, simat kelimesinin bozularak kullanilmis sekli olup, sofrasi, uzunca dizilmis yemek sofrasi, dizi,
kenar ve saf gibi anlamlar vardir. Bektasi ve Mevleviler tarafindan kullanilan bez veya mesinden yapilmis
sofra (http://www.semazen.net/sp.php?id=41&page_id=1&menu_id=id11 Erigim Tarihi: 20.07.2012).

© o~

“zomat, zomata” bigimine doniistiigini distniiyoruz. TDK, Derleme Sozliigii’nde “somat”mn anlamlar
“solen, diiglin sofrasi, sofra altina serilen ortil, ekmek sarilan bohga; yemek verme, solen” anlamlartyla
gecmektedir.

12. “Sura Suresi/28: Insanlar {imitlerini kestikten sonra yagmuru indiren ve rahmetini her tarafa yayan O'dur.
Oviilmeye layik olan gergek dost O'dur.”

13. Tirk kiiltiiriinde etin tiiketim bigimiyle ilgili olarak bkz (Besirli 2017: 225).
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EK: FOTOGRAFLAR
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Fotograf-7: Yagmur duasi karsilama. Tiirkmen Béba, Tandir Koy, Eskigehir
Fotograf-8: Zomata hazirlig1. Tiirkmen Baba, Tandir Koyti, Eskisehir

Fotograf-12: Yagmur duasi sonrasi toplu emek. Tirkmen Baba, Tandir Koyti, Eskisehir
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