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Oz

Zamanin degerlendirilmesi meselesi sonuglari itibariyle insan hayatinda ¢ok merkezi bir
yer tutmaktadir. Islim inanc1 agisindan insana verilen en 6nemli nimetlerden biri de zamandur.
Insan, kendisine verilen bu nimeti yerinde degerlendirip degerlendirmemesine gore ahirette
hesaba cekilecektir. Bu sebeple siifiler zamanin degerlendirilmesi meselesine son derece 6nem
vermiglerdir. Onlarin zaman tanziminde tizerinde durduklar: hususlar, salikin manevi hayatin-
da doniigtimii beraberinde getiren ameli pratiklerin uygulanmasi i¢in sinirlari tayin edilebilen
bir zaman ve mekan araligini gerektirmektedir. Stfiler, zamanin degerlendirilmesi meselesini
bagi sonu belli bir zaman ve mekén araligini ifade eden vakit kavrami tizerinden ifade etme-
ye ¢aligmuglardir. Vaktin bihakkin degerlendirilmesi sonucunda sélikin iki kazanimi meydana
gelmektedir. Birincisi gelecek korkusundan emin olmak ikincisi ise ge¢misin hiizniinden kur-
tulmaktir. Binaenaleyh sifiler insan hayatindaki bu iki temel probleme bir ¢6ziim yolu olarak
silikin ibnii’l-vakt olmasini 6nermiglerdir. Biz de makalemizde vakit kavramini zaman ifade
eden diger kavramlardan belirgin bir sekilde ayiran manalar tizerinde durduk. Bu baglamda
vakitten tiretilmis olan ibnii’l-vakt ile dogrudan baglantili olan terimleri agiklamaya caligtik.
Daha sonra ibnii’l-vakt olmanin insan dogasinda var olan korku ve hiiziin problemlerini ¢6zme
yoniinii degerlendirdik.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, [bnii’l-vakt, Vakit, Hil, Dehr, Ebii’l-vakt.
Abstract

The issue of the evaluation of time has a very central place in human life in terms of its
results. In terms of Islamic belief, one of the most important blessings given to man is time. A
person will be judged in the Hereafter, depending on whether he properly evaluates this bles-
sing given to him or not. For this reason, the Sufis attached great importance to the evaluation
of time. The issues they focus on in the arrangement of time require a time and space interval
whose boundaries can be determined for the implementation of the practical practices that
bring about the transformation in the spiritual life of the saliq. The Sufis try to express the issue
of the evaluation of time through the concept of wagqt, which expresses a certain time and space
interval. As a result of the right evaluation of time, two gains of the saliq occur. The first is to be
sure of the fear of the future, and the second is to get rid of the sadness of the past. Therefore,
the Sufis suggested that the saliq should be ibn al-waqt as a solution to these two basic problems
in human life. In our article, we focused on the meanings that distinguish the concept of wagt
from other concepts that express time. In this context, we tried to explain the concepts that are
directly related to ibn al-wagqt, which is derived from the concept of time. Then, we evaluated
the aspect of being ibn al-wagqt to solve the fear and sadness problems inherent in human nature.

Keywords: Sufism, Ibn al-waqt, Waqt, Hal, Dahr, Ebu’l-wagqt.
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“Dikkat edin! Allah’1in dostlarina ne bir korku ne de bir hiiztin vardir.”
(Yunus, 10/62)

Giris

rolog olarak verdigimiz ayet, yazimizda tizerinde duracagimiz hu-
P suslar hakkinda bize bir perspektif sunmaktadir. Zira ayette Allah
dostlarinin gelecegin korkusunu ge¢misin {iziintiisiinii yagamayacaklari
ifade edilmektedir." Siifilerin yaklagimiyla degerlendirdigimizde, zama-
nin bu iki diliminde takilmay1p vaktin yani icinde bulundugu zaman ve
mekdnin hakkini veren kimseler boyle bir mazhariyete sahip olurlar.
Ayette oncelikli olarak gelecegin korkusundan bahsedilmektedir. Bu du-
rum insanin genellikle gecmisin hiizniinden 6nce gelecegin korkusunu
yasadigini gosterir. Filhakika hayatimizda yasadigimiz durum, tam da
bunu ifade eder. Zira insan genellikle 6nce gelecek korkusu duyar sonra
hayatinin belli bir doneminde de ge¢cmiste yagadig: sikintilarin, dert-
lerin veya giizel zamanlar1 bir daha elde edememenin hiizniini ¢eker.
Safilerin yaklagimlariyla meseleyi degerlendirdigimizde kisinin bu iki
zamandan kaynakli korku ve hiiziin problemlerini en aza indirebilmesi
icin ibnii’l-vakt olmas: gerekmektedir.

Korku ve hiiziin duygusu, insan dogasindan kaynaklanan psikolo-
jik bir hal oldugu i¢in ge¢misten giiniimiize etki ve neticeleri {izerinde
filozoflar, din ve bilim adamlari tarafindan iizerinde durulmus, farklh
tespit ve ¢ozlimler iiretilmig kadim bir problemdir. Yazimizda 6zellikle
bu iki duygunun olumsuz taraflarinin giderilmesi meselesini ele almaya
caligacagiz. Zira korku ve hiiziin her zaman i¢in olumsuz duygular ifade

! Ayette sadece korku ve hiiziinden bahsedilmekle birlikte biz burada korkuyu gelecekle hiiznii
ise ge¢misle irtibatlandirdik. Zira ayetin tefsirlerinde korkunun gelecekle, hiizniin ise ge¢misle
alakali oldugu ifade edilmektedir. Mesela Ibn Kesir (6. 774/1373) korkunun Allah dostlarinin
gelecekte kiyametin korkung hallerinden endigeye kapilmayacaklari, hiizniin ise yine onlarin
gecmiste diinyada biraktiklarindan dolayi bir tiziintéi duymayacaklar: manasina geldigini soy-
lemektedir. (Bk. Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur éni’l-‘Azim, thk. Simi b. Muhammed Sellime (Riyad:
Diru Taybe li'n-Negr ve’t-Tavzi‘, 1999), 4/278.)
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etmemektedir.* Yukarida verdigimiz ayetten hareket ettigimizden bu
iki duygunun olumsuz yanlarinin temelde insanin mahrumiyet ve kay-
betme korkusu yasamasiyla alakali oldugunu gérmekteyiz. Bu sebeple
yazimizda korku ve hiizniin insan i¢in olumsuzluk ifade eden yonlerini
ve siifilerin ibnii’l-vakt diigiincesi iizerinden bu problemlere getirdikleri
coziimleri ele alacagiz.

Makalemizde 6ncelikle ilgili kavramlarin tarifleri iizerinde durup
daha sonra bahsi gecen problemlerin ¢6ziimlerine deginecegiz. Burada
getirecegimiz tarifler daha 6nce bu meyanda yapilmig caligmalarin bir
tekrar1 olmayacaktir. Clinkii vaktin 6zellikle bagi sonu belli olan zaman
araligini ifade etmesi ve mekani da kapsayacak bir mahiyet tagimasina
dair hususiyetlerini degerlendirmeye calisacagiz. Vaktin ibni’l-vaktle,
hélin ibni’l-vaktin sinirlari belli olan vakitler icinde yagadig: tecriibelerle
ve dehrin ebii’l-vakt ile alakali oldugunu diisiindiigiimiiz i¢in bu kavram-
larin manalarina makalemizin mahiyetine uygun bir sekilde sirasiyla yer

vermek istiyoruz.

1. Vakit

Arapca’da ilk sozlitk olma 6zelligi tagtyan Kitdbii'l-ayn’da vakit soyle
tarif edilir:

“Vakit, zamanin bir kismidir. Senin sinirlandirabilecegin veya belli
bir zaman tayin edebilecegin her sey vakittir. ‘Mikat’ vaktin masdaridir.
Abhiret, yeniden yaratmanin meydana geldigi zamani ve yeri (mikatii’l-
halk), haccin mikati ise ihrAma girilecek yerleri ve zamani ifade eder.”

? Burada korku ve hiiziin kavramlarini tasavvufi bir mahiyette kullanmamaktayiz. Zira bu iki
kavram, tasavvufi bir ¢ercevede kullanildiginda salikin manevi gelisiminde son derece 6nem arz
eden olumlu kavramlara dontigmektedir. (Bkz. Mahmud Esad Erkaya, Kurdn Kaynakh Tasavvuf
Kavramlar: (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 162, 287.) Dolayisiyla bu duygular tasavvufi mahiyette
insanin tekdmiilii a¢isindan bir olumsuzluk ifade etmemektedir. Bizim bu yazimizda korku ve
hiiziinden asil kastettigimiz mana Yunus, 10/62 ayetine uygun olarak insanin gelecek ve ge¢misle
ilgili hissettigi olumsuz duygulardir. Binaenaleyh ibnii’l-vakt, yazimizda tizerinde duracagimiz
gibi manevi tekdmiiliine engel olan bu tiir olumsuz duygulardan kendini koruyabilen kisidir.
* Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’'l-
Tlmiyye, 2003), 4/389; Ayrica bkz. Salim Ogiit, “Mikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/48.
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Bu sebeple vakit, siire ve mekan sinirliligini ifade etmesi yoniiyle za-
man kavramindan farklidir.* Vaktin mezkir tarifinde bagt ve sonu belli
olan zaman ve mekan manasi dikkat ¢cekmektedir. Burada vakit, zaman
ifade eden diger kavramlardan iki sekilde farklilagmaktadur. Birincisi va-
kit kavramy, sinirlari tayin edilebilen bir zaman araligini ifade etmekte,
ikincisi ise mekan manasini i¢inde barindirmaktadir. Bu iki hususiyet
vakit kavraminin nesnel, ihata edilebilir bir zaman araligini ve belirli bir
mekani ifade ettigini gostermektedir.

Vakit-mekan irtibat: hakkinda Hicviri’de (6. 465/1072) nakledilen
bir menkibe, konuyu izah etmek bakimindan dikkat cekicidir. Soyle ki;
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) hacca giderken ¢6lde son derece zor gart-
larda dikenli bir agac altinda oturan bir dervis gordii. Ciineyd-i Bagdadi
dervige “ni¢in burada oturuyorsun?” diye sorunca o da bir vakte sahip
oldugunu, o vaktinin de oturdugu bu mekanda zayi oldugunu ifade etti.
Menkibeye gore dervis vaktini buldugu halde o mekéanda kalmaya de-
vam etti. Ciinkii dervis, sermaye olarak degerlendirdigi vaktini kaybet-
tigi yerden ayrilmazken sermayesini yani vaktini buldugu ayni yeri terk
etmeyi uygun bulmamisti.®* Bu menkibede vakitten hem mekani hem
de hili iceren bir anlam kastedildigi goriilmektedir. Dolayisiyla vaktin
mekdn ile irtibatli manalar1 da mahiyetinde barindirdigini s6yleyebiliriz.

Vaktin tasavvuf literatiiriindeki kullanimlarina baktigimizda stfilerin
birden fazla tarifiyle karsilagiriz. Kugeyri’nin Risdle’sinde nakledilen bir
rivayete gore Ebu Ali ed-Dekkik (6. 406/1015) “Vakit, icinde bulun-
dugun seydir. Diinyayla isen vaktin diinya, ahiretle isen vaktin ahiret,
neseli isen vaktin nege, hiiziinlii isen vaktin hiiziindiir.” demektedir.®
Ozellikle “Vakit, icinde bulundugun seydir” kismi1 yukarida verdigimiz
sozliik manasina uygun olarak kisinin i¢inde bulundugu zaman ve meka-
ni1 ifade eder mahiyettedir. Fakat burada dikkat ¢eken husus Dekkiak’in
vakit icinde yasanilan tecriibeyi yani hali de vakit taniminin icerisinde
vermesidir. Binaenaleyh hal en nihayetinde reel bir zaman icinde gectigi

* Fahreddin Rzi (6. 606/1210) zamani, miktar1 ve mekani olmayan gey olarak tarif etmektedir.
Fahreddin er-Razi, Serhu Uyiini’l-Hikme, thk. Ahmed Hiczi es-Sekké (Kéahire: Mektebetii’l-
Enclii ebir’l-vakt-Misriyye, ts.), 2/119.

S Hicvird, Kegfii'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), cev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2010), 428.

¢ Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud (Kahire:
Darti’l-Meirif, 1994), 1/151.
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icin vaktin icinde gecen 6znel/psikolojik zamanlar da vaktin tarifi altinda
sunulmugtur. Bir diger erken donem sifilerinden olan Tiisteri (6. 283/896)
tasavvufun vakit ilminden ibaret oldugunu séylemektedir.” Tiisteri’nin
tarifinde hem stfilerin vakte verdigi deger hem de icinde bulunulan zama-
nin hakkiyla yaganmasi gerektigi gibi hususlar 6ne ¢ikmaktadir. Kelabazi
ise (6.380/990), baz: seyhlerin vakitsiz gelen vecdi yani daimi tecellileri
imanin alametlerinden biri olarak kabul ettiklerini s6ylemektedir. Ona
gore “vakitsiz vecd” salikin her vakitte miigahede halini yagamasidir.®
Kelabazi esasinda vakitlerde meydana gelen hallerin devamlilig: iize-
rinde durmaktadir. Onun agisindan asil olan husus bir tiir daimi haldir.

Sifiler, vakit tariflerinde cogunlukla hali anlattiklar: i¢in vaktin fizik-
sel/nesnel bir zaman oldugu hususu gézden ka¢cmaktadir. Fakat yukarida
da ifade edildigi gibi vakit, zamansal ve mekansal sinirlari tayin edilebilen
bir hususiyete sahiptir. Dolayisiyla tayin edilebilen bu sinirlar, psikolojik/
6znel olmayip fiziksel/nesnel olmalidir. Binaenaleyh bir geyin sinirini
tayin edebilmemiz i¢in onun kigiden kisiye degismeyen fiziksel/nesnel
bir yoniiniin olmasi lazimdir. Ornek olarak namaz vakitlerini verebiliriz.
Namaz vakitleri psikolojik/6znel olmayip fiziksel/nesneldir. Zira bu va-
kitlerin sinirlar1 kigiden kisgiye degismez. Sabah namazinin vakti, imsaktan
gilinegin dogusuna kadar devam eden zamandur. Vaktin diger bir hususiyeti
ise ibadetlerin mekanini tayin etmesidir. Mesela hac ibadetinin vaktinden
bahsedildiginde Zilhicce ayinda ve kutsal mekanlarda ifa edilen ibadetin
kastedilmekte oldugunu anlariz. Dolayisiyla hac ibadetinin vakti, icinde
zamansal ve mekansal bir sinirhilig1 barindirmaktadir.

Vakit reel/nesnel zaman araligini ifade ettigi icin stfilerin manevi
tekamiil uygulamalarinda belirlemig olduklar1 sinirli her bir siireyi vakit
olarak kabul edebiliriz. Mesela erbain uygulamasini buna 6rnek olarak
verebiliriz. Biz bu cercevede silikin 40 giin boyunca bir halvet hiicresinde
gecirdigi zamani ve mekani tek bir vakit olarak degerlendirmekteyiz. Tek
bir vakit olarak kabul ettigimiz erbain uygulamasinin i¢inde yine sinirlari
belli vakitler olabilir. Silikten beklenen iste bu belirli zaman ve mekén-

da manevi tekamiilii adina vazifelerini yerine getirmesidir. Bu sebeple

7 Sehabeddin Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif (Tasavvufun Esaslar1), gev. H. Kamil Yilmaz-Irfan
Giindiiz (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 34.

8 Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi ERli’t-Tasavvuf, haz. Ahmed Semseddin
(Beyrut, Dari’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1993), 93.
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Sithreverdi (6. 632/1234) miirsidlerin dervislere vakitlerini tamamen
dolduran kdmil manada bir meggale vermeleri gerektigini belirtmektedir.
Burada miiridlerin tiim vakitlerini igsgal eden isten, o vaktin gerektirdigi
manevi hali yagamayi ve siirekli bir muhasebe i¢inde olmay: kastetmekte-
dir. Dolayisiyla dervigler bog vakti tam bir nimet bilip siirekli bu vakitlerin
hakkini verme ¢abasinda olmusglardir. Zira vaktin hakkini verememek,
stfiler arasinda ayiplanan davraniglardandir.” Silikin bu reel zaman ve
mekan icinde yagadig1 6znel/psikolojik tecriibeler ise onun hali olmak-
tadir. Bu hallerin zamansal olarak nesnel bir kriteri bulunmamaktadir.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareketle siifilerin, silikin manevi
gelisimine somut, fiziksel 6lciilerle soyuta ve 6l¢iilemeyen sonsuza dog-
ru yol aldiklarini s6ylenebilir. Onlarin vakit kavramina yaklagimlarinda
zamanin rolatif mahiyetine karg1 vaktin belirli ve uygulanabilir alanina
girmek istedikleri goriilmektedir. Bagka bir ifadeyle onlar, zamanin go-
receliliginden uzaklagarak vaktin gercekligine siginmiglardir. Zira reel
bir zaman dilimi, diinya hayati itibariyle sonlu bir varlik olan insanin
ihata edebilecegi, sahip olabilecegi bir durumu ifade eder. Dolayisiyla
vakitte yagamak, sfinin manevi gelisimine katki saglamakta ve sahsiyet
insasinda ona son derece giizel bir imkan sunmaktadr.

Stfiler, vakti gecmige dair pigsmanlik gelecege dair korku tagimadan
icinde bulunulan reel zamani en iyi bir sekilde degerlendirmeye yonelik
bir cabanin gerceklestirilebilecegi bir zaman dilimi olarak gérmiiglerdir.'
Bu sebeple onlarin yaptiklar: tarifler g6z 6niinde bulunduruldugunda
vaktin kigiye 6zel birtakim manalar icerdigi ortaya ¢tkmaktadir. Onlar, bu
cerceveye uygun olarak mevsuk hadis kitaplarinda yer almayan “Allah ile
zaman zaman Oyle 6zel vakitlerim olur ki o esnada benimle ne mukarreb

»11

bir melek ne de bir resul bulunur.”" soziinii sik sik eserlerinde zikreder-

ler.”> Bu durum onlar acisindan vaktin, yer yer kiginin en 6zel anlariyla

® Sithreverdi, Avérifii'l-Medrif, 148, 153-154.

10 Hiicvird, Kegfii'I-Mahciib, 427-428.

! Hadis olarak nakledilen bu sozle ilgili su sekilde bir degerlendirme yapilmaktadir: “Herhangi
bir hadis kitabinda ge¢meyen bu soz, daha ziyade zayif ve metruk ravileri toplayan ‘Duafa’ ve
‘Mevdu‘at’ kitaplarinda yerini almustir. Giilabadi Maani’l-Ahbdr’da, Kuseyri er-Risdle’de onu
senetsiz olarak nakletmislerdir. Mevdu‘at yazarlari, agiz birligi ederek onun, tasavvuf ehlinin
dillerinde dolagan, ash ve senedi olmayan bir s6z oldugu y6niinde degerlendirmeler yapmus-
lardir.” Bkz. Mubhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (Istanbul: Ensar Negriyat, 2012), 384.
12 Bkz. Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, 383-384.
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alakali durumlari ifade ettigini gostermektedir. Binaenaleyh her vakit, bu
seviyede bir kiymete haiz olmasa da i¢inde bulunulan zaman ve meka-
nin hakk: verilmelidir. Ancak bu sekilde 6zel vakitlere erisgilebilir. Onlar
acisindan icinde bulunulan zaman ve mekanin hakki verilmediginde bu
cok ozel vakitleri elde etmek miimkiin olmayacaktir. Bu sebeple kisinin
hayatinda doniistiiriicii bir yapiya sahip olan bu 6zel anlar, ¢ok degerli
gortilmiistiir. Her bir insanin sahsiyet ingas1 biricik ve kendine 6zel ol-
mast hasebiyle 6zel anlarin bu inga siirecince ne kadar 6nemli oldugu
izahtan varestedir. Dolayisiyla stifilerin perspektifinden bakildiginda
Allah ile 6zel anlar1 ifade eden bu zaman dilimlerinin biricikligi, salikin

maneviyat ingsasinda son derece 6nemli bir yer tuttugu anlagilmaktadir.

2. Hal

Sifiler, fiziksel/nesnel vakitlerindeki 6znel tecriibelerini sdl kavra-
muyla kargilamaktadirlar. Daha dogru bir yaklagimla vakitte fiziksel/nesnel
zaman, hdlde ise psikolojik/6znel zaman s6z konusudur. Stfiler hdlin,
havlveya hulul mastarlarindan geldigini fakat genellikle zav! kokiinii esas
alarak hdlin kulun iradesi diginda aniden kalbe gelen ve kulu Allah’a yak-
lagtiran gecici manevi durumlar oldugunu sdylemislerdir. Tasavvuf ehli,
manevi duygu ve heyecanlari ifade eden hallere biiylik 6nem vermiglerdir.
Zira bu ani tecriibeler kiginin manevi hayatinda doniistiiriicii bir etkiye
sahiptir.”® Oyle ki vakitler salikin manevi tekimiiliine katki saglayacak
hallere sahip degilse onlar acisindan bu vakitlerin hi¢bir kiymeti yok-
tur. Ciinkii onlar acisindan esas olan hildir yani sinirlar1 belli zamanlar
icerisinde meydana gelen tecriibelerdir. Dolayisiyla onlar zaman zaman
tecriibelerin meydana geldigi reel zamanlar1 goz ard1 edip sadece tecrii-
beleri yani halleri esas almiglardir.

Hal ve vakit kavramlari, tasavvuf literatiiriinde birbiriyle yakindan
irtibatl olmasi hasebiyle stfiler bazen vakit kavramini hal manasinda
kullanmiglardir. Bu gekilde yaklagimlarinin temelinde onlarin hile ver-
dikleri deger yatmaktadir. Fakat bu durum aralarinda bir farkin olmadig:
manasi tagimamaktadir. Mesela Hiicviri, muhtemelen hal ile vaktin bir-
birinin yerine kullanildigini gérdiigii i¢in aralarinda farkliliklar oldugunu

3 Mehmet Demirci, “Hal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 15/216-217.
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ifade etmek iizere “Hal-Vakt ve Aralarindaki Fark” bagligiyla konuya yer
vermigtir."* Ona gore hal, vaktin tizerine gelen ve onu siisleyen bir feyiz-
dir. Beden icin ruh ne ise vakit icin de hal odur. Bu sebeple vakit hale
muhtactir. Ona gore vaktin bir deger kazanabilmesi ancak hal ile olur."

Bazi stfiler, vakit icinde yaganilan tecriibeleri ifade eden hillere son
derece 6nem verdikleri icin vakti “kiginin halini muhafaza etmesi” gek-
linde tanimlamaktadirlar.'® Zira onlar agisindan salikin i¢inde bulundugu
vakti degerlendirmesi o vaktin gerektirdigi hali yagamasiyla miimkiindiir.
Bu sebeple zaman acisindan vakit, fiziksel/nesnel bir gercekligi icinde
barindirirken, salikin bu belirli/sinirli zamanda yagadigi haller tamamaiyla
ozneldir, biriciktir. Tam manastyla buradaki kastimiz sudur: ibnii’l-vakt
olan sélikin i¢cinde bulundugu zaman fiziksel/nesnel iken, bu nesnel zaman
icinde yagadig: tecriibeler tamamiyla psikolojik/6zneldir. Bu zaviyeden
yaklagildiginda vakit ile halin 6zdes seyler olmadigi ortaya ¢ikmaktadir.
Sonug olarak vaktin tariflerinde hal anlatilmasina ragmen ikisinin ayni
seyler olmadigi goriilmektedir. Bu durum stfilerin héle verdikleri 6nem-
den kaynaklanmaktadur.

Yukaridaki degerlendirmelerden hareket edildiginde vaktin hallerive
hdlin vakitleri seklinde kavramsallagtirabilecegimiz durumlardan bahse-
debiliriz. Vaktin hallerinden kastimiz sinirlari belirli zamanlar icerisinde
salikin manevi tekamiiliine katk: saglayan 6zel tecriibelerdir. Halin va-
kitleri ise salikin ¢ok 6zel halleri yagadig1 belirsiz zamanlardir. Stfiler bu
ylzden Hz. Peygamber’in (as) bahsettigi 6zel vakitlere vurguda bulunarak
bu 6zel vakitlerin ehemmiyetine deginirler. Hadis olarak kabul edilen ri-
vayette zikredilen 6zel 4n, nekre olarak vakit kavramiyla ifade edilmigtir.”
Bu nekrelik, halin belirli bir zamanda olmadigini, salikin iradesi diginda
dogrudan Allah tarafindan verilen 6zel bir durum oldugunu ifade etmek-
tedir. Bu da bizim hdlin vakitleri olarak ifade ettigimiz kisimdir.

" Hiicvird, Kegfii'I-Mahcib, 427.
'S Hiicvird, Kegfii’'l-Mahciib, 429.
16 Hiicvird, Kegfii'l-Mahcib, 178.
17 {smail b. Muhammed el-Acltni, Kegfii’l-hafé ve miizilii'I-ilbds amma istehere mine’l-ehadisi ‘ald
elsineti’n-nds, thk. Yusuf b. Mahmud el-Hic Ahmed (b.y. Mektebetii’l-Ilmi’l-Hadjs, ts.), 2/202.
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3. Dehr

Uciincii kavram olan dehr ise uzun, kesintisiz, sonsuz zaman veya bin
yil gibi manalar ifade etmektedir.'® Bazi dilciler zaman ve dehr kavram-
larinin ayni oldugunu séylemislerdir. Fakat bu yaklagim fazla kabul gor-
memigtir. Dilcilerin biiyitk cogunlugu, dehrin zamandan farkli oldugu
goriisiindedirler. Dehri zaman kavramindan ayiran en 6nemli fark zamani
daicine alacak sekilde kusatici anlam tagimasidir. Dolayistyla dehrin “mut-
lak zaman” denilebilecek bir mahiyete sahip oldugu ve zamansal olarak
béliimlendirilmig tiim siirecleri ihata ettigini soylemek miimkiindiir."”
Hz. Peygamber’in “Dehre sévmeyiniz. Zira Allah ed-Dehr’dir”*® hadi-
sinden hareketle stfiler ed-Dehr’i Allah’in isimlerinden biri olarak kabul
etmiglerdir.”! Dolayisiyla stifiler zamanin degerlendirilmesini sonsuz bir
zamanl ifade eden dehr iizerinden degil, basi sonu belli zaman arali§in
ifade eden vakit kavrami {izerinden anlamaya ¢alismiglardir.

Mevland’'nin (6. 672/1273) dehrin kugatilamayacagina vaktin ise kusa-
tilabilecegine dair birtakim degerlendirmeleri bulunmaktadir. Zira ona
gore shfi ibni’l-vakttir. O, nehir metaforundan hareketle insanin ge¢mis
ve gelecege takilmadan bir nehir gibi akiga sahip olan zamana kendisini
birakmasini yani an1 yagamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu sebepten
dolay1 stifi, akan ve sinirlari olan zamana mensup olup nehridir, sonsuzu
ihata edemeyecegi i¢in sonsuz zamana hakim olmayi ifade eden dehri
degildir.** Yukaridaki hadiste ifade edildigi gibi Allah ed-Dehr’dir. Buna
gore ed-Dehr, Allah’in bir ismi olup sonsuz zamani ifade eder. Insanin ise
sinirl bir dlemde kendi sinirlilig icinde sonsuz bir geyi ihata edemeyecegi
aciktir. Dolayisiyla insanin en biiyiik hedefi sonsuz zamanin ¢ok kiiciik

bir parcasi olan vakit olmalidir. Bu sebeple silik, Ciineyd-i Bagdadi’nin

'8 Tlhan Kutluer, “Zaman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44/111; Betiil Giirer, “Allah’in ed-Dehr Esmas1 Baglaminda Tasavvuf Diisiincesinde
Zaman Algist: Sadreddin Konevi ve Molla Fenari C)rnegi”, Uluslararast Islam Medeniyetin Zaman
Sempozyumu, ed. Bilal Kugpinar (Istanbul: Bilir Matbaacilik, 2016), 1/169.

' Giirer, “Tasavvuf Diisiincesinde Zaman Algis1”, 169-170.

20 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii'I-Buhdri, haz. Ebu Siiheyb el-Kermi (Riyad: Beytii'l-
Efkari’d-Diiveliyye li'n-Nesr ve’'t-Tevzi, 1998), “Kitabii’l-Edeb”, 78 (No. 6181).

2! Bkz. ibn Berrecan, Serhu Esmailléhi’l-Hiisnd, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-‘ilmiyye, 2010), 2/350 vd.

22 Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi, terciime ve serh: Ahmed Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2008), 6/254-255.
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dedigi gibi kendisi icin ¢cok degerli olan vaktin pesinde olmali ve asla
onu zayi etmemelidir.”® Zira vakit elden gittiginde bir daha geri gelmesi
miimkiin degildir. Insan icinde bulundugu vakte sahip oldugunda kimil
bir kul olabilir.

4. Problem: Gelecegin Korkusunu
Gecmisin Hiizniinii Yasamak

Insanin gelecekle alakali tiim duygularinda bir tiir korku s6z konu-
sudur. Gelecek mechul oldugu icin insanin onu bilmeye ve elde etmeye
calismasi, gecenin en karanlik aninda her tiirlii 1stktan mahrum bir or-
tamda yiirlimeye benzetilebilir. Dolayisiyla gelecekte yagsamak, insanin
bilgi sahibi olamayacag bir hali yagamas: manasina gelmektedir. Gelecekle
alakali duygular gelecegin mutlak mechul ve insan agisindan karanlik ol-
mas1 hasebiyle insana korku verebilir. Insanin bu korkuyu yagamamasi
icin mutlak mechul gelecekten vazgecmesi ve icinde bulundugu vakti
degerlendirmeye gayret gostermesi lazimdir. Ayni sekilde gelecekten
hiizin duyma durumu ¢ok fazla s6z konusu degildir. Gelecekte olabile-
cek bazi durumlar i¢in insan @iziilebilir. Fakat gelecek hiizniinden 6nce
gelecek korkusu/kaygis1 baskin gelmektedir. Yukarida verdigimiz ayetin
tefsirlerinde durumun bu gekilde oldugu ifade edilmektedir.**

Gegmigle alakali duygularda ise hiiziin s6z konusudur. Hiiziin elden
giden, kaybolan seyler icin veya daha dnce yasanilan giizel zamanlarin
bir daha elde edilememesinden dolay: insanin i¢ diinyasinda hissettigi
tiziintiilerdir.*® Tyi de olsa kétii de olsa ge¢miste takilip kalmak insana
hiiziin verir. Insanin bu hiiziinlerden kurtulabilmesi adina ge¢mis takin-
tisindan vazgecmesi gerekmektedir. Korku ise gelecekle alakali psikolo-
jik bir keyfiyettir. Bir dakika sonrasi i¢in bile insan endise duyabilir. Bir
dakika sonras: da gelecektir. Modern insanin kader, sucluluk ve 6liim
korkusu arasinda duydugu kaygidan dolay: ruhunun alt iist olduguna
dair yaklagimlar*® gelecegin korkusu ge¢misin hiiznii ile alakali olmalidir.
Zira kader gelecekle, sucluluk gecmiste yasanan geylerle, 6liim korkusu

3 Kelabazi, Taarruf, 105.

24 Bk. Ibn Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l-‘Azim, 4/278.

25 Murtaza ez-Zebidi, Tacii'l-‘ards min cevdhiri’l-kamis, thk. Ali Hilali (Kuveyt: y.y. 2001), 14/411.
26 Paul Tillich, Olmak Cesareti, cev. F. Cihan Dansuk (Istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2020), 20.
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ise yine gelecekle alakalidir. Insan, bu kaygilarina ¢6ziim buldugunda
korku ve hiiziinlerinden kurtulma imkani elde edebilir.

Sifilerden bazilar: diinle meggul olmay: veya yarina dair endigelerin
icine girmeyi Hak’tan uzaklagtiran bir durum olarak gormiislerdir. Zira
kisi bu gekilde davrandiginda bir daginiklik igine girecektir.”” Mevlina da
gecmis ve gelecekle meggul olmanin verecegi zararlari belirtmek tizere

bir beytinde sunlari sdylemektedir:

\A'A;.MJ#&L\L\BLMJL;@LA L;".AAL““‘JJ.&J%M
Gecgmis yolunda bir ayiklik bulunmaktadir
Gecmis ve gelecek seni Hak’tan perdelemektedir

Buna gore Hak yoluna ihlash bir gekilde girdikten sonra artik ge¢migten
bahsetmek, yokluk yoluna girenlerin yapacag: bir sey degildir. Ge¢misi
anmak her ne kadar insanda bir uyaniklik meydana getirse de silikin asil
maksadi yokluk yoluna girmektir. Binaenaleyh gecmis ve gelecek Hak
yolcusunun 6niinde bir engeldir. Bu engeli ortadan kaldirmanin yolu da
salikin gecmis ve gelecegi ilahi agkla yakmasidir. Salik bunu bagarabilir-
se gecmis ve gelecegin gamlarindan kurtulur.?® Esasen stifinin gecmis ve
gelecekle alakas1 bulunmamaktadir. Ge¢migin faydasi olmadigs icin gec-
misi anmaya ve onunla uzun uzun mesgul olmaya degmez. Gelecekte de
ne olacagi hig belli olmaz. Ciinkii lemde meydana gelen seyler insanin
goriis ve tedbirine uymayabilir. Su halde sifinin nazarinda 6nemli olan
zaman i¢inde yagadigi vakittir.”

5. Coziim: Ibnii’l-vakt Olmak

Stfilerin ibnii’l-vakt anlayiglari onlarin zaman yaklagimlariyla alaka-
lidir. ed-Dehr’in dogrudan Allah olduguna dair rivayet olunan hadisler
tizerinde siklikla durmalari onlarin zaman konusundaki hassasiyetlerinin
bir tezahiiriidiir. Zira eger ed-Dehr Allah ise bu durumda zamanin sonsuz
bir yonii bulunmaktadir. Sonsuzlugu ihata miimkiin olmadig: i¢in son-

suzun bir pargasi olan vakit tizerinden bu baglantiy1 saglamak istedikleri

*7 Hiicvird, Kegfii'l-Mahciib, 427-428.
28 Mevlana, Mesnevi, 2/90.
2% Mevlina, Mesnevi, 2/279.



Gelecegin Korkusunu Gegmisin Hiizniinii Tagimayan Insan: [bnii'l-vakt

ortaya ¢citkmaktadir. Zira vakit bagt sonu belli bir zaman araligini ifade
etmektedir. Bu araliga sahip olan kisi, sonsuz ile irtibatin1 saglayacag:
icin kamil bir miimin olma potansiyelini yakalayabilecektir. Bu durumda
stifilerin ibnii’l-vakt anlayiglarinda onlarin sonlu bir vesileyle sonsuza ulag-
ma ¢abalari vardir. Dolayisiyla stifi, vakit sayesinde zamansiz ve mutlak
olan varlikla irtibata gecerek, diinyevi ve gecici hiiviyetinden styrilarak
zamansal acidan ezeliyeti hissedebilecegi bir potansiyel elde edebilir.*

Stfiler, yagadiklari tecriibeleri anlatmak tizere kelimelerin sozlitk ma-
nalarindan hareketle tasavvufi istilahlar meydana getirmiglerdir. Onlarin
meramlarinin anlagilabilmesi icin kullandiklar: 1stilahlarin s6zliik ma-
nalarinin iyi bilinmesi gerekmektedir.* Bu sebeple siifiler, zamanini iyi
degerlendiren, yasadig1 anin farkinda olan salike ibnii'd-dehr dememigler
zira dehr sonsuz zamani ifade eder. [bnii’l-dn tabirini kullanmaktan ka-
cinnmuglardir. Zira an iki tarafi sonsuz olan bir ¢izgi gibi zaman tizerindeki
noktalar1 ifade eder. Diger bir ifadeyle ge¢cmisle gelecek arasinda varlig:
farz edilen bir sinirdir.** Bu tabir de onlarin yaklagimlarinda uygun diis-
memektedir. Anlar1 birbirinden ayirmak miimkiin olmadigi i¢in muh-
temelen bu kavrami kullanmaktan uzak durmuslardir. Ibnii’z-zaman da
dememiglerdir. Zaman, bagt sonu belli olmayan ve 6zel bir siireyi ifade
etmeyen genel bir kavramdir. Onlarin maksadini en iyi bir sekilde tarif
edecek kavram ibnii’l-vakt idi ve onlar da bu kavrami kullandilar. Bu kav-
rami salikin somuttan soyuta yonelen manevi gelisimini en iyi ifade eden
baglangi¢ kavrami olmasi hasebiyle kullandiklarini s6yleyebiliriz. Ayrica
bu kavramlarin hicbirisi mekén ifade etmemektedir. Oysa ibnii’l-vakt,
icinde bulundugu vaktin hem zaman yoniiniin hem de mekan yoniiniin
gerektirdigi tecriibeyi bihakkin yasayandir. Bu manada ibnii’l-vakt me-
sela camide ise bir mekén olarak caminin degerini bilen ve camide bu-
lundugu siireyi en iyi bir sekilde degerlendiren kisidir. Boyle bir tavir,
hem zamana hem mekéna sayginin sonucunda olugur.

Stfiler, ibnii’l-vakti maneviyat yolunun baginda olan ve bu yolda de-

vam edebilecek sélikler i¢in kullanmiglardir. Bu da yolun baginda olanlar

30 Osman Nuri Kiigiik, “Zaman Diigiincesinin Tasavvufi A¢ihmi1”, Tasavvuf flmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi 9 (Aralik 2002), 237.

3 Ahmed Fethi Yusuf Setta, “Mustalahu Ibni’l-vakt ve Tatavvuru Istihdamihi Inde’s-sufiyye”,
Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab 15 (Eylill 1994), 373.

*2 Yusuf Sevki Yavuz, “An”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1991), 3/100-101.
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icin soyuttan ziyade anlagilmasi kolay somut ve elde edilebilir bir zaman
tasavvuruyla meseleyi ele almaya caligtiklarini gostermektedir. fbnii’l-
vaktten icinde bulundugu sinirl siireyi (buradaki sinirhilik kisa veya az
zaman arali1 olmayip bagi ve sonu belli olan zamandir. Binaenaleyh bu
zamanlar kisa olabilecegi gibi uzun da olabilir) en iyi sekilde degerlen-
diren siliki kastetmekteyiz. Bu durum sifilerin 6ncelikli olarak zamanin
rolatifligi ile degil de elde edebilecekleri ve manevi keméldtini tamam-
layabilecekleri reel bir zaman aralig tizerinde durduklarini géstermek-
tedir. Zira insanoglu 6ncelikli olarak somuttan hareket ederek soyuta
ulagabilir. Stifiler ise bu farkindaliktan hareketle 6ncelikli olarak salikin
Oniine gerceklestirebilecegi somut hedefler koymuglardir. Zira tasavvufta
ibnii’l-vakt olmak ulagilmasi gereken son hedef olmayip baglangic hedefi-
dir. Oncelikli olarak salikin somut hedefleri yani hayatindaki belli sinirlart
olan zaman dilimlerini en iyi bir sekilde degerlendirmesi gerekmektedir.

Binaenaleyh toplumdaki her bireyin sahip olabilecegi bir hali kendine
hedef olarak belirlemesi birey ve toplum tekamiilii agisindan 6nem arz
eden bir durumdur. Nitekim i¢inde bulunulan belirli vakitleri degerlen-
dirmenin herkes i¢in faydas: olan, insanin hayatini tanzim eden yonleri
bulunmaktadir. Insanin i¢inde bulundugu vakti en iyi bir sekilde deger-
lendirmeye caligmasi diinya ve ahiret saadetini netice verebilecek bir
yaklagimdir. Burada esas olan, insanin kendi hayatina anlam katabilecegi
anlar1 arttirmasidir. Her bir insanin hayattaki zorluklara gogiis gerebilme-
sii¢in hayatinin bir anlaminin olmas gerekmektedir. i¢inde bulundugu
vakti yagamaya, degerlendirmeye caligan insan, biiyiik ihtimalle bu anlam
ihtiyacini giderecektir. Bu sekilde yagadigi zamana bir anlam yiikleyen
kisi hayatin anlamsizligindan kurtulacak ve karsilagtigi krizlerle, buna-
limlarla ¢ok daha rahat baga ¢ikabilecektir.*® Bu da siifilerin yaklagimiyla
ibnii’l-vakt olmakla miimkiindiir.

Kelabazi'nin Ciineyd-i Bagdadi’nin “Arifin 6zelligi suyun kabinin
rengini almasi gibidir.” s6ziine yaptig1 yorum, icinde bulunulan vaktin
en iyi bir sekilde degerlendirilmesi adina bizlere yol gostermektedir.
Zira Kelabazi bu sozii “Ciinkii arif her vakitte o vakit icin en uygun olan
hareket tarzini icra ettiginden hali de degisir.” seklinde aciklamaktadir.
Ziinn{in Misri’nin (6. 245/859) “Arif kimdir?” sorusuna “Burada idi simdi

3 Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisu, cev. Selguk Budak (Istanbul: Okuyan Us, 2020), 113 vd.
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gitti.” s6zii Allah dostunun anlik degisimini ve anda yagadigini ifade eden
benzer bir yaklagimdir.** Bu agiklamalar, Arifin her bir vaktin gerekle-
rine gore hareket ettigini ifade etmektedir. Dolayisiyla érif, gelecek ve
gecmige takilmadan her vaktin kiymetini bilmekte ve hakkini vermeye
calismaktadir. Bulundugu vakti degerlendirmek iizere bu kadar yogun
bir caba gosteren birisi ister istemez gelecegin korkusuna, ge¢misin hiiz-
niine vakit ayiracak bir zaman dilimi bulamayacaktir. Dolayisiyla boyle
bir gayret ve suur icinde olan arif, kendisini yagadig1 zaman diliminden
koparacak korku ve hiiziinlere vakit bulamayacaktir.

Sifiler acisindan vakitte yaganilan hallerin daimi olmasi son derece
onem arz eden bir durumdur. Bu sebeple Hiicviri'ye gore vakit hal ile
degerlenirse degisim biter ve siireklilik elde edilir.*® “Stfi ibnii’l-vakttir.”
sozline dair Mevlana da benzer degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ona
gore bu s6zden sadece an1 yagamak anlagilmamalidir. Zira dn1 yasayip
orada birakmak bir eksikliktir. Hz. Ibrahim’in “Ben batip gidenleri sev-
mem” dedigi gibi Mevldnd da anlik yaganilip sonra da biten durumlardan
rahatsizdir. Ona gore anda yasanan manevi hal devamli olmalidir. Yani
salik, her anda yeni bir heyecanla manevi durumunu korumals, gecici-
likten kurtulmak icin halde sabitligi yakalamalidir. Yoksa anda yaganilan
ve biten bir halin degeri yoktur. Onemli olan anda yaganilan canli halin
her demde yagsanmasidir. Bu, sélikin hélini korumasina yonelik bir yak-
lagimdir. “Hale mahkiim olansa hal gelince derecesi artan, halsiz kalinca
riitbesiz kalan adamdir” s6ziiyle Mevlina anda yaganan manevi durum-
larin siirekliliginin 6nemi iizerinde durmaktadir. Bir manada salikin ya-
samasi gereken hal, an-1 daimidir. Vakitte stireklilik asil hedef olmalidir.?
Dolayisiyla vaktin degerli ve anlamli olugu hélin ondaki varligiyla alakali-
dur. Vakitte hél yoksa yani vakit gerektigi sekilde degerlendirilmezse bu
durumda vakit bosa ge¢mis olur ve anlamsizlagir.

6. Nihai Hedef: Ebii’l-vakt Olmak

Bazi siifilere gore salik manen terakki ettikce kalbi sabiteye sahip olma
potansiyelini elde eden ebii’l-vakt seviyesine ¢ikabilir. Salik, birtakim

3* Kelabazi, Taarruf, 156.
% Hiicvird, Kesfii’l-Mahciib, 429.
% Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi Agilimi”, 232-233.
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pratikler sonucunda yiiksek manevi bilince eristiginde daha soyut bir
alani ifade eden ebii’l-vakt olma yolunda ilerleyebilir. Bu yaklagima sahip
olanlardan biri Imdm Rabbani (6. 1034/1624)’dir. O, salikin kalp hallerinin
stirekli degismesi iizerinden ibnii’l-vakti degerlendirmektedir. Yani salikin
kalbi, manevi tekamiiliinde vakitlerde gecirdigi tecriibeler sonucunda
stirekli bir degisime maruz kalir, her bir vakitte hali degisir. Bu seviyede
devam eden salike ibnii’l-vakt denilir. Salikin kalbi, vakitlerde yasadig:
manevi tecriibeleri esnasinda hal degisimine ugramiyorsa bu durumda
o artik ebii’l-vakt olmustur. Kalbin bir sabite {izerinde devam etmesi ve
halinin degismemesinin zor olmasindan hareketle Imam Rabbéni, ¢ok
az kimsenin ebii’l-vakt olabilecegini sdylemektedir.*” Bu sebeple siifiler
her ne kadar ebii’l-vakti daha iist bir mertebe olarak kabul etseler de ken-
dilerini ibnii’l-vakt olarak gérmektedirler.*®

Bagka bir yaklagima gore ebii’l-vakt, vakit ve halin hitkmiinden kurtu-
lup zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kisidir.** Sadreddin Konevi
(6. 673/1274) ebii’l-vakt hakkinda sunlari s6ylemektedir:

“Ebii’l-vakt zamanin hakikatini ve ed-Dehr isminin miisemmasini bi-
len kisidir. Ebii’l-vaktin takdiri ve farzi ile andan ibaret olan vakit birbi-
rinden ayrilir, anlarin hiikiimleri birlesir, boylelikle ebii’l-vakt sayesinde
s6z konusu bu hitkiimler ile tafsil ve Gstiinliik zuhur eder. O, zamanin
diiriilmesini, yayilmasini, gizliligini ve agikligini his ve hayal, ruh ve mi-
sal, makam ve hal olarak miisahede eder.”*°

Bu seviyeye erigen silik artik ibnii’l-vakt olmaktan c¢ikar kendi vaktini
yonlendirebilecek, kullanabilecek bir seviyeye gelir. Yani vaktin sahibi
manasinda ebii’l-vakt olur. Ibnii’l-Arabi ve takipcileri ebii’l-vakt icin “si-
hibii’l-vakt, sdhibli’z-zaman, seyyidii’l-vakt, imami’l-vakt, aynii’z-za-
man” gibi tabirleri kullanmiglardir. Mezkir tabirler, insanin kemélini
ayni zamanda ed-Dehr isminin manasini bilen kisileri ifade etmek iizere

kullanilmigtir.*

%7 ImaAm Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, cev. Abdulkadir Akgicek (Istanbul: Cile Yayinlari,
1977), 1/408.

38 Ali Yildirim, “Bir Tasavvuf Diisturu Olarak ‘An-1 Daim’, ‘Ibnu’l-vakt’, ‘Ebu’l-vakt’ Diisiincelerinin
Klasik Tiirk Siirine Yansimalar1”, Akra Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Dergisi 7 (Eyliil 2015), 149.

% Semih Ceyhan, “Vakit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/492.

“Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: Iz Yayincilik, 2005), 304.

*l Ceyhan, “Vakit”, 42/492.
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Bu zaviyeden meseleye yaklagildiginda ibnii’l-vakt, vaktin gereklerini
yerine getiren ve ilahi tecelliler karsisinda edilgen olan kisidir. Ebii’l-vakt
ise vakit ve hilin hitkmiinden kurtulup tasarrufta bulunan etkin kigidir.
Binaenaleyh ibnii’l-vakt, kurb-1 nevafil iizerinden miinfail/edilgen, ebii’l-
vakt ise kurb-1 feriz tizerinden fail/etkin olarak kabul edilmektedir.*
Fakat kanaatimizce bu yorumun son kismu itiraza aciktir. Durum tam
tersi gibi gozitkmektedir. Meseleyi kurb-i nevafil olarak adlandirilan
hadis* tizerinden degerlendirdigimizde kul 6ncelikli olarak Allah’a farz-
larla yaklagir, bu birinci ve edilgen yakiliktir. Zira farzlar, kulun irade-
sine birakilmig ibadetler degildir. Yani kul farzlarda fail degil miinfaildir.
Ikinci agama olan néfilelerde ise durum tam tersinedir. Kul nifileyi kendi
iradesi ve tercihiyle emir olmaksizin yerine getirir. Binaenaleyh nafile-
lerde kul faildir. Bu da ikinci ve etkin yakinliktir. Ikinci asamadan sonra
kulun etkin bir gekilde Allah’in sifatlarini kullandigi ifade edilmektedir.
Bazi sifiler kulun etkin bir gekilde Allah’in sifatlarini kullanmasini ifade
etmek tizere kul ile Allah arasinda bir tiir sifatlarin degisimi manasina ge-
len ta‘vidii’s-sifdt kavramini kullanmaktadirlar.** Yani bu seviyeden sonra
Allah kuluna birtakim sifatlarini 6diing verir ve kul da Allah’in izniyle bu
sifatlar1 etkin bir gsekilde kullanir. Sonug olarak kul farzlarda ibnii’l-vakt
ve minfail, nafilelerde ise ebii’l-vakt ve faildir.

Stfilere gore ebii’l-vakt olmak vakitlerde hallerin devamliligini ifade
eden dn-1 ddimiyi yagamakla miimkiindiir. Ciinkii 4n-1 ddim ile Allah’in
esmasindan gelen tecellilerin siirekli olmasi arasinda dogrudan irtibat
bulunmaktadir. An-1 ddimiyi yasayan siifi siirekli kendi {izerinde 4nda
yenilenen tecellilere mazhar olur. Bu tecelliler nda yenilendigi icin her
anda yaganan tecelli diger anlarda yaganan tecellilerden farklilik arz eder.
Binaenaleyh tecellilerin siireklilik ve farklilik olmak iizere iki temel 6zelli-
gi bulunmaktadir. Bu siirekli tecelli, sGfinin her 4n Allah ile beraberligini
sonug verir. Dolayisiyla ibnii’l-vakt olmak an-1 daimiyi yasamak icin cok
o6nemli bir merhaledir. Bu merhaleden gecen kisi dn-1 daimiyi yasayan
ebii’l-vakt olur.*® An-1 ddaimide tic durum s6z konusudur: 1- Siireklilik

2 Ceyhan, “Vakit”, 42/492.

* Buhari, “Kitabi’r-Rikak”, 81 (No. 6502).

* Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen Endiiliisli Sifi Ibn Berrecan (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2019), 156.

* Giirer, “Tasavvuf Diiglincesinde Zaman Algist”, 171.
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2- Ardigiklik 3- Farklilik. Tecelli ayn1 anda “var olma” ve “yok olma”y1
icinde barindiran paradoksal bir siirectir. Zira var olma ve yok olma 4nda
gerceklesir. Varlik ve yokluk birbirlerini takip eden kesintisiz siireclerdir.
Dolayistyla silik her Anda hem varligi hem de yoklugu yasamaktadir. An-1
ddimiyiyagayan silik stirekli tecellilere mazhar olur. Hak Teéld’dan gele-
cek anlik liituflara muhatap olur. ilahi tecellilerin 4na gelmesi sebebiyle
Ibnii’l-Arabi, ge¢mis ve gelecekten vazgecip Anda yagamak gerektigini
soylemektedir.*

Anda yaganilan halin devamli olmast icin siirekli bir hatirlama ameli-
yesinin olmasi gerekmektedir. Zira insan nisyén ile maluldiir. Bu nisyana
maruz kalmamak icin kisi, irddi olarak hatirlama egzersizleri yapmalidir.
Nisyan illetinden kurtulduktan sonra salik her 4nin hakkini vermeye ¢ali-
sacak ve zikr-i ddimi mertebesine erecektir. Clinkii tasavvufta en 6nemli
hususlardan birisi zikr-i ddimiyi yakalayabilmektir. Yani her anda Allah
Tedld’nin (cc) hatirdan ¢ikarilmamasidir. Vakitte/anda hali yagayanlar bu
seviyeyi elde edebilirler. Asil amac ta zaten budur. Netice itibariyle tasav-
vufta, farkli halleri kesintisiz yagamak, siirekli tecellilere muhatap olmak
stfilerin gayesidir. Bu sebeple dn-1 ddimi/vakt-i daimi/zikr-i ddiminin
aslinda tasavvufi literatiirde makéma tekabiil ettigini s6yleyebiliriz. Zira
insanin 4nda yasadig: tecriibelerin devamly, siirekli ve sabit bir hal alma-
st sonucunda makimlar meydana gelmektedir.*” Buna gore ebii’l-vakt,
hallerin degisiminden kurtulan salikin temkin halini ifade etmektedir.

Sonuc¢

Sufilerin kendilerine 6zel terminolojilerini kurarken kelimelerin
sOzliik manalarini son derece iyi bildikleri anlagilmaktadir. Bu kavram-
larin s6zlikk manalarindan hareketle kendi hallerine en uygun kavrami
bulmaya ¢alismuglardir. Bu durum vakit kavraminda da acik bir sekilde
goriilmektedir. Vakit kavrami iizerinde biraz diigiiniildiigiinde stfilerin
ibnii’l-vakt kavramini bilingli bir sekilde kullandiklari acik bir sekilde or-
taya ¢ikmaktadir. Onlar, ge¢cmis ve gelecekten irtibati kopararak icinde
bulunulan zaman diliminin degerlendirilmesini cok 6nemsemektedirler.

6 Kiigiik, “Zaman Diigiincesinin Tasavvufi A¢ilimi1”, 237.
47 Ebu Nasr es-Serric, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmud-Taha Abdurrahman Siiréir (Kahire:
Mektebetii’s-Sekéfeti’d-Diniyye, 2002) 65; Kuseyri, Risdle, 1/153.
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Dolayistyla vakit kavraminin sozliik ve tasavvufi manalarina bakildiginda
onlarin bu meramlarini en iyi ifade eden kavram oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Zira vakit denildiginde sinirlari belli olan her zaman ve mekéni
ifade ettigi goriilmektedir.

Sifiler, icinde bulundugu zaman ve mekénin hakkini vererek hayatin
idame ettiren saliki ifade etmek tizere ibnii’l-vakt kavramini kullanmuglar-
dur. Ibnii’l-vakt olmak salikin manevi hayatinin baglangi¢ merhalelerin-
den biridir. Bu sebeple siifilerin, silikin baglangic merhalelerinde somut
hedeflerin belirlenmesinin son derece 6nemli olduguna dair bir bilince
sahip olduklar1 sdylenebilir. Dolayisiyla stifiler, reel bir zamani ifade eden
vakit kavrami iizerinden meramlarini anlatmaya ¢alismiglardir. Onlara
gore yasadig anin farkinda olan ibnii’l-vakt, insan dogasindan kaynak-
lanan korku ve hiiziin problemlerinin iistesinden gelebilir. Ibnii’l-vakt
olan salik, somut hedeflerdeki pratiklerini arttirdik¢a kalbi bir sabiteye
sahip olabilir ve her vaktin hakkini verebilir. Bu sekilde devam eden silik
soyut hedeflere ulagip en nihayetinde vaktin sahibi manasinda ebii’l-vakt

makamina ¢ikabilir.
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