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Oz

Nef’i, 17. yiizyilda yasamis ve hicivleri ile iin salmis bir sairdir. Yapilan
arastirmalarda genellikle Nef’?’nin edebi yonii incelenmis fakat onun Allah, Hz.
Muhammed ve Mevland sevgisi ve dini anlayis1 lizerine herhangi bir ¢alisma
yapilmamistir. Dolayisiyla bu aragtirma yapilirken Nef’i hakkinda su ana kadar
yapilan calismalardaki bakis acilarindan farkli bir bakis agis1 kullanilmiya
calisilmistir. Aragtirmada Nef’1’nin siirlerinin ve beyitlerinin arastirilip incelendigi ii¢
eser esas alinmistir. Bu eserlerden Nef’i’nin Tiirk¢e Divani ve Siham-1 Kaza adli
eserleri genellikle hicivlerle yiiklii oldugundan dini konular yok denecek kadar azdir.
Fakat Nef’1’nin Fars¢a Divani genellikle dini ve tasavvufl konularla ilgilidir. Nef’1’nin
bu divaninda isledigi konular tefekkiir, tevekkiil, Allah agki, Hz. Muhammed sevgisi,
Mevlana muhabbeti ve tevhid gibi konulardir. Onun divani incelendigi zaman en fazla
ask konusunun yer aldig1 goriilmektedir. Beyitlerinde ask konusu “sevgi, muhabbet,
goniil” gibi kelimelerle de islenmektedir. Nef’1, Allah ile ilgili goriislerini siirlerinde
aciklarken “tevhid” ve “ilahi agk” kavramlarina 6zellikle vurguda bulunur. Nef’i’ye
gore tevhid inanci imanin temelini olusturmaktadir. Ona gore bu inang igten gelen bir
duygudur. Bu arastirmada Fars¢a Divan temel alinmis ve Nef’1’nin dine dair
diisiinceleri agiklanirken bu esere bagli kalinmigtir. Nef’’nin Osmanli devletinin
gelisim ve yiikselis doneminde yasamis olmasi ve onun devrin ileri gelenleri tizerinde
etkin bir rol oynamasi Nef’’nin Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisi ile din
anlayisinin incelenmesini 6nemli hale getirmistir. Bu ¢calismada Nef’i’nin Allah, Hz.
Muhammed ve Mevlana sevgisi ele alinmis ve bu kavramlar dini unsurlar agisindan
degerlendirilerek bunlarin  Nef’’nin hayatina yansimalar1 tespit edilmeye
calistlmistir. Arastirmanin amaci Nef’’nin Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana
sevgisini dini unsurlar agisindan incelemektir. Dinsel yasayisin davraniglar iizerinde
onemli bir etkisinin oldugunu Oneren arastirmada literatiir tarama ydntemi
kullanilmigtir. Calismada Allah, Hz. Muhammed ve Mevland’nin Nef’i’nin dini
yasayisint olumlu yonde etkiledigi sonucuna vartlmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Allah, Hz. Muhammed, Mevlana, Nef’1, Din.

An Evaluation of Religious Elements in Poet Naf'i's Poems for the
Love of Allah, Muhammad and Mawlana

Abstract

Naf'i was a poet who lived in the 17th century and was famous for his satires. In the
researches, the literary aspect of Naf'i has been examined in general, but no study has
been done on his love and religious understanding of Allah, Muhammad and
Mawlana. Therefore, while conducting this research, it has been tried to use a different
perspective from the perspectives of the studies on Naf'i so far. In the research, three
works in which Naf'l's poems and couplets were researched and analyzed were taken
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as basis. Among these works, Naf''s Turkish Diwan and Sihdm-1 Kaza are usually
loaded with satire, so religious subjects are almost non-existent. However, Naf'i's
Persian Diwan is generally concerned with religious and mystical issues. The subjects
that Naf'i deals with in this divan are subjects such as contemplation, tawakkul, love
of Allah, love of Muhammad, love of Mawlana and tawhid. When his divan is
examined, it is seen that the subject of love takes place the most. In his couplets, the
subject of love is also handled with words such as "love, conversation, heart". While
explaining his views on Allah in his poems, Naf' especially emphasizes the concepts
of "tawhid" and "divine love". According to Naf'i, belief in tawhid forms the basis of
belief. According to him, this belief is a feeling that comes from within. In this
research, the Persian Diwan was taken as the basis and while explaining Naf'i's
thoughts on religion, this work was adhered to. The fact that Naf'i lived during the
development and rise of the Ottoman state and that he played an active role on the
notables of the period made it important to examine Naf'i's love of God, Muhammad
and Mawlana and his understanding of religion. In this study, Naf'i's love for God,
Muhammad and Mawlana were discussed and these concepts were evaluated in terms
of religious elements and their reflections on Naf'i's life were tried to be determined.
The aim of the research is to examine Naf'i's love for Allah, Muhammad and Mawlana
in terms of religious elements. The literature review method was used in the research
suggesting that religious life has a significant effect on behaviors. In the study, it was
concluded that Allah, Muhammad and Mawlana had a positive effect on Naf'i's
religious life.

Keywords: Psychology of Religion, Allah, the Prophet Muhammad, Mawlana, Naf'i,
Religion.

Structured Abstract

Naf'i was born in 1572 in Hasankale district of Erzurum. His real name was ‘Umar.
In addition to being known as a teacher of poetry of Turkish literature, he was also
attentively interested in Sufism. He dealt to Sufi issues especially in his Persian
Diwan. Naf', dealt also with the subjects such as love for Allah, the Prophet
Muhammad and Mawlana Jalal al-Din al-Rim1 in his works. He expresses such deep
meanings while writing his poems that it is necessary to think about it thoroughly
while reading his poems. Although there is not much information about his childhood
and youth, it is understood that he had good command of Arabic and Persian
languages. It is known that Naf’i who was famous for his satires, had a harsh
temperament. He harshly satirized many of the people of his time. There are 16
qasidas, 1 tarji'-i band, 1 qit'ay-i kabira, 22 ghazals and 171 rubais in his Persian
Diwan, which includes subjects related to Sufism and love. Naf'i’s mystical attitude
is closely related to his mystical nature and his unique character is completely
reflected in his poems. Naf'l, who was prone to exaggeration, never found the middle
way by going to extremes in his praise. His satire, which forms an important part of
his poems, is a sign of his fondness for himself. Along with the exaggerations of Naf'1,
another important feature of his art is the harmony in his poems. He paid attention to
the harmony of the subject and the harmony in the words he used and showed a great
success in this regard. Drawing attention to the issues related to Sufism with a mystical
style, Naf’i was not a mystic poet in the real sense. The Persian Diwan and especially
the rubais in this diwan are full of mystical themes.

The subjects that Nafi deals with in his rubais includes subjects such as
contemplation, tawakkul, love for Allah and the Prophet Muhammad and Mawlana,
and tawhid. When his diwan is examined, it is seen that the subject of love takes place
the most. In his couplets, the subject of love is also handled with words such as "love,
conversation, heart". While explaining his views on Allah in his poems, Naf'i

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



Ilyas Piir 127

especially emphasizes on the concepts of "tawhid" and "divine love". According to
Naf', belief in tawhid forms the basis of Islamic creed. According to him, this belief
is a feeling that comes from within. Naf'i sees himself as the shining sun of the realm
of tawhid. According to him, only those who know tawhid have the real love for Allah.
Naf' states that he sometimes retreats to the lodge and sometimes closes himself to
the church. He also states that he wanders in the realm of tawhid. When Naf'i's
couplets are examined, it is seen that there are a lot of topics about divine love. While
Nafi expresses divine love in his couplets, it is seen that sincere and emotional
expressions occupy an important place. According to him, divine love burns with the
sparks of the heart's flame. He states that he had always been drunk with love and
cannot get rid of this drunkenness until he dies. By declaring that he is sincerely
devoted to Allah, he dedicates his heart to the manifestation of Allah. He never
complains about the love of Allah, on the contrary, he states that he is happy because
of this love. He also states that the sects of the friends of Allah differ from other sects.
According to him, the friends of Allah are decent; they do not commit evil. Because
of their patronage, they sell everything they like without permission and go to the door
of enlightenment drunk. According to Naf'i, the sea of the pearl of Allah's love is
another sea, and everything other than love and affection is at the level of nothing.
Because Naf'i sees himself as both a beggar and a servant at Allah's door. According
to him, remembering and contemplating Allah is the only deeds of the friends of Allah.
He also argues that where the love for Allah resides, the mind has no place either. He
usually uses the word heart in his couplets. The heart forms the center of his Sufi life.
All inner actions take place in the heart. In the Qur'an, it is stated that those who come
to Allah's presence on the Day of Judgment are those who have a sound heart.
Although the heart is the place of manifestation of Allah, it can sometimes appear
with dissatisfied, sometimes sealed, sometimes sick and arrogant attitudes. These
states of the heart are mentioned separately in the Qur'an. In one of his couplets, Naf'l
sees himself as a beggar who has taken i'tikaf in the heart of Allah. Sometimes he
leaves the church and the lodge, taking refuge in the patronage of his hypocritical
friends.

Naf'i, while expressing his love for the Prophet Muhammad, he attaches great
importance to the subject of creation. According to him, the purpose of creation is the
Prophet Muhammad. Also, he likens the beauty of Muhammad's face to the prophet
Joseph. According to Naf'l, the Prophet Muhammad is also a prophet loaded with
miracles. He said that he had a miracle of resurrecting the dead in one of his couplets,
but even such a miracle he did not hesitate to sacrifice for the soil under the
Muhammad's feet. Naf’i expresses that Muhammad is the sultan of the prophets, he
states also that he has nothing but to praise him. The fact that Naf'i loved Mawlana
very much and wrote 1 Turkish and 4 Persian qasidas about his praise shows that he
was at least a Mawlawi-mashrab poet and was a spiritual follower of Mawlana, though
not formally. He studied the Masnawi and was influenced by the important passages
in it.

Giris
Din, insanlik tarihi boyunca toplumsal hayatta 6nemli bir olgu olmustur.
Ayrica diinya iizerinde yasayan insanlarin biiyiikk bir ¢ogunlugu da bir dine

inanmaktadir. Bununla birlikte farkli sebeplerden dolay1 birgok farkli din ve bu
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dinlerden hareketle birgok farkli din tanimi ortaya ¢ikmustir.! Psikoloji alaninda
¢alisan bilim adamlari, psikolojinin kurucusu olarak bilinen Wundt’tan itibaren din
iizerinde bircok tanimlamalar yapmuslar ve birbirinden farkli yaklasimlar
gelistirmislerdir. Wundt ise dinin kaynagi nedir? Din nerede ve ne zaman baslar? Gibi
sorulara cevap arayarak din hususunda belli bir tamim gelistirmeye ¢alismustir.?
Psikolojinin 6nde gelen isimlerinden Freud, dine farkli agilardan yaklagir. Ona gore
din, bebeklik arzularinin tatmini, bir yanilsama ya da saplant1 nevrozudur.’ Freud’un
aksine Jung ise dini psikolojik bir gergeklik olarak degerlendirerek dinin yasanmasi
ve igsellestirilmesi gereken bir unsur olarak gormektedir.* Din psikolojisi alanina
onemli katkilar1 olan Allport ise dinin gelisimsel yoniine dikkat ¢ceker. Ona gore din,
ergenlikten olgunluga dogru gelismektedir.> Din konusunda yapilan bu tanimlamalar
bireysel, toplumsal ve psiko-sosyal olmalari yoniinden siniflandirilabilir.® James, dine
bireysel agidan yaklagir. O, dini insan hayatinda basa ¢ikma mekanizmasini
kuvvetlendiren bir faktor olarak degerlendirir. James ayrica dini “duygular, eylemler
ve bireyin kutsala iliskin yasadigi bireysel tecriibe” bigiminde tanimlar. James dini
kurumsal ve bireysel din seklinde iki kisma ayirir. O, kurumsal dini kiliselerde
gergeklestirilen ayin ve torenler kapsaminda ele alirken bireysel dini ise kisinin i¢
diinyast, suuru ve mizaci olarak nitelendirir.” Egemen,? din psikolojisi iizerine yaptigi
aragtirmada din psikolojisinin temel konusunun dini yasayisin ruhsal yapisini
kavramak oldugunu ifade eder. Bu, kisinin i¢ diinyasinda dini nasil yasadigini tespit
etmeye calistig1 icin din psikolojisinin temel konularindan biri olmaktadir. Buna

benzer olarak Yavuz® da din psikolojisinin konusunun dinin kiginin ruhsal yagaminda

! Muhammed Kizilgegit, Yalmziik Umutsuzluk ve Dindarlik liskisi. (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 79.

2 Wilhelm Max Wundt, Milletler Ruhivati Esaslari: Iptidai Insan (Cev. Ziya Talat)
(Istanbul: Remzi Kiitiiphanesi, 1934), 83.

3 Sigmund Freud, Bir Yanilsamamn Gelecegi (Cev. Aziz Yardiml) (Istanbul: Idea
Yayevi, 2000), 19-20.

4 Carl. G. Jung, Din ve Psikoloji (Cev. Ender Giirol) (Istanbul: Olus Yayinlar1, 1965),
69.

> Gordon W. Allport, Birey ve Dini (Cev. Bilal Sambur) (Ankara: Elis Yaymlari,
2004), 47.

¢ Asim Yapici, Ruh Saghg: ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan
Kitabevi, 2013), 18.

7 William James, The Varieties of Religious Experience (USA: Penguen Books,
1982), 21; M. Jeeves, “Din Psikolojisi”. (Cev. Ahmet Albayrak), Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 10 (2) (2010), 276.

¥ Bedii Ziya Egemen, Din Psikolojisi: Saha, Kaynak ve Metod Uzerine Bir Deneme
(Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1952), 19-20.

9 Kerim Yavuz, “Din Psikolojisinin Aragtirma Alanlar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (1982), 89.
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ortaya ¢ikisi ve dinsel yasayisin disa yansimasi oldugunu ifade eder. O, dinin
yasanmas1 esnasinda her tirlii duygu, disiince ve davranig siireglerinin din
psikolojisinin konusu oldugunu ifade eder.

Buradan hareketle, otobiyografiler din psikolojisi i¢in Onemli arastirma
konularindan birisidir. Nef’1, Tiirk edebiyatinda taninan bir sahsiyettir. Bu sahsiyetin
eserlerinden hareketle onun goriis ve diigiincelerini anlamaya c¢aligmak 6nemli
goriilmektedir. Din psikolojisinin en temel konularindan birisinin insani anlamak
oldugunu ve insanin ¢ok boyutlu bir varlik oldugu bilinen bir gergektir. Tarihsel
siirece bakildiginda insan iizerine bir¢ok kitap ve makale yazilmig ve insan bazi
ozellikleri agisindan incelenmeye ¢alisilmigtir. Zira Nef’1, hicivleri bagta olmak iizere
pek ¢ok eser yazmigtir. O, bu eserlerde insan1 kimi zaman olumlu kimi zaman da
olumsuz ozelliklerle nitelendirmistir. Fakat onun Farsca Divani hari¢ diger iki
eserinde insan olumsuz olarak degerlendirilir. Ozetle Nef’i’nin eserlerinden yola
¢ikilarak Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisini dini unsurlar agisindan ele
almak hem bu ¢alismanin 6zgiin olmast hem de alana katk1 yapabilecek bir arastirma
olmasi agisindan 6nemli goriilmektedir.

1. Nef’’nin Hayat1 ve Eserleri

1. 1. Hayat1

Nef’1,' Erzurum’un giiniimiizde Pasinler ismiyle bilinen Hasankale ilgesinde
diinyaya gelmistir. Dogum tarihi tam olarak bilinmese de yaklasik olarak 1572 (H.
979) tarihinde dogmus olabilecegi kuvvetle muhtemeldir. Dulkadiroglu soyundan
gelen sairin Nef? mahlasim almadan 6nce Omer Bey ismiyle bilindigi ifade
edilmektedir. Kaynaklarda ismi Erzeniir’r-rimi Omer Bey ya da Erzurimi Omer

Efendi diye geger.!! Babasi Mehmed Bey de siirle ugrasmis ve Kirim Hanina nedimlik

10 Asil ismi Omer olan Nef’i, klasik Tiirk Edebiyatinin en dnemli sairlerindendir.
Erzurum’un Hasankale (Pasinler) ilgesinde diinyaya gelen sairin dogum tarihi kesin
olarak bilinmemekle birlikte 1572 (H. 980) yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.
Soylu bir aileden gelen sairin babasi Kirirm Han1 Nedimlerinden Mehmed Bey, dedesi
sancak beylerinden Mirza Ali Pasadir. Eserlerinden Nef’1’nin iyi bir medrese egitimi
aldig1, Arapgayr Ozellikle Farscayi, Fars edebiyatini iyi bildigi anlasilmaktadir.
“Darr?” mahlasiyla gen¢ yasta siir yazmaya baglayan sairin bu mahlasi, donemin
Erzurum defterdar: tarihg¢i Gelibolulu Ali tarafindan “Nef’1” olarak degistirilmistir.
Bu hususta ayrintili bilgi icin bk: Cahit Basdas, Sikdm-1 Kazd (Istanbul: Kriter
Yaymevi, 2020), 2.

' Mehmet Atalay, Nef’i Fars¢a Divan Metin —Ceviri (Istanbul: Demavend Yaynlari,
2019).

11 Idris Yal¢m, Nef’i'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi (Batman:
Batman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 13; bk.
Abdulkadir Karahan, Nef’7 Divanindan Se¢meler (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1985), 1-2.
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hizmetinde bulunmustur. Nef’i’nin dedesinin ise Mirza Ali Pasa oldugu ve soy kokii
bakimindan Sirvanli oldugu bilinmektedir.'?

Sair Nef’’nin ¢ocukluk ve genglik yillar1 hakkinda pek fazla bir bilgi
bulunmamakla beraber, onun eserlerinden hareketle iyi bir O0grenim gordiigii
dolayisiyla Arapca ve Farscayi ¢ok iyi bildigi anlagilmaktadir. Onun Farsca bir divan
yazmis olmasi 6grenim seviyesini gostermesi bakimindan énemlidir. Nef’i’nin Farsca
Divani tasavvufi bir ézellik arz eder. Ciinkii bu divanda 11ahi ask, Hz. Muhammed ve
Mevlana’ya duyulan sevgi dolu siirler konu edilmektedir. Nef’i’ye Farscayr tiim
teferruatiyla ogreten ve Nef’1’nin etkisinde kaldigi kisi o donemde Erzurum
defterdarligimi yapan Gelibolulu Mustafa Ali’dir. Ayrica bu kisi kendisine Nef’7
(faydali, yararli) mahlasini da vermistir.!> Nefi, devrinin Iran edebiyatinin {inlii
sairlerini takip etmis ve olgunluk doneminde ise “Anadolu’da siir iistadi benim”
iddiasiyla Iranl sairlerle yarismustir.!4

Sair Nef’1, iist makamlarda gozii olmayan ve kii¢iik devlet memurlugu ile
yetinen birisidir. Hayatinin en huzurlu giinlerini gegirdigi Istanbul’da yaklasik otuz
yil kalmistir. Onun Istanbul’a gelisi ise I. Ahmed dénemine rastlamaktadir (1603-
1617). Sair bu déonemde iine kavusmus ve I. Ahmed’e sekiz kaside sunmustur. Nef™1,
Farisi mahlasiyla siirler yazan II. Osman’a da dort kaside sunmus ve bu donemin
sadrazamlarindan Hiiseyin Pasa ve Ali Pagaya da kasideler yazmustir. Sair Nef’1 ayrica
Giircii Mehmed Pasay1 da 6ven kasideler yazmis fakat kendisinden beklenen saygiy1
goremeyince bu sefer onu hicvetmis ve bu nedenle de devletteki memuriyetinden ii¢
kez ¢ikarilmistir. Nef’1, IV. Murad devrinde s6hretinin doruguna ulasmis ve padisaha
on iki kaside yazmustir. IV. Murad kendisi gibi sair olan Nef’1’ye sahip ¢ikmis ve onu
korumustur. Ustiin bir sanat yetenegine sahip olan Nef’i, bu basarisin1 gevresi ile
iligkilerinde siirdiirememis ve gevresiyle devamli kavga halinde olmustur. Zira
siirleriyle onceden sevdigi dostlarina satasmis, onlart kiigiik diistiriicii ifadeler
kullanmis ve devlet adamlarina agir hakaretlerde bulunmustur. Bu nedenle devlet
biiyiikleri kendisine karsi 6fke duymus bu da sairin hayatini zorlagtirmigtir.'
Nef’i’nin bu hicivci karakteri onun oldiiriilmesine sebep olmustur. Zira onun

oldiiriilmesine sebep olarak da vaktiyle hiciv sdylemeyecegine dair yaptig1 yemini

12 Karahan, Nef’i Divanindan Se¢meler, 1-2.

13 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 13-14.

14 Metin Akkus, Nef’i Divani (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1993), 15.

15 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 14-16, 18-19.
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bozarak Bayram Pasay1 hicvetmesi gosterilir. Nef’i’nin 8 Saban 1044/27 Ocak
1635°te 6ldiiriilerek cesedinin denize atildigi sdylenir.!6

1. 2. Eserleri

1. 2. 1. Tiirkce Divan

Genellikle Tiirkge Divan’indaki siirlerle bilinen Nef’1’nin bu eserinde
¢ogunlukla kasideler bulunmaktadir. Onun kasidelerinde yasadigi dénemin tarihine
151k tutan 6zellikler vardir. Bu divan, Metin Akkus tarafindan tenkitli metin olarak
hazirlanmistir. Tiirk¢e Divan’da: 134 gazel, 62 kaside, 1 terkib-i bend, 1 mesnevi, 9
kit’a-i kebire, 24 kit’a, 4 nazm, 5 rubai, 16 miifred bulunmaktadir.'’

1. 2. 2. Fars¢a Divan'?

Sair Nef’1 bu divan’inda genellikle tasavvufi konulara deginmistir. Bu onun
tasavvuf konusunda uzmanlagtiginin gostergesidir.!® Farsca Divan’daki siirlerde
cogunlukla 1ahi ask konusu islenmistir. Bu da onun Fars dilini ve kiiltiiriinii cok iyi
bildigini gostermektedir. Sozii edilen bu divanda: 16 kaside, 21 gazel, 1 terci-bent, 1
kata-i kebire, 171 rubai vardir.?°

1. 2. 3. Siham-1 Kaza

Nef’1’inin bu eseri genellikle hicivlerle yiikliidiir. Stham-1 Kaza, ayn1 zamanda
“Kaza Oklar1” adiyla da bilinir. Nef’1 bu eserde donemin 6nde gelen din adamlar1 ve
idareciler de dahil olmak iizere kendisine rakip olarak gordiigii ve kendisine diismanca
tavirlar sergileyen kisileri en agir bicimde yerdigi ve hicvettigi bir hiciv
mecmuasidir.2! Bu eser, onun Tiirkce Divanina nazaran daha agik bir dille

yazildigindan rahat¢a anlagilabilir diizeydedir.?

2. Nef’P’nin i1ahi Ask Anlayis1
Allah’a goniilden iman etmisl bir kimse i¢in Allah sevgisi kagmilmazdir. Zira

Islam inancina gore bir mii’min Allah’1 ve peygamberini sevmedikge iman etmis

16 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 13.
17 Yalgin, Nef'i 'nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 22-23.

18 Sair Nef’i’nin Tiirk¢e Divan ve Sihdm-1 Kazi adli eserleri genellikle hicivlerle
yiklii oldugundan dini konular yok denecek kadar azdir. Fakat Nef’i’nin Fars¢a
Divani genellikle dini ve tasavvufi konularla ilgilidir. Dolayistyla bu ¢aligmada Farsca
Divan temel alinmig ve Nef’i’nin dine dair diisiinceleri agiklanirken bu esere bagl
kalinmistir. Bu eser iizerinde Mehmet Atalay bes yazma niishay: temel alarak bir
doktora ¢aligmasi yapmis ve eseri yayimlamistir. bk. Mehmet Atalay, Nef’i Fars¢a
Divin Metin —Ceviri (Istanbul: Demavend Yaynlari, 2019).

19 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 18.

20 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 23.
21 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 23.
22 Yalen, Nef’i nin siirlerinin Psikanalitik A¢idan Incelenmesi, 24.
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sayilmaz.?* Bu durum agk ve sevginin Allah’a imanin 6rtiik sartlarindan biri oldugunu
gostermektedir. Her inanmig bireyin tiizerinde dikkatle durdugu bu anlayis
mutasavviflar i¢in biiyiikk bir 6nem arz etmektedir. Zira bu baglamda tasavvufun
temeli aska, diger bir ifadeyle Allah askina dayanmaktadir. Ciinkii Allah’a iman eden
kisi onu sever ve bu sevgiyle de gii¢lii bir bag kurar.?* ”Kisi sevdigiyle beraberdir '
hadisi de bu bagin 6nemini vurgular. Bu anlamda sevginin Allah’a ulagmakta 6nemli
bir fonksiyon oldugunu bilen siifiler Allah’1 agkla sevmisler ve O’nunla bir ve beraber
olmaya gayret sarf etmislerdir. Fakat stfiler Allah aski konusunda pek ¢ok eser
meydana getirmis ve onu kategorilere ayirmis olsalar da {1ahi ask hakkinda net ve
anlagilir bir tanim gelistirememislerdir.?¢ Bu itibarla ask hususunda ne kadar ¢ok sey
sOylenirse soylensin onun hakikati tam olarak kavranamaz. Ask kisisel bir tecriibe
oldugundan onun tam olarak kavranmasi miimkiin degildir. Askin tarifinin zorluguna
ragmen mutasavviflar agska deger vermekten vazgegmemislerdir. Ciinkii sGfi’nin tek
bir amaci vardir, o da Allah’a ulasmaktir. Hatta Ibnii’l-Arabi aski Tanri’nin zatyla
Ozdeslestirir.2” Su halde ancak agk insani1 Allah’a gotiirebilir. Stfilere gore sadece akil
ve ibadet insan1 Allah’a ulastirmaz?®.

Duygulu ve coskulu bir iislupla tasavvufi konulara yer veren Nef’i, gercekte
mutasavvif degildir. Fakat Fars¢a divaninda bulunan rubaileri, tasavvufi séz ve
unsurlar ile doludur. Bu onun genis bir tasavvuf bilgisine sahip oldugunun ispatidir.?®
Nef’1 Fars¢a divaninda asikane bir islupla can, dilber, afet ve manadan biiyiik bir
sevkle soz etmistir. Nitekim bununla ilgili bir beytinde Nef’i Allah’a sdyle
seslenmektedir: “Ey benim canimin dfeti ve herkesin sevgilisi olan giizel! Ey her yere
giden ve herkesin misafiri olan dilber! Yokluktan varlik alemine gelen her ¢esit suretin
gizli manasi hakikaten sensin.”?® Nef’1 burada Allah’in giizelligine vurguda
bulunarak biitiin yaratilmislarin Allah’a hayran kaldigini belirtir. Nef’1’ye gore Allah

yaratmis oldugu biitiin varliklara kendi giizelligini yansitmistir. Nef’1 ayrica burada

23 Bk. Genis bilgi icin. Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail, e/-Camiu ’s-sahih
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), iman, 8; Miislim, Ebs’l-Hiisyn Miislim b. Haccac
el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-sahih (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1982), Tahk: M. Fuad
Abdulbaki, Iman, 70.

24 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 176.

25 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Edeb, 96.

26 Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, 177.

27 Fevzi Yigit, [bn Arabi Metafiziginde Insan (Istanbul: Onséz Yayincilik, 2016), 243.

% Yagar Nuri (")ztiirk_,. Kur’an-1 Kerim ve Siinnete Gore Tasavvuf: Islamda Ruhi Hayat
(Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 384.

29 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 18.
30 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86.
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Allah’in zamansiz ve mekansiz olarak her yerde bulundugunu dile getirir. Esasinda
Nef’1 bu beytiyle duygusal olarak yalnizliga da meydan okumaktadir. Ciinkii o
Allah’in her zaman ve her yerde yaninda oldugunun bilinciyle hareket etmektedir. Bu
sekilde diistiniildiigiinde Nef’1’de giiven ve sadakdt duygusunun 6n plana ¢iktig1
anlagilmaktadir.

Nef’1’nin i1ahi ask konusunda yazmis oldugu siirlerine bakildiginda genellikle
bu siirlerin derin anlamlarla ve duygusal ifade kaliplar1 ile yiiklii oldugu
goriilmektedir. Zaten kendisi de bunu siirlerinde acik¢a ifade etmektedir. Nef’1
siirlerini yazarken edebi sanatlara ve benzetmelere siklikla basvurmakta ve i1ahi aski
siirlerinde adeta ilmek ilmek dokumaktadir. Nitekim o i1ahi askla ilgili bir kasidesinde
sunlari ifade eder: “Tiirlii cevherlerin nefis kabul edilen her ¢esidi bende vardir. Oysa
ne denizim ne de kaynak. Denizim! Ilahi feyizle dopdolu sahilden dalgalanan ve inci
sagan bir deniz. Madenim! Coskun gonliimiin buharuun tahrikiyle inciler sagan,
denize cevherler serpen bir maden. Nef’1 bu kasidesinde kalbinin ve gonliiniin Allah
aski ile dolu oldugunu ve askinin denizlerdeki miicevherler kadar yer kapladigini
belirtmektedir. O bu durumu icten gelen psiko-dinamik gii¢lerle ve coskulu bir sekilde
tasvir ederek gonliiniin ve kalbinin genisligini denizlere benzetmektedir. Nef’1 ayrica
[1ahi sirlara ve nimetlere ulastigim da beyan etmektedir. Nefi yine Ilahi agk
hususunda sunlari ifade eder: “Allah’t taniyan 6yle bir garibim ki cevheri kiiliin akli,
benim gélgelerimin pesindedir. Ben ask atesinin iizeri ¢or ¢ople ortiilii oyle bir
kavileimiyim ki hidayet sabahimin riizgdrt beni alevlendirir.”3' Nef’1 kendisini
Allah’in goniil dergahinda koseye ¢ekilmis bir kimse olarak gérmektedir. Nef’i
Allah’tan bagkasimi dost olarak kabul etmez. Ciinkii o Allah’tan baska biitiin
dostluklarin gegici oldugunun farkindadir. Zira o, bu diinyada bulunan her seyin bir
giin olup yok olacagina fakat Allah’in ise sonsuz ve ebedi olarak kalacagina goniilden
inanmis bir sairdir. Nef’1, bu beyitleriyle Allah’1 goniilden benimsemis ve Allah’a tam
teslim olmus bir kisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. O, kendisini ayni zamanda agk
atesinde yanip tutugan bir kivilcim olarak da gérmektedir.

Nef1, [1ahi askin atesinde yamp tutusan bir kimse oldugunu su gazelleri ile dile
getirir: “Agkimin yanisi ateg, gogstim ise bir ates cihanmdir. Kivilcimlar sacan ahimin
dumani bir ates asumanidir. Ben ask evinde dogmusum. Benim cinsimden kimse
kalmadi. Benim cevherim, ates ailesinin tek ¢eragidir. Askinin ategi nasil soner?
Viicudumdaki sicak kan, atesin akan ruhudur. Ask biilbiiliiyiim; giil devrinde

semender gibi ates i¢inde rahat bir yuvam vardwr.” 3> Nef’1 ask atesiyle Gylesine

31 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 40, 56.
32 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 69.
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yanmistir ki adeta kendinden gegercesine viicudunun biitiin organlartyla ve ruhunun
biitiin psikolojik yetileri ile kendini ask atesine teslim etmistir. Nef’1 bedeninin ve
cigerlerinin ilahi ask atesinden dolay1 ates madeni gibi eriyip aktigim da ifade eder.
O ayni zamanda bu asgkin sdnmeyecegini de bilmektedir. Zira o viicudunda dolasan
kani, ask atesinin ruhuna benzetmektedir. Onun viicudu Ilahi ask’tan dolay: ask
atesinin denizine dalmistir. Onun goégsiindeki dumanin kivilcimlarinin harareti, atesin
cant haline gelmistir. Nef’1, bu siirinde sik sik atesten bahseder. Ciinkii onun bahsettigi
ates ise bilinen yakic1 bir ates degildir. Bilakis, bu ask atesi ona gore giil bahgesidir.
Ciinkii bu ates Nef’i’yi yakmamakta ona psikolojik anlamda huzur ve O6zgiiven
vermektedir. Zaten o bu siirinde de soz ettigi gibi [1ahi ask atesinin yuvasinin
rahatligindan s6z eder. Nef’1 gonliiniin bu agk yiiziinden yorgun ve bitkin diistiigiinii
de ifade ederek bu durumdan rahatsiz olmamaktadir.

Asik, I1ahi sevgiyle huzur bulan kisidir. O bu huzurla yumusak huylu bir kisi
haline gelir. Ayn1 zamanda ask yakicidir. Ask od’unun yeri goniildiir. Asik, ask
atesiyle yanip kavrulmak ister. Ciinkii agk atesi, atesin madeni eritip ciiruflarindan
temizlemesi gibi nefsi arindirir. Bagka bir benzetmeyle ask odu yiirekteki yagi eritir.3?
Nef1 yine bir siirinde Ilahi askla ilgili olarak sdyle seslenir: “Ey sevgisi canimi ve
gonliimii siisleyen, derdi canimin ve génliimiin huzuru olan sevgili! Senin rahmetinin
bir damlas: biitiin giinahlar: ytkadigina gore benim canimin ve gonliimiin giinahindan
dolayr iiziilmeye gerek yok™* Nef’i, Allah aski ve sevgisiyle Oylesine yanip
tutusmustur ki can ve goniil onun askindan dolay1 ger¢ek mutlulugu bulmustur.
Burada ayrica Allah’in genis ve engin rahmetinden soz edilmekte ve O’nun
rahmetinin bir zerresinin biitiin giinahlar1 yok edecegi belirtilmektedir. Aslinda Nef’1,
yaptig1 hata ve gilinahlardan dolay1 Allah’a siginarak O’nun rahmetinden timidini
kesmemekte®> bu nedenle de yaptigi glinahlardan derin bir tiziintii hissetmemektedir.
Burada giinahkarlik ve sugluluk hislerinin bulunmayis1 bir bakima Nef’1’de psikolojik

dayaniklilik, 6z saygi ve iyi olusu da beraberinde getirmektedir.

33 Mustafa Tatc1, Yinus Emre Divam 1 (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig1 Yayinlari,
1997), 349-350. Daha fazla bilgi i¢in bkz.: Rifat Atay, God Between Reason and
Experience (Ankara: Songag Akademi Yay., 2019), 52-71.

34 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86.

35 Konuyla ilgili olarak Yiice Allah bir ayette $6yle buyurmaktadir: “De ki: Ey kendi
nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin! Ciinkii
Allah biitiin giinahlari bagislar. Stiphesiz ki O, ¢cok bagislayan, ¢ok esirgeyendir.” ez-
Zimer 39/53. Bu ayette Allah’in rahmet ve muhabbetinin sonsuzlugu ifade
edilmektedir. O’nun rahmeti her seyi kusatmigtir. Her insan bu rahmetten
faydalanabilir. Fakat suna dikkat etmek gerekir ki “Allah’mn rahmetinden iimit
kesmeyin” demek, giinah islemeye devam edin, demek degildir. Bundan maksat, en
giinahkar insanlarin bile tevbelerinin kabul edilecegini bildirmek, dolayisiyla bir an
evvel kotiiliikkten vazgegip Allah’a donmelerini tegvik etmektir.
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Nef’1’ye gore gercek dost Allah’tir. Allah goniillerdedir. Goniiller yapan kisi,
Allah’a ulagir. O, bununla ilgili bir beytinde sunlar1 ifade eder: “Bagsimi secde igin
yere koymasam kdfir olmam,; goénliim, gece giindiiz basint secdeden kaldirmaz.
Miinkir degilim, ilahi ask ile kendimden ge¢misim. Allah’t zikrederken bagska
durumlary istemem. "¢ Nef’1 burada aslinda kendisi ile ilgili baz itiraflarda bulunarak
yegane mutlulugun Allah’1 anmaktan gegctigini ifade eder. Nef’1, namaz kilmadiginda
kendisini kafir olarak gormez. Ciinkii o Allah’a duydugu aski hayatinin biitiin
kademelerine yaydigini ifade ederek kalbini Hakk’a samimi olarak baglayan bir kisi
haline geldigini belirtir.

Bunlara ek olarak, sair Nef’i’'nin Farsga Divan’inda, Allah’mn varligi ve
hakikati ile dogrudan ilgili ya da asigin Allah ile ¢esitli hal ve makamlardaki
miinasebetlerinden s6z eden birtakim deyim ve ifade kaliplarin1 kullandig:
goriilmektedir. Bu ifade kaliplarinin birgogunda goriilen mecazi ve estetik
kullanislarin varligr da dikkat ¢ekicidir. S6z konusu deyimlerin bazilarinin “Hakk 'in
manast, gontil denizim, ask geldi, ben Nef’i’yim” gibi niyaz ifadelerinin bulundugunu
soyleyerek, su ornekleri verebiliriz: “Ben Nef’i’yim, tefekkiir benim miilkiimdiir.
Benim her manam melegin kulagindaki inci kiipedir. Gonliim oyle ilahi swrlart bilen
bir driftir ki onun bir niiktesi dokuz felek kitabidir. Hakk’in manasinda sasilacak bir
ayin vardwr. Onun yolu tamamen giizellerin sagt gibi kivrimlarla doludur.” 37 Bu
beyitlerden Nef’1’nin kendine olan 6zgiiveninin bir hayli fazla oldugu anlasiimaktadir.
O ayrica zihinsel ve bilissel olarak ilahi sirlara ve hazinelere kavustugunu yine
zihinsel ve biligsel anlamda gizli ilimlerin yoluna girdigini ifade eder. Nef’1, burada
bir benzetme yaparak bu siireglerin kivrimli bir sa¢ gibi derin anlamlarla yiikli
oldugunu soyler.

Diger taraftan Nef’1, “Vahdet-i viicud’a” inanan bir sair olarak, eserinde, Allah’in
varlig1 ve birligi hakkinda derin fikirler ileri siirer. Inancini her seyden 6nce ask
temeline oturtan Nef’i, mutlak varliga teslimiyetini dile getirirken kendi varligini
Hakk’1n varliginda fena eden bir mutasavvif kimligine biirlinerek soyle seslenir: “Ben
Nef’T’yim. Allah’1 tevhid benim meslegimdir. Benim damarim ve kékiim tevhid ile
karismis olup Ildhi sirlarla o kadar doludur ki tefekkiiriim ilahlik davasinda
bulunabilir.*® Nef’1, sonsuz hayati elde etmek ve hakikati bulmak isteyen kisinin
Allah’in varligr ve birligine tam anlamiyla inanmasi gerektigini ifade eder. Hatta

Nef’1 burada bir derece daha ileri giderek damarlarinda dolasan kanin tevhid

36 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 80.
37 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 76-77.
3% Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 86-87.
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oldugunu belirtir. Burada {lahi silarin ve tefekkiiriin tevhid ile birlikte
zikredilmesinin sebebi de bu kavramlar arasinda giiglii bir bagin varlig: ile ilgili
olabilir. Nef’1 yine yazdig1 bir siirinde tevhid?® konusuna vurguda bulunarak tevhid
anlayismm 1l1ahi ask temeline dayandirir. O, tevhid ile ilgili bir siirinde soyle
seslenmektedir: “Hak, gonliimde,; oysa aramizda mesafeler var. Vahdet yolunda boyle
zorluklar vardr. Bu yiizden, hakikat dleminde gonliim hem kibledir hem de goniillerin
kiblesini gostermektedir.”*® Vahdet ehli mutasavviflara gore asli ve gercek varlik
Allah’tir. Kainatta bulunan her sey onun isim ve sifatlarinin yansimalaridir. Onlara
gore alemde bulunan yalnizca viicud-u mutlaktir. Ezeli ve ebedi kudret sahibi
Allah’tir. Higbir sey bagimsiz ve gergek anlamda varlik sahibi olamazlar.*! Nef’i’nin
vahdet fikrini destekledigini onun bu konuda sOylemis oldugu su siirinden
anlamaktayiz: “Gonliimiin hile ve aldatmadan haberi yoktur. Hayal terazisinde
tarttim ve gordiim ki Allah’t tevhid hepsinden agir basti. O ilahi tevhid ki ondan
bahsettigim zaman, cammdan ve gonliimden efendimin vasiflart yiikseldi.” *> Bu
beyitte tevhid kavraminin psikolojik olarak Nef’1’nin temel giidiilerinin ve fizyolojik
ihtiyaglarimin da iizerine ¢iktig1 anlagilmaktadir. Buna ek olarak; Nef’i’nin burada
“tevhid hepsinden agir bast1” ibaresini kullanmasi nefsinin biitlin isteklerine karsi
koydugunu gostermektedir.

Islam inancinda nefs kavrami iizerinde pek ¢ok yorum yapilmustir.*> Hem
Kur’an-1 Kerimde hem de hadislerde nefis ile ilgili ¢ok sayida uyarilar yapilmis,
insanoglunun nefsin heva ve heveslerine kapilmamasi gerektiginden bahsedilmistir.
Diinya hayat1 ise gelip gecici bir hevesten ibarettir. Nef’’de bu durumun farkinda

oldugu i¢in tevhid inancini diger bir ifadeyle Allah’in bir ve tek varlik olusunu ve

¥Liigatte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, viihiid) kelimesinden
tiireyen tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelmektedir.
Matiiridi kelamcilarina gore ilahi fiiller Allah’mn zatiyla kaim ve kadim anlamlar
oldugundan tevhidin manasi i¢inde yer almaktadir. Ancak séz konusu fiiller tanim
bakimindan sifat kavramu igerisinde ele alinmistir. Mu‘tezile’ye gore ilahi fiiller hadis
olup Allah’in zatina nisbet edilmez. Es‘ariler ise fiilleri miistakil bir sifat kabul
etmeyip kudretin ortaya ¢ikmasi gergevesinde diistinmiistiir. Tevhidin karsit sirktir.
Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda
O’nun serikinin bulunmadigini belirten ifadeler de vardir, bunlarin sayist
digerlerinden daha ¢oktur. Kur’an-1 Kerim’de tevhid ibaresi dogrudan gegmez, ancak
“vahd” kokiinden gelen vahid, ahad, vahde (hi) yer alir. Bk. Mevliit Ozler, “Tevhid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/18.

40 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdn Metin —Ceviri, 75.

1 Ahmet Kirkkilig, Baslangigtan Giiniimiize Tasavvuf (Istanbul: Timas Yaynlari,
1996), 174; Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan, 85.

42 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdn Metin —Ceviri, 54.

43 Mehmet Sahin, Etvar-1 Seb’a Gelenegi ve Vahib Ummi’de Etvar-1 Seb’a, Turkish
Studies-Comparative Religious Studies, 15 (1), 77-96.
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Allah’tan bagka her seyin fani oldugunu vurgulamak istemistir. Hatta o tevhid
inancinin kendi canindan ve gonliinden daha degerli oldugunu belirtmek istemistir. O
ayni zamanda tevhid yolunun kolay bir yol olmadigini ve bu yolda benligin bile feda
edilebilecegini belirtmektedir. Nef’1’ye gore gergek olan sadece Allah’tir. O, tevhid
ugruna Allah’a tam teslim olarak iki diinyadan da ge¢mistir. Nef’1’ye gore Allah’a
asik olmak demek ayni zamanda Allah’a tam teslim olmak ve Allah’ta yok olup
fenafillah derecesine yiikselmek demektir. Bu acidan bakildiginda Islam’in kelime
anlami da tam teslimiyeti ifade etmektedir. Bu itibarla Nef’i, Islam dinini duygu,
diisiince ve davranis agisindan tam anlamiyla igsellestirmis ve benimsemis bir kisi
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

3. Nef’i’nin Hz. Muhammed Hakkindaki Goriisleri

Insanin en énemli &zelliklerinden birisi de kendi varligini tantyabilmesi ve
diger varliklardan kendisini ayirt edebilmesidir. Bu durum goriinen varliklar iginde
sadece insana 6zgldiir. Kur’an ise muhatap oldugu insana ve onunla ilgili oldugu
gevreye yonelik kendi bakis agisini sunmaktadir. Allah, milyarlarca madde i¢inden
diinyaya rahmetiyle tecelli etmis ve diinya iginden de insani se¢mis ve onun
yaratiligint farkli kilmistir. Tarihsel siirece bakildiginda insanliga gonderilen
peygamberlerin yaptig1 ilk sey insanin yerytiziindeki varligin1 anlamli kilma olmustur.
Bilindigi iizere peygamberlik gorevi Hz. Muhammed ile son bulmustur. Ondan sonra
Allah hi¢ kimseye vahiy gondermeyecektir. Son peygamber olan Hz. Muhammed,
teblig gorevini kendi devrinden itibaren baglamak {izere kiyamete kadar yasayacak
olan biitiin insanlara ulasacak sekilde genisletmistir.** Dolayisiyla Nef’i, eserlerinde
Hz. Muhammed sevgisini derin bir ruh hali igerisinde dile getirmistir. Ciinkii o, Hz.
Muhammed’in hadislerini ve fiillerini iyi bilen bir sairdir.

Nef’1, bilhassa Fars¢a Divaninda Hz. Muhammed sevgisini ¢ok genis anlamda
ele alir. O, Allah sevgisini kazanmanin yolunun peygamber sevgisinden gectigine
iman etmis bir sairdir. Bu da bir yoniiyle Nef’1’nin tam bir peygamber asig1 oldugunu
gostermektedir. Nef’ Hz. Muhammed ile ilgili bir kasidesinde sunlar1 nakleder:
“Resululldh’t overim. Sozlerim eger onun Kur’'an’imin 6zii ise buna sasimaz.
Peygamberlerin efendisi, biitiin velilerin en biiyiigii. Her biri onun ihsanindan dolayt
can ve goniilden memnun. Bu giizel manzumeye Peygamber’e meleklerin arasinda

naat/dua okuyanlarm ittifakiyla ‘Tuhfetii’l ussak® adi verildikge, onun yiice ruhuna

4 Galip Tiircan, “Ummi Bir Peygamber: ‘Hz. Muhammed”, /II. Kutlu Dogum
Sempozyumu Bildirileri, Siilleyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, (Isparta:
2000), 165-166.

4STuhfetii’l Ussdk, iran sairi Katbi’nin (Tecnisat) adli mesnevisinin kismen gevirisidir.
Ata, esere yer yer eklemeler ve c¢ikarmalar yapmistir. Tuhfetii’l Ussdk’ta Atd’nin

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



138 Sair Nef’i’nin Siirlerinde Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana Sevgisi’ne
Yonelik Dini Unsurlarin Degerlendirilmesi

ve biitiin ashabuun ruhlarina Allah’tan bir anda yiizlerce saldt ve seldm olsun.”*
Nef’1 bu kasidesiyle Hz. Muhammed’e duydugu hayranligi dile getirmektedir. Nef’1
bu beyitte kendi sdzlerinin Kur’an’in sdzleriyle ¢elismedigini bilakis kendi sézlerinin
Kur’an-1 Kerimi dogrulayici ve tasdik edici bir 6zellik arz ettigini ifade eder.*” Nef’i
burada ayrica Hz. Muhammed’in derece itibari ile diger peygamber ve velilerden
iistiin oldugunu ve diger peygamberlerin de bu durumdan sikayet etmediklerini hatta
hallerinden memnun olduklarim beyan etmektedir. Ciinkii Islami kaynaklara gore
Allah biitiin insanlarin arasindan onu se¢mis ve biitiin dlemlere rahmet olarak onu
gondermigtir. Zira Kur’an-1 Kerim’de bu konuyla ilgili bir ayette soyle
buyrulmaktadir: “(Ey Muhammed!) Seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik™*
Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an-1 Kerim ¢aglari agan evrensel bir kitaptir. O, soy,
cins, 1rk veya sosyo-kiiltiirel ¢evre farki gdzetmeksizin biitlin insanliga hitap etmekte
ve o aym1 zamanda herkese dogru yolu gostermektedir. Kur’an-1 Kerim akla ve
sagduyuya hitap ederek insanlar1 birlige, beraberlige, kardeslige ve yardimlagmaya
davet etmektedir.

Sair Nef’i Hz. Muhammed’i 6vmekten dolay1 kalbinin huzur iginde oldugunu
beyan etmekte ve kendi yazdigi siirlerin bile onu dvmekte yetersiz kaldigini ifade
etmektedir. Nef’1 bununla ilgili olarak Hz. Muhammed hakkinda cosku dolu duygular
ifade etmektedir. O, kalbinin onu dvmenin feyziyle i1ahi sirlarin hazinesi oldugunu ve
Hz. Muhammed’in hem bu diinyanin hem de dhiret aleminin yegane kigisi oldugunu
beyan etmektedir. Nef’i, Hz. Muhammed’i 6vdiigii zaman, ilhamimin siirlerle
anlatilamayacagini ve Hz. Muhammed’in biitiin peygamberlerin bagi oldugunu soyler.
Nef’1, Hz. Muhammed’i 6vmenin 6neminden bahsettigi bir siirinde sunlart ifade eder:
“Siir iilkesinin padisahi oldugum halde, onun kapisimin topragimi basima tag
edinmekle oviiniiriim. Her zaman, onu diisiinmekten feyiz altyorum. Inciler sagan

sairligim sayesinde, kalemi elime alinca, kdtibimin eli Aden denizinin i¢i olur. Ey

Ahmed Yesevi’ye bagli oldugunu ifade ettigi; Naksiligin kurucusu Hoca Bahaeddin’i
(6. 1389), Emir Buhariyi ve Abdullah Ilahi’yi saygiyla andig1 beyitler Debbab’da
yoktur. Boylece XVI. Yiizyilin ilk ¢eyreginde olgun yasta bulunan bir Osmanlt
sairinin eserinde bir yandan Ahmed Yesevi bir yandan da Naksi ekoliiniin temsilcileri
ayni anda anilmistir. Anadolu sahasinda Emir Buhari ile ilgili ilk manzum dvgiileri
bulundurmasi da Tuhfetii’i Ussdk’in dnemli bir dzelligidir. Bk. ismail Hakk1 Aksoyak,
Ahmet Yesevi’nin Rumelili Bir Takipgisi: Uskiiliiplii Ata Tuhfetii’l Ussak (Ankara:
Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, 2017), 7.

46 Atalay, Nef’i Farsg¢a Divdn Metin —Ceviri, 37-39.
47 Nef’1 burada ayn1 zamanda ¢ok sevdigi Mevlana ve diger sairlerin gelenegini devam
ettirmektedir. Mevlana’nin Hz. Peygamber ve Kur’an’la iligkisi igin bkz.: Rifat Atay,

“Peygamber Varisi Mevlana: Insan Sevgisi Merkezli Cogulcu Bir Okuma Denemesi,”
Harran U. llahiyat Fak. Dergisi, S. 17, (Ocak-Haziran 2007), 113-122.

48 el-Enbiya 21/107.
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Nef’i, boyle bir derece ile nigin éviinmeyeyim? Resullullih’t ovmekteyim, emirleri
degil”*® Nef’i temiz bir hayal diinyasi ve gosteristen uzak bir diisiince ile Hz.
Muhammed’i 6vmekte ve onun hakkinda siirler yazmaktan memnuniyet duymaktadir.
Ayrica Nef’1 burada kendisinin iistiinde bir sair bulunamayacagini ifade eder. Fakat o
miitevazi bir kisilige biirlinerek Hz. Muhammed’in ayak bastig1 yerlerin ¢ok degerli
oldugunu bu nedenle de bu yerlere fevkalade saygi duyarak onlari bagina tag edinmek
istemektedir. Nef’1 Hz. Muhammed’in kisiligine hayranligini dile getirerek onun igin
giizel siirler yazmanin sonsuz olacagint savunur. Esasinda Nef’1 siirlerini yazarken
heyecan, cosku ve duygu yiiklii ifadeler kullanmigtir. Bunu Nef’i’nin Hz. Muhammed
konusunda yazmis oldugu siirlerinden anlamaktayiz. O gergekten sevdigi kimseleri
ovmekten ¢ekinmezken; sevmedigi kimseleri ise yermekten ¢ekinmemistir.

Birlik  gorlisiinii  benimseyen  tasavvufgularin  varlik  mertebeleri
siiflandirilmasinda ikinci mertebe taayyiin-i evveldir. Bu asamada Mutlak Viicid
kendi birligini vahidiyyete doniistiirerek belirmelere baglar. Mutlak Viictid’dan ilk
beliren hakikat-1 muhammediyyedir.’® Mutlak Viiciid agisindan bakilinca bu mertebe
varolusun baglangicidir ama mevcudat agisindan bakildiginda ise gergek yaratma
(halk) bu Hakikat-1 Muhammediyye mertebesinden sonra olmus ve biitiin mahliikat
ondan yaratilmistir. Hz. Muhammed yaratiligin ilki, yaratilmiglarin 6zii ve mayasidir.
Varlik aleminde beliren bu ilk goriintii Hakikat-1 Muhammediyye’dir. Buradaki
ifadeler dogrultusunda ele alindiginda Hz. Muhammed, yaratilista 6rnek bir model
olarak vasiflandirilmistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed biitiin varliklarin 6zii, her
kemalin basgi, biitiin giizel 6zelliklerin esas kaynagi olarak kabul edilen Hakikat-1
Muhammediyye’yi yansitan ve manevi hayat adina zikredilen biitiin 6zellikleri
kendinde toplayan en miikkemmel bir sahsiyyettir. Diger biitiin peygamberler Hz.
Muhammed ’in kemali olan NGr-1 Muhammediyye veya Hakikat-1
Muhammediyye’nin birer yansimasidir. Ayn1 sekilde Hz. Muhammed’e vahyedilen
seriatin diger peygamberlerin seriatlar karsisindaki durumu yildizlarin glinese nisbeti
gibidir. Giinesin aydinlig1 hiikkiim siirdiigii anda yildizlarin bir hitkmii yoktur. 5! Nef’i
yaratilig ile ilgili olarak bu durumu siirlerinde su sekilde ifade eder: “Ey yaratilis
aleminin kendisi ile 6viindiigii Peygamber! Yaratilistaki ad ve sandan maksat sen idin,

digerleri hi¢ mesabesinde idi.>*> Senin degerin, yaratilisin san ve kiymetinden yiiz kere

4 Atalay, Nef’i Fars¢a Divdin Metin —Ceviri, 41.
50 Yigit, Ibn Arabi Metafiziginde Insan, 86.

>l Halil 1brahim Simsek, “Tasavvufi Diisiincede Hz. Muhammed Algis1”, Hitit
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/21 (2012), 39-40.

32 Hz. Peygamber'in altmus {i¢ senelik zamanla siirli cisman'l hayatindan ayri bir
varligi daha mevcuttur. Allah'tan baska higbir sey yokken ilk defa hakikat-i
Muhammediyye var olmus ve biitiin yaratiklar bu hakikatten ve onun igin

Turkish Academic Research Review — Tiirk Akademik Aragtirmalar Dergisi

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr



140 Sair Nef’i’nin Siirlerinde Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana Sevgisi’ne
Yonelik Dini Unsurlarin Degerlendirilmesi

daha yiiksektir.” “Yaratilsin Yusuf gibi giizel huylu olanlari, senin giizelligine
vurgundur. Yaratilis beyaninin kdtibi senin lakaplarin soyle yazar: Takdir tahammiil
edemez, yaratiligin giicii buna nasil yetsin? Her ne kadar degerinden dolayt kainata
golge diisiirmediysen de yaratilista, kiictikten biiyiige kadar senden nasibini almamug
hi¢ kimse yoktur.’> “Zahiri varligim topraktan ise de dokuz felegin kiskandig
kisiyim.”>* Bilindigi gibi Allah, kdinatin yaratilis hikmetini, sirlarin1 ve yaratiliglarina
uygun bir sekilde hareket etmeleri igin insanlar arasindan peygamberler segmistir.
Zira peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed’de Islami kaynaklarda
yaratiligin ve kéinat dleminin aynasidir.’>> Nef’?’ye gore Allah’in yaratmis oldugu
biitiin varliklarin yaratilis sebebi Hz. Muhammed’in nlr’u idi. Nef’1 daha da ileri
giderek Hz. Muhammed disindaki biitiin varliklari nihilist bir bakis agistyla ele alir.
Nef’1 ayrica Hz. Muhammed’in giizelligine hayran kalarak tesbihte bulunur ve onu
Yusuf*® peygamberin giizelligine benzetir. Nef’i yine bu beyitte yaratilmis ctimle
alemin Hz. Muhammed’den bir seyler aldigini ve yaratilmis biitiin mahlukatin 6ziiniin
Hz. Muhammed’i temsil ettigini savunur. Nef’1 ayrica kendi bedeninin topraktan
oldugunu ve bunun dikkate alinmamasi gerektigini ifade ederek hakikatte yetenekli
bir sair olmakla kendisinde bulunan hayal giiciiniin baskalar1 tarafindan kiskanildigim
belirtir.

Hz. Muhammed, alemlere rahmet olmasinin bir sonucu olarak insanlara
birbirlerini ve biitiin yaratilmis canlilart sevmeyi ve ayni zamanda yeryiiziindeki
dengeyi korumay1 tavsiye etmistir. Hz. Muhammed, insanlar1 kurtulusa, huzura ve
mutluluga erme yollarin1 6gretmis bir peygamberdir. Onun sayesinde insanlar ve
toplumlar hem diinya ve hem de ahiret yasantis1 agisindan pek cok iyilikler elde etme
imkanina sahip olmuslardir. Onun sunmus oldugu dini ve ahlaki kurallar hem insanlik
hem de toplumlar i¢in bir rahmet kapisi olmustur.’’” Nef’i de bu durumun farkinda

oldugu icin Hz. Muhammed’e soyle hitap eder: “Peygamberler sultani, Dbiitiin

yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu hakikattir. Tasavvufta stk
stk kullanilan ve kuts'? hadis olarak da rivayet edilen, "Sen olmasaydin ben kainati
yaratmazdim" ibaresi bunu ifade etmektedir. Bk. Genis bilgi icin. Mehmet Demirci
“Hakikat-1 Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 15/180.

33 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 47-48.
3 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 83.

>3 Fevzi Yigit, “Ayna Sembolii Cergevesinde Metafiziksel Anlatimlar: [bnii’l-Arabi
Ornegi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/12 (2019), 260.

36 Mehmet Sahin, Eski Tiirk Edebiyatinda Mensur Yisuf u Ziileyhd Hikdyeleri ve
Muhammed b. [brahim’in Yiisuf u Ziileyhd ’si, [lahiyat Yayinlari, s. 13, Ankara 2019.
57 Mehmet Sahin, Seref Gokiis, “Seyh Ahi D4’1 Fiitiivvetnamesinde Ahlaki Degerler”,
Turkish Studies: Comparative Religious Studies, 15/2, (2020), 243-252.
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insanlara dogru yolu gosteren; Arap, Rum ve Acem’in dininin sahlarsahi. Seriat
terazisinin kefesinde Onun hiikmii, Allah’in hitkmiinden ne ¢ok ne de azdir.”® “Hz.
Muhammed’in biitiin mahlukdttan iistiin ve en serefli oldugu icma ile sabittir. Ciinkii
bahtiyar viicudu dlemlere rahmettir. Zat-1 serifi “Hdtemii’l-Enbiya” olup biitiin
insanlara gonderilmistir. Kitabi, seriati ve timmeti biitiin kitaplardan, seriatlardan ve
timmetlerden tistiindiir. Mazhar oldugu hususiyetler ve muvaffakiyetler ise her tiirlii
tasavvurun iistiindedir.”>® Nef’’ye gbére Hz. Muhammed biitiin peygamberlerin
basidir. Ona gore Allah Hz. Muhammed’i insanlara davranislariyla ve sozleriyle
ornek olsun diye gondermistir. Ayrica o biitlin insanlara dogruyu, iyiligi ve adaleti
yerine getirmekle Allah tarafindan gorevlendirmis son peygamberdir. Onun getirdigi
din ve kitap da yine son ilahi din ve kitaptir ve kiyamete kadar devam edecektir. Nef’i
bu beytinde ayrica Hz. Muhammed’in Allah’in hitkmii ile hiikkmettigini ve Allah’in
emirlerini tam anlamryla uyguladigini dile getirmektedir.

4. Nef’i’nin Mevlania Hakkindaki Goriisleri

Sohreti Tiirk kiiltiiriinii asip uluslararas1 diizeyde biitiin insanliga ulagan
Mevlana, higbir zaman etkisini yitirmeyen ve canliligimi giliniimiize kadar koruyan
mutasavvif bir diistiniirdiir.®® Zira Mevlana ¢esitli dini ve diisiince topluluklari
tarafindan 6nem ve deger verilen ¢ok az sayida bulunan ender sahislardan birisidir.
Insanlarm bu denli ona sevgi ve ilgi gostermelerinin sebebi onda insanlarin
kendilerinden bir seyler bulmalaridir.’! Mevland’nin yazmis oldugu siirlerdeki
sanatsal ifadeler giinlimiiz sairlerini tesiri altinda birakacak bir incelik ve
giizelliktedir.%? Bu nedenle Sair Nef’i, Mevlana’dan sonra yasadigi i¢in ondan ¢ok
etkilenmistir. Onun hakkinda 6vgiilerini dile getiren Nef’1 Mevlana’ya pek ¢ok kaside
yazmustir. Bu kasidelerin tamami1 Nef’1’nin Fars¢a divaninda yer almaktadir. Zira
Nef’1, Mevlana ile ilgili bir kasidesinde ona sOyle seslenmektedir: “Eger onun
feyzinden hayaliyle konusursam, Kur 'an’in oziintin ruhundan dem vururum. Onun her

beytiyle tefekkiiriimiin gonliinde imkdn dleminin bagskentini kurarim. Onun mana

38 Atalay, Nef'i Farsga Divin Metin —Ceviri, 84.

59 Orhan Aktepe, “Peygamberler Arasinda Ustiinliik Meselesi”, Akra Kiiltiir Sanat ve
Edebiyat Dergisi, (2017), 21.

%0 Bu ctimleden olarak UNESCO, Mevlana’nin 800. dogum yildoniimiine denk gelen
2007 yilim1 “Mevlana ve Hosgorii Yili” ilan ederek ¢esitli etkinlikler diizenlemistir
(Atay, “Peygamber Varisi Mevlana,” 114).

61 Mesela, bunlardan birisi de Fransiz Miisliman Eva de Vitray-Meyerovitch’tir
(Bkz.: Rifat Atay, “Bir Arada Yagama Tecriibesi Olarak Mevlevilik: Eva de Vitray-
Meyerovitch’le Tekerlegin Poyrasina Yolculuk”, Milel ve Nihal, 6 (2) (2009), 87-
101).

62 Kerim Kara, “Mevland’nin Mesnevi’sinde Kalp-Goniil”, tasavvuf: [mi ve
Akademik Arastirma Dergisi, (2005), 483.
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kaynagindan bir damla elde eder, ummanla yarisirim. Onun hakikatlerini
diistiniirsem, irfan denizine dalarim. Kiymetini takdirden dciz oldugum cevheri toplar
ve unutma cebine koyarim.”’%3 Nef’1, bu kasidesiyle esasinda Mevlana ile ilgili birgok
sey anlatmak istemistir. Sair Nef’i’ye gore Mevland Kur’an’in 6ziinden
konusmaktadir. Mevlana’nin beyitlerinin her bir cimlesi Nef’1’ye gore nasihat verici
ve diisiindiirticiidiir. Ona gore Mevlana’nin her soziiniin damlasi denizleri de asan bir
ummandir. Nef’i ayrica bu beytiyle Mevlana’'nin sozlerinin Kur’an-1 Kerime ters
diismedigini bilakis onun sozlerinin Kur’an-1 Kerimle son derece uyumluluk
arzettigini belirtmek istemistir. Yine Nef’1’ye gore Mevlana’nin sozleri evrensel bir
karakter arzederek ¢aglar1 ve okyanuslari agan zaman ve mekana meydan okuyan bir
ozellige sahiptir. Ona gore onun soézleri Oyle bir sozdiir ki o sozlerin iizerinde
diistindiik¢e onlar ¢ok derin anlamlar ihtiva eden zengin bir yapiya sahiptir. Mevlana,
Nef’1 iizerinde dylesine derin ve igten etkiler birakmis olmali ki Nef’i bu beyitleri
yazarken Mevlana’ya ayrica deger ve 6nem atfeder.

Nef’1, gonliinii Mevlana’ya kaptirmis oldugunu ifade ederek ondan baskasina
kaptirilan gonliin kiifiir i¢cinde oldugunu belirtir. Nef’1, su ifadeler ile Mevlana’ya
ovgiide bulunur: “Meviana gibi Allah’in huzurunda oturan bir padisah, benim
kalbimin de arsa varan tahtimn padigsahidwr. Veliler icinde yegane miictehid ki
hakikatte, gonliimiin ondan baskasina uymas: kiifre vesiledir. Diigiince esnasinda
cammmin arkadast da odur, tevhid yolunda génliimiin kendisine uydugu da. Onunla
birlikte tamamen askim ve bastan ayaga muhabbetim, gonliimiin hayati ve gidasi onu
anmaktir. Ben ondan ne feyizler aldim ve hala da alyorum. Mevidnd'min temiz
tiirbesinin kubbeleri, daima gonliimiin cana can katan dsikdne nagmeleriyle
dolsun!”%* Goniil kelimesiyle ayn1 anlama gelen kalp kavraminin Islam dininde biiyiik
onemi vardir. Ciinkii imanin ilk gart1 kalp ile tasdiktir. Dil ile ikrar ise bundan sonra
gelmektedir. Zira Mevlana kaleme almis oldugu eserlerinde genellikle goniillere
seslenerek insanlari costurmustur.®® Nef’i burada Mevlana’nin bizzat goniillere hitap
ettiginin bilincinde olmal1 ki goniil kelimesini ¢ok sik kullanmakta ve gonlii 6n plana

¢ikarmaktadir. Nef’1 ayrica bu beytiyle Allah’in varligi ve birligi konusunda Mevlana

63 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 49.
% Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 53.

65 O kadar gok costurmustur ki sadece Miisliimanlar degil, hem doneminde Konya’da
yasayan hem de giiniimiizde diger din mensuplar1 da Mevlana’nin sevenleri ve
hayranlar1 olmuslardir (Rifat Atay, “Mevlana’nin Hiristiyanlari, Hiristiyanlarin
Mevlanasi,” Meviana Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri (Manisa
2007), 51-56; Rifat Atay, “Dinsel Cogulculuk Agisindan Farkli Mevlana Okumalart:
Bir Coziimleme Denemesi,” Harran U. llahiyat Fak. Dergisi, S. 16 (Temmuz-Aralik
2006), 77-99).
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ile aymi ¢izgide oldugunu ifade ederek gonliinii onun gonliinde eritmektedir. Yine
Nef’1 bu beytiyle Mevlana’nin sozlerinin bol ve bereketli oldugunu belirterek o
sozlerden ruhunun beslendigini ve psikolojik anlamda ruhunun huzura ve siikiina
kavustugunu ifade eder. Aksi takdirde kalbin ve gonliin rahatsiz olmas1 demek insanin
bir takim ruhsal sikinti, kaygi ve bunalimlar iginde yasamast demektir. Aslinda Nef’i
burada kalp ve goniil iligkisinin dnemine vurguda bulunmak istemistir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de de kalp ve goniil ile ilgili olarak su ayetler bulunmakta ve Nef’1’nin
gonliin 6nemi ile ilgili diisiincesini desteklemektedir: “Allah soziin en giizelini,
birbiriyle uyumlu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi.
Rablerinden korkanlarin, bu Kitab ' etkisinden tiiyleri tirperir, derken hem bedenleri
ve hem de goniilleri Allah in zikrine 1simp yumusar. Iste bu Kitap, Allah i diledigini
kendisiyle dogru yola ilettigi hidayet rehberidir. Allah kimi de saptirirsa ona yol
gosteren olmaz. % Yine kalp ve goniil ile ilgili baska bir ayette de su ifade yer
almaktadir: “Miiminler ancak, Allah amildigi zaman yiirekleri titreyen, kendilerine
Allahin dyetleri okundugunda imanlarmm artiran ve yalniz Rablerine dayanip
glivenen kimselerdir. %’

Nef’1, yine Mevlana’ya yazdig: bir kasidesinde gonliiniin hallerinden s6z eder.
Mevlana, Nef’1’inin gonliinde merkezi bir konumdadir. Ciinkii ona gére Mevlana
goniil aleminin eridir. Tevhidi ve dervisligi kavramak herkesin bildigi seyler degildir.
Bunlar Nef’1’ye gore ince anlamlarla yiikliidiir. Zira Nef’1 bu hususla ilgili olarak
sunlari ifade etmektedir: “Hakkinda yazilan kuru softalik iddialaryla bazilart Allah
yolunun rindleri megsrebinden uzak kaldilar. Gonliimiin durumundan ii¢ varlik
haberdardir: Allah, tefekkiir ve Mevlevi-i Rum. Onun kapisinda Allah icin secde
ediyorum. Yoksa goniil dleminde benim Mevievim baskadir.”®® Nef’’ye gore
Mevlana goniil dleminde hakikat sirlarini yansitan bir ayna gibidir. Goniil madde
dleminde goriilmeyen gorintiilerin seyredildigi ilahi bir alemdir. Her insanda bir
goniil aynast olduguna gdre, onun temiz olmasi insanin elindedir. Eger insan onu
temiz tutmaya ¢abalarsa Allah’in yardimimi goriir. Iste Mevlana bu yardima ve nefsi
temizlemeye mazhar olmus birisidir. Goniil konusunda Nef’’nin Mevlana’nin
Mesnevi’sinden 6nemli derecede etkilendigini gérmekteyiz.5

Sonuc¢

66 ez-Ziimer 39/23.

67 el-Enfal /2.

8 Atalay, Nef'i Fars¢a Divin Metin —Ceviri, 55.
8 ez-Ziimer 39/23.

6 Sefik Can, Mevland-Hayati, Sahsiyeti Fikirleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995),
414,
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Nef’i’de Allah, Hz. Muhammed ve Mevlana sevgisinin ele alindigi bu
makalede ask, sevgi ve goniil kavramlarinin Nef’1’nin dini yasayisin1 dnemli derecede
etkiledigi goriilmektedir. O, bu kavramlarla iliskili olarak yazdig1 beyitlerde
genellikle igten, duygusal ve cogku dolu ifadeler kullanmistir. Onun beyitleri ilahi agk,
Hz. Muhammed ve Mevlana iiggeninde ele alindiginda genellikle bu kavramlarin ask
iizerine temellendirildigi goriilmektedir. Nef’i’ye gore ildhi ask, varolusun ve
olgunluga ulasmanin en 6nemli kaynagidir. Nef’i’nin yaratilis teorisine gore evren agk
ile yaratildigi gibi, maddenin ve ruhun olusumu da ask ile ger¢eklesmektedir.
Nef’1’nin Fars¢a Divani’nda hakim olan unsurlardan ikisi goniil ve agk’tir. Ona gore
ask hayat1 goniilde baslar ve goniilde biter. Allah sevgisinin yeri goniildiir. Nef’i’ye
gore asiklarin gayesi zat tevhidini yasamaktir. Nef’i’nin Farsga Divani’nda ask
konusunda bir hayli benzetme ve mecaz vardir. Bu mecazlarin ¢dziimlenmesiyle
Nef’1’yi yetistiren iklim ve degerler sistemi hakkinda bir¢ok ipuglar1 goriillmektedir.
Nef'’nin agk felsefesi dinamik bir yap1 arzeder. Nef’i’nin siirlerindeki dil
ozelliklerinden en dikkate deger olan1 kullandig1 deyim ve ifade kaliplarinin yapisidir.
Onun Fars¢a Divani’ndaki deyimler bir kitap ¢apinda olup bunlar anlamlandirilarak
ayrica degerlendirilmelidir. S6zii gecen deyimler i¢inde ‘“Nef’ice” birgok deyim
vardir. Nef’1 bu yoniiyle, 6zgiin, orijinal ve tektir.

Hz. Adem ile baglayan manevi rehberlik gelenegi peygamberler silsilesinin
sonuncusu Hz. Muhammed tarafindan devam ettirilmistir. Hz. Peygamber, manevi
hayatinda diger peygamberler gibi vahiyle belirlenen ve niibiivvetinin geregi olan
gorevlerini yerine getirmekle birlikte, manevi hayatinda diger peygamberlerden farkli
kendine 6zgii baz1 yaklagim ve tecriibeleri de s6z konusudur. O, hem vahye hem de
ona gore insa ettigi dini tecriibesine dayanan kendi manevi hayati dogrultusunda
ashabii egiterek onlarin daha sonraki nesillerin 6rnek alacaklart kdmil insanlar ve
miirsitler olmalarimi saglamistir. Nef’i, Hz. Muhammed’e olan derin sayg1 ve sevgisini
siirlerinde yansitmistir. Nef’1 bu siirlerini yazarken Hz. Muhammed’i biiyiik bir
igtenlik ve samimiyetle vmiistiir. Onun bu 6vgiisii duygu ve heyecan yiiklii olmustur.
Bilindigi gibi Nef’1, Mevlanadan sonra yasamistir. Ciinkii Nef’1, siirlerinde sik sik
goniilden bahsetmekte ve Mevland’ya gonderme yapmaktadir. Nef’i, ozellikle
Mevlana’nin sézlerinin inci gibi degerli oldugundan bahseder. Esasinda Nef’i’nin
hem Hz. Muhammed hem de Mevlana ile ayni ¢izgide olmasi normal karsilanmalidir.

Ciinkii Nef’1 de bu sahsiyetler gibi ilahi aski yasamlarinin potasinda eritmislerdir.
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