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Oz

Bu makalede giizel ahlak hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra “rezilet, mekarihii’l-ahlak,
kotii huylar, fend hareketler, zemmedilen davraniglar” gibi ibarelerle de adlandirilan ahlak-1ze-
mime unsurlar1 Divan gairlerinin giirlerinden hareketle ana muhteva olarak ele alinmigtir. Bu
suretle Tiirk siirinin tekdmiil etmeye bagladig 13. yiizy1l ile Modern siirle tanigtigr 19. yiizyila
kadarki zaman diliminde giir terenniim etmis olan seckin sgairlerin divanlari esas alinarak Divan
siirinde ahlak-1 zemime meselesinin nasil degerlendirildigi ortaya konulmaya ¢aligtimistir. Bunun
icin Tirk siirinin temel tas: olarak nitelenen biiyiik sair Yiinus Emre ve sonraki asirlarda yaga-
mig olan Ahmed-i D4i, Seyhi, Ahmet Paga, Necati Bey, Baki, Fuziili, Fehim, Naili, Omer Nefi,
Yusuf Nabi, Nedim, Seyh Gélib, Seref Hanim, Layld Hanim gibi sairlerin divanlar: tetkik ve tahlil
edilmis, Divan giirinde ahlak-1 zemimenin ne surette tezahiir etmis oldugu eserlerinde saptan-
mustir. Zemmedilmig ahlaki vasiflarin dinimizde oldugu gibi siirde ve dolayisiyla edebiyatta da

ne kadar mithim bir yeri haiz oldugu kanisi divanlardan yapilan alintilarla takviye edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Divan $iiri, Divan, Sair, Ahlak, Ahlak-1 Zemime.
Abstract

In this article, after giving a brief information about good morals, the elements of morality,
which are also called with phrases such as “disgrace, makarih al-ahlak, bad habits, bad actions,
insulting behaviors”, are discussed as the main content based on the poems of Diwan poets. In
this way, based on the diwans of distinguished poets who performed poetry in the 13th cen-
tury, when Turkish poetry began to evolve, and until the 19th century, when it met modern
poetry, it was tried to reveal how the issue of morality was evaluated in Diwan poetry. For this
reason, the great poet Yunus Emre, who is considered the cornerstone of Turkish poetry, and
diwans of the poets who lived in the following centuries such as Ahmed-i Dai, Seyhi, Ahmet
Pasha, Neciti Bey, Baki, Fuziili, Fehim, Naili, Omer Nefi, Yusuf Nabi, Nedim, Seyh Galib, Seref
Hanim, Layla Hanim were examined and analyzed, and the manifestation of evil morality in
Diwan poetry was determined in their works. The opinion that the implied moral qualities
have an important place in poetry, and therefore in literature, as in our religion, is reinforced

with quotations from the diwans.

Keywords: Diwan poetry, diwan, poet, morality, evil morality.
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Giris
ivan siiri 13. yiizyilin sonlarindan 19. yiizyilin ikinci yarisina kadar
D nazari ve estetik esaslarini Islam’in ana umdelerinden alarak 6mriinii
alt1 ylizy1l boyunca devam ettirmis varligi kadim, tesiri kavi ve temsilcileri
kabiliyetli bir siir gelenegidir. Tarih, cografya ve astrolojiden mitolojiye;
hat, minyatiir, musiki, ebru gibi giizel sanatlardan ok, kili¢, hancer, testi,
kalem vb. sosyal hayatta kullanilan cesitli malzemelere; peygamberler,
melekler, kutsal kitaplar, sahabiler ve din biiyiiklerinden tasavvuf felse-
fesinin vahdet, kesret, varlik ve devr gibi en ince meselelerine kadar ge-
sitli hususlar1 biinyesinde eriterek yiizlerce yil saglam bir sekilde ayakta
kalabilmis bu koklii ¢inari besleyen en mithim kaynak, hic siiphesiz ki
Allahu Teéla ve O’nun tiim insanlara sunarak kullarinin manen yiicelip
kemadle ermesini, hem diinyada hem de ahirette saadete nail olabilmesini
saglayan faziletler olmustur. Islam’in giizel ahlaka vermis oldugu ehem-
miyet, Divan gairlerinin gerek nasihat icerikli pendnamelerinde gerekse
siiriyet kudretlerini ortaya koyduklar1 divanlarinda da biiyiik bir karsilik
bulmugtur. Bu suretle iyiligi emretme ve kotiiliikkten men etme mevzuu
sairlerin hi¢cbir zaman vazgecemedikleri temel hususlarin baginda gelmigtir.
Islam ahlakinin esas1 Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i seniyyedir. Hz. Ai§e,
kendisine yoneltilen bir sual iizerine Hz. Muhammed’in ahlakinin Kur’an
ahlaki oldugunu belirtmistir. Bu iki kaynak diinya ve ahiret hayatinin ge-
nel ¢ercevesini ¢izerek ameli kurallarini tayin etmis, daha sonra fakihler,
muhaddisler, mutasavviflar, kelamcilar ve hatta filozoflar tarafindan bu
kurallarin tertip, tanzim ve tekAmiil ettirilmesiyle Islam ahlak anlays,
Kur’an ve siinnetin saglam temelleri {izerinde yiikseltilmisgtir. Islam,
Allah’1in yaratmig oldugu her canliya karsi merhameti emretmis, insa-
ni iligkilerde samimiyet ve giiveni, karsiliksiz sevgi ve fedakarligy, iyi
davraniglarin tegvikini ve koti disiince, fiil ve davraniglarin tehzibi-
ni elzem gorerek insanlarin kendi arasinda belli hudutlar icerisinde
muageretini buyurmustur. Islami kaynaklarda bu muageret kurallari
yapilmasi ve yapilmamasi gereken davraniglar olarak tasnif edilmis;
giizel davraniglar ahlak-1 hamide, fazilet, mehasinii’l-ahlak, iyi huylar,
faziletli davraniglar catisi altinda zikredilirken kotii davraniglar ahlak-1
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zemime, rezilet, mekarihii’l-ahlak, kot huylar, fena hareketler gibi
isimler cercevesinde iglenmisgtir."

Miiellif sufilerden Abdiilkerim Kugeyri, tasavvufun giizel ahlaktan
ibaret oldugunu ifade etmis, kim giizel ahlakta ileride ise o kimsenin
tasavvuf yolunda da yiice bir mertebede bulundugunu belirtmistir.”
Sithreverdi, kime giizel ahlak verilmigse ona makamlarin en bityiigiiniin
verilmig oldunu dile getirerek ahlakin tasavvuf yolunun yolcusu saliklerin
manevi derecelerinde belirleyici bir fonksiyonu oldugunu vurgulamigtir.®
Necmeddin-i Diye, nefis terbiyesinde ige kalbi tasfiye ederek baglamak
gerektigini soyleyerek* temizlenmemis, giinah kirlerinden arinmamig
hastalikli kalbin zafiyetlerinden kurtulmadan nefsin hizaya gelmeyece-
ginin altini ¢izmigtir.

Kiginin terakkisinde bu denli mithim olan ahlak, tedennisinde de hi¢
stiphesiz ayn1 dl¢iide etkilidir. Kalbinde kibir, giybet, kin, cehalet, riya,
gurur, haset, diinya muhabbeti, makam sevgisi, sohret, sikdyet gibi hasta-
liklar1 bulunan bir miiminin dogru yolu bulup kurtulusa erebilmesi, ancak
bu hastaliklarina deva bulabilmesiyle miimkiindiir. Bu makalemizde, feyz
ve ilhamini biiyiik 6l¢iide Kur’an ve siinnetten alan Divan gairlerinin ahlak-1
zemime catisi altinda degerlendirdikleri zemmolunan mekarihii’l-ahlak
unsurlariny, siirlerini cem ettikleri divanlarindan hareketle nasil telakki
etmis olduklarin: tespit etmeye caligacagiz. Bu suretle 13. yiizyil sairle-
rinden Yiinus Emre (6. (6. 720/1320 ?), 14. ylizy1l sairlerinden Nesimi (6.
820/1417 ?) ve Ahmed-i D41 (6. 824/1421°den sonra), 15. yiizyil sairle-
rinden Seyhi (6. 832/1429), Ahmet Pasa (6. 902/1496-97) ve Neciti Bey
(6.914/1509), 16. yiizyil sairlerinden Us{li (6. 945/1538-39), Fuzili (6.

! Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/1-3. Edep kavramu tarihi seyri icerisinde kazandig1 “ahlaki-dini kurallar” anlamiyla
Tiirk-Islam kiiltiiriine girmis ve edebiyat kavramu, Tiirkcede ahlaki kurallarla siki miinasebeti
olan “edep” kavramindan neset etmistir. Nitekim giiniimiizde Arapc¢ada edebiyat icin “edep”
tabiri kullanilmaktadir. Bat1 dillerindeki “literatiire”’nin mukabili olarak 19. yiizyila kadar “il-
mii’l-edep” veya “ultim-i edep” ibareleri goriiliirken bu yiizyilin sonlarindan itibaren Tiirk¢ede
“edebiyat” kelimesi kullanilmaya baglanmistir. A.mlf., “Edep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/412-414.

% Abdiilkerim Kugeyri, Kuseyri Risdlesi - Sifilerin Inang ve Ahlaklari, cev. Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2011), 467.

® Ebti Hafs Sehabeddin Omer Sithreverdi, Avdrifiil-madrif - Gergek Tasavvuf, gev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 299.

* Necmeddin-i Daye, Mirsadii’l-ibad - Tasavvuf Yolu, ¢ev. Halil Baltaci (Istanbul: M.U. {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2013), 174.
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963/1556), Hayali Bey (6. 964-1556-57) ve Baki (6. 1008/1600), 17. yiiz-
yil sairlerinden Nefi (6. 1044/1635), Seyhiilislim Yahya (6. 1053/1644),
Fehim-i Kadim (6. 1057/1647), Niili-i Kadim (6. 1077/1666) ve Nabi (0.
1124/1712), 18. yiizy1l sairlerinden Nedim (6. 1143/1730) ve Seyh Gélib
(6. 1213/1799), 19. ylizyil sairlerinden Leylda Hanim (6. 1847), Seref
Hanim (6. 1861) ve Karsli Siileyman $adi (6. 1900) divanlari® taranmig ve
ahlak-1 zemimeyi esas alan beyitler tespit edilmistir. Bu beyitlerdeki ah-
lak-1zemimeye dair kavramlar, alfabetik olarak siralanmig ve giiniimiizde
ayni hasleti kargilamak iizere telaffuz edilen benzer kavramlar alfabetik
siralama goz 6niinde bulundurulmadan ayni baglik altinda degerlendiril-
migtir. Ahlak-1 zemimenin biitiin unsurlarinin mahdut bir zeminde tetkik
edilmesi imkan haricinde oldugundan beyitlerde miinferiden zikredilmis

olan bazi kavramlar caligmaya dahil edilmemistir.

® Divanlarin su negirleri esas alinmigtir: Kenan Akyiiz vd, Fuziili Divani (Ankara: TTK Basimevi,
1958); Haluk Ipekten, Ndili Divdan: (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1990); Mustafa Isen - CemAl
Kurnaz, Seyhi Divan: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1990); Mustafa isen, Usiili Divan: (Ankara:
Akgag Yayinlari, 1990); Tahir Uzgt')r, Fehim-i Kadim - Hayati, Sanati, Divan’i ve Metnin Bugiinkii
Tiirkgesi (Ankara: AKM Yayinlari, 1991); Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divan: (Ankara: Akcag
Yayinlari, 1992); a.mlf., Haydli Divan: (Ankara: Akcag Yayinlari, 1992); a.mlf., Necati Beg Divani
(Ankara: Akcag Yayinlari, 1992); Metin Akkus, Nef i Divan: (Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 1993);
Karsh Siileyman $adi, Divan, haz. Abdulkerim Abdulkadiroglu - Omer Demirbag (Ankara:
1993); Muhsin Kalkisim, Seyh Galib Divin: (Ankara: Akcag Yayinlari, 1994); Rekin Ertem,
Seyhiilislam Yahyd Divami (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1995); Ali Fuat Bilkan, Nabi Divdn: (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1997); Muhsin Macit, Nedim Divani: (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1997);
Mehmet Ozmen, Ahmed-i D&’i Divani (Ankara: TDK Yayinlari, 2001); Hiiseyin Ayan, Nesimi,
Hayati, Edebi Kisiligi, Eserlerive Tiirkge Divaninin Tenkitli Metni (Ankara: TDK Yayinlari, 2002);
Mehmet Arslan, Seref Hanim Divam (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2002); a.mlf., Leyld Hanim
Divan: (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003); Mustafa Tatci, Yiinus Emre Kiilliyat: (istanbul: H
Yayinlari, 2008); Sabahattin Kii¢iik, Biki Divdni, Tenkitli Basim (Ankara: TDK Yayinlari, 2015).
Beyitlerin izaha kavugturulmasinda ve kavramlarin temel anlamlarinin verilmesinde Kubbealt:
Negriyat'nin hazirlamig oldugu Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik ve Otiiken Negriyat'in Tiirkcenin
en bityiik s6zliigii olarak bilim Aleminin istifadesine sundugu Otiiken Tiirkge Sozliik’ten faydala-
nilmigtir. Bkz. lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (Istanbul: Kubbealti Negriyati, 2005);
Yasar Gagbayur, Otiiken Tiirkce Sézliik (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2007). Siirlerde Kur’an-1
Kerim’den yapilmis olan iktibaslar i¢in Diyanet Isleri Bagkanlig'nca hazirlanmig olan mealden
istifade edilmistir. Bkz. Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara:
Diyanet Igleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012).
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1. Cehalet

Bilgisizlik, cahillik, bilmezlik manalarina gelen cehalet, sairlerce agk-
tan nasipsizlik, marifetsizlik, allame de olunsa Hakk’1 taniyamama olarak
telakki edilmigtir. Cahil, hicbir sey bilmeyen demekse de Fuziili nezdinde
cahil, agktan bihaber olan kimseler i¢in bir sifat olmustur. Sairin agagiya
aldigimiz beyti bunu en giizel bicimde 6zetler mahiyettedir. Medresedeki
fakih agk ilmini inkar etse mazurdur. Onun diger ilimlerine sairin diye-

cegi yoktur lakin agk ilmini bilmemektedir:

Fakih-i medrese mazirdur inkdr-1 15k itse
Yoh ozge ilmine inkdrumuz bu ilme cdhildiir (Fuziili/224)

Yukaridaki beyitte fakih tipi cahil olarak tavsif edilirken Nesimi’nin
asagidaki beytinde ise cahil, zahit tipi olmustur. Her ikisinin de siir dilin-
deki miisgterek vasfi, dinin 6ziine inemeden yalnizca kabuguyla meggul
olmalari, agk: tenkit edip kuru, yapmacik ve sevgisizce yapilan ibadet-
leri tebcil ediyor olmalaridir. Beyitte Nesimi, nefsini taniyamadig1 igin
Rabb’ini de taniyamayan zahidin bu cehaletini ortadan kaldirmasini
tavsiye etmektedir. Bu cehalet, dermani miimkiin olmayan biiyiik bir
hastaliktir, bu hastaliktan kurtulmak gerekir:

Cehliini ref eyle iy zdhid ildh: tan: kim
Cehl imis cehl ol maraz kim kdbil-i dermdn degiil (Nesimi/468)

Arifi cahilden temyiz edici hususiyeti de haiz olup makam sevgisinin
islendigi agsagidaki beyitte stirekli degisen, renkten renge giren, kararsiz
sebatsiz olan cahil kargisina, temkin ehli arif yerlestirilmistir. Siirlerinin
derinliklerinde tasavvufun izleri siiriilebilen Naili arif, cahil, cah kelime-
lerini de kullanarak beytin satir arasinda tasavvufun en miihim iki kavra-
mi olan telvin ve temkin® mefhumlarini ve bu iki hali haiz olan kimseleri

degerlendirmekten geri kalmamugtir:

Zib-i elvan ile olmaz miitelevvin drif
Heves-i cdh ile cahil miiteldgi goriiniir  (Naili/196)

¢ Tasavvuf literatiiriinde telvin, kulun hallerinde degisiklik gostermesidir. Telvin, hal sahiple-
rinin sifatidir. Hal sahipleri, kalbin perdeleri altindadir. Ebéi Nasr Serrac Tisi, el- Liima’, Islim
Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yimaz (fstanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 429. Temkin ise, manevi
hél ve makamlar1 agip kemale erme ve bu kemal noktasinda karar kilma anlamina gelir. Sifat,
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Tevhit tirundeki kasidesinde Nabi, Allah Teala’nin kudretinden ve
azametinden bahsederken ilmin ve cehaletin Allah vergisi oldugunu ifade
etmigtir (Nabi/4). Seyhiilislam Yahy4, agagidaki kitasinda akli ¢cok olan-
larin siikditu ihtiyar edip gerektiginden fazla konusmadigini, akli noksan
kimselerin ise ¢cok konugup cehaletini izhar ettigini ifade ederken cahil
ve akil mukayesesi yapmugtir:

Aklz ¢ok olduguna bir kisinin

Sozii az oldugu deldlet eder

Akl nakas olan kisi amma

Kati ¢ok soyleyip cehdlet eder (Yahya/275)

Diger diisiinceler soyledir: “Yinusun sozlerini cihile (asksizlara, as-
ktan anlamayanlara) soylemeyin, (incileri o cahil) pul eder (Yinus/117).
Ehillerden eksik olma, cahillerden kag (Yiinus/173-2). Tastan tirlii sular
¢tkar (da) cahilin gonlii tastan beter oldugundan cahil hicbir ise yaramaz
(Yinus/173-4). Cahilin tabiatinda kemal lezzeti yoktur (Fuziili/488). Nadan
ve cahilden oziinii sakin; kendini ona teslim etme (Ustili/39). Tuz ekmek
hakkini unutan cahil, yarin (cennetteki) nimetleri nasil timit edebilecektir
(Nabi/8)? Makam ve mevki ile kaba cahiller gosteris yapsin (Bdki/30).”

2. Cimrilik ve Israf

Mala miilke asir1 bir tutkuyla ehemmiyet vererek elindekini olmasi
gereken miktarda harcayamama manasina gelen cimrilik, divanlarda sa-
havet, kerem ve cudun zidd1 olarak bir¢ok beyitte islenip hisset, imsak ve
hasis kelimeleriyle de degerlendirilmigtir. Bu methumu en ¢ok kullanan,
doneminin sosyal sartlarini iyi okuyan ve degerlendiren Nabi olmugtur.
Sosyal tenkit iceren siirlerinden “gitmis” redifli gazelinde ve diger baz1
beyitlerinde cimriligin, comertligin yerine gecmesiyle gs6hretinin kal-
madigini hayiflanarak ifade etmistir. Nabi’ye gore halk, gosteris, seref

arzu ve iradelerini ge¢mis kimseler ehl-i temkindir. Ebi Abdirrahman es-Siillemi, Siilemi’nin
Risaleleri - Tasavvufun Temel Tlkeleri, cev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1981), 132. Bu durumda tasavvufi diisiincede temkin ehli telvin ehline gére daha ileride olmak-
tadur. Beyitte de tasavvufi bu diisiinceden hareketle cehalet ve irfan, cahil ve arif mukayesesi
yapilmig olmaktadir.
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ve sevket derdinde olmasa, mali kendisi icin dahi harcamayacak kadar

cimri olmugtur. Yani yapilan kismi comertlige de sohret illeti karigmugtir:

Kendii viiciidina bile kiyymazdi mals halk
Kasd-i niimayis ii seref ii sevket olmasa (Nabi/1029-3).

Beytin devaminda gohret elde etme maksadi olmasa diinyada hig
kimseden artik herhangi bir iyiligin zuhur etmeyecek kadar comertligin
rafa kaldirildig: esefle belirtilerek cimriligin 17. yiizyilda ne denli ileri
boyutlara ulagtigini gozler 6niine sermigtir (Nabi/1029-6). Yine o do-
nemde halk arasinda iyilik, ihsan ve comertligin unutuldugunu, alinip
verilen olarak sadece selamin kaldigini (N#bi/567) iiziilerek belirtmigtir.
Cimriligin comertlik makamini iggal etmesi sebebiyle keremin gohreti-
nin unutuldugunu, cémertligin yerini cimriligin aldigini agag1 aldigimiz

beytinde dile getirmigtir:

Kabz eylemis imsdk makdmini ‘atdnun
Hisset yirin almis keremiin sohreti gitmis (Nabi/724)

Cimrilige son derece diigman kesilmig olan Nabi, cimrilik edip de
malini dostlar1 ve yakinlarryla paylagsmayan kimsenin malini ve parasini
diismanlarindan gelebilecek tehlikelere kargi harcamak zorunda kalaca-
gin1 iddia etmistir. Kisi, malini esas harcamasi gereken yere harcamamak
suretiyle ne kadar cimrilik ederse etsin akrabasina bezletmeye imtina
ettigi o malini tatsiz bir hadise neticesinde bir sekilde elinden ¢ikarmak

zorunda kalacaktir:

Emvalini miiddfaa-i hasma saklasun
Ahbdbina miisdadeden imtind iden (Nabi/878)

Cimriligin z1dd1 olarak iglenen israf, Nabi’nin yanisira Neciti Bey ve
Seyhiilislam Yahya'nin misralarinda yer bulur. Heves sarhosuna hitap et-
tigi bir beytinde Nébi, sohret icin tasadduk eden kimsenin, comertligin
namini ayaklar altina almamasini ister ve desinler diye yapilan yardimi
israf olarak goriir:

Ey mest- i heves sohret igiin eyleyiip isrdf
Riisva-yi cihdn eyleme ndmin keremiin de (Nabi/1032)



Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru

Necati, elim agik diye daima 6viinenleri makbul tutmamayzi; elini giil
gibi (tamamen) agmamay1 6giitler. Liizumu hélinde elde altin (para)
bulunmalidir. Kigi malindan birazcik yiyip onun birazini saklamali, bi-
razini da Allah yolunda harcamalidir (Necidti/145). Seyhiilislam Yahyé
da Necati tesiriyle yazmig oldugunu diisiindiigiimiiz kitalarinda benzer
duygular: dile getirmistir:

Sakin makbiil dutma ani sen kim

Elim agik deyii daim ogiine

Elin giil gibi ddim agmagil kim

Elinde istedikge zer buluna (Yahya/274)

El agikhig: gordii ki gindrin

Tutar elini ardina oniine

Birazcik ye birazcik dahi sakla

Birazcik dahi ver Tanr: yoluna (Yahyi/274)

3. Dalalet

Dogru yoldan ¢ikma, sapma, sapkinlik anlamlarina gelen bu ahlak-1
zemime kavrami, sairlerce ¢ok fazla s6z konusu edilmemistir. Nili, kendi
ahvalini anlattig1 miiseddesinin asag1 aldigimiz misralarinda agk yolunun
secilmis yolcusu olan arifi, her an dalalete diigebilecegi yoniinde ikaz
ederek attig1 adimdan emin olmasi hususunda bilgilendirirken dalalet

kavramina deginir:

Ey rah-115ka salik olan drif-i giizin
Ddm-1 reh-i daldletden olma sakin emin (NaGili/140-1)

Siileyman $4di, bir miinacatindan aldigimiz agagidaki beytinde gonlii-
nii dalaletten muhafaza etmesini ve goniil aynasinda kendisinin nurlarini
parildatmasini1 Rabb’inden temenni eder. Kalp bu nurlarla tenvir olmaz
ise dalaletin cirkefi ile kirlenecektir:

Mir’dt-i dili mazhar-1 envar-1 Hiidd kil
Alivde-i ¢irkab-1 daldl eyleme yé Rab (Sadi/9-2)
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4. Fesat, Fitne

Hemen hemen ayni manalari ihtiva eden fesat ve fitne kelimeleri giirde
de kargaga, bozgunculuk, fenalik, kotiilik anlamlarina gelecek sekilde
kullanilmigtir. Fesat kelimesini liigat manasina en uygun kullanan ve re-
alist bir gekilde zikreden Seref Hanim, mersiye tiiriindeki terci-i bendin-
de Hz. Hiiseyin’i katlettiren Yezid’i lanetlerken fesat kelimesini kullanir.
Sayet Yezid’in akly, fikri, {insiyeti olsa idi boyle fesat islere ciiret etmezdi:

Olsayd: akl u fikr ile iinsiyyetin senin
Bayle fesada olmaz idi ciiretin senin ~ (Seref/299)

Fesadi kotiiliik, cirkinlik ve giinah anlaminda zikreden Nabi, fesat ve
riyakar tenasiibiiyle digardan bakilinca dindar goriiniip eline firsat gecti-
ginde giinah islemeye azmedebilecek kimseleri tenkit eder. Ikiyiizlii kim-
selerin ellerini bir seylerden cektikleri, kendilerini kisitladiklar1 goriiliirse
bu héllerine aldanilmamalidir; onlar sapitmaya ve yoldan ¢ikmaya firsat
bulamadiklar1 icin ‘mecburen’ nefislerini kisitlamaktadirlar. Firsatini ve
aletini bulduklar ilk anda fesatlarini icra etmenin yoluna bakacaklardir:

Perhiz-i miirdiydm gercek sanma
Icrd-yi fesad itmege dlet bulamaz (Nabi/1196)

Nefi, fesattan ziyade fitne kelimesini kullanir ve bu kullanim kaside-
lerinde artar. Hangi devlet bityliglinii 6viiyor ise o kimsenin devrinde
fitne kalmadigini, sayet kald1 ise de kargasaya, karisikliga sebep olabi-
lecek kadar giizel olan kadinlarin giizellik unsurlarinda gizlenmek sure-
tiyle fitnenin gizlice devam etigini biraz gercek biraz da fitnenin siir di-
linde kazanmig oldugu anlami da g6z 6niinde bulundurarak dile getirir.
Nef 1, Sultan Murat icin yazdig: kasidelerde (Nefi/110, 112, 129); Geng
Osman kasriyesinde (Nefi/89); Sadrazam Muhammet Paga methiyesinde
(Nefi/166); Sultan Ahmet Han bayramiyesinde (Nefi/73) fitneyi kargasa,
bozgunculuk anlamlarinda kullanmig; fakat hemen akabinde zikrettigi
cesm, gamze, hal, hatt, kirpik, peykan, ziilf gibi kelimelerle edebiyattaki
telakkiye uygun sekilde iglemigtir. Nef ‘I’nin, fitne, fesat ve fisk kelime-
lerini de zikrederek memduhlarimi 6verken kullandig ifadeler soyledir:

“(Sultan Murat) zamaninda fitne, sigmacak bir yer bulamamastir; bulsa
bulsa dilberin gamzesinin ok gibi olan kirpiklerinin ucunda mesken edin-
migtir (Nefi/112). (Sultan Murat’in) adaletli doneminde, cihan adlinde



Divan Siirinde Ahlak-1 Zemime Tasavvuru

emniyettedir; fitne yoktur, varsa da dilberlerin yeni cikmaya bagslayan
ayva tiiyleridir (Nefi/110). Fitne, (Sadrazam Muhammet Pasa) devrinde
pinhan olacak yer bulamaz; gizlense gizlense dilberin saginin ucu eteginde,
hatt ve ben iginde gizlenir (Nefi/166). Fitne (Sultan Osman) zamaninda
gizlenmeye yer bulamaz, yalnizca fettan giizellerin saglarimin kwriminda
barmabilir (Nefi/89). (Sultan Ahmet’in) memleketinde ararsan bir fitne
bulunmaz; var ise fitne, put (gibi giizel)larin fitneli gamzeleridir (Nefi/73).”

5. Giybet

Giybet, bir kimsenin gryabinda kotii konusma, duyacagi zaman tizii-
lebilecegi bir s6zii arkasindan sdyleme, o kimseyi ¢ekistirme demektir.
Asagidaki beytinde Nabi, tariz sanatindan da istifade ederek kendisini su
ve sabun kullanmaya mecbur birakmadan tertemiz eyledikleri i¢in, giy-
betini edenlere kargi minnettarligini itiraf eder. Boylelikle giybet edenin,

grybetini ettigi kisinin giinahlarini {istlendigi inancina yer vermis olur:

Ne denlii halk beni giybet itse memniinum
Bild-tekelliif-i sabun u ab pik olurum (Nabi/855)

Ziiht ehli kegke (kendi hillerinde olup da ¢ok fazla ibadet taat yapama-
yan) rintleri (sevap isleyemedikleri yahut giinaha daldiklari icin) dillerine
dolayip da sarap kadehi misali (asil kendileri) giinaha batmamuis olsalar:

Lisdna almasa erbdb-1 ziihd rinddn
Misdl-i sagar-1 sahba giinaha batmasalar (Nabi/614)

Grybet, bugz edilen kimseye rahmet, giybeti edene ise giinah olarak
donmektedir (Nabi/1172). Haramdan elini, giybetten de dilini kesmeli-
sin (Y(inus/57). Biz filan boyledir deyip de kimsenin tasasini ¢cekmeyiz
(Us(ili/143). (Sen de) biiyiik bir 6fkeye kapilip da birilerinin neler yap-
mis oldugunu anlatip durma. Ne diye birileri i¢in cehennem ateginde

yanasin, buna degmez:
Deme hism eyleyip halka fiilan kisi fiilan etmis

Cehennem oduna yanam fiildn ibni fiildn ictin (Usiili/199)

Ey dostunu (yanindayken gayet iyi gecinip de ayrildiktan sonra arka-
sindan kotiiliiklerini, fenaliklarini ve seni alakadar etmeyen hareketlerini
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diline dolayip da) diisman tutan! Giybeti de yalani da birak. Bu diinya-
da giybet eden, birilerinin lafin1 bagkalarina tagiyan kimsenin yeri yarin

(cehennemde) dar olacaktir:

Iy dostimi diigmdn dutan gaybet yalan soz soyleme
Bunda gammdzlik eyleyen anda yiri tar ohsar  (Yiinus/88)

6. Gurur, Ucb, Kibir, Nahvet, Benlik,
Enaniyet, Hodbinlik

Kendini begenme, biiyiiklenme, bog seylerle 6viinme, kendini bag-
kalarindan iistiin gorme gibi anlamlara gelen gurur, sairlerce ¢ok sik ig-
lenen ahlak-1 zemime mefhumlarindan biri olmustur. Aralarinda kiictik
niianslar bulunsa da sairler ucb, kibir, nahvet, benlik, enaniyet, hodbin-
lik, hodpesentlik, hodfiirugluk, hodniimalik gibi kavramalari da ayn:
baglamda kullanmiglardir. Sairler gurur, kibir ve enaniyetin ¢ikis noktasi
olarak ibadet, amel, genclik, giizellik, ilim, makam, diinya mali, saltanat’
gibi esasinda yanlis yahut kotii bir gey olmayip da sahip ve haiz olan baz1
kimseleri uygulamadaki hatalar: yiiziinden felakete gotiirmesi sebebiyle
bu gibi ¢esitli nimetlere igaret etmiglerdir.

Ibadet etmek, amel defterini salih ve ihlasli amellerle doldurmak ne
giizeldir, lakin kotii olan bu ibadetlere bel baglamak, bu ibadetleri yap-
mayanlara kars1 iistiinliik taslamaktir. Hayali Bey’in agag1 aldigimiz ve asi
olmadan evvel ¢ok fazla ibadet ediyor olmalari paydasinda bulusan iblis
ve Bel‘am bin Bafira’ya® telmihte bulunan beyti, ibadetlerle gururlanil-
mamasi gerektigini salik vermektedir:

Ibadetine dayanma ki sana pend yeter
Hemin hikdyet-i Iblis ii Bel'am-1 Ba’ir (Haydli/28)

7 Muhasibi, Ridye’sinde ashinda iyi olup da gurur sebebi olabilecek bu hasletler hakkinda malumat
vererek iyi amellerle bobiirlenme, ilimle bobiirlenme, diinya ve nefsle bobiirlenme, soy sop ile
bobiirlenme, ¢okluk ile bobiirlenme, giizellik ve mal ¢oklugu ile bobiirlenme gibi hastaliklar-
dan nasil halas olunacagina dair kurtulus recetesi hazirlamistir. Giinéimiiz insan1 i¢in de olduk¢a
elzem olan bu regete icin bk. Haris el-Muhasibi, Er-Ridye - Nefs Muhasebesinin Temelleri, cev.
Sahin Filiz - Hiilya Kiigiik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 431-459.

8 Onceleri ameli ¢ok fazla olan bir miimin iken daha sonra dalalete diistiigii, Hz. MiisA ve kavmi
aleyhine iglere kalkigtig1 icin cezalandirilan kimse. Kur’an-1 Kerim’de hakkinda kismen bilgi
verilmektedir. Bkz. el-Araf 7/175-176.
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Ytinus Emre, ilimle magrur olunmamasini Naili de iglenilen amellerle
oviinlilmemesini 6giitlerken gururun ilim ve amel sebebiyle zuhura ge-
lebilecegi hususiyetine dikkat cekmiglerdir: {lm {i amele magrur olma.
Hak kefen soyani(n tevbesini dahi) kabul etti. (Yeter ki giinahlarinda 1s-
rar etme ve ilmin varsa bununla bagkalarini kii¢itkk gorme (Ytinus/372).
Amellerinle 6viinme, Hakk’a tevekkiil eyle:

Ne girre-i a’mdl ii ne dil-gir-i memat ol
Kil Hakka tevekkiil heves-alid-1 necat ol (Naili/136)

Nibi ise, “gormiigiiz” redifli gazelinde makam ile gururlananlarin

akibetlerini tasvir etmigtir:

Cok da magriir olma kim meyhdne-i ikbdlde
Biz hezdrdn mest-i magrirun humdrin gormisiiz  (Nabi/696-2)

Humar, ickiden sonraki bag agrisidir. Gurur sarhosu, ne yaptigini
bilemese de ayilip kendine geldiginde, biiyiik bir 1ztirabin onu bekledi-
gini bilmelidir.

Nibi, sayisiz itibar ve makam sarhogunun, vaktiyle 6nlerinde (say-
g1 ve hiirmet eseri olarak) el baglanirken devran doniip de bu makam
ve mevkilerini kaybettiklerinde, birilerinin zamaninda kendileri i¢in el
bagladiklari yerleri kendilerine mekén edindiklerini, dnlerinde el bag-
lanirken azledildikten sonra kendileri de itibar sahiplerinin huz{irunda

el baglar hile geldiklerini gormiigtiir:
Bir giin eyler dest-beste paygahi caygah
Bi-aded magrur-1 sadr-1 itibdr: gormisiiz (Nabi/696-6)
Ahmed-i Dai de gururun saltanat boyutuna deginerek tac u taht ile

magrur olunmamas! gerektigi tizerinde durmustur:

Sultdn-1 vakt isen demiini hos gegiir bugiin
Magrir olma saltanatun taht u ticina (Dadi/83-4)

Makam mevki ile gururlanmamayi salik veren Seyhiilislam Yahya da

esas pehlivanligin, Riistemlik etmenin nefsi yenmek oldugunu bildirmistir:

Hasm-1 Yahyad kuvvet-i cGhina magrir olmasun
Merd ise nefsin zebin itsiin ki Riistemlik budur (Yahyd/61)
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Fuzili ise agagidaki beytinde mal ve miilk ile gururlanmay: bahis
mevzuu ederek hace sahsinda malini y1g1p ¢cok mali oldugu diistincesiyle
gururlanan kimseleri tenkit etmektedir. Kisi dindar bir Miisliiman dahi
olsa altin ve glimiig toplama (hirs1) insani gurur ehli yapacaktir:

Coh tefdhur kilma cem-i mal ile ey hdce kim
Sim ii zer cem’iyyeti ehl-i guriir eyler seni (Fuzili/495)

Seyhi, gururun giizellikten neset eden vechesine isaretle kisilegtirmig
oldugu giil bahgesinin giizelligiyle magrur olmamasi gerektigini vurgula-
maktadir. Nitekim giil bahgesi ilkbaharda her ne kadar bezenip donansa
da kis erigtiginde bu giizellikler yitip gitmeye mahkam olacaktir:

Giilzdra den ki hiisniine mgrir olmasin
Kis erisir bozar ne diiziilse bahdr ile (Seyhi/255)

Giizellikle gururlanma iizerine diger diisiinceler su sekildedir: Hiisniine
magrur olma sultanim, bu diinyadir (basina neler gelecegini bilemezsin)
(Baki/132). Hiisniinle gurur etme (Galib/447). Hiisniine magrur olup cefa
kilma (Dadi/211). Hiisne magrur olma, devlete bel baglama; bu tac u taht
cihanda kimseye vefa kilmaz (Nesimi/222). Glizellik metaina sonunda
kesat gelir. Bu hiisn ii melahatin revacina aldanma, bunlarla gururlanma:

Ciin hiibligun metdina dhir kesdd irer
Aldanmagil bu hiisn ii meldhat revacina (Dai/83-5)

Kibir, insanin bagkalarindan biiyiik oldugunu zannetmesidir. Kibir,
kendini begenmekten dogar, kendini begenmek de biitiin giizelliklerin
hakiki kaynagini bilmemekten ileri gelir.” Diinyevi ve uhrevi biitiin ke-
mal sifatlarinin kendisinde toplandig1 vehmine kapilan insan, kibre kapi
aralamig olur. Kisi ilmi, ameli, ibadeti, asaleti, giizelligi, serveti, kuvvet
ve secaati, akrabasi, yardimcisi ve talebesinin ¢oklugu ile kibirlenebilir.'
Kibrin ilk tezahiirii ucbdur, kibrin ¢cogu ucbdan kaynaklanir ve ucb ni-
hayetinde kibre doniisiir. Kibr, bizatihi ucb degildir. Bobiirlenmede bas-
kalarini tahkir etme yoktur. Sayet onlari kiiciik goriip kendisinin daha

® Sithreverdi, Avdrifii’l-Madrif, 310.
10 Kibir ve kibrin bu hususiyetleri hakkinda bk. Hiiccetii’l-Islim Imam Gazali, Thydu Uliimi'd-
Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, 2012), 3/717-787.
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iyi oldugunu iddia ederse ucb kibre doniigmiis demektir." Yanus Emre,
kibrin izalesinin agk ile miimkiin olacagini dile getirir: “Agk, nefis iline
dogru akinlar diizenleyerek ne bulduysa yakti, nihayetinde ¢ok savaslar
eyleyerek kibir kalesini (de) yikt: (Yiinus/415-3). Neticede nefis ili harabeye
dondii, kibir ise ayaklarda toprak oldu (Yinus/414-5).”

Nibi, kibrin seytan mengeli olduguna dikkat cekerek kibirlenenlerin
seytanla ortaklaga hareket ettigini bildirmis ve yine kibirlenen kigilerin
aslinda bu kibrinin kurbani olacagini ifade etmistir: Kibirli davranip da
seytam giizel islerine alet (etmek suretiyle tiim iyiliklerini bosa ¢ikaranla-
rin) edenlerin bundan ne kazanci oldugunu bir tiirlii anlayamamaktayim
(Nadbi/782). Nahvetinden bagsini kaldiran binlerce dalin boyunun (sonun-
da) daire gibi biikiildiigiinii gormiisiiz (NGbi/665). Nahvet ile toplanan
giilii, icerisinde mezellet kokusu oldugu icin koklamam (Ndbi/980). Ey
mutlulukla sarhos olan, nahvetle sisip kabardin; ama senin bu kabarman
kader kasabinin kurban yerinde seni koyun gibi sisirip derini ylizmesiyle

neticelenecktir:

Ey mest-i se-riize-i devlet-i pd be-hevd

Nehvetle aceb sisiip kabardun amma

Mdnend-i ganem seni bu bismilgehde

Ufler sisiiriip soymaga sallah-1 kazd (Nabi/1172)

Seyhiilislam Yahy4, bityliklenmemeyi 6giitledigi asagidaki kitasinda
biiytiklenen, enaniyet sahibi hodbin kimseyi Hakk’in sevmedigini ve kib-
rin izerine “len terdni” yazisinin iglenmis oldugunu dile getirmektedir.
Tlgili ayet-i kerimede MisA Peygamber’in Allah’1 géremedigi, gormeye
giic yetiremedigi ifade edilir.”* Yahya elbette Hz. MiisA’ya kibir atfetme-
migtir. Burada biiyliklenen, kibirli olup bagkalarini hakir géren kimsele-

rin Hakk’a erigemeyeceginin altin1 Kur’ani bir ifadeyle ¢izmek istemistir:

Goniil algakhgin eyle ziyide

Biiyiiklense kisi Hak sevmez ani

Konulmugsdur kibir iistiinde bu levh

Yazimus anda hatt-1 len terdni (Yahyd/273)

"' Muhasibi, Ridye, 459.
12 Bk. el-A‘raf 7/206.
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Benlik, hodbinlik, enaniyet de gurur, kibir ve nahvetle alakali olarak
yerilen, istenmeyen bir davranig olarak beyitlerde ele alinmigtir. Ndbi’nin
agagidaki beytinde hodbinlik, insanlarin aynaya bakmalari alakasina da-
yandirilarak hiisn-i talil ile iglenmistir. Insanlarin aynaya bakmak isteme-

leri, orada kendilerini goriip 6viinebilme iimidiyledir:

Bakmazdi kimse dyine-i safa Nabiyd
Hod-binlik aldkasina dlet olmasa (Nabi/1029-9)

Bu ¢arsida hodfiirusluk kesada ugramastir. Sayet dosdogru isen itibar
terazini elinden ¢ikar (Ndili/247). Hodpesendin, kendini begenenin dyine-
den gayrisina meyli olmaz (Nabi/677). Yalniz kendi mutlulugunu diisii-
nenlerin elde edebilecekleri sey kederdir; bencillik aynasini kir da herkesi
diisiin (NGbi/826).

Nibi, hodbinligi toplumun tamaminin yakalanmig oldugu bir veba
hastalig1 gibi degerlendirmis; halkin cogunlugunun Allah’in adin1 degil
de kendi adlarini andiklarinda lezzet aldiklar: yani ‘bencillegtikleri’ tes-
pitini yapmustir:

Ekser gorilen halk giriftar-1 hodidiir
Nadir bulunur ndm-1 Hudd'dan miitelezziz (Nabi/500)

Ustli de kalbini temizlemeyenlere safa ulagmayacagini ve enaniyetle-
rinden Otiirii sadece kendini gérenlerin Hudé’dan gelecek olan haberle-

rin (feyz ve manevi hediyelerin) zevkini alamayacaklarini vurgulamigtir:

Stfiya safi-dil olmazsan safd gelmez sana
Hod-niimdsin zevk-i peygdm-1 Hudd gelmez sana (Usitli/99

7. Hirs, Tamah

Hirs, bir seyi elde etme ugruna haram helal demeden, hak hukuk
gozetmeden her tiirlii vasitayr megru gorerek var giiciiyle caligmasi de-
mektir."” Hirsi besleyen gida a¢gozliiliik, hirsi tedavi edecek ilaglar da ka-
naat, tevekkiildiir, sabir, ilim ve ameldir.'* Sairler bu receteye bir de agk
ilave etmiglerdir. Ask davasini kilan kisi hi¢ hirs ve hevay: anmamalidir

B3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézkigii (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005), “Hirs”, 167.
' Gazali, Thya, 3/534-540.
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(Ytinus/22). Kimde agk devleti olursa hirs ve heva o kimseye yol bula-
maz (Yiinus/68). Aklin yér ise hi¢ tamah eyleme (Yiinus/319-1). Diigman
kiginin nefsidir; tamabh ile hirsidir. Tamabh ile hirsa uyan goniillerde yer
eyleyemez (Ytinus/130). Hirs ve tamah benden 1raktir, ben onlari ardi-
ma atmugim (Yiinus/238). Ey hace, bitmek tiikenmek bilmeyen hazineyi
elde etmeye bak. Yoksa hirs ile diinyay1 toplasan sana zenginlik gelmez
(Usli/99). Mutluluk elde edebilme adina algcalmamalidir; dane hirsinda
olan ayaklar altindaki karinca gibi olunmamalidir (Naili/292).

Cihdnin mihneti erbdb-1 hirsa ayn-1 rahatdur
Degiil dstide bare girmeyince diis hammdlun (Nabi/772)

Yukaridaki beyitte Nabi, haris olan kimseler ile diinya ve i¢indekileri
elde etme ugruna cektikleri mesakkatlerle yiikiin altina girmeyince ken-
disini huzurlu hissetmeyen hamalin durumunu bir gérmektedir. Naili
de agag dercettigimiz beytinde istiare yoluyla haris kimseyi kastederek
diinyaya dort elle sarilmig hirsli kugun yiyecegi danesini ¢abucak tiiket-
tigini, yine ayni1 kusun benzer ¢abayi tek sermayesi olan hayatinin telef
olmamasi icin gosteremedigini ifade eder:

Danesin tiz diikediir murg-1 hdris ehl-i fend
Telef-i nakd-i hayadt etmede imsik edemez (Naili/227-4)

Hirs iilkesinin istegini, kanaat aleminin temasasinda bulabilmek
miimkiindiir (NB. G. 585/8). Yiicelerde 6zgiirce ugan goniil kusunu,
gam tuzagina diisiiren hirs ve segabdir (NB. G. 175/2). Riza kapis1 aza ve
coga acilmadikca hirs ve kanaat birbirleriyle barig icinde olmamuiglardir
(Nébi/960). Ruizik sofrasi, yerle gok arasinda her yere serilmigken hirs

deryasinda kogugturmaca beyhudedir, gereksizdir:

Mebsiit iken sahdif-i dfika hdn-1 rizk
Deryad-yi hirsda zenis-i dest i pd galat  (Nabi/731)

8. Kalp Kirmak, Goniil Incitmek

Ka‘be kul yapisi, kalp ise Hak binasi olarak diigiiniildiiglinden ede-
biyatta da kiiltiirimiizde de kalp kirmak ¢ok biiyiik giinahlardan adde-
dilmis, kalp kiranin Ka‘beyi yikmaktan daha beter bir zuliim yaptigina
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inanilmistir. Kalp Allah’in ars1 oldugundan, tahrip oldugunda onu hicbir

beserin onarmasinin miimkiin olamayacag ifade edilmistir:

Dil ars-1 lahi'diir ani eyleme tahrib
Dest-i beser ol haneyi termim ne miimkin (Nabi/922)

Kimseye hor bakmamaly, asla goniil ytkmamalidir (Yiinus/160). Seyh,
danigmend, fakih her kim olursa olsun goniil yapan Hakk’s bulur. Lakin
goniil yikan kimse yiiz yil dahi okusa bir manasi olmaz (Ytinus/431).
Kisi hac farizasini yerine getirip bin defa gaza da kilmisg olsa bile bir
gonlii (sadece bir defa dahi olsa) kirmuis ise yiiz yil yol gitse beyhudedir
(Ytinus/387). Aksakalli pirler, mertebesi yiiksek kimseler sayet bir goniil
yikmuis ise hacca gitmek i¢in bog yere emek harcamasin (Yiinus/318-3).
Goniil Hakk’in taht kurup hikiim siirdiigii bir mekandir, Allah’in na-
zargahidir. Her kim goniil yikarsa iki cihanda en bahtsiz kimse o olur:

Goniil Calab’un taht: goniile Calab baht
Iki cihdn bed-baht kim goniil yikarisa (Yinus/318-5)

Goniil incitme hususunda en fazla s6z séylemis olan Yiinus Emre’nin
veciz ifadelerinin yani sira Leyld Hanim’in sehl-i miimteni addolunabi-
lecek agag1 almig oldugumuz beyti de kalp kirmamanin 6nemine vurgu

yapmaktadir:

Incitme sen ahbdbinmi incinmeye senden
Bu dlem-i fanide zardfet budur iste (Leylda/297)

9. Kiskanclik, Haset

Kiskanclik, bagkasinin sahip oldugu iistiinliigii cekememe, onda olan
bir geyin kendisinde de olmasini istemek demektir. Bunun bir derecesi
olan haset ise, kendisinde olsun yahut olmasin, karsisindakinin elinde
bulunan nimeti cekemeyerek o nimetin elinden alinmasini istemektir.
Nesimi hirs ve haset sifatin1 mahveylemeyi, onlardan kurtulmay: salik
vererek haset ve hirsi terk edenlerin kurtulusa ereceklerini ifade eder
(Nesimi/592). Kiskanglig: bir maraz olarak géren Néabi (Nabi/1065),
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hasete care olarak kiginin kendisinden agagida olanlar1 goriip kendisinde
olana gitkretmeyi tavsiyesinde bulunur:

Senden edndy: goriip siikr ile dem-siz olmak
Senden a‘ldlara resk eylemeniin merhemidiir (Nabi/546)

Nesimi ve Nabi’de bu bilinen manasi ile kalp hastalig1 olarak kulla-
nilan kiskanclik ve haset mefhumlar: Nef ‘Ude gairligini kiskanan kimse-
ler i¢in sifat olur. O, hiiner ve fazilet davasi eden bir taifenin kendisine
daima regk etmesini devlet (Nefi/79); siihan erbabinin kendisinin s6z
sOyleme kudretine regk etmelerini de saadet (Nefi/314) olarak goriir ve
bu gibi kimselerin kendisine regk ettigini her firsatta dillendirir. Regki
umumiyetle haset kavramu ile birlikte kullanan Nef ‘I'nin kiskanclik an-
layig1, umumiyetle bu dogrultudadir. Haset de Nef ‘T’de ayni cercevede
olup ekseriyetle kasidelerinin fahriye kisimlarinda s6z konusu edilir.
Bu beyitlerinde, gonliinde haset olmamasi sebebiyle nazminin selis ol-
dugunu, bu yiizden diger sairler tarafindan kendisine haset edilmesine
sasmamak gerektigini ifade eder. Anlatimi anlatimi saf, nefesi misk kokan
sair oldugu i¢in kendisine haset eylememenin yadirganacak bir durum

oldugunu iddia eder:

Benim ol sdir-i miisgin-dem-i pikize-edd
Ki olur resk ii hased eylememek emr-i muhdl — (Nefi/167)

Hasetle alakali agag1 dercettigimiz diger beytinde pervésiz gonliinde
regk ve haset diigiimii bulunmadigini, bu ylizden dhenkli ve akicr siir-

lerinin gayet anlasilir olmasinin kimseyi sasirtmayacaginin altini gizer:

Ukde-i resk i hased yok dil-i bi-bakiimde
Olmasa nazm-1 selisimde aceb mi ta‘'kid (Nefi/233)

10. Kin

Kin gizli diismanlik, garaz, nefret manalarina gelir. Oziinde, yapilan
kotiliig unutmayip kalpte ve zihinde siirekli canli tutarak intikam alma
hirsi yatar. Baki, goniil ehli kimselere deve kininin yakismayacagini be-
lirtir (Baki/287). Nébi, tabiatinda nur olanin kalbinde kin olamayacagini
ifade eder (Nabi/684). Allah’in rizasin1 gozetmekte olan bir kimsenin ha-
setcilerin kin kilic1 bilemesine aldirig etmeyecegini bildirip (Nébi/1219)
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kendisini de Hakk’in rizasini gézetmekte bir kul hiiviyetinde gorerek
kinin inleyen gonliiniin diisturu olamayacagini dile getirir (Nabi/827).
Yianus Emre miskin olup (fenaya ulagip) kibir ve kinin kalpten sokiiliip
atilmasini telkin eder:

Miskin ol ydre miskin gide senden kibr ii kin
Rizigar geliir gecer pes kime kalasidur (Yinus/89)

Kin methumu ile en ¢ok Yiinus Emre alakadar olmus, bu kavrami
bircok beyitte kibir ile birlikte istenmeyen, kalpte olmamasi gereken
bir haslet olarak zikretmistir. Gonliinden kini giderdigini, kin tutanin
dini olmayacagini ulu bir kimseden igitmis olan (Yiinus/420) bu yiice
goniillii sair, gercek agik olanlarin kalplerini kibir ve kinden arindirma-

lar1 gerektigini vurgular:

Gergek dsik olanlarun hemen dosti sever cam
Unmidur kibr ii kinini ma'sdka terk ider cdni (Yiinus/400)

Kini agiklarda hicbir suretle olmamasi gereken ahlaki bir tutum olarak
goren Yunus (Yiinus/422), bu diisiincesine gonliinde kin tutanin imaninin
gidecegi (Yiinus/434) goriisiinii de ekler. Bir bagka beytinde kibr i kini
terk edip hirkaya girerek dervis olunmasini (Yiinus/423) 6giitler. Nesimi
de Yanus gibi kibri agkin safiyetine ve dg1g1n sadakatine yakigtiramaz.
Askin goniil tahtinda sultén bilinmesini ve kibr @ kinin ag181n katina ge-
tirilmemesini (Nesimi/448) istirham eder. Asagi aldigimiz beytinde kini
yine kibirle birlikte ele alarak nefisle miicadelede ortadan kaldirilmas:
gereken ilk ve en mithim diisma olarak goriir ve himmet atina binip ne-
fisle savagarak kibr ve kinin 6ldiiriilmesini salik verir:

Himmet atina siivar ol gey saddet cevsenin
Siir aradan kibr ii kini eyle nefsiinle kital (Nesimi/476)

11. Makam, Diinya ve Mal Sevgisi

Mutasavviflar, bir insanin nefsinden en son ve en zor sekilde ¢ikan
hastaligin bag olma tutkusu oldugunu ifade etmiglerdir.’* Necmeddin-i

'S Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sizliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2014),
“Sohret”, 464.
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Déye, diinyada elde edilen yiiksek bir mevkinin yiikseklere ¢ikaran ve
ayni zamanda agagilara da indirebilen bir merdiven gibi oldugunu soyle-
yerek onunla cennetin katlarina cikilabilecegi gibi cehennemin ¢ukurla-
rina da diisiilebilecegi tehlikesini dile getirmigtir.'® Kugeyri, tasavvufun
goniilden makam ve itibar sevgisini sokiip atmak, insanin yiiziinii diinya
ve ahirette kara edecek hareketlerden uzaklagmak oldugunu aciklams-
tir.”” Ebd Talib el-Mekki, makam ve mevki sevgisini Hakk’a giden yolda
kulun 6niinii kesen biiyiik bir engel olarak gormdis, itibar beklentisinin
ve makam sevgisinin (kalbi manen) dldiiriicii bir zehir oldugunu iddia
etmigtir."® Mekki, ziihdiin en faziletli ¢esitleri arasinda insanlara liderlik
etme hirsina kapilip da onlarin arasinda bir makam edinme arzusundan
gonlii gekmeyi zikretmigtir."

Sairler de yukarida diinya sevgisi hakkinda gériiglerine yer verdi-
gimiz miiellif sufiler gibi makam ve mevki sevgisini kinamis, oturdugu
koltuktan gii¢ devsirenleri her daim tenkit etmiglerdir. Halkin itibar1 hep
makam ve mevkiyedir (Nébi/559). Makam mevki arzusunda olup da bu
arzusuyla vakitlerini, 6miirlerini heba edenlerin akli yoktur (N&bi/781).
Makam mevki diigkiinii kimseleri temizlemek i¢in misk kokulu sabun ve
giimiigten legenle ibrik gerekir (bagka tiirlii kalplerini arindiramazlar)
(Nébi/776). Makam ve mevki kapilarinin cahillere, hak etmeyenlere
acilmasi, esegin atlarin oniine gecirilmesi gibi bir haksizliga g6z yamup
zulme kapi aralamak demektir:

Cahilleriin tefevvuki cdh ile drife
Olmak gibi har esbleriin ser-tavilesi (Ndbi/1090)
Sahipleri 1zdiraplarin esiri olmug iken makamin uzun 6miirlii olmasi

icin dua etmek, beddua etmekten farksizdir:

Esir-i kesmekes-i 1ztirdb iken ehli
Beka-y1 caha dud beddud degil de nedir (Nabi/544)

16 Daye, Mirsddii'l-ibad, 364.

17 Kugeyri, Risdle, 532.

'8 Kugeyri, Risdle, 729.

1 Ebii Talib el-Mekki, Kéitii’l-kuliib, Kalplerin Azig1, cev. Yakup Cicek - Dilaver Selvi (Istanbul:
Semerkand Yayinlari, 2014), 2/507.
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Makam ile bu 4dlemde ancak cahiller vakur olur (N4ili/270). Kimsenin
glicii makam zehrini tiryak etmeye yetmeyeceginden, kibirli olanlar ve
makama kiymet veren mevki sahipleri uzun bir 6miir siiremezler:

Naili nahvet ii cah ehli muammer olamaz
Kimse zehri bu sifa-hdnede tiryik edemez (Naili/227-5)

Ahmed-i Dii, cah ve mansiba magrur olanin sonunda (zamaninda yapmig
oldugu bu gurur yiiziinden) utanacagini belirtir (D41/112). Seyhiilislam
Yahy4, hasmimin makam kuvvetine bel baglamamasi gerektigini soyler
(Yahya/61). Biki, diinyada kalbin bir nefeslik huzurunun binlerce miilk,
mal ve makamdan yeg oldugunu dile getirir (Baki/418). (Bu ylizden) ma-
kamin altinla bezeli koltuguna siginip bel baglamadigini; sirtin1 dayadig:
seyin sadece Hakk’in litfunun yiiceligi oldugunu iddia eder:

Biz miittekd-yi zer-kes-i cdha tayanmazuz
Hakkun kemdl-i lutfinadur istinddumuz (Bdki/218)

Sairler, makam sevgisi kadar diinya sevgisini de yermistir: “Diinya
baglarindan kurtulmus divane dsigiz (Fehim/482). Degil diinya, cennete
dahi meyledersem Allah bana sevdigimin yiiziinii gostermesin (Necdti/324).
Devlet, kendini diinya (sevgisine) kaptirmayanindir (Necdti/125). Cihan
miilkiiniin sohbetini bir nefesligine (dahi) agzina alma (Seyhi/196). Usiili,
dinini diinyaya sakin satma (Usili/199). Diinya gecer omiir diikeniir mal
gider (Dai/14). Diinyanmin gussast ¢oktur, onu terk et (Ddi/192). (Madem,)
carh benim muradimca (hig) bir kere donmedi, ben de bu diinyaya yaran-
maya ¢alismayayim (Leyld/173). Ahiretin giivenli duragina erismek icin
diinya sevgisini terk etmek gibi bir dogru yol olmaz (Bdki/91). Ey Bdki,
cihan bir efsanedir, onun riiyaya benzeyen (gegici) hiiziin ve mutluluguna
aldanma (Bdki/173).”

Goniil ehli kimseler agagilik diinyanin taliplilerinden vefa beklemez-
ler. Nitekim akilli olanlar (semeresi olmayan) sogiit agacinin dallarindan

meyve alabileceklerini zannetmezler:

Talib-i diinyd-yu dindan ehl-i dil ummaz vefd
Meyve iimmid eylemez dkil nihdl-i bidden (Haydli/247)
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Diinyevi sebeplerden kurtulmaya evvela mal sevgisinden baslanma-
lidir. Ciinkii hubb-1 mal kalbi Allah’tan uzaklagtirabilecek bir sevgidir.>®
Diinyalik servet ve mal, cepte bulunmali ve harcanacaksa Allah i¢in har-
canmalidir. Cepte ve elde bulunan servetin sevgisi kalbe girmeye basla-
diginda bu zemmolunan bir sevgiye dontisecektir. Zira geminin icindeki
su gemiyi batirir, altindaki su ise gemiyi kaldirir, sirtinda tagir.** Mal bir
merdivene benzer. Kimi bu merdivenle kuyuya iner, kimi de saraylara
ve kogklere cikar.>? Diinya mali ve servet iksir icin bakir ol¢iistiindedir.
Kimya ilmini bilen bir kimsenin elinde ne kadar ¢cok bakir varsa iksirinin
ufak bir dokunusu ile elde edecegi altin1 da o kadar ¢ok olur. Servet Allah
yolunda sarf edildiginde ¢oklugunun faydas: dahi vardir.*?

Mal sevgisi de diinya ve makam sevgisi gibi zemmedilen sevgilerden
biri olmustur. Burada yerilen diinya mali degil, diinya mali ile 6viinme,
gurura kapilip da 6liimi unutarak gafletle yagamaktir. Asagidaki beytin-
de Nesimi diinya, miilk ve mal ile aldanilmamasini 6giitleyerek diinya
malin1 tahkir eder:

Diinyad vii miilk i mal ile aldanma iy melik
Kim diinyeniin metd: be-gayet hakirdiir (Nesimi/338)

Seyhiilislim Yahy4, elinden her an cikabilir endigesiyle mal ehlinin
stirekli telag i¢cinde olduklarini (Yahya/248) ifade ederken Fuzili diinya
miilkiine itibar edilmemesini (Fuzili/174-5), evden barktan gecilip malin
miulkiin bir kenara birakilmasini salik vermektedir (Fuz(li/ 174-3). Necati
Bey, diinyay1 viraneye tegbih ettigi agag1 aldigimiz beytinde hace sahsinda

mala miilke bel baglanilmamasini nasihat etmektedir:

Mala magriir olma ey héce ki bu diinyd diyen
Sencileyin nice baykus ucuran viranedir (Necdti/177)

Bir beytinde Fuziili de Necati gibi hace sahsinda mal toplamakla 6vii-
niilmemesini belirterek toplanilan bu servetin kigiyi gurura siiritkkleyebi-
lecegi tehlikesine dikkat ceker (Fuzili/495). Baki, akil tanimi1 yaparken

20 Kugeyri, Risdle, 728.

2 Mevlana Celaleddin-i Rmi, Mesnevi Terciimesi, cev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2006), 1-2/83.

22 Egrefoglu Riimi, Miizekki'n-Niifiis, haz. Abdullah U¢man (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 104.
3 Daye, Mirsadii'l-Ibad, 365.
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akilli insan1 ‘diinya malinin kendisine gurur vesilesi olmadigi kimse’ olarak
tavsif eder (Baki/229). Asagi aldigimiz beytinde ise diinya malina diis-
kiin kimseler ile servetiyle yerin dibine ge¢mis olan Kar{in miinasebeti
kurarak Kartin'un malina da sahip olunsa nihayetinde varilacak yerin
topragin alt1 oldugu hakikatini dile getirir:

Zir-i hdk olsa gerek menziliin dhir n’ideliim
Maline malik imissin tutalum Karin'un (Bdki/270)

Necati de mala miilke heves edenleri Kartin ile 6zdeglegtirerek mala
miilke tamah edilmemesi gerektigini vurgular. Necati, ifadesini kuvvetlen-
dirmek icin Kdriin’un yanina bir de ilahlik davasina kalkigtigs icin Allah’in

gazabina ugrayarak heldk olup gitmis Seddad’1 ilave eder:

Isitiriz gam-1 Sedddd i mal-1 Karin'u
Nedir bu miilke heves yd nedir bu male tamd ~ (Necdti/269)

12. Riya, Ikiyiizliiliik

Riya, oldugundan farkli goriinme, ikiyiizliiliik; yapilan igte Allah’tan
bagkasinin rizasini gozetme demektir. Ziddi olan ihlas ile mukayese edi-
lince riyanin, ihlas1 yok edebilecek tek amil oldugu goriiliir:

Katr haliligi var badiye-i ihldsun

Tokunur yok nazdra gerd-i riyadan gayri (Nabi/1107)

Riya, kulun Allah’a ibadet ederken kullara yaranmak istemesidir.
Ibadet ederken Allah’tan bagkasina goniil vermek, yaratilmiglari irade
etmektir.”* Sairlerce riyanin faili, amellerini Allah icin degil de yaratilmig
olanlar icin isleyen zahit tipidir. Naili, riya kirinden arinmak i¢in cehen-
neme gitmeyi niyet eden zahide orada da yer verilmeyecegini belirtir
(Naili/209). Fuzili, ibadetlerine riya karigtiran kimseleri tenkit ederken
cami halis1 da bu tenkitten nasibini alir. Sair “biriya” (hasir) ve “bi-y1
riya” kelimeleriyle de cinas yaparak mescitlere devam eden kimselere

orada riya kokusundan bagka bir sey bulup bulmadigini sorar. Burada

2* Muhasibi, Ridye, 294-295.
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Fuz{l'nin elestiri oklarinin muhatabi namazini gésteris olsun diye kilan
sahte dindarlardir:

Ey olan sdkin-i mescid ne bulubsan bilmen
Biriyasinda anun bii-yi riyadan gayr: (Fuzili/396-2)

Benzer bir cinasla Hayali Bey de riyakar dindarlar elestirir. Ona
gore budala vaizin sohbeti hostur giizeldir lakin yalniz kaldiginda tize-
rine oturmus oldugu hasirdan riya kokusu yayilmaktadir. Bu beyitte de
hedefte riyakar dindarlar gahsinda vaiz vardir. Sairlerin rindleri temiz,
pak, saf goniillii; zahit, vaiz, sufi, hace gibi tipleri de miirai olarak tav-
sif etmeleri rintlerin goriindiikleri gibi olmalari, digerlerinin ise dindar
goriiniip insanlarin kendilerini goremeyecekleri yerlerde Hakk’1 akilla-

rindan ¢ikarmalaridir:

Vi'iz-i ebleh-firibin sohbeti hosdur veli
Halvetinde biriydsindan gelir bii-yi riyd (Haydli/95)

Kalp, nefsin 6viillme ve yerilmesini ayirt etmez ve Allah’tan gayri
seylerden (masiva) temizlenirse riyadan kurtulunabilir.”® Nabi, riya cir-
kefinden kalbi arindirmanin goniil ehli kimselerle meykedede tertemiz
bade igmekle miimkiin olabilecegini ifade eder. Nabi’ye gore, dergihta
bir miirgid-i kdmilin eline el vermek ve onun vesilesiyle Allah agkina
ulagmakla, bu hastaligin tedavisi hasil olacaktir:

Ehl-i dillerle igiip meykedede bide-i nab
Geliiniiz girk-i riyadan dilimiiz pak ideliim (NGbi/847)

Nedim’in agagida belirtmis oldugu gibi riyadan azade olanlar ancak
varligin 6ziinii kavramis olan tevhit ehli kimselerdir. Muvahbhitlerin gonlii
ve cani riyadan miiberradir:

Cerag-1 kurb-1 akdes sem*-i faniis-1 haydl olmaz
Miiberradur riyddan ehl-i tevhidin dil i cdm (Nedim/118)

% Mekki, Kitii'l-kuliib, 1/261. Muhasibi, Ridye’nin genis bir kismin1 riyaya ayirmigtir. Bu cihetle
riyanin ne oldugunu, riyanin ortaya ¢ikigini, riyaya gétiiren sebepleri, riyanin ortaya ¢ikardigi
kotii ahlaki, riyanin cesitleri, riyadan kurtulugun nasil olacagini derinlemesine ve in ince ayrin-
tisina varincaya kadar ele almig ve agiklamugtir. Muhasibi, Ridye, 289-402.
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Riya hakkinda gairlerin umumi kanaatleri s6yledir: “Riya ehline ¢cok
itiraz etmek de (bir nevi) riyadandur (Fuzili/212). Hikim odur ki isle-
rinde ve hareketlerinde riya bulunmasin (Fuzili/75). Ask, gonliimii riya
erbabindan sogutmustur (Fuzilli/334). Bu riya halkin basina ne beladir
boyle? Miiptelasini her iki dlemde de safadan mahrum birakir (NGbi/850).
Riya ve zerk, askta yapilmamas: gereken en biiyiik hatalardir (Seyhi/188).
Ey riyal ameli faydali bilen kaba dindar kisi, imana ziyan getiren bu kétii
fiilini bir an evvel terk et (Seyhi/215). Mecazi ask (bile) salik igin zerk ve
riyadan daha yegdir (Nesimi/521). Birileri ariflerin ortasinda sufilik sat-
masin; bu ask ve ihlasa riya bulastirmasin (Yinus/81). Biz bu yola riya
ile girmedik; melamet elbisesini bizimle giyen gelsin (Yiinus/260). Ya Rab,
amellerime riya bulastirma, fiillerimi hiisran ve heba eyleme (Sddi/9). Ey
Seyhi, riya ve zerk amel defterini ateslere yakmagtir (Seyhi/198). Istersen
David Peygamber diliyle Zebur oku, riya erbabinin kulaklar: bunu isitmez
(Naili/271). Riya girki elbisenin ucunu (dahi) kirletmesin. Meye (Hak agki-
na) bulanmas dilenci hirkas: gibi tertemiz ol (Ndili/316). Ben zerk ii salus
u riya alayisinden arimmisim (Galib/200). Biz tecridi terk ederek kabay:
terk etmisiz. Hakk’in kuluyuz, riyadan gegmisiz (Usiili/144).”

13. Sehvet

Sehvet kisaca siifli arzu, kargi cinse duyulan bastirilamaz istek anla-
mina gelse de genel olarak nefsin hoglandig: her sey sehvetin kapsamina
dahil edilebilir. Nail’nin agagidaki beyti, bu baglamda olup sehvet mev-
zuundadir. Beyitten de anlagilacag iizere Naili’nin, sehveti ‘kars: cinse
duyulan siddetli arzu, cinsel istek’ olarak degil de daha umumi manasin
g6z 6niinde bulundurarak ‘bir geye kars1 duyulan asir1 ve siddetli istek’

seklinde tasavvur ettigi gorillmektedir:

Girsen de cennete yine sehvet zebiinisin
Dil-ddde-i tenaum-1 bag-1 naim isen (Naili/248)

Usili, agagidaki beytinin ilk misrainda akilli olanin, akli baginda ola-
mayacak kadar sarhos kimseye sirlarini agmamasini salik verir. fkinci

musrainda ise sehvetine diigkiin kimselere yakin olmamayi ihtar eder.
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Dikkat edilecek olursa mest, sehvetperestten daha az zararli goriilmek-
tedir. Nitekim birine sir vermeme, digerine ise hi¢ yaklagsmama tavsiye

edilmigtir:

Deme usluyisan razin: meste
Yakn olma sakin sehvet-pereste (Usili/39)

Seyhi, tasavvuf yoluna adim atmig olan miirit ve talibin siifli arzulara
boyun egmemesi ve yalan sdylememesi gerektigini belirtir. Her kim sev-
gilinin rizasini talep ederek yola koyulmugsa, o kimse kendi muradini goz
oniinde bulundurmayip sadece yérinin (Hakk’in) rizasini elde etmenin

gayreti icinde olmalidir:

Sehvest-perest kizib olmaz miirid ii talib
Anmaz murddin ol kim ydrin rizdsin ister (Seyhi/113)

14. Sikayet

Sikayet sizlanma, yakinma, icini dokme anlamlarina gelir. Seyhiilislam
Yahy4, dgiklarin diinyada rahat etmediklerini, yarali 4181 en kii¢iik bir
iniltisinin dahi sizlanma ve hosnutsuzluk belirtisi olabilecegi endisesiy-
le siikfitu tercih edigini ikinci misra1 berceste misra hiline gelmig olan
asagidaki beytinde dile getirir:

Cihdnda asik-1 mehciira sanma rahat olur
Neler ceker bu goniil sdylesem gikdyet olur (Yahyd/55)

Sikayet kula yapilmaz, Hz. Ya‘’kib’un yaptig1 gibi yine belayi, dert
ve elemi veren Allah’a yapilir.** Bu manada sikéyet, bir nevi kulun igini
Allah’a dokmesi olmaktadir.?” Bu baglamda Naili, kullarin gikayete teves-

stl ettigi nispette riza makamindan uzaklagacagini ifade eder:

Ne denlii rah-neverd-i sikdyet olsa ibdd
Makdm-1 kurb-1 rizadan olur o denlii baid (Naili/44)

%6 “Yakub: ‘Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allal'a arz ederim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmedi-
Ziniz seyleri bilirim.” dedi.” Bk. Yasuf 12/86.
%7 Cebecioglu, “Sikayet”, 464.
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Nibi de, nakistan sikayet nakkastan sikdyet olarak addolunacagindan
hicbir yaratilmigtan gikayet etmemeyi tavsiye eder:

Bir dferideden itme leb-i sikdyeti baz
Ki naksdan gile nakkdasdan sikdayetdiir (Nabi/524)

15. Sohret

Un, nam manasina gelen gohret 6ne ¢ikma tutkusu, makam sevgisi
ve bas olma hirsi olarak tezahiir eder. Sohret, hicbir zaman ve hicbir su-
rette hos kargilanmamug, bilakis afet olarak goriilmiigtiir. O derece ki, bir
kimsenin ibadet ve taatlariyla taninip parmakla gosterilen bir kisi olmasi
kibir ve gururuna yol acacagi endigesiyle o kimse tehlikenin egiginde ad-
dedilmistir.”® Nabi, gohretin gosterig manasina dikkat cekmis ve aslinda
cimri olup da sirf desinler diye infak edenlerin maksadinin gosteris ol-
dugunu; boyle kimselerin cimriliklerinin giinahi yaninda bir de gosteris

yapma giinahini iglemig olacaklarini vurgulamigtir:

Imsak-1 bér: ehline bir kat giindh olur
Sohret olursa maksadi ihsdn idenleriin (Nabi/784)

Sosyal tenkit igerikli bir gazelinde Nébi, insanlarin gosteris, seref ve
sevket derdinde olmasa, mali kendisi i¢in dahi harcamayacak kadar cimri
oldugunu ifade etmigtir (Nabi/1029-3). Yani yapilan bu kismi comertlige
de sohret illeti karigmigtir. Ayni gazelin agag1 dercettigimiz beytinde ise
hedefinde sohret elde etme arzusu olmasa diinyada hicbir kimseden bir
iyiligin zuhur etmeyecegini iddia ederek gohret afetinin yasadig1 asirda
ne denli ileri boyutlara ulagtigini gozler 6niine sermistir:

Itmez zuhiir asrda bir kimseden kerem
Zimminda kasd-1 ddiye-i sohret olmasa (Nabi/1029-6)

Nesimi, her ne kadar yerde ve gokte s6hret bulmugsa da s6hretin afet
oldugunun farkindadir ve alemin sohretinden bikmis usanmis bir halde-
dir (Nesimi/495). Usili de g6hretin afet oldugunu ifade ederek (gegici)

28 Uludag, “Sohret”, 336-337.
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nam u nigan i¢in gonlii bela oklarina hedef tahtas: hiline getirmeye deg-
meyecegini dile getirir:

Bilirsin sohret dfetdir dil ii cdn: hedef kilma
Belalar tirine karst bu bir ndm u nisdn iciin (Usiili/199)

Fuzili diinya miilkiine itibar edilmemesi gerektigini belirterek sohre-
tin itibarinin terk edilmesi gerektigini sdyler (Fuzili/174-5). Siilleyman
$adji, bir beytinde kendisini nam ve gani terk etmis bir dervis kisvesine
biiriindiirerek ezelde yarin agkiyla riisva olanlarin san ve sohrete aldiris
etmeyeceklerini ($4di/44-3) belirtir. Devamindaki beyitte de didar dev-
letini bulanlarin Daré’nin saltanatina bakmayacagini, yarin kapisinda kul
olanlarin paye ve unvana meyletmeyeceklerini sozlerine ekler ($adi/44-4).

16. Tezvir, Kovculuk, Gammazlik

Tezvir yalan sdyleme, arabozuculuk, iki kisi arasinda laf tasima, de-
dikoduculuk manalarina gelir. Divanlarda bu igi yapanlar tezvir ehli ve
miizevvir olarak vasiflandirilir. Fehim’in agag1 aldigimiz beytinde miizev-
vir olarak tavsif edilen sufi, kalbini riya pasindan arindirmadan Allah’in
vechinden dem vuran bir kisilik olarak kargimiza ¢ikar:

Saf eylemeden dyinesin jeng-i riyddan
Sifi-i miizevvir dem urur vech-i Hudd'dan (Fehim/604)

Fehim’de tezvirin faili olarak ‘sufi tipi’ tenkit edilirken N&ili’nin asag:
aldigimiz beytinde miizevvir olarak ‘zahit tipi’ elestirilir. Omuzunda riya
ve tezvir tagimasayd: tiim kusurlarina ragmen zahidin agirligina ve verdigi
megakkate katlanilabilirdi. ‘Dig’ kelimesindeki mecaz-1 miirseli agacak
olursak, bu beytinden yola ¢ikarak Naili’'nin giyenlerde dini bir yagantiya
sahip imaji veren aba, hirka, kaba, suf gibi kiyafetlerin de amac1 diginda
kullanimina kargi ¢ciktig1 kanaatini elde edebiliriz:

Zahidiin sikletine rih sikilmazd eger
Olmasa hirka-i tezvir ii riyd diisinda (Naili/295)

Diigmandan dostuna s6z tagiyan, diigmanin destekg¢isi konumundadir.
Kavga iki kigi arasinda yanip sdnmeye yiiz tutmusg bir alevdir. Kovcu ise
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atesi sondiirmemek icin stirekli odun tagryan kimse gibidir.*® Laf tagtyan
kimse, dismaninin dostu icin attig1 fakat dostuna isabet ettiremedigi ok-
lar1 yerden alip tekrar dostunun gévdesine saplayan kisi olmaktadir. O, bu
sekilde yaparak dostunu, diismanindan daha ¢ok yaralamakta, dostuna
istemeden de olsa diigmaninin veremedigi zarar1 vermektedir.*® Soz ta-
sima hakkinda en fazla s6zii s6ylemis olan Yiinus Emre, Hakk’in didarini
bu diinyada gdrmemesini temenni ederek hasin olani (dik¢i), arkadan
cekistireni (kovcu) ve s6z tagiyani (gammaz) lanetlemistir (Yinus/310).
Yine o, bu diinyada gammazlik edenin yarin (cehennemde) yerinin dar
olacagini iddia etmistir (Ytinus/88). Bir kisinin fena bir s6ziinii kogturup
da bir bagkasina yetistirmek dogru degildir. Nitekim boyle yapan gam-
mazlarin domuzdan beter oldugu ululardan igitilmigtir:

Bir kisiniin yatlu sozin varuban kimseye dime
Biz uludan isitmisiiz hinzirdan giriidiir gammaz (Yinus/128)

Seyhiilislam Yahy4, tarizli bir islupla devlet biiyiiklerine yakin olmak
isteyenin ya maskara yahut da gammaz olmas: gerektigini dile getirerek
doneminin sosyal bir problemini de ortaya koymus olur:

Bu cihdnda dgind olmak dilersen beylere

Agsind ol evveld kapularinda seglere

Ger sana izzet kila dersen eger mir u sipdh

Ya ki dilin eyle gammdz ol ya mashara (Yahyi/276)

17. Yalan

Yalan hakkinda en miiessir ifadeleri, yalanla ilgili ¢egitli miilahaza-
larda bulundugu “diirtig” redifli yek-ahenk gazelinde (Gazel/378) cagi-
nin sosyal ve ahlaki yagantisina 1g1k tutmus bulunan Nabi kullanmigtir:
“Yalan, diinyaya oyle sirayet etti ki yalanin karanhg aydinhga iistiin gel-
di. Alimip verilen selam yalanciktan oldu; yalan soz salah, sidk ve sedadin
yerini elinden aldi. Sadakat hakir kald, salah fakir diistii; yalanin ihtisa-
mu diinyay: kaplads. Yalan o kadar sohret buldu ki sidkin suretine girerek
namint unutturdu; artik dogruluk suretinde varligini devam ettirmektedir

2 Sa’di-i Sirazi, Bostan, ¢ev. Azmi Bilgin (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 245.
30 Sirazi, Bostan, 185.
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(Nabi/742-743).” Tiim bu miilahazalarla birlikte bir bagka beytinde Nabi,
her ne sebeple olursa olsun yalana tevessiil etmeyecegini ifade ederek

yalan bilmedigini dile getirmistir:

Kurs-1 mihr ii mehini bezl itse
Rastdur bu séziim yaldn bilmem (Nabi/861)

Yiinus Emre, her ne sebeple olursa olsun yalan sdylememeyi (Yiinus/88);
irfan sahibi kimsenin sevdigi i¢in can verirken, yalancinin malina dahi kiy-
mayacak kadar fedakarlik edemeyecegini (Yinus/82) belirtir. Seyh Galib
dine yalan sigmayacagini dile getirir (Galib/356). Nesimi bir tuyugunda

yalancinin Hakk’1 bilemeyecegini ve kurtuluga eremeyecegini ifade eder:

Ol biliir Hakk’s ki yalanc: degiil

Her ki yalan séyler ol ndci degiil

Hacca togri varmayan héci degiil

Togr: soz togrilara act degiil (Nesimi/835)

Sonu¢

Divan sairleri cehalet, cimrilik, israf, dalalet, fesat, fitne, giybet, gu-
rur, ucb, kibir, enaniyet, hirs, kalp kirma, kiskanclik, haset, kin, makam
sevgisi, diinya sevgisi, mal miilk sevgisi, riya, sehvet, sikdyet, sohret,
tezvir, kovculuk, yalan olmak iizere ahlak-1 zemimeye dair bir¢cok kav-
rami siirlerinde ele alarak insanlar1 bu kotii huylara kars: siirekli uyarip
bu tiir ¢irkin davraniglara temayiil gostermemeleri hususunda onlara
nasihat etmiglerdir.

Divanlari tetkik edilen gairler arasinda ahlak-1zemimeye dair en faz-
la sOzii siyasi ve ictimai olarak olarak biiyiik bir krizin yaganip ahlakin
zaafa ugradigi ve Miisliimanlarin parca parca oldugu bir donemde yasa-
mus olan 13. yiizyil sairi Yiinus Emre ve Osmanli Devleti’'nin en buhranli
bir zaman diliminde 6miir siiriip ¢aginin sosyal meselelerine kayitsiz
kalamayan 17. ylizyilin biiyiik sairi Nabi’nin soyledigi tespit edilmisgtir.
Siirleriyle yagadig1 toplumun ahlakini miispet manada gekillendirmeye
caligan Nabi’nin, siirlerini ahlaki bir zemine oturtarak beyitlerinde top-
lumu ve fertleri felakete siiriikleyen c¢irkin huylardan ve nefsin meylet-
tirdigi gayr-1 ahlaki diigsiincelerden kalbi tasfiye etmeyi 6giitledigi miisa-

hede edilmigtir. Doneminin ahlaki ¢6kiintiisiinden her firsatta dert yanip
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1zdirabini kalemiyle tecesstim ettirmeye muvaffak olabilen Nabi’nin nefsi
kotii huylardan arindirarak islah etme, kalbi ahlak-1 mekarihten tasfiye
ederek tenvir etme diye 6zetlenebilecek siirlerinin epey yekin tegkil et-
mesi onu bu hususta farkli kilmigtir.

Tam anlamryla Divan siirin bir temsilcisi oldugu sdylenemese de
divan sahibi olmasi dolayisiyla siirleri incelemeye tabi tutulmusg olan
Yiinus Emre, her firsatta goniiller yapmaya geldigini dile getirmis, kalp
kirmanin vebali tizerinde durarak kimseyi incitmemeyi ve kimseden
incinmemeyi salik vermistir. Yanus, bir yandan Mogol saldirilari, diger
yandan Hagcli istilalar: arasinda tarihinin en kotii donemlerinden birini
yasayan Anadolu halkina kardesligi, birlik beraberligi, insan olmanin ge-
refini anlatirken esas diigman olarak nefsi isaret etmig ve ondan sadir olan
kotii fiillerin izale edilerek yerine giizel ahlakin ikame edilmesi gerekti-
gini vurgulamigtir. Kasidelerinin methiye kisimlarinda memduhlarinin
adalet ve comertligine atifta bulunmug olan Ahmed Paga’nin ise ahlak-1
zemimeye dair herhangi bir beyit terenniim etmedigi tespit edilmisgtir.
Sairlerin en fazla iizerinde durdugu miinkerat gurur, cehalet, cimrilik,
riya, haset, makam sevgisi, diinya sevgisi ve giybet olmugtur.

Yiinus Emre’den Siilleymén $4di’ye kadar incelemeye alinan sairler,
tertip etmis olduklar: divanlarinda iyiligi tavsiye ve kotiiliigli men vazi-
fesini bilingli bir sekilde ifa etmis, kaynaklar: arasinda Kur’an ve stinnet
gibi iki bityiik ve miithim temel kaynagi barindiran Divan siirinin, zem-
medilmig ahlak hususunda oldukea parlak ve seckin fikirler ihtiva ettigi-
ni ortaya koymuslardir. Ahlak-1zemime hususunda kadim Tiirk siirinin
diger temel kollar1 olan Agik Tarz1 Tiirk siiri ve Tekke siiri alanlarinda ve
Tanzimat sonrasi tegekkiil etmeye baglayan Modern Tiirk siiri sahasinda
da yapilacak biitiinciil calismalarla Islami Tiirk siirinin mekarihii’l-ahlak
hususundaki umumi kanaati husule gelebilecektir.
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