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Kuran, zaman zaman diger dinlere iliskin bilgiler vermekte, bunu yaparken
bazen onlarla ilgili elestirilerde bazen de iltifatlarda bulunmaktadir. Bu
kapsamda Hiristiyan din adamlarn zimrelerine unvan olan ruhban ve kis-
sisin (Maide, 5/82) kavramlari da Kur’an’da olumlu bir sekilde resmedil-
mektedir. Kissisin kavrami sadece bir ayette gegerken, ruhban kelimesinin
baska ayetlerde de gegcmesi (Tevbe, 9/31, 34), ayrnica Kur’an'da ruhban
kavramiyla ayni kdkten gelen rahbaniyete (Hadid, 57/27) deginilmesi, tef-
sir geleneginde bu iki kavramdan ruhabamn daha fazla yorumlanmasina se-
bebiyet vermistir. Bununla birlikte tefsirler incelendiginde ¢ogu zaman bu
iki kavram arasinda ayrima gidilmedigi gorilmustiir. Makalemizde Hiris-
tiyan kaynaklarindan yararlanilarak ruhban ve kissisin kavramlarinin ma-
hiyeti anlasiilmaya calisilmistir. Neticede bu iki kavramin temelde
birbirinden farkli oldugu gériilmiis ve ayetin asil baglaminin isa Peygambe-
rin sozlerine atif olabilecegi iddia edilmistir. Ayrica ruhban kelimesi igin
alternatif bir kéken teklifinde bulunulmus ve ayetin Habes Hiristiyanlarinin
bildikleri bir gercegi dile getirdigine isaret edilmistir. Makalede ayrica Ku-
ran’daki “‘ruhbaniyetin tiiretilmesi” ifadesiyle ne kastedildiginin anlasila-
bilmesi igin Hiristiyan cileciligi ve deyir kiltiiriindeki dénlstimlere
odaklaniimasi gerektigine dikkat cekilmistir.
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Abstract: Holy Qur’an sometimes gives information about other religions, criti-
cizing and complimenting them. In this context, the concepts of rusbanand
kissisin (Maide, 5/82), which are titles for the groups of Christian clergies,
are also positively portrayed in the Qur’an. While the concept of “* kissisin”
is mentioned only in this verse, the word ruhban is also mentioned in other
verses (Tevbe, 9/31, 34), and because the Qur’an refers to rahbaniyet (Ha-
did, 57/27), which comes from the same root with the concept of ruhban,
it has caused the second concept to be interpreted more in the tradition of
tafsir. However, when the tafsirs are examined, it is seen that most of the
time, there is no distinction between these two concepts. In our article, we
tried to understand the nature of the concepts of ruhban and kissisin by
making use of Christian sources. As a result, it has been seen that these
two concepts are fundamentally different from each other and the actual
context of the verse has been determined. In addition, an alternative ety-
mological origin has been proposed for the word rusban and it has been
pointed out that the verse may be a reference to a fact known to Abyssinian
Christians. In the article, it was also pointed out that in order to understand
what is meant by the expression “inventing it” in the Qur‘an, it is necessary
to focus on Christian asceticism and the transformations in the monastery
culture.

Key Words: Priest, Monk, Vow, Loving someone, Monastery.

Giris

Sozciiklerin de canli varliklar gibi hayat hikayesi bulunmaktadar.
Her s6zciik insanlik tarihinin iginde bir yerlerde dogmakta; zamanla
telaffuzunda, yaziminda ve anlaminda degisiklikler olabilmektedir.
Anlaminda daralma ya da genisleme veya iyilesme ya da kotiilesme
gerceklesebilmektedir. Kokenbilimi de bir dildeki sozciiklerin ne za-
man ortaya ¢iktiklarini, nereden gelip nereye gittiklerini, hangi ev-
relerden gectiklerini inceleyen; sozciiklerin hem bigim hem anlam
tarihini ele alan saha olarak giiniimiizde gittik¢e 6nem kazanmak-
tadir. Zira bu kapsamda yapilan kelime tarihgiligiyle onun viicut
buldugu veya degisime ugradig: kiiltiirel diinya arasinda iliski ku-
rulabilmektedir.

Farscamun Tiirkce ile edebi alanda etkilesimi ve Islam dininin
kutsal kitabinin Arapga olmasi sebebiyle Tiirkgeye dini terim ve
kavramlarin bir¢ogu Farsca ve Arapgadan ge¢mis bulunmaktadir.
Din adamini ifade etmek i¢in kullanilan sozciiklerden rahip ve kesis
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kelimelerine Kur’an’1 Kerim’in Maide Suresi'nin 82. ayetinde gecen
ruhban ve kissis terimleri kaynaklik etmis goriinmektedir. Tiirkge
sozliiklerde rahip “Hristiyanlarda genellikle manastirda yasayan
evlenmemis papaz, kesis” seklinde tanimlanmaktadir.t Dolayisiyla
Hiristiyan dininde her biri farkli bir unvan olan rahip, papaz ve ke-
sis Tilirkcede es anlamli olarak kullanilmaktadir. Bunun Otesinde
daha genis bir anlamda artik Hiristiyanlikla sinirli kalmaksizin ra-
hip ve kesis biitiin dinler i¢in de kullanilmaya baslamis goriinmek-
tedir.2

Diger taraftan Tiirkge kullaniminda anlamsal manada rahip ve
kesis kelimelerinin arasinda bir yer degistirme s6z konusudur.
Tiirk¢eye Farsca tlizerinden gegen “kesis” kelimesi, “kesis hayati
siirmek” deyiminden de anlasilacag: {izere miinzevi hayatla iliski-
lendirilmektedir. Halbuki Farscadaki kesis kelimesine de kdken
olan Arapgadaki kiss () sozcligii, Sami dillerde “yasli, 6nde gelen
kisi” anlamma gelmektedir. Bu kok kelime bati dillerindeki din
adami anlamindaki “priest” kelimesine de kaynaklik etmekte ve
benzer sekilde orada da anlam genislemesine ugramaktadir. Artik
gliniimiizde “priest” kelimesi biitiin dinlerin din adamlari i¢in kul-
larilan bir kavram haline gelmistir. Bununla beraber Hiristiyanligin
erken doneminde mahalli cemaatlerin olusmasiyla toplulugun yo-
neticisine bu isim verildigi bilinmektedir. Onlar da bu unvani igin-
den c¢ikmis olduklar1 Yahudilikten almislardir. Zira ilk Hiristiyan
cemaatleri Yahudi cemaat yapisina gore sekillenmis, yasamlarin
siirdiirmiis ve ibadet etmislerdir. Ote yandan “rahip” kelimesi ise
oziinde inziva manasi bulunmakla beraber Tiirk¢ede toplumla sos-
yal iliskiler bina etmis olan papaz ve pastdr unvanlarmi da kapsa-
yacak sekilde bir anlam genislemesine ugramistir.

Bu makalede Maide Suresi 82. ayette Hiristiyan din adamlar1
i¢in kullanilan ruhban ve kissisin unvanlarinin ayetin niizul doéne-
mindeki anlami ve yakin cografyada bulunan Hiristiyanlik agisin-
dan karsilig1 arastirilarak mevzubahis ayete biitiinsel bir bakis
agisiyla yaklasilmaya calisilacaktir. Ayrica bu iki unvanin havariler
donemi ve hemen sonrasi olarak isimlendirilebilecek erken donem
Hiristiyanlarinin cemaat yapilanmasina bir gonderme olabilecegi
ihtimali tartistlacaktir. Bu kapsamda ruhban kelimesinin Islam alim-
lerinin ve dil bilimcilerin korkmak anlamindaki Arapga (<) rehebe

1 “Rahip”, TDK, https://sozluk.gov.tr/ (15/09/2021).
2 “Rahip”, Kubbealt: Lugati, http://lugatim.com/s/rahip (15/09/2021).
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kelimesinden tiiretildigi iddiasinin aksine kelimenin Habegce “bir-
birini/digerini sevmek” anlaminda (£-UN7) rahban kelimesinden gel-
digi ve bu ozelligin Isa peygamberin 6grencilerinin ve onun
yolundan gidenlerin bir alametifarikasini ifade edebilecegi 6ne sii-
riilecektir. Bununla iligkili olarak da Hadid Suresi 27. ayete konu
olan ve rahiplere 6zgii hayat olan rahbaniyetin/ruhbanhigin iptidasi
ile onun, “digerini sevmek” anlamindan daraltilarak kurallar ve si-
nirlar1 olan bir yasam tarzina doniistiiriilmesinin kastedilmis olabi-
lecegi ele aliacaktir.

Bu iki zlimrenin kimleri ifade ettiginin netlige kavusturulmasi
ve ilgili Kur’an ayetlerinin anlasilmasi noktasinda Hiristiyan kay-
naklarindaki bilgilerin énemli rol oynadigim diistinmekteyiz. Ozel-
likle Sami dillerden beslenen bazi Dogu Ortodoks Kiliselerinin,
erken donem Hiristiyanliktan izler tasimas: kuvvetle muhtemeldir.
Ancak bu izlere ulasmanin yolunun bu kiliselere ait kaynaklarin ana
akim Hiristiyanhigin terim ve inang istilasindan ayiklanabildigi
oranda miimkiin oldugu anlasilmaktadir.?

I. Kur'an’da Rahiplikle Tlgili Ayetler ve Islami Kaynaklarda Ra-
hip Algis1

Kur’an’da ruhban kelimesi, din adamlari siniflarina isaret eden ahbar
veya kissisin gibi diger kelimeler ile birlikte {i¢ defa ge¢mektedir.
(Maide, 5/82; Tevbe, 9/31, 34). Rahbaniyye sdzctigi ise bir defa (Ha-
did, 57/27) yer almaktadir. Maide Suresi'nde iman edenlere sevgi
bakimindan en yakin olanlarin “Biz Nasaray1z” diyenler oldugu be-
lirtildikten sonra gerekge olarak da onlarin i¢inde kissisin ve ruhba-
mn var oldugu ve onlarin biiytikliik taslamadiklari belirtilmektedir.
Ayrica miiteakip ayette onlarin resule indirilenleri duyduklarinda
hakikate dair bilgilerinden dolay1 gozlerinden yaslar bosalan imanl
kisiler oldugu vurgulanmaktadir. Tevbe Suresi'nde ise Yahudiler ve
Hiristiyanlarin ahbar ve ruhbani Allah’tan baska rabler edinmelerine
ve bu iki ziimrenin insanlarin mallarini haksiz sekilde yiyip onlar1
dogru yoldan saptirmalarina deginilerek onlar yerilmektedir.

3 Makalemizde bat1 terminolojisi yerine miimkiin oldugu &l¢iide Sami dil ailesin-
den gelen kelimeler ve Kur’ani kavramlar tercih edilmistir. Ornegin manastir ye-
rine Siiryaniceden gelen “deyir” kelimesi kullanilmistir. Cevad Ali, el-Mufassal
fi Térihi’l-‘Arab Kable’I-Islam, 1-XX (1422/2001), XII: 230.
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Kur’an’da rahbaniyye, Hz. Isa’ya tabi olanlarla iligkili bir kav-
ram olarak ele alinmaktadir. Allah’in Hz. Isa’ya uyanlarin kalple-
rine sefkat ve merhamet yerlestirdigi belirtilmekte ve pesi sira Allah
tarafindan farz kiinmadig halde onlarin Allah'in rizasimi kazan-
mak i¢in ruhbanlig: ortaya ¢ikardiklar: ama ona hakkiyla uymadik-
lan dile getirilmektedir.4

Rivayetler cercevesinde Maide Suresi'ndeki ayetin Habesli Hi-
ristiyanlar hakkinda indigi aktarilmaktadir.s Onlarin Kral Ne-
casi'nin gonderdigi heyets veya Cafer b. Ebi Talip ile Habesistan’dan
gelenler” oldugu bildirilmektedir. Bunun yaninda onlarin yetmis,
on iki veya kirk kisi olduguna dair bilgiler ve iki farkli ziimreden
olustugu (kissisin ve ruhban) da rivayetlerde belirtilmektedir.s Ay-
rica Hz. Muhammed’in bu ayeti siddiklar ve ruhbanlar seklinde oku-
dugu da gelen rivayetler arasindadir.

Hadislerde Tevbe Suresi'ndeki hususlara paralel bir sekilde
ruhbanin birtakim orneklerle de elestirildigi goriilmektedir. Muaz b.
Cebel Sam’da Yahudilerin ahbara, Hiristiyanlarin ise iiskuflarma (kis-
sis ve ruhbana) secde ettiklerini gérmiis ve bunun ne oldugunu sor-
dugunda peygamberlerin selami cevabini almistir. Bu bilgiye
dayanarak Muaz, Hz. Muhammed’e secde etmeye kalkinca ona ne

4 Hadid, 57/27.

5 Eb(i Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsiru ‘Abdurrezzik, nsr.
Mahmtid Muhammed ‘Abduh, I-III (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-{imiyye,
1419/1999), 1I: 19.

6 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et- Taberi, Cami u’l-Beydn ‘an
Te vili ’Ayi ‘I-Kur dn, ngr. ‘Abdullah b. ‘Abdilmuhsin et-Turki, I-XXIV (Déaru Hicr,
1422/2001), VIIL: 594; el-Vahidi, Eb{i’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed b. ‘Ali
en-Nisabiri, Esbdbu 'n-Nuzil ngr. Mahir Yasin el-Fahl (Daru’l-Meyman, 1426H),
419.

7 Ebt Ca’fer Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ttsi, et-Tibyian fi Tefsiri’l-
Kur’dn, ngr. Ahmed Habib, I-X (Beyrut: Daru ihyé’i Turasi'l- Arabi), I1I: 612.

8 Taberi bir rivayette onlarin altmus alti, altmus yedi, altmus iki kisi olduklarini her
birinin savami ashabi olduklarini ve yiinlii elbiseler giydiklerini aktarmaktadur.
et-Taberi, Cami ‘u’l-Beydn, VIII, 599; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytib el-Cevziyye
bn"ul-Kayyim, Hiddyetu'l-Hayéré fi Ecvibeti’l-Yehiid ve'n-Nasird, nsr. Muhammed
Ahmed el-Hac (Cidde: Daru’l-Kalem, 1416/ 1996), 300.

9  Eb0 ‘Omer Haf$ b. ‘Omer b. ed-Dtri, Cuz 'un fihi Kird dti'n-Nebi, nsr. Hikmet Besir
Yasin (Medine: Mektebetu’d-Dar, 1408/1988), 44; Ebti ‘Abdullah Muhammed b.
Isma il el Buhari, et-TarihuI-Kebir, nsr. Hagim en-Nedvi, I-VIIT (Daru’l-Fikr), VIII:
116.

10 Rivayette uskufla kissisin ve ruhbamn kastedildigi ilerleyen climlelerde aciklan-
maktadir.
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yaptig1 sorulmus, Muaz'in agiklamasinin ardindan da Hz. Muham-
med, onlarin peygamberler aleyhine yalan soylediklerini belirtmis-
tir1 Yine Hz. Muhammed’in ahbar ve ruhbanin nasil rab
edinildiklerini aciklayan bir hadisi aktarilmaktadir. Adiy b. Hatem
Hz. Muhammed’e Hiristiyanlarin ruhbana ibadet etmediklerini do-
layisiyla onlar1 nasil rab edindiklerini sormaktadir. Hz. Muham-
med, ahbar ve ruhbamn helali haram, harami da helal kilmalarimin
onlara uyanlar tarafindan uygulanmasini rab edinme olarak agikla-
maktadir.2 Ruhbann insanlarm mallarmi batil yollarla yemesine 6r-
nek olarak da bir rahibin topladig1 para konusunda 6liim anindaki
pismanlig: dile getirilmektedir.:

Kavram olarak ruhbanlik s6z konusu oldugunda ise Hz. Mu-
hammed’in “Islam’da ruhbanlik yoktur”, “Ben ruhbanlikla emir
olunmadim”, “Ruhbanlik bize farz kilinmadi” veya “Islam’in ruh-
baniyyeti cihattir” gibi sozleri Islamiyet'in rulbanlikla arasma me-
safe koydugunun acik ifadeleridir.s Hatta Hz. Muhammed
erkeklerin saglarinin bir kismimni ruhbanlarinki gibi kesmesineis
kars1 ¢ikarak ashabinin goriintii olarak onlara benzememelerini ve
onlarin adetlerinden uzak durmalarini emrettigi bilinmektedir.»

11 Eb{r'l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et- Taberani, el-Mu ‘cemu’l-Kebir, nsr.
Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi, [-XXV (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye), VIII:
31.

12 Ebt ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni", et-Tabakitu'l-Kubrd — Mutemmimu’s-
Sahébe- et-Tabakatu'r-Rabi ‘a nsr. ‘Abdul‘aziz ‘Abdullah es-Seltimi (Taif: Mekte-
betu’s-S1ddik 1416/1995), 642.

13 Onlar1 hak yolun 6nceki zaman temsilcileri ve bilge kimseler olarak aktaran ha-
disler bulunmaktadir. Ornek olarak bkz. Ashabi Uhdud, Sihirbaz, Rahip, ve De-
likanl Kissasi. (EbGi'l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, el-
Musnedu’s-Sahihu'l-Muhtasar bi Nakli'l-‘Adl ‘ani’l-‘Adl ild Resililldh (Kahire:
Daru't-Te’s1l, 2014) VII: 410.

14 EbG ‘Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Musned, nsr.
Su‘ayb el-’ Arnavfit, ‘Adil Mursid ve dig. (Muessesetur-Risale, 1421/2001), X VIIIL:
297.

15 Hz. Muhammed’in, evlenmekten uzak duran Akkaf ismindeki sahabeyi bizzat
uyararak “Sayet sen Nasrani olsaydin onlarin ruhbanlarindan olurdun” dedigi
bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel, el-Musned, XXXV, 355.

16 Sac1 bu sekilde kesme aslen kdlenin taninmasina dayansa da 9. yy’da Hiristiyan
din adamlarinin 6zellik de rahiplerin uyguladig: {i¢ tarz sa¢ kesme oldugu bilin-
mektedir. T. J. Riley/Eds, “Tonsure,” New Catholic Encyclopedia, XIV:110.

7 EbG‘Abdullah Muhammed b. ‘All el- Hakim et- Tirmizi, Nevadiru’l-Usil fi
Ehddisi’r-Rasill, nsr. ‘Abdurrahman ‘Amire, I-IV (Beyrut: Daru’l-Cil), I: 82.
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Miifessirler, kissisin ve ruhbandan ilkini Hiristiyanlarin alim ve
abid sifi; ikincisini ise savami® (deyir) sahibi abidler® veya fu-
keha» seklinde tanimlamaktadir. Yine Ragib el-Isfehani, kissisi Hi-
ristiyan reislerinden ilim sahibi abidler seklinde tanimlarken, #-h-b
kokiinden tiiretilmis terehhub fiiline “asir1 korku ile gelen asir1 bir
kulluk” anlami vermektedir.2 Miifessirlerin bir kisminin savasta
dokunulmayan smiflara iliskin “kissisini savamilerinde birakin (do-
kunmayin)” emri, savami sakinlerinin kissisin olabilecegi seklinde
anlasiliyor ise de benzer sekilde “kissisini biye’lerdez birakin” sek-
linde bir rivayetin de olmas12 ve kissisinin ruhbanlar olarak agiklan-
mast her iki ziimre i¢in tam bir ayrim yapilmadigini gostermektedir.

Islami kaynaklarda rahip ve kesisler hakkinda birtakim bilgiler
aktarilmaktadir. Islam-Hiristiyan polemik konularindan biri olan
Bahira, siyer kaynaklarinda rahip olarak nitelendirilmektedir. Hz.
Muhammed’in amcasiyla ¢ikmis oldugu Sam yolculugunda
Busra’da bu rahip ile goriistiigii rivayet edilmektedir.> Giiniimiizde
Busra’daki harabe bir bazilika ona izafe edilmektedir.= Ismen zikre-
dilen diger bir rahip ise Ciireyc’tir. Ugradig zina iftiras: karsisinda

18 Kurani bir terim olan savami i¢in genel olarak deyir (manastir) anlami verilmek-
tedir. Ayrica kelimenin kokiiniin miinzevi kuliibesi anlaminda Habegce olmasi
ihtimali ve ¢ogul olarak kullanilmasi bunlarin deyir icindeki hiicrelere isaret et-
mesini kuvvetle muhtemel kilacaktir. Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the
Qur an (Leiden & Boston: Brill, 2007), 201.

19 Mukatil b. Suleyman, Eb{i'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil
b. Suleymin, ngr. Ahmed Ferid, I-III (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l- Timiyye, 1424/2003),
316.

20 jbn Ebi Hatim, Ebtt Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Razi, Tefsiru’l
Kur'ani’l-‘Azim, nsr. Es‘’ad Muhammed et-Tayyib (Mektebetu Nizar Mustafa el-
Baz, 1419/1998), IV: 1184.

21 er-Ragib el-Isfehani, Eb(i’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Mufredit fi Garibi'l-
Kur’dn, nsr. Safvan ‘Adnan ed-Daviadi (Beyrut, Dimesk: Daru’l-Kalem, ed-
Daru’s-Samiyye, 1992), 367, 670.

2 Biye, kiliselerin sekli ve yumurta arasindaki benzerlikten dolay1 Arapcada kilise-
lere verilen isimdir. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, 201.

2 el-Bezzar, Ebli Bekr Ahmed b. ‘Amr el-‘Ateki, el-Bahru’z-Zehhdr, ngr. Mahfazur-
rahmén Zeynullah, ‘Adil b. Sa‘d, Sabri ‘Abdulhalik es-Safi‘, I-XVIII (Medine:
Mektebetu’l- Ultim ve’l-Hikem, 1988/2009), 392.

2 jbn Hisam, Ebtt Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyerd, es-Siretu’n-Nebe-
viyye, ngr. Mustafa es-Sakka v.dgr., I-II (Misir : Mektebetu Mustafa el-Babi’l-
Halebi, 1375/1955), I: 181.

% Busra, Biiyiik Konstantin zamanminda piskoposluk daha sonra Antakya Patrikli-
gine bagh Arabistan bagpiskoposlugunun merkezi olmustur. Mustafa Fayda,
“Busra,” TDV Islam Ansiklopedisi, 6: 471.
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mucizevi sekilde bir bebegi konusturarak masum oldugunu ispatla-
yan Ciireyc’in de savamide bolca ibadet eden bir abid oldugu ve if-
tiraya ugradiginda bu savaminin halk tarafindan yikildig: rivayet
edilmektedir.2

Cahiliye doneminde Araplar rahip sifatini olumlu anlamda
kullanmiglardir. Islam’in zuhur dénemine yakin bir zamanda Hiris-
tiyanlig1 secmesi sebebiyle rahip kiinyesiyle anilan Ebu’l Amir’in,
Islamiyet aleyhindeki cabalarindan dolay1 Hz. Muhammed tarafin-
dan rahip yerine fasik olarak nitelendirmesi de bu minvalde deger-
lendirmek miimkiindiir.# Bu durum Islam’dan sonra da devam
etmis dindar ve alim Miisliimanlar: takdir etmek ve yiiceltmek i¢in
rahip unvaninin kullanimi devam etmistir.

Hadid Suresi'nde yer alan rahbaniyye (ruhbanlik) meselesi ise
oldukga girift bir konudur. Islam kaynaklarinda Miisliiman alimle-
rin ¢ogu ruhbanlig: detaya girmeksizin bir iki ciimle ile tanimlarken
nadir de olsa bunun belli bagh yasaklar etrafinda sekillenen bir nezir
hayati» oldugunu belirten agiklamalara rastlamak miimkiindiir.
Dolayisiyla ruhbanliga yaklasim noktasinda ondan ne anlasildig:
onemli bir rol oynamaktadir. Diger bir husus ise s6z konusu ayetin
iki farkli yaklasima da zemin hazirlayacak bir yapida olmasidir.
Ciimle 6geleri bakimindan ayette yer alan rahbaniyyenin kendinden
once gelen “onlarin kalplerine yerlestirdik” fiilinin mi yoksa sadece
kendinden sonra gelen “icat ettiler/tiirettiler” fiilinin mi nesnesi ol-
dugu tartigmalidir. Miifessirlerin biiyiik bir cogunlugu Allah’in on-
larin  kalplerine yumusaklik (re’fet) ve merhamet (rahmet)
yerlestirdigini, dolayisiyla “yerlestirme” fiilinin iki nesnesi oldu-
gunu sOylemektedirler. Boylelikle bu iki kelimenin pesi sira gelen
rahbaniyye ise kendinden sonra gelen “tiirettiler” fiili ile iliskilendi-
rilmektedir. Yine miiteakip ciimledeki “illa” edatinin, istisnai mut-
tasil veya munfasil olmasma gore ciimleye farkli anlamlar

26 Ma'mer b. Rasid, Ebti ‘Urve Ma‘mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cdmi‘, ngr. Habibu'r-
Rahman el-’A‘zami, I-II (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403/1982), XI: 134.

% Onun, Mescid-i Dirar’in fikir babas1 oldugu ve insa edenlerin bu mescidi yag-
murlu ve soguk gecelerde hasta ve 6ziirlii olanlarin ibadeti etmesi amaciyla yap-
tiklart aktarilmaktadir. ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye I: 584-585.

28 Siileyman Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 13 (2004): 15.

2 ez-Zemahseri, Ebi'l-Kasim Mahmtid b. ‘Amr, el-Kessif ‘an Hakdik Gavamidi't-
Tenzil, I-IV (Beyrtt: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1407), IV: 482.
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verilebilmektedir. Dolayisiyla ayet “{izerlerine farz kilinmayan bir
seyi tiirettiler” seklinde ifade edilebilecegi gibi “biz ruhbanlig1 on-
lara farz kilmamistik. Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in onu kendileri
tirettiler” anlamini da vermek miimkiin goziikmektedir.s

L. Massignon, bu ayetteki yorum farkliliklarini1 géz dniine ala-
rak fslam’in ilk 6nceleri ruhbanliga olumlu bir yaklagimimin oldu-
gunu daha sonra ise bu algmin bozuldugunu séylemektedir. O,
“Islam’da ruhbanlik yoktur” hadisinin bu konuda etkili oldugunu,
dolayisiyla da miifessirlerin bundan sonra ayeti farkli yorumladik-
larin1 iddia etmektedir.s: Benzer sekilde sufi bakis agisiyla da ruhba-
niyet konusunda bir anlam kaymasimin oldugu belirtilmektedir.s
Ancak bu tiir bir yargiya varabilmek i¢in ruhbanlhiga yiiklenen ma-
nanin degismemis olmas: gerekir. Halbuki Islam alimlerinin ruh-
banlik tanimlar1 bakildiginda bunlarin ¢ogunlukla genis anlamda
ruhbanligin bir yonii tizerine odaklandig1 goriilecektir. Dolayisiyla
ruhbanligin uzlete gekilerek ibadetle mesgul olma, yolculara hasta-
lara yardim etme veya ilimle ugrasma yonleri 6ne ¢ikarildiginda
olumlu; evlenmeme, mal miilk sahibi olmama, et vb. {irtinleri tiiket-
meme gibi yasaklar1 dindarligin bir dlgiitii olarak gormesi soz ko-
nusu oldugunda ise olumsuz hiikiimlerin verilmesi gayet dogaldir.
Ornegin ruhbanlk, maruz kaldiklar1 katliamdan dolay1 korkudan
daglara kagmak ve kendini ibadete vermek olarak yorumlanacaksa
elestirilecek noktasi bulunmamaktadir. Ancak evliligi dindarhk
adina terk etmek veya bazi yiyecekleri kendine haram kilmak gibi
bir kisim ruhbanlik prensipleri Islamiyet’in, mensuplarindan iste-
digi yagsam tarzina uymamaktadir. Dolayistyla “Islam’da ruhbanlk
yoktur” sozil iddia edildigi gibi* Hz. Muhammed’e ait olmasa bile
onun diger sozlerinden Hiristiyan diinyasinda anlasildig: sekilde
bir kurallar gergevesinde sekillenmis ruhbanligin unsurlaria kars:
ciktigini anlamak miimkiindiir.

3 Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” 13.

3 A.J. Wensinck, “Rahbaniyya” ve “Rahib,” The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J.
Brill, 1995), 8: 396-397.

32 Ahmet Cahid Haksever, “Ruhbanlik” Kavramindaki Anlam Kaymas: ve Tasav-
vufla ili@kilendirilmesi Uzerine Bazi Degerlendirmeler,” Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23, no. 1 (2013): 13.

3 ez-Zemahseri, el-Kessdf, IV: 481.

3 Uludag, “Ruhbanlik ve Tasavvuf,” 12-13.
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Buna ilaveten Maide 82. ayet cercevesinde genel anlamda ruh-
bamn 6vildiigi kanisi da tizerinde fikir birligine varilan bir husus
degildir. Ornegin Razi, ilgili ayette onlarin &viilmedigini, sadece on-
lar ile miisrikler ve Yahudiler arasinda bir kiyaslama yapildigini
ifade etmistir. Hatta Razi, bu ayette ruhban ve kissisinin 6villmesinin
Miisliimanlar tarafindan yanhs anlasildigini ifade etmektedir.s
Yine bazi miifessirler tarafindan 6vgii 6zellestirilmekte yani sadece
ayetin sebebi niizuliine muhatap olan ve Hz. Muhammed'i ziyarete
gelen ve ona iman eden kimselerin takdir edildigi de dile getirilmek-
tedir.s Niizul donemindeki ziimreye has kilmanin Stesinde ayette
genel anlamda bir 6vgiliden bahsediliyor ise buna nail olanlarin sa-
dece ruhbanlar oldugunu sdylemek yanls olacaktir. Zira ayette ruh-
ban ve kissisin birlikte amilmakta ve onlarin kibirlenmedikleri
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla 6vgiiniin odaginun, ruhbandan ve
onun alametifarikalarindan biri olan uzlete ¢ekilmekten ziyade ra-
hipleri ve kissisini bir zeminde bulusturan kibirlenmeme oldugu ka-
naatindeyiz.

Netice olarak Islam alimleri cephesinden kissisin ve ruhban ara-
sinda tam bir ayrim yapilmadigy, her iki kelimenin de birbiri yerine
kullanildig1 anlasilmaktadir. Giiniimiizdeki Tiirk¢e Kur’an mealle-
rinde de bu durum goriilmektedir. Konu ruhban ziimresinin uzlete
¢ekilmesi iizerine odaklanmis ve bu hayat tarzinin hangi yonden
oviiliip oviilmedigi tizerinden tartisilagelmistir. Halbuki Hiristiyan
cephesinden bakildiginda her iki ziimrenin birbirinden oldukga
farkli simiflar oldugu ve ruhbanligin kompleks bir yap1 arz etmesi
sebebiyle onun i¢in uzlete ¢ekilme veya ibadete diiskiinliik tanumla-
rinin yetersiz kalacag1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu iki ziimreden
kimin kastedildiginin anlasilmasi konunun &zellikle ayetin niizul
donemindeki Hiristiyanlik mezhepleri tizerinden okunmasina bag-
Iidir. Benzer tarzda ruhbanhigin kompleks yapisinin goriilmesi ve
bu siirecin analizi, onun Allah tarafindan farz kilnmama gerekge-
sini ve dolayisiyla da nasil tiiretildigini anlamak bakimindan da
onemlidir.

% er-Razi, Ebi ‘Abdullah Muhammed b. ‘Omer et-Teymi, Mefdtihu'l—éayb, T-XXXII
(Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1421/2000), X1I: 59.
3% Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 316.

MiLEL vE NiHAL

inan¢—Rultir—-mitoloji



Kur'an'daki Ruhban ve Kissisin Kavramlarinin Dinler Tarihi Agisindan Degerlendirilmesi

IL. Siiryani ve Habes Hiristiyanlar1 Nazarinda Kissisin ve Ruhban

Din adamliginin tarihsel siireci ve unvanlarin methumu Hiristiyan
mezhepleri arasinda farklilik arz etmektedir. Hiristiyanligin devlet-
lesmesi, itizal ve modernlesme siirecinde mezhepler, ayni kaynak-
tan beslendiklerini iddia etseler de farkli din adamlig: hiyerarsileri
olusturmuslardir. Konumuz agisindan Siiryani ve Habes Hiristiyan-
I1g1 nazarinda din adamlarini siniflandirma 6nem arz etmektedir.
Zira cografya olarak da dil olarak da bu iki Hiristiyan mezhebi diger
Hiristiyan mezheplerinden daha ¢ok Islam diinyasi ile iletisim ha-
linde olmustur. Nitekim mevzubahis ayetin sebebi niizulii olarak
Habes Hiristiyanlarinin Hz. Muhammed’i ziyareti gosterilmektedir.
Bunun yaninda Siiryanice, Arapca ve Habesgenin¥ ayni dil ailesin-
den geliyor olmasi sebebiyle bu kelimelerin kokii veya onlara ytik-
lenen mananin anlagilmasi igin bu iki mezhebin literatiirii bakilacak
kaynaklarin basinda gelecektir.

Siiryani Hiristiyanlar giintimiizde her iki kelimeyi de din
adamlar i¢in aynen kullanmayi siirdiirmektedirler. Kesislik, Siir-
yani Kadim Kilisesi'nde din adamliginin ikinci mertebesini olugtur-
maktadir. Hiyerarsi, en alt kademede semmas (diyakonluk),s daha
sonra kesislik (kesisa) ve en iist seviyede uskuflugun (episkoposluk)
oldugu {iclii bir yapiya sahiptir. Semmas sirasiyla kesis ve uskuf ola-
bilmektedir. Ancak semmas mertebesinde iken evlenen kesis, uskuf
olma olasiligin yitirmektedir. Bununla beraber kilise cemaatinin
takdirini toplayan ve cemaati adina iyi iliskiler kurabilen kesis yani
papaz son olarak horepiskoposluga (baspapazlik) ytiikseltilebilmekte-
dir. Uskufluk ise Stiryani Hiristiyanlarinin bolgesel ve idari yonetim
makamini ifade etmektedir. Biitiin cemaatin lideri konumunda pat-
rik bulunmakta ve bu makama bagl idari bolgeler metropolitler ta-
rafindan yonetilmektedir.»

%  Modern diinyada Amharca olarak isimlendirilmektedir.

3 flk mertebede yer alan semmaslik riitbesi, kendi icinde miirennim (mzamrono), oku-
yucu (koruyo), semmas yardimcisi (miirettil), semmas ve bassemmas olmak iizere de-
recelendirilmektedir. Mehmet Celik, “Stiryani Ortodoks Kilisesi Hiyerarsisi,”
http://www.deyrulzafaran.org/turkce/detay.asp?id=148&Kkate-
gori=MAKALELER (22/08/2021).

%  [ki makam arasinda sadece Hindistan'da yagayan Siiryani Hiristiyanlarin dini
liderligini ifade igin mafiryan unvam kullanilmaktadir. Mehmet Celik, “Siiryani
Ortodoks  Kilisesi Hiyerarsisi,” http://www.deyrulzafaran.org/turkce/de-
tay.asp?id=148&kategori=MAKALELER (22/08/2021).
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Rahiplik ise hiyerarsik bir unvan degildir. Kisi semmaslik siire-
cinden sonra isterse rahiplige talip olabilmektedir. Bunun i¢in onu
yetistiren papazin veya rahibin goriisii alinmakta, uygun goriil-
diigii takdirde de kisi, rahip olarak metropolit tarafindan takdis
edilmekte ve onun yeni bir yasam tarzina gecisi saglanmaktadir.
Kendini dine vakfetme adina diinyevi zevkleri terk ederek evlen-
meme ve et yememe gibi kurallar ¢ercevesinde yasayan rahipler; pa-
pazlar gibi sakrament ifa yetkisi alarak kuhunetlik de (kahinlik-
kohenlik) icra edebilmektedirler.« Neticede Siiryani Hiristiyan ce-
maatinde hiyerarsik olarak {i¢; kategorik olarak iki tiir din adaml-
gindan soz edilebilir ki bu kategorik smiflandirma Maide
Suresi'ndeki ayrima fonetik olarak da uymaktadir.

Habes Hiristiyanlig agisindan da din adamliginin hiyerarsik ve
kategorik yapis: Siiryani Kilisesi'yle ortiismektedir. XX. yy’a kadar
Kipti Kilisesi'ne bagli olan Habes Kilisesi, bagimsizligin1 kazanma-
dan 6nce Misir’dan atanan abuna unvanh bir uskuf tarafindan idare
edilmistir. Yani Kilise'nin tepe noktasinda Iskenderiye’deki patrige
bagh bir uskuf bulunmaktadir. Onun altinda bolgesel olarak atanan
uskuflar (liganpapasat veya epispapasat)s yer almaktadir.#2 Burada
dikkat ceken husus Habes Kilise hiyerarsisinde gasis (/L.N)* unvanh
din adamlarmin olmasidir.# Kissisin ile ayn1 Sami koke sahip Ha-
besce gasis unvani Siiryani Kilisesi'yle benzer sekilde cemaatle bii-
tlinlesen ve onlardan biri olarak yasayan din adamlar1 igin
kullanilmaktadir. Yine benzer sekilde evlilik basta olmak iizere ru-
hani ve bedeni terbiyeye kendini adayan din adamlar1 vardir ki bun-
lar icin rahip yerine Grekge monakhostan tiiretilmis olan menekus
(AP7heMy) tabiri kullanilmaktadir. Bu ziimrenin Stiryani Kili-
sesi'ndeki rahipler oldugu aciktir. Zira 1240 yilinda Kipti Hiristiyan
Ebu’l Fezail Asal tarafindan Arapga olarak kaleme alinan ve bir ni-

40 Kuhunet sirr1, din adamligina atanma takdisidir (sakrament). Boyle bir takdisten
gecerek gorevlendirilmemis olan din adaminin icra ettigi sakramentler gecersiz
olmaktadir. Aziz Koluman, Ortadogu’da Siiryanilik (Asam, 2001), 81-82.

4 Siiryanilerden farkli olarak Habes Hiristiyanlar1 papaz tabirini uskuflar icin kul-
lanmaktadirlar.

4 Dursun Ali Aykat, Etiyopya Kilisesi (1stanbu1: Ayisig1 Kitaplari, 2013), 123-136.

4 Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge'ez (Wiesbaden: Otto Harrassowitz,
1991), 446-447.

4 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 130.
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zamname ve kanun kitab1 olan Fetha Nagast'ta yazar bu ziimreyi ta-
nimlamak i¢in ruhban-ruhbanat ifadesini tercih etmektedir.»s Kitabin
XV.yy’da Geez diline de terciime edilmesi, her iki dil agisindan dini
terminolojiyi karsilastirma agisindan oldukg¢a 6nemlidir.+ Burada
kissis kelimesinin kasawst seklinde terciime edildigi ve bu ziimrenin
ozelliklerinin Siiryani Kilisesi'ndeki kesislerle ortiistiigii goriilmek-
tedir.v

Siiryani ve Habes Hiristiyanlar1 arasinda ruhban hayatinin
koklii bir gegmisi bulunmaktadir. Siiryanice deyir kelimesiyle aym
Sami kokten gelen Habesce “der”s kelimesi, rahiplerin ikamet
mekanlarina verilen bir isimdir. Habesistan’da bilinen en eski deyir
M.O. 480 yilinda Abba Aragawi tarafindan kurulmustur. Her ne ka-
dar Habesistan'daki deyir hayat1 XII. yy’da Tekle Haymonat'in 6n-
derliginde kurumsallasmis® ve yayginlasmis ise de ondan yaklasik
yedi asir 6nce “Dokuz Aziz” olarak taninan abunalar bu bélgede Hi-
ristiyanligin koklesmesini deyirler araciligiyla gerceklestirmistir.>
Onlarin, dini metinlerin Geez diline ¢evrilmesinde de 6nemli katki-
lar1 olmustur. Bunlar arasinda Hiristiyan diinyasinda deyir hayati-
nin kurucular1 kabul edilen “Pachomius’un Asketik Kurallar1” ve

45 fbnu’l Assal Safi Abu’l Fezail, Mecmu'us Safi (Misir: Matbatu’t Tevfik, 1908), 95.
Bu béliimde rahiplerin yiikiimlii oldugu alt1 kural; a) Evli olmamasi b) Her tiirlii
kan bagini ve diinyevi zevkleri terk etmesi c) Deyirde ikamet etmesi ve rahip ki-
yafeti giymesi d) Mecbur kalmadikga et yememesi ve idareli beslenmesi e) Kar-
degleriyle bir tek bir ruh olarak yasamasi f) Hayatin1 oruca, duaya calismaya
adamasi seklinde belirtilmektedir.

4% Abun Avsal, Fetha Nagast, (Adis Ababa: Tinsae yamesthaft maasatamia diricit,
Tinsae Yaymevi, 1990), 67, 100.

47 Jbnu’l Assal Safi Abu’l Fezail, Mecmu'us Safi, 64.

4 Deyirlerin insa yerleri daglar oldugu igin onlar debra (dag) 6n ekiyle anilmaktadir.
Aykiat, Etiyopya Kilisesi, 170. Ayrica bk. Leslau,Comparative Dictionary of Ge ‘ez,
121.

4 Debra Libanos isimli deyri kuran Tekle Haymanot, gerceklestirdigi siyasi ve dini
reformlariyla giiniimiize uzanan Habesistan kilise tarihinde en 6nemli figiirler-
den biridir. Yine abuna’dan sonra en yiiksek dini otorite olarak ihdas ettigi icege
makamina Debra Libanos’un basrahibi olarak ilk kendisi oturmustur. Aykit, Eti-
yopya Kilisesi, 34.

50 Niall Finneran, “Hermits, Saints, and Snakes: The Archaeology of the Early Ethi-
opian Monastery in Wider Context,” The International Journal of African Historical
Studies 45, no. 2 (2012): 258-259. Dokuz Aziz'in yaninda haklarinda az bilgiye sa-
hip oldugumuz “Sadkan” adli bir rahip grubunun da varlig: bilinmektedir.
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“Aziz Anthony'nin Hayat1” isimli kitaplar da yer almaktadir.st Do-
kuz Aziz’in Suriye’den veya bir kisminin Anadolu, Konstantinopo-
lis (Istanbul) ve Roma’dan geldigi bilinmektedir.> Habesistan’daki
inziva hayatinin her konuda oldugu gibi Misir etkisiyle ve Misir
tizerinden geldigi diistiniilse de inziva hayatinda 6zellik olarak ilk
donemdeki Suriye deyir hayatimin izlerini gormek daha kolaydir.s
Zaten XII. yiizyildan 6nce Habesistan’da Hiristiyanligin nasil bir ge-
lisim gosterdigi tartismaya agiktir. Inziva hayatiyla ilgili olarak
Habesistan’da kendilerine bihtew (@) denilen ilging bir ziimre
bulunmaktadir. Isimleri Habescede “tek basina olmak” anlamin-
daki bahtawa kokiinden gelen bu miinzeviler, aga¢ kovuklarinda
veya dag oyuklarinda yasamlarini stirdiirmekte ve sosyal hayati ne-
redeyse tamamen diglamaktadir.s

51 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 22-23. Sergew Hable- Selasie, “Sadqan, The,” The Dicti-
onary of Ethiopian Biography, vol. 1 'From Early Times to the End of the Zagwé Dynasty
c. 1270 A.D., ed. Belaynesh Michael, S. Chojnacki and Richard Pankhurst (Addis
Ababa: Institute of Ethiopian Studies, 1975), https://dacb.org/stories/ethio-
pia/the-sadqan/ (15/09/2021).

52 John Binns, The Orthodox Church of Ethiopia (London-New York: I. B. Tauris & Co.
Ltd, 2017), 103.

5 Nitekim baz1 arastirmacilar, mistik egilimin, manastir hayatindan ¢ok 6nce var
oldugunu belirtmektedir. Suriye’de bireysel (hermetik) rahiplik daha 6n planda-
dir. Bkz. Finneran, “Hermits, Saints, and Snakes,” 260-261, 270; Binns, The Ortho-
dox Church of Ethiopia, 103; Paolo Marrassini, “Some Considerations on the
Problem of the ‘Syriac Influences” on Aksumite Ethiopia,” Journal of Ethiopian Stu-
dies 23 (1990): 35-36.

5 Genel ka1 Hiristiyanligin Habesistan’a IV. yiizyilda Suriyeli Frumentius ve Ede-
sius araciligiyla geldigi ve Kipti kilisesine baglanarak Frumentius'un ilk abuna
oldugu seklindedir. Ancak Habes Hiristiyanlarinin, Yahudi Hiristiyanligindan
Sabat’1 kutlama, domuz yememe ve siinnet olma gibi bir¢ok izler tagimasi Hiris-
tiyanligin bu topraklara IV. yiizyildan 6nce gelmis olabilecegini akla getirmekte-
dir. Bunu destekler mahiyette modern arastirmacilardan Tadessa Tamrat, Habes
Hiristiyanhiginin XII. yiizyildan sonra Misir’a baglandigini iddia etmektedir ki
bu durum Habes Hiristiyanligimin tarihinin yeniden yazilmasina sebep olabile-
cek bir savdir. Bu iddia Aksum Krallig1 doneminde nasil bir Hiristiyanligmn ol-
dugunun arastirilmasi gerektiginin &nemini arttirmaktadir. Zira Islam’in ilk
yillarinda Miisliimanlarin temas halinde oldugu Hiristiyan topluluk Aksum
Kralligr’dir. Dolayisiyla Kur’an’in degindigi basta Meryem'in tigiincii ilah olarak
goriilmesi gibi bircok Hiristiyan inancinin izlerini bu krallikta aranmasi gerek-
mektedir.

5 Insanlardan kagan bir kisim bahtawi grubuna “gehusan” denilmektedir. Bkz. Ge-
tatchew Haile, “Ethiopia,” Encyclopedia of Monasticism, ed. William M. Johnston,
Christopher Kleinhenz, vol. 1&2 (Routledge, 2015), 458-459.
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Stiryani Hiristiyanligl acisindan da ¢ileci hayatinin koklerini
Kanonik Incillerin &tesinde apokrif kabul edilen Thomas'in Is-
leri'nde (Acts of Thomas) ve Siiryani yazar Tatian’a (6. 180) isnat edi-
len eserlerdess gdérmek miimkiindiir. Bunlarda evliligin
kiiciimsenmesi ve bekarligin net bir sekilde tercih edilmesi s6z ko-
nusudur.s” Deyir hayatinin kurumsallasmasindan 6nce de bu cograf-
yada farkl cilecilik tezahiirleri bulunmaktadir. 4. yilizyildan kalma
Siiryani literatiiriinde yer aldig1 sekilde ferdi anlamda kendini
Tanrr'ya adayan ve evlenmeyen kisilere ihidaya (yalniz)s ismi veril-
mektedir. Yine erken donemde Siiryani Hiristiyanliginin bir parga-
sint  Beni Kiyame (Ahdin Cocuklar)»® adli bir topluluk
olusturmaktadir. Kendilerini cinsel perhiz ve kilise hizmetine ada-
mis bu kadin ve erkekler bir nevi Tanri ile evlenerek onunla ahitles-
tiklerini diisiinmektedirler. Misir'daki miinzevilerle paralel bir
sekilde hakkinda yazilanlarla meshur olanlara 6rnek olarak da Ju-
lian Saba’1 (6. 367) zikretmek miimkiindiir.«0 Ayrica yasam tarzla-
rinda izledikleri yol sebebiyle ug bir noktada olan Siituncularas da
rastlanilmaktadir. Oyle ki Siituncu Simeon’un neredeyse biitiin ha-
yatmni bir stitun {izerinde yasayarak gecirdigi aktarilmaktadir.s 5.
ylizyildan sonra ise cemaat merkezli deyir hayatinin Suriye toprak-
larinin her kosesine yayilmistir.e

5 Bunlardan en meshuru Diatessaron’dur. [sa’nin hayat: hakkindaki hikayeleri bir-
birleriyle harmanlayarak tek bir Incil olusturmak amaciyla kaleme alinmistir.

57 S.P. Brock, “Early Syrian Asceticism,” Numen 20 (Apr., 1973): 8-9.

% Kilise Babalarindan Afrahat ve Efrem, y-h-d (tek, biricik) kokiinii deyir hayat1 6n-
cesindeki cileciler igin kullanmustir. Sebastian Brock ve dig., “Thidaya,” Gorgias
Encyclopedic Dictionary of the Syriac Heritage, https://gedsh.bethmardutho.org/Ihi-
daya?fq=;fq-Browse:Browse;W; (22/09/2021).

% Bir diger yorum kiyamenin yeniden dirilme anlaminda oldugu seklindedir.
Brock, “Bnay Qyama, Bnat Qyama,” Gorgias Encyclopedic Dictionary of the Syriac
Heritage, https://gedsh.bethmardutho.org/entry/Bnay-Qyama-Bnat-
Qyama?fq=;fq-Browse:Browse;M. (22/09/2021).

0 Julian Saba (6. 367) Siiryani Hiristiyanlar1 arasinda bilinen en eski miinzevilerden
birisidir. Onun hikayesi Theodoret un History of the Monks of Syria isimli eserinde
ve Suruglu/Seruglu Jacop’un Siiryanice memrasinda bulunmaktadir. H. Griffith
Sidney, “Julian Saba, Father of the Monks of Syria,” Journal of Early Christian Stu-
dies 2, no. 2 (Summer 1994): 185. Benzer sekilde Maruniler isim babas1 Aziz Ma-
run’un da IV. yy’da Asi nehri kiyinda miinzevi hayat yasadig: bilinmektedir.

61 Siitun {izerinde ¢ilekes bir hayat yasayan rahipler i¢in kullanilan bir sifattir.

¢ Dursun Ali Aykit, “Siitiincii Simeon, Akdenizli Bir Kesis Siituncu Simeon,” Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12, no. 2 (2021): 96.

6 Edward G. Mathews, Jr., “Syria,” Encyclopedia of Monasticism, 1227.
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Sonug olarak Kur’an’in niizul déoneminde hem Habegistan hem
de Siiryani Hiristiyanliginda ruhban ve kissisin ziimreleri bulun-
makta; ruhbanin digerlerinden farkli olarak gecmise dayanan 6zel
bir hayat tarzi benimsemis olduklar1 goriilmektedir. Bu noktada ka-
naatimizce yapilmasi gereken birbirinden kategorik olarak farkli
olan bu zlimrelerinin hangi 6zellikleriyle Yahudi ve miigriklerden
ayr1 tutulmus olabileceginin tespit edilmesidir.

IM1. Kur'an’in Isa Peygamberin Sézlerine Atifta Bulunmasi

Maide Suresi 82. ayetin tefsirlerinde genel olarak kissisin ve ruhban
arasinda bir fark gozetilmemesi ve eskiden gelen bir kabulle rahip
profilinin olumlu bir sekilde algilanmasi, ayetin anlasilmasinda bir
odak kaymasina sebep olmaktadir. Cahil ve miisrik bir toplumun
goziinde rahipler donemin alimleri, kitabi dinin s6zciileridir. Rahip-
ler, Arap topraklarinda bir ugtan bir uca seyahat eden tiiccarlarin ve
hasta, kimsesiz ve kacaklarin 1ss1z ve karanlik ¢ollerde sigindig1 de-
yirlerin sakinleri ve sahipleridir. Yine maddi diinyanin biitiin zor-
luklarinin hissedildigi bir ortamda rahiplerin diinyadan el etek
¢ekmis bir halde kendini dine vakfetmesi takdirle ve hayranlikla
karsilanabilmektedir. Ancak yukarida da belirttigimiz {izere ayette
Ovgiliye mazhar olanlar sadece ruhbanlar degildir. Ayette kendini ta-
mamen dine vakfetmeyen, cemaatten biri olarak kilisenin yoneti-
minde olan kissisin de Oviillmektedir. Dolayisiyla ovgiiniin odag:
ruhbandan ziyade bu iki ziimrenin ortak yonii olan kibirlenmeme
olmalidur.

Kibirlenmeme dinlerin emrettigi genel bir kural olmakla bera-
ber Hz. Isa’min 6gretileri iginde 6zel bir nemi bulunmaktadir. Zira
Hz. Isa tebligi sirasinda Yahudi din adamlarimin otoritesine meydan
okumus onlarin bu imtiyazdan besledikleri kibirlenmelerini eles-
tirmistir. Otoriteleri sarsilan Yahudi din adamlari onu cinlerin reisi
Beelzebub’tan yardim alarak yapmakla suglanmistir.st Dénemin Ya-
hudi din adamlariyla miicadele eden Hz. Isa’nin cumartesi giinii eli
sakat birini iyilestirmesiss, o giinde yapilmasi yasak olan diger sey-
leri ihlal etmesi%, mabede girip yalnizca kohenlerin yemesine izin

¢ Isa peygamberin Ferisiler ve yazicilara yonelik elegtirileri igin bkz. Matta, 23:1-
39; Markos, 12:35-40; Luka, 11:37-54, 20:45-47.

65 Luka, 6:1-11.

66 Matta, 12:1-12.
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verilen ekmegi yemesi ve 6grencilerine de bunu yedirmesis gibi
davraniglar1 da onun din adamlarina kars: bir meydan okumasi ola-
rak degerlendirilmelidir.

Sozel olarak da mevcut Inciller Hz. Isa’min Ferisiler ve Soferleri
hedef alan kinamalarina yer vermektedir. Onlari ikiyiizlii olmakla,
yalan yere yemin etmekle ve kendilerine gore bir din anlayis: olus-
turmakla suclamaktadir. Hz. Isa’nin onlar hakkindaki elestiri konu-
larmin basinda gosteris iginde hareket etmeleri ve biiytiklitk
taslamalar1 gelmektedir. Bununla yetinmeyip o, kendi 6grencilerine
de nasil olmalar1 gerektigini bildirmektedir.

Isa ders verirken sdyle dedi: “Uzun kaftanlar iginde dolas-
maktan, meydanlarda selamlanmaktan, havralarda en seckin
yerlere ve solenlerde bagkdselere kurulmaktan hoslanan din
bilginlerinden sakinin. Dul kadinlarin malimi miilkiinii s6-
miiren, gosteris icin uzun uzun dua eden bu kisilerin cezasi
daha da agir olacaktir.” %8

Yaptiklarmin tiimiinii gosteris icin yaparlar. Ornegin, mus-
kalarm biiyiik, giysilerinin piiskiillerini uzun yaparlar. $6-
lenlerde baskodseye, havralarda en segkin yerlere kurulmaya
bayilirlar. Meydanlarda selamlanmaktan ve insanlarin ken-
dilerini ‘Rabbi” diye ¢agirmalarindan zevk duyarlar. “Kimse
sizi ‘Rabbi’ diye ¢agirmasin. Ciinkii sizin bir tek 6gretmeni-
niz var ve hepiniz kardessiniz. Yeryiiziinde kimseye ‘Baba’
demeyin. Ciinkii bir tek Babanmiz var, O da goksel
Baba’dir. Kimse sizi ‘Onder” diye ¢agirmasin. Ciinkii bir tek
onderiniz var, O da Mesih’tir. Aranizda en iistiin olan, diger-
lerinin hizmetkar1 olsun. Kendini yiicelten algaltilacak, ken-
dini al¢altan yiiceltilecektir.

Yukarida verdigimiz pasajlardan hareketle Kur’an’daki ayetin
aslinda Isa peygamberin bu sézlerine atifta bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Ifadelerden de anlasilacag: iizere 6vgiiye mazhar olan
ve Hz. Isa’nin 6grencilerinden istedigi husus, kibirlenmemeleri yani
onlarin algakgoniillii olmahidir. Ayet, kiyaslamaya uygun olarak
Hz. Isa'min elestirdigi Yahudi din adamlar1 g6z éniinde bulunduru-
larak yorumlanmalidir. Boylelikle Kur’an, Habes Hiristiyanlarinin
kendi kitaplarindan bildikleri bir hususu vurgulayarak onlarla bir

67 Matta, 12:4.
68 Markos, 12:38-40; Luka, 20:45-46.
69 Matta, 23:5.
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bag kurmaktadir. Zaten bir sonraki ayetin icerigi de bu yorumu des-
tekler mahiyettedir. “Peygambere inen seyi isittiklerinde, bildikleri
bir gergekten dolay1 gozlerinden yaslar aktigini goriirsiin, “Ey Tan-
rimiz, biz inandik, bizi taniklardan kil” ayetinde Habes Hiristiyan-
larmin “bildikleri bir gergegin”m baglamsal olarak Hz. Isa’min
kendisine tabii olanlardan talep ettigi kibirlenmemek emrinin ol-
mas1 muhtemel goziikmektedir.

IV. isa Peygamber Déneminde Kisstsin ve Ruhban

Taberi’den gelen bir rivayete gore bazi alimlerin goriisii Maide 82.
ayette bahsedilen iki ziimrenin Hz. Isa donemindeki kissisin ve ruh-
ban oldugu seklindedir.” Bu tiir bir tevil biraz 6nceki 6vgliniin odak
noktasi olan kibirlenmemeyi nakzetmemekle beraber daha da kap-
saml bir hale getirmektedir. Yani Habes Hiristiyanlarina bu ayetin
okunmasiyla onlarin kendilerine 6rnek aldiklari model hatirlatilmig
olmas1 imkan dahilindedir. Bu ayetle ikinci defa Habeslilerin dik-
kati Hiristiyanligin ilk giinlerindeki saf ve 6zgiin cemaat yapisi {ize-
rine ¢ekilmis olmaktadir.

Erken dénemde Hz. Isa’ya tabi olanlar cemaat yapisi olarak Ya-
hudilerin izinde ilerlemislerdir. Cemaat “ihtiyar, 6nde gelen” anla-
mindaki kissis tarafindan idare edilmistir.” Yahudi cemaatinin bir
devami olan ilk Hiristiyanlar daha sonra Paul’le beraber yeni bir hi-
yerarsi olusturmustur. Bu durum Yeni Ahit’in I. Timoteos kitabinda
agikca goriilmektedir. Dolayisiyla erken donemde kissis ile kaste-
dilenin cemaatin yoneticileri olan ihtiyarlarin olmasi dénemin 6zel-
liklerine uymaktadir. Ruhban ise Isa peygamberin izinden gidenler
olmalidir. Petrus'un su sozleri ilk cemaat yapisi ve toplulugun faa-
liyet ilkesine isaret etmesi bakimindan oldukca 6nemli ve iddiamiza
da uygundur.

Bu nedenle aranizdaki ihtiyarlara, ben de onlar gibi bir ihti-
yar, Mesih’in ¢ektigi acilarin tanig1 ve agiga ¢ikacak olan yii-
celigin de paydas: olarak rica ediyorum: Tanrinin size

70 Maide, 5/83.

7t et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, VIII: 599.

72 Hein, Martin, Jung, Hans-Gernot and VanElderen, Marlin, “Bishop, Episco-
pate,” Encyclopedia of Christianity, Online. 2021. https://referenceworks.brillon-
line.com/entries/encyclopedia-of-christianity/bishop-episcopate-B313?s.num=14
(11/09/2021).

73 1. Timoteos, 3:1-13.
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verdigi siirliyii giidiin. Zorunluymus gibi degil, Tanri'nin is-
tedigi sekilde, goniillii olarak gozetmenlik yapimn. Para hir-
styla degil, goniil rizasiyla, size emanet edilenlere egemenlik
taslamadan siiriiye ornek olarak gorevinizi yapin. Bas Co-
ban goriindiigii zaman, yiiceligin solmaz tacina kavusacaksi-
niz. Ey gengler, siz de ihtiyarlara bagimli olun. Hepiniz
birbirinize kars: algakgoniilliliigii kusanin. Ciinkii, “Tanr1
kibirlilere karsidir, ama algakgoniilliilere liitfeder.” 7

Isa peygamberin izinden gidenlerin ruhban olarak isimlendiril-
meleri ise onun ¢ok 6nem verdigi ve 6grencisi olmanun kriteri olarak
sundugu “birbirinizi sevin” emriyle iliskili olmalidir. Bu noktada ta-
rafimizdan ruhban kelimesi icin farkl bir fiil koki ileri siirtilecektir.

V. Ruhban Kelimesi icin Alternatif Bir Koken

Dil bilimcileri ruhban kelimesinin genel olarak Arapga kokenli oldu-
gunu kabul etmektedir.”> Buna gore kelimenin “korkmak, cekin-
mek” anlamindaki r-h-b kokiinden geldigi diisiiniilmektedir. Bu
kokten tiireyen bir¢ok kelime Kur’an’da yer almaktadir.” Hatta za-
man zaman nesnesi belirtilerek kelimenin “Allah’tan korkmak” sek-
linde oldugu goriilmektedir.” Ayni kokten gelen rahip kelimesi
“Allah’tan korkan ve uzlet halinde ibadet eden kisiyi”; rahbaniyye
ise “yogun bir dini kayg: ve korku ile kendini ibadete verme” anla-
minda kullanilmaktadir.” Ancak burada dikkat edilmesi gereken
husus Hiristiyanlikta Allah korkusunun ana temalardan biri olma-
digidir. Dolayisiyla ibadete diiskiin olan hatta asiriya giden bir
ziimre i¢in ni¢in boyle bir isim tercih edildigi anlagilmamaktadir. Bir
anlamda isim ve miisemma arasinda tam bir baglanti kurulama-
maktadir. Diger taraftan Hiristiyanhigin erken déneminde siyasi
otorite tarafindan ilk inananlara biiyiik kiyimlarin yapilmis olmasi
ve uzlete ¢ekilen kisilerin ¢ole siginarak onlara zarar verebilecek
olan kisilerden sakinmalar1 kapsamindaki bir yorum, korku ile bu
ziimre arasinda bir baglanti kurmaya uygun olabilmektedir. Ancak
kendisinden korkulanlar diistiniildiigiinde bu tiir bir korku takdire
sayan olmayacaktir.

74 1. Petrus, 5:1-5. Bu bakis acisiyla Elgilerin Isleri, 7:2; 22:1’de yer alan “Kardesler
ve Babalar” ifadesi degerlendirilebilir.
75 Ibn Manzur, Lisanul Arab (Beyrut: Darus Sadur), I: 437.
76 Enfal, 8/60, Araf, 7/110.
77 Nahl, 16/51.
78 Salime Leyla Giirkan, “Ruhban,” TDV Islam Ansiklopedisi, 35: 204.
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Ruhbanin kokeni konusunda olusan bu genel kamiya itiraz
edenlerden biri Abraham Geiger’'dir (6. 1874). O, ruhbanin miinzevi-
ler olmadigini, onlarin kissisin gibi farkli bir riitbeye isaret eden din
adamlar1 oldugunu belirtmektedir. Bu diistincesine paralel bir se-
kilde ruhban kelimesinin Arapca “korkmak” anlamindaki r-h-b ko-
kiinden tiiremedigini s6ylemektedir. Ona gore kelime, Siiryanice
rabhoye ifadesinden gelmektedir. Dolayisiyla o, kelimeyi Arapga
“biiylitmek ve terbiye etmek” anlamindaki “Rab” kelimesiyle iligki-
lendirmektedir. Ancak Geiger bunun 6tesinde herhangi bir acikla-
mada bulunmamakta,” kelimenin kokii ile bu ismi alan din
adamlar arasinda bir bag kurmamaktadir. Kur’an’in siklikla 6zel-
likle de Allah igin kullandig1 Rab kelimesi Siiryanice ve Ibranicede
de kullanilmakta ve “efendi, yiice” anlamina gelmektedir. Ozellikle
Yahudi din alimlerini ifade etmek i¢in “Rabbi” unvani kullanilmak-
tadir. Bu tiir bir koken bilgisi ile Hiristiyanlarm uskuf unvam ara-
sinda bir baglant1 kurulabilir. Zira uskuf Grekge kokenli bir kelime
olup “gbzeten” ve “koruyan” anlamina gelmektedir. Dolayisiyla
Rab ve uskuf arasinda anlam bakimindan bir benzerlik oldugunu
sOylemek miimkiindiir.® Geiger’in bu iddias1 Paul 6ncesindeki Ya-
hudi-Hiristiyanlar arasindaki cemaat yapisini akla getirmektedir.
Zira onlar on iki havari ve bolgelerindeki ihtiyarlari/cemaatin 6nde
gelenleri tarafindan idare edilmekteydiler. Zamanla uskufluk ve di-
yakonluk tizerine kurulu kilise teskilatlanmasi benimsenmis ve Hi-
ristiyan mezhepleri kendilerinin havari (apostolik) kokenli bir kilise
olduklarina zemin olusturmak i¢in havarilerden birini cemaatleri-
nin ilk uskufu olarak kabul etmisgtir.s

Ruhban kelimesinin kokii konusunda tarafimizdan ileri siiriilen
iddia ise onun Habesge “digerini sevmek” anlamindaki ruhban keli-
mesinden gelmis olabilecegidir.s Bilindigi {izere digerini sevmek er-
ken donem Hiristiyanhgmin ayirt edici ozelligidir. Bu ozellik
onlarin sozlerinde, ritiiellerinde ve 6gretilerinde kuvvetli bir sekilde
kendini hissettirmektedir. Kitab1 Mukaddes’in birgok yerinde bu

7 Abraham Geiger, Judaism and Islam (Young, F. M. 1898), 36.

80 Erken dénem kilise yonetimi hakkindaki teorilerin degerlendirmesi icin bkz.
Alexander V. G. Allen, “The Organization of the Early Church,” The American
Journal of Theology 8, no. 4 (Oct., 1904): 799-814.

81 Kilise’'nin temel niteliklerinden biri apostolik olmasidir. Bkz. Mehmet Aydin,
"Kilise,” TDV Islam Ansiklopedisi, 26:13.

8 Leslau, Comparative Dictionary of Ge ‘ez, 466.
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emir yinelenmektedir.s Bunlardan en meshuru Yuhanna Incili'nde
yer almaktadir:

“Size yeni bir buyruk veriyorum: birbirinizi sevin. Sizi sevdi-
gim gibi siz de birbirinizi sevin. Birbirinize sevginiz olursa,
herkes bununla benim 6grencilerim oldugunuzu anlayacak-
tir.” 84
Bu dogrultuda iki husus &ne gikmaktadir. {lki Hz. Isa’min artik
yeni bir emirden bahsetmesidir ki bu emir Yeni Ahit’te bircok defa
tekrarlanmaktadir. Bu emir Hiristiyan geleneginde “biiyiik emir”
olarak isimlendirilen yasanin bir pargasidir. Ferisiler, Isa peygam-
beri stnamak icin en biiyiik yasa hangisi diye sorduklarinda o su ce-
vab1 vermistir:
‘Tanrin olan Rabbi biitiin yiireginle, biitiin caninla ve biitiin
aklinla sev.” Iste ilk ve en 6nemli buyruk budur. Ilkine ben-
zeyen ikinci buyruk da sudur: ‘Komsunu kendin gibi
sev.” Kutsal Yasa'nin tiimii ve peygamberlerin s6zleri bu iki
buyruga dayanir.s
Neticede Hiristiyanligin Tanr1’y1 sevmek ve digerini sevmek
seklinde iki dnemli yasas1 bulunmaktadir. Tkincisi ise Isa’min 6gren-
cilerinin taninmasinda digerini sevmeyi 6lgtit olarak belirlemesidir.
Kilise babas1 Tertullian’in (6. 225) bir alintisindan ilk donem Hiris-
tiyanlarinin da bu 6zellikleriyle tanundiklar1 anlasilmaktadir. O, za-
manin putperestlerinin Hristiyanlar arasinda sahit olduklar sevgi
karsisinda gosterdikleri saskinlig1 onlarin agzindan su sekilde ak-
tarmaktadir: “Onlarin bir bagkasini nasil sevdiklerini goriin.”ss

Erken donem Hiristiyanlar digerini sevmeyi somut ve pratik
bir hale sokmuslardir. Ismini sevgiden alan “Sevgi Bayrami (Agape
Feast)” erken donem Hiristiyanlar1 arasinda dnemli bir bayramdr.

8 Yuhanna, 13:34; 15:12,17; Romalilar, 13:8; I. Selanikliler, 4:9; I. Petrus, 1:22; I. Yu-
hanna 3:11, 23; 4:7,11-12; II. Yuhanna, 1:5.

8 Yuhanna,13:34-35. iddiamizin zayif noktasi Habeglilerin elinde mevcut olan
Geez olarak yazilmis incillerde digerini sevmek fiili igin f-k-r kokiinden bir keli-
menin kullanilmasidir. Ancak elimizdeki Incillerin hemen hemen hepsi XIL. yiiz-
yildan sonra yazilmis olan niishalardir. Aksum Imparatorlugu devrindeki
Hiristiyanligin mahiyetini 6grenmemiz icin bu dénemden &nceki kaynaklara
ulasmamiz gerekmektedir. Zira Habes Hiristiyanliginin XII. yiizyildan sonra
Kipti Hiristiyanliginin golgesinde kalarak dzgiinliigiinii yitirmis oldugu anlagil-
maktadir.

85 Matta, 22:38-40.

86 Apologeticus ch. 39, section 7.
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Bugiin Hiristiyanligin biiyiik sakramentlerinden biri olan Evharis-
tiya ilk baslarda bu bayramin bir unsurunu olusturmaktadir. Sevgi
Bayrami'nda herhangi bir sosyal sinif gdzetilmeksizin biitiin Hiris-
tiyanlar ayni sofraya oturmus ve Tanr1'y1 anarak dualar esliginde
kutlamalarda bulunmuslardir.#” Alcakgonilliiliik ve sevgi temast
{izerine oturtulan diger bir ritiiel ise ayak yikamadir.s Isa'min 6§-
rencilerinin ayaklarini yikadig1 hadise, Kanonik Inciller arasinda sa-
dece Yuhanna Incilinde Isa’min yeni Ogretisinden o6nce yer
almaktadir.® Digerini sevmek {izerine bina edilen erken dénem Hi-
ristiyanligin bu 6gretisinin bir diger yansimasi hayirseverlikte go-
rilmektedir. Bilindigi iizere onlar manevi oldugu kadar maddi
olarak da bir dayanigma igindedirler. Oyle ki Elgilerin Igleri'nde ak-
tarildig1 iizere Isa peygamberin izinde olanlarin tiim mallarmnin sa-
tilip cemaatin ihtiyaclari i¢in harcandig1 bilinmektedir.® Bu noktada
Habes Hiristiyanlar1 adma Paskalya ve Trinity Bayrami arasinda
kutlanan Rahab Yortusu dikkat gekmektedir. Bu yortu isminin r-h-
b kokiinii andirmasi da ilgingtir. Bu bayramin fsa’min izinden giden-
lerin kendilerine onun 6gretilerini yayma gorevi verildigine inan-
diklar1 bir periyotta kutlaniyor olmasi onemlidir. Buna uygun
olarak da bu bayramda toplanan sinodda uskuflarmn kilise ve dokt-
rinlerle ilgili sorunlar: bir karara baglamaya c¢alistiklar: goriilmekte-
dir.»

Neticede ruhban kelimesine “birbirlerini sevenler” anlaminin
verilmesi, erken dénem Isa peygambere tabi olanlarin yukarida
bahsettigimiz ayirt edici Ozellikleri goéz oniinde bulunduruldu-
gunda dikkate almabilecek bir yorum olarak goriinmektedir. Bu
asamada erken donem Hiristiyan cemaatinin “babalar ve kardesler”
veya “ihtiyarlar ve gengler” den olugmasi ile ayetin onlar: kissisin ve
ruhban olarak nitelemesi Ortiismiis olacaktir. Bu ¢er¢evede Kur’an'in
baglam ve kavramsal olarak Isa donemindeki 6zgiin cemaat yapi-

87 Yahuda, 1:12.

8  Yuhanna, 13:5.

% Buna gore Fisth Bayrami'ndan 6nce Isa, Petrus basta olmak iizere havarilerin
ayaklarini yikar ve kurular. Bu eyleminden sonra da kolenin efendisinden, elgi-
nin kendisini gonderenden {istiin olmadigmn vurgulamaktadir. Bu ritiiel birgok
Hiristiyan mezhebi tarafindan giiniimiizde de icra edilmekte ve yikama esna-
sinda fsa’nin yeni emri ezgisel olarak dile getirilmektedir.

% Elgilerin Isleri, 2: 44-47; 4:32-35.

91 Harry Middleton Hyatt, The Church of Abyssinia (London: Luzac, 1928), 175.
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smi ve Ozelliklerini vurgulayarak Habes Hiristiyanlarina hitap et-
mesi onlarin bildikleri belki de 6zlemini duyduklar1 saadet yillarina
bir atif olarak tezahiir edecektir.

Diger taraftan Isa dénemi ve hemen sonrasinda birbirini sevme
iizerine bina edilen yasam sekli ile 6ziinde bu mana olsa bile ruh-
banligin sonradan degiserek farkli bir yapiya biiriinmesinin birbi-
rinden ayri tutulmasi gerekmektedir. Aksi takdirde Isa peygamber
dénemindeki birbirini sevenlerle; Islamiyet'in Kuran ve hadislerde
elestirilen ruhbani telif etme imkani olmayacaktir. Nitekim Tevbe
suresinin 31. ve 34. ayetinde elestiri konusu edilen ruhbanin, bu d6-
niisiimden sonra tesekkiil eden ruhbanligin mensuplari oldugu asi-
kardir. Bu ayetlerde ruhbanin insanlarin mallarim1 haksiz yere
yedikleri veya onlarin rab edinilmesi s6z konusudur ki her iki du-
rum da rahipligin dini, siyasi ve mali otoriteyi elde ettikleri bir do-
nem icinde gerceklesmis olmalidir. Bu cercevede erken donem
Hiristiyan cileciliginden itibaren ruhbanliktaki bu doniisiimiin te-
zahiirlerini gérmek miimkiindiir.

VI. Erken Dénem Hiristiyan Cileciliginden Sosyallesen ve
Kutsallastirilan Ruhbanliga

Cileci bir yasam tarzi Hiristiyanlik ile baglamamis olsa da bu dine
6zgii bir cileciligin var oldugunu ve bunun deyir hayatiyla kurum-
sallagtirildigini sdylemek miimkiindiir.» Dordiincii asirdan once
ferdi ve nispeten az sayida kisinin ilgi gosterdigi cilecilik, deyirlerle
herkese acik alternatif bir hayat sekli haline doniismiistiir. Diger bir
ifadeyle Isa’nin izinde Tanr1'y1 ve 6tekini sevmeyi ilke edinenlerin

92 Maide Suresi'nin 82. ayetinin sebebi niizuliinde Habes Hiristiyanlarinin var ol-
dugu goz oniinde bulunduruldugunda kissisin ve ruhban ziimrelerinin kimleri
ifade ettigine dair -zayif ihtimal olsa da- bir diger baglant: noktas1 Hz. Muham-
med’in bu ayeti siddikin ve ruhban seklinde okumasidir. Habes Hiristiyanligimin
inziva hayatinda sadqan (siddikin) ve Dokuz Aziz’le meshur olan ruhbanin 6nemli
bir yer isgal ettikleri bilinmektedir.

% Manastircilligin mensei sorunu XIX. yiizyil sonlarindan itibaren Protestan aras-
tirmacilarin giindeme tasidig1 bir sorundur. Onlara gore bu tiir bir yasam tarzi
Sami kiiltiire yabancidir ve Yunan kiiltiirlinden Hiristiyanlifa ge¢mistir. Diger
taraftan Katolik ve Ortodoks cenah ise bu yasam tarzimin Isa ve havarilerin ya-
sam tarzina uygun oldugunu hatta Esseniler basta olmak {izere Yahudiler tara-
findan bilindigini iddia etmektedirler. Bilal Bas, “Hiristiyan Manastirciliginin
Dogusu,” M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 44, no. 1 (2013): 188.
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tercih ettigi yasam tarzlari, zamanla kutsallastirilmis bir hayat mo-
deline dontistiirilmustar.

Yahudilikte cilecilik ana temalardan biri olmamakla beraber
bir takim cileci yaklasimlara rastlanilmaktadir. Tanah, Simson ve
Samuel gibi Tanri'ya adanan kisilerden bahsetmektedir. Yine
Tanrr'ya adanmayla kendini gosteren sac¢ini kesmeme, sarap ig-
meme ve Oliiye yaklasmama gibi kisitlamalar Tanah’ta yer almakta-
dir. Esseniler ve Therepaute gibi Yahudi mezhepleri ¢ileci bir
yasam tarzini benimseyen topluluklardir. Hz. Yahya toplum igin-
deki statiisiinii terk ederek Urdiin Nehri'ne cekilen bir miinzevidir.
Isa peygamber ve talebeleri Yahudiler tarafindan et yemekten uzak
duran Nasuralarin (Koruyanlar, Gzetenler) bir iiyesi olarak goriil-
miistiir.»s Bunun yaninda Helenistik felsefe gelenegi icinde 6nceden
beri cileci bir hayat uygulamalarin: tatbik eden olusumlar bu top-
raklarin yabanci olmadiklar1 hususlardir.®s Zaten teolojik ve teorik
olarak Hiristiyanliktaki mistik hayatin ana hatlar1 Klement (6. 215)
ve Origen’in (6. 254) eserlerinde goriilmektedir.»

Bu iki kiiltiiriin yaninda Yeni Ahit’teki bazi pasajlarin isaret et-
tigi lizere Hz. Isa’nn, ogrencilerinden taleplerinin ¢ilecilik icin ze-
min olusturulabilecek bir diizeyde oldugu rahatlikla goriilecektir.s
Evlenmemek hatta hadim olmak, fakirlik ve her seyden uzaklasmak
gibi hususlar miikemmel bir hayatin gerekleri olarak sunulmakta-
dir.» Bu tiir yonlendirmelere Didake* ve Apostolik gelenek gibi er-
ken metinlerde de tanuk olunmaktadir. Dolayisiyla ilk Hiristiyanlar

9% Esseniler, MO 150-MS 70 yillar1 arasinda varliklarini siirdiiren dindarlii esas
alan apokaliptik bir Yahudi cemaatidir. Benzer sekilde Therapeutae, “sifac1”
veya “Tanr1’ya hiirmet edenler” anlaminda isimleri olan diger bir Yahudi grubu-
dur. Essenilerin, Hiristiyan ruhbana benzeyen ve onlardan ayrilan yonleri bulun-
maktadir. Onlar, evlilik konusunda sadece neslin yok olmamasi adina mecburen
cinsel birliktelige izin veren ve ortak mal miilk anlayisiyla hareket eden bir grup-
tur. Ahlaki dgretileri; Tanri, erdem ve arkadas sevgisini esas almaktadir. Ayrica
bkz. Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (istar\bul: Milel Nihal,
2021), 319-326.

%  Sinasi Giindiiz, “Islam’da Oteki’nin Bilimi: Kur’an’in Nasara Terimine Etimolojik
ve Tarihsel Bir Yaklasim,” Tezkire 9-10 (1996): 176.

9% Ornegin Kopeksiler olarak adlandirilan Kinikler, mutluluga ancak diinyevi haz-
larin reddedilmesiyle ulasilabilecegini esas almaktadirlar. Hayatin fig1 icinde ge-
ciren Filozof Diyojen bunun en meshur 6rneklerinden biridir.

97 Samuel Rubenson, “Origins Eastern Christian,” Encyclopedia of Monasticism, 969.

98  Matta, 6:25-34, 10:34-38, 19:21; II. Korintliler, 5:8-10.

99 Matta, 19:1-12; Luka, 12:33, 14:26, 33; Yuhanna, 15:19.

100 Didake 6:2-3; 113:12.
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arasinda miilk sahibi olmama ve evlenmeme gibi uygulamalarin bir
mesuliyet gibi addedilerek hayata gegirilmesine tanik olunmasi
beklenmedik bir durum olarak goriilmemektedir. Netice itibariyla
Yahudi ahir zaman &gretisi, Helenistik felsefenin icinde var olan ¢i-
leci disiplin anlayisi ve Isa’nin dgrencilerinden beklentilerinin bir
araya gelmesi bu yasam tarzinin belirginlesmesine sebep olmustur.
Ancak burada 6nemli olan bu yasam tarzinin siyasi ve dini otorite-
ler tarafindan kontrollii bir sekilde sistemlestirildiginin ve kurum-
sallastirnldiginin goriilmesidir.

Hiristiyanligin devlet dini haline gelmesi bu dinin inang ve iba-
det alaninda oldugu kadar algisal diinyasinda da baz1 degisimlere
ve doniisiimlere sebep olmustur. Artik Isa peygamberin izinde
olanlarin imanlar1 ugruna can vermeyi gerektirecek bir durumu kal-
mamuistir. Bu sartlar miicadele alaninin ve seklinin degismesine se-
bep olmustur. Kaybedilen sehitlik payesinin yerine bireyin
meleklesmesi hedef olarak sunulmus, diinyevi haz ve isteklerden
feragat eden bireyler yerytiziindeki melekler olarak goriilmiis hatta
bakire kadinlar sehitlerle bir tutulmaya baslanmistir.1t Nitekim Ro-
mali ve Bizansli askerlerin yerini artik seytan veya nefsin siifli istek-
leri almis, miicadele fiziki alemden metafiziksel bir alana
kaydirilmis, bu hedeflere ulasmak isteyen bireyler seytanlarin ve
koétii ruhlarin yasadigina inandigi ¢ollere ve 1ss1z alanlara ¢ekilmis-
tir. Bu asamada sehit olma hedefinden meleklesme ve azizlesmeye
dogru bir gaye dontisiimden bahsetmek miimkiindiir. Ancak inziva
hayatini tercih eden ve ulvilestirilen miinzevilerin hayatlarma ve
ogretilerine bakildiginda bu doniigiimiin baz1 miidahaleler ve yon-
lendirmelerle gerceklestirildigi goriilmektedir. Yani Hiristiyan cile-
ciligi donemin saikleriyle bir ilgi odag1 olmaya basladiginda onun
siyasi ve dini otoritelerce bir kaliba dokiilerek sinirlandirildig: ve
kurgulandig: anlasilmaktadir.

Geleneksel anlamda Hiristiyanlikta ¢ileci bir hayatin ilk belir-
gin temsilcisi Antonius (6. 356) kabul edilmektedir. Bu milat onun
cagdast olan Tebli Paul (6. 341) ile biraz daha one cekilebilir.
Paul’dan farkli olarak Antonius'u 6zel kilan 6grencilerinin katili-
miyla bu hayat tarzini benimseyen bir toplulugunun olusmasidir.

101 Kadinlar erken dénemde bir yemine bagl olmaksizin evlerinin bir kdsesinde in-
ziva hayat1 yasamislardir. Hiristiyan cileciliginde kadinlar igin bkz. Margaret
Smith, “Kadinlar Arasinda Asketizm ve Manastir Hayati,” cev. Halil Temiztiirk,
KTUIFD 4, no. 2 (Giiz 2017): 217.
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Anlatilanlara gore egitimi olmayan Kipti Antonius kendisine miras
kalan biitiin miilkiinii satip fakirlere dagittiktan sonra ¢dle cekilmis,
toprak {izerinde ve ¢ok az uyuyarak et yemeden, sarap igmeden sa-
dece ekmek, tuz ve suyla beslenmistir. Gecimini sepet 6rerek sagla-
yan Antonius geri kalan zamanini ise orug ve ibadetle gecirmistir.
Bu noktada esas anlamda Antonius’u 6zel kilan onun, Athanius ta-
rafindan bir prototip rahip olarak sunulmasidir.®2 Athanius, Vita
Antonii isimli eserinde Antoniusu malin1 miilkiinii satip ¢dle giden
ve orada her giin seytani varliklarla miicadele eden ve onlara kars1
her tiirlii savag1 kazanan ortodoks inanca sahip ideal bir rahip ola-
rak sunmustur. Halbuki Antonius 6nceki hayatinda iddia edildigi
gibi egitimsiz biri degil de iyi egitim almis Origenci ve Helenistik
diisiincenin etkisinde sosyal statii sahibi birisidir. Bu durum Atha-
nius’un, aslinda Kutsal Kitap kaynakli ortodoks inanca sahip ve ki-
liseye bagli bir manastir anlayist dizayn etmeye calistigim
gostermektedir. Athanius onun iizerinden anakhoresis (kagmak) ola-
rak niteledigi bu yasam tarzini model kilma konusunda basaril: ol-
mus, Antonius binlerce kisi tarafindan 6rnek alinmis ve miicadelesi
Ovgliye mazhar olmustur. Bu noktada Antonius’tan ziyade Atha-
nius'un zihnindeki Antonius’u bir baslangi¢ noktasi olarak almak
abartili olmayacaktir. Dahasi Athanius'un rahiplerin uskuf olarak
atanmalarini tesvik etmesi de onun kilise hiyerarsisindeki konum-
larin1 belirlemesi agisindan 6nemlidir. Zira bu tegvikle baglayan sii-
re¢ zamanla rahipligi dini otoritede s6z sahibi olmak isteyen birisi
i¢in hedef haline getirecektir. 1

Ruhbanliga yon verme cabasi, cemaat modelinin (kenobitik) 6n-
ciisii kabul edilen Pakhomius'un (6. 346)1+ kurdugu deyirlerin her
tiirlii gnostik, heterodoks ve pagan kiiltiire acik oldugu gergegini de

102 “Nazianzus'lu Gregory, Athanasius’un Vita Antonii'yi yazmak suretiyle “hikaye
formunda bir manastir yonetmeligi” hazirlamis oldugunu sdylemistir.” Bas,
“Manasticiligin Dogusu,” 199.

103 Gawdat Gabra, The A to Z of the Coptic Church (Scarecrow Press, 2009), 8.

104 Q, ankoretik modelin baz1 olumsuzluklardan kaginmak adina duvarlarla gevrili
deyir hayatinda daha itidali bir ¢izgide ruhbanlig: tesis etmistir. Boylelikle ruh-
banlig1 nispeten kolaylastirmis ve onun daha genis bir tabana yayilmasini sagla-
mistir. Ornegin miinzeviyi zor durumda birakan agir1 orug tutmalar, izne bagl
kilinmis ibadetler bir program gercevesinde gergeklestirilmistir. Onun deyir prog-
rami, sinif farkinin olmadig, ortak miilkiyet ve ortak ibadeti esas alan bir sistem
iizerine kurulmustur. Orgiitsel olarak gruplar halinde yasayan rahipler, yash bir
grup lideri {izerinden deyrin babasina o da Pakhomius’a baglanmustir.
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gizlemektedir.s Benzer bir durum onun 6grencisi olarak Misir’dan
gelen ve Izla Dagi'nda Suriye'nin ilk kenobitik deyrini kurdugu soy-
lenen Mar Awgin i¢in de gegerlidir. Onun efsanelestirilen hikayesi
X. ylizy1ldan daha 6ncelere gitmemektedir.1s Dolayisiyla bu sahis-
lar tizerinden sunulan deyir hayatinin baglangicinin bazi noktalar-
dan  ortodokslastirildigi  bazi  noktalardan ise sifirdan
kurgulandigini sdylemek miimkiindiir.

Pakhomius'un kurallar1 ve onun agtig1 yoldan ilerleyen deyir
yonetmeliklerine bakildiginda bu hayat tarz icinde gileciligin bazi
ilkelerinin anlamin kaybettigi veya tam tersine pekistirildigi ama
daha 6nemlisi baz1 yeni ilkelerle ferdin sorumluluk alaninin genis-
lettirildigi goriilecektir. Pakhomius'un yonetmeligi geregince rahip-
lerin kendi emekleriyle iaselerini kazanmalar1 gerekir ki bu durum
deyirleri ekonomik islevi ve giicii olan kurumlara doniistiirmiistiir.
Buna garpici bir 6rnek olarak Habesistan’da kraliyet ailesinin deyir-
lere toprak bagislama adetinin sonucu olarak bir zaman sonra tilke-
deki en genis topraklarmn yonetiminin rahiplerin eline ge¢mesi
gosterilebilir.v” Dolayisiyla deyirler bu yonleriyle her ne kadar birey-
sel olarak miilkiyetsizligi esas alsalar da kurum olarak biiyiik bir
miilkiin sahibi olmaya baslamislardir.

Diger taraftan Dogu ruhbanliginin énemli simalarindan Aziz
Basil’in kenobitik tarza katkilar1 kapsaminda deyirlerin yardimlasma
ve sosyal bir kurum islevi icra etmeleri kayda deger bir gelisme-
dir.ws Sketew olarak isimlendirilen bu ruhbanlik tiirii, inzivanin ya-
ninda toplumsal birlikteligi de esas almaktadir. Basil, sadece duay,
ayinle ilgili bir yasami ve calismay1 degil, ayn1 zamanda is ve sosyal
hizmeti de vurgulayan bir ruhbanhig1 da sistemli hale getirmistir.
Onun sistemi Pakhomius da oldugu gibi biiyiik topluluklarin aksine
daha az sayida rahibin birlikte yasamas: tizerine kuruludur. Basil’in
ruhbanliginin temel temas1 agapedir. Yani o, Isa’ya ilk tabi olanlarin

105 Bas, Manastirciligin Dogusu, 200.

106 Mathews, “Syria,” 1227.

107 Aykat, Etiyopya Kilisesi, 23.

108 Aziz Basil ruhbanligin kenobitik bigimine katkilariyla tinlenmistir. Demetrios J.
Constantelos,”Basil,” Encyclopedia of Monasticism, 116.

109 Bu tip ruhbanlik ismini muhtemelen ilk temsilcilerini gérebilecegimiz Misir’daki
Skete Vadisi'nden almaktadir. Ancak ferdi ve cemaat esasli miinzevilik arasinda
yer alan skete ruhbanliginin olusmasinda Aziz Basil’in 6nemli katkis1 olmustur.
Halil Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise Babas1: Aziz Basil ve Hiristiyanligin Se-
killenmesine Etkisi,” KTUIFD 1 (Bahar, 2016): 56.
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yaptiklar1 gibi Tanr1’y1 sevme ve 6tekini sevme diistincesini esas al-
mustir. Hiicrelerinde ibadetle ugrasan rahipler haftanin belli giinle-
rinde bir araya gelerek agape yemegini yemislerdir. Zira onun istegi
biitiin rahiplerin kardeslik diisiincesiyle tek bir viicut haline gelerek
bir gelisim gostermeleridir. Boylece deyir hayatinin sosyal hizmet is-
levselligi digerini sevmenin bir tezahiirii olarak belirginlesmekte-
dir. Onun hasta ve yardima muhtag olanlar1 hizmet kitlesi olarak
gormesi ruhbanligin kokenindeki ana diisiinceyi canlandirmis ve
deyirlerin sehir hayatiyla biitiinlesmesini saglamistir.10 Deyirler, ki-
liseyle biitiinleserek yetimhane, hastane gibi halka kucak agan ku-
rumlar olmuslardir.mt Diger yandan manastirlarin sehir hayatiyla
biitiinlesmesi bu yapilari yine finansal konularla iligkili kilmaktadir.
Nitekim Aziz Basil tiim piskoposluk fonlarii hayir kurumlarinin
idaresinde harcamakla suglanmistir.12 Neticede deyirler yerel usku-
fun yonetiminde tam tesekkiillii kurumlar haline gelirken, uskuflar
da 6nemli miktarda paranin harcamasinda yetkin hale gelmislerdir.

Bir diger doniisiim ise Hiristiyanlhigin ilk donemlerinden itiba-
ren Isa’nin izinde olduklarini iddia edenlerin cileci bir yasam siirme
¢abasinda izledikleri yasam tarzinin yeminlerle kutsallastirilmasi-
dir. Fakirlik veya bekarlikla ilgili uygulamalar ilk dénemden itiba-
ren muhtemelen yazili olmayan kurallar cergevesinde
gerceklestirilmistir. Ancak bunlarin yeminlerle nezir haline getiril-
mesi yeni bir boyut olarak algilanmalidir. Mecburi hale getirilen me-
suliyetlerin gerceklesmesinde deyir hayati bir kontrol mekanizmasi
gorevi iistlenmistir. Dahasi deyir hayatin sekillendirenler, bu kural-
lar ve ilkeler araciligryla ilahi boyunduruk yaninda hiyerarsik bir
itaati de rahibe yiiklemis olmaktadirlar. Bdylece Isa peygamberin
dillendirdigi miikemmellik ve onu arayan cilecilerin izledikleri yol,
deyir yeminleriyle kat1 kurallar haline getirilmistir.

Bu ilkelerin yemin ile nasil mecbur kilindigini gérmek i¢in bat:
deyir hayatinin kuruculari arasinda sayilan Aziz Benedikt'in (6.547)

110 Temiztiirk, “Kapadokyali Bir Kilise Babas1: Aziz Basil ve Hiristiyanligin Sekillen-
mesine Etkisi,” 56.

1 Bizans topraklarinda xenodochium ismi verilen hasta ve hacilar1 agirlayan dini ya-
pilar bunun somutlasmis drnekleridir. Joseph E. Canavan, “Charity in the Early
Church Studies,” An Irish Quarterly Review 12, no. 45 (Mar., 1923): 73.

12 Canavan, “Charity in the Early Church Studies,” 75-76.
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belirledigi kurallara bakilabilir.m* Yeminler sayesinde deyir hayatin-
daki her bir kural nezir haline gelmis ve kutsallastirilarak koruma
altina alinmistir. Oyle ki bu noktada yeminler ruhbanligin kurum-
sallasmasi ve varligin siirdiirmesinde biiyiik bir rol oynamistir. Ni-
tekim itaat yemini eden bir rahip, bir tistiiniin emrini yerine
getirirken Tanr1’'min bir emrine itaat etmis oldugunu diistinmekte-
dir. Aziz Benedikt’e gore rahip iistiinden aldig1 emri sanki bu emir
Tanri'dan geliyormuscasina geciktirmeden yerine getirmelidir.ms
Ikinci olarak sebat yeminiyle rahip her haliikarda deyrin kosullarina
uyacagma ve burada olecegine dair yemin etmektedir. Diger yon-
den de bekarlik ve fakirlik gibi ilkelerle belirli bir otoritenin buy-
rugu altinda insanlarin koreltilebilecegi ya da en azindan
bastirilabilecegi diistiniilmiistiir. Dolayisiyla bu yeminleri eden bir
rahip, Tanr1'ya kars1 olan yiikiimliiliigiinii arttirdig1 gibi yeni yii-
kiimliiliikler altma girmis olmaktadir.1s

Netice itibariyla ruhbanhgin koklerini 6nceki kiiltiirde var olan
cgilecilige kadar gotiirmek miimkiin goziikse de ruhbanhk distan ve
icten miidahalelerle Hiristiyanligin model hayat tarzi haline getiril-
mistir. [sa'nin izinde Tanr1’y1 ve digerini sevmeyi prensip edinenle-
rin yasam tarzlar1 zamanla ekonomik giicii olan, sosyal hizmet icra
eden ve Orgiitsel bir yapiya sahip olan deyirlerde dini yasamaya do-
niismiistiir. Bu noktada Kur’an'in ruhbanlar ve ruhbanlik ile ilgili
dile getirmis oldugu hususlarin ruhbanligin i¢inden ge¢mis oldugu
siireg ve tezahiirler agisindan uyustugunu séylemek miimkiindiir.

13 [taat, istikrar ve conversatio morumdan olusan Benedikten yeminleri ve XIIL. yiiz-
yildan itibaren de yoksulluk, bekarlik/iffet ve itaat yeminlerinden olusan Evan-
jelik nasihatler icin bk. Yasin Giizeldal, “Tanr1'ya Adanmig Bir Hayat: Hristiyan
Manastir Yeminleri,” Marife 21, no. 1 (2021): 182. Bu kurallar igerisinde tevazu
makaminin olmasi fsa peygamberin 6gretileri arasinda tevazunun ana temalar-
dan biri olarak hala korundugunu gostermektedir. Stileyman Derin, “Benedict’in
The Rule isimli Eseri Cercevesinde Ruhbanlik ve Tekke Hayatina Bir Bakis,” Ta-
saavvuf, [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 27, np. 1 (2011): 237-240.

114 Tevbe, 9/31. ayette gegcen ruhbanu erbab edindiklerine dair ibare insanlarin onlar1
melek olarak gérmeleri baglaminda ele alinabilecegi gibi onlara mutlak itaat bag-
laminda da degerlendirilebilir.

15 Bu yeminlerin fiilleri nezir haline getirdigi konusu icin bkz. ibnu’l Assal,
Mecmu’us Safi, 108.
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Sonug

Kur’an’m daha iyi anlagilmas: konusunda ayetlerin sebebi niizulle-
rini bilmek kadar 6nemli olan bir diger husus ayetlerin atifta bulun-
dugu diger din mensuplar1 hakkindaki bilgilerin onlarin dini
kaynaklari 1s1g1nda incelenmesidir. Maide Suresi 82. ayette gegen
kissisin ve ruhbanla kimlerin kastedildiginin anlasilmas1 hususunda
ayetin muhatab1 olan Habeg Hiristiyanlar1 ve bu iki ziimre ismini
hala kullanan Siiryani Hiristiyanlarinin kaynaklarinin incelenmesi
ve bu ayetle paralel olarak Isa peygamberin hayatinin okunmasi,
ayetin odak noktasinin ruhbandan ziyade Hz. Isa’nin, tebliginde Ya-
hudi din adamlarini elestirdigi dolayisiyla kendisine tabi olanlar-
dan bekledigi kibirlenmeme hasleti oldugunu gostermektedir.
Boylece Kur’an'in, Hz. Muhammed'i ziyarete gelen heyetle “bildik-
leri bir gercek” {izerinden baglanti kurdugu anlasilmaktadir.

Bir diger husus fakli bir dilden gelmesi muhtemel Kur’ani keli-
meler i¢in Arapga koken bulma ¢abasinin onlarin gergek anlamlar:
i¢in bir set olusturdugudur. Yahudi geleneginin Tevrat’ta gecen ya-
banci kelimeler igin Ibranice bir kék aramasi gibi Kur’an’daki ya-
banci kelimeler i¢in de Arapca kokene takilip kalinmasi ve bunun
rivayetler zinciri ile tekrarlamip durulmas: bu kelimelerin gercek
hikayelerine ulasilmasini engellemektedir. Bu gercevede ruhban ke-
limesinin Habesce “digerini sevmek” anlamindaki r-h-b-n kokiin-
den gelmis olmas ihtimali, erken dénem Hz. Isa’ya tabi olanlarin
ayirt edici 6zellikleri goz oniinde bulunduruldugunda olduk¢a ma-
kul goziikmektedir. Hz. Isa’ya tabi olanlara lakap olabilecek bu vas-
fin sonradan yeminlerle kurallar1 ve sinirlari belirlenen bir yasam
tarzini ifade etmek icin kullaniliyor olmasi, Kur'an'in “onlar ruh-
banlig: tiirettiler” soziine bir yorum zenginligi katacaktir. Bu asa-
mada Hz. Isa zamaninda birbirini sevme iizerine bina edilen bir
yolun varligiyla bunun zamanla degiserek ve degistirilerek yeni bir
yapiya kavusmasi ve elestirilere konu olmasinin farkli oldugunun
alt1 ¢izilmelidir. Zaten Kuran'in ahbar ile birlikte ruhbani elestirdigi
hususlar da degisim sonrasindaki durum icindir. Zira Isa zama-
ninda her tiirlii fedakarhig1 yapan ve digerleriyle paylagmay1 esas
alan havarilerin izledigi yol ile sonradan onlarin takipgileri olduk-
larini iddia eden ruhbanin idari, mali ve dini bir otorite olmalar: ve
bunu kétiiye kullanmalari bir degisimin gostergesidir.

Neticede Kur’an ayetlerinin anlagilmasinda ¢ok yonlii bir baki-
sin gerekliligi kagimilmazdir. Ozellikle Kur’an’in diger dinlere veya
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kiiltiirlere iligkin degindigi hususlar konusunda disiplinleraras: ca-
lisarak filoloji, etimoloji gibi ilimlerden yararlanmak ve ilgili ayetleri
o dinin kaynaklarina bakarak da anlamaya ¢alismak Kur’an’daki
bilgi ve atiflarin dogru tespit edilmesinde miithim bir rol oynamak-
tadir. Boyle bir yontem Kur’an’tn muhatabinin bilgisine gore anlam
derinligini degistirdigini de gostermesi agisindan énemlidir.
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