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TURK KULTURUNDE KUT INANCI VE KUT AKTARMA YOLLARI
.
KUT BELIEF AND WAYS OF KUT TO TRANSFER IN TURKISH CULTURE

Mehmet CERIBAS’

0Z: Tiirk inang ve diisiince sisteminde en dikkat cekici, anlam cercevesi olduk¢a genis,
anlasilmas giig, hatta tizerinde itilaflarin olustugu kut kavraminin dogru ve derinlemesine
tahlil edilmesi, bu kavramla ilgili 6zgiin tasnif ve ¢ikarimlarin yapilmasi, Tirk kiiltiir bilimi
acisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Gék Tanrr’y1 kozmik katmanlarin en iistiinde goéren
Tiirk inang sistemi, kut'un kaynagini da ona baglamakta, hatta Gék Tanrr’da bulunan bu
kutsal/biiyiisel giiciin (kut/mana) yine Gok Tanr tarafindan se¢ilmis kisi ve varliklara
verildigini veya aktarildigini ileri stirerek bir mesruiyet zemini olusturmaktadir. Tiirk inang
sistemine gore kutsal ve sihri mahiyete sahip bu kut'u (mana) elde etmek i¢in bu giiclerin
takdirini kazanmak, onlart memnun etmek, onlara yalvarmak/yakarmak, onlarin rizasini
almak gerekiyordu. Bunun i¢in bu giiclere yonelik birtakim ayinler yapmak, sacilar sunmak,
kurbanlar vermek gerekiyor ve boylece kaderin yont de belirlemis oluyordu. Tirkler kutsal
ve ilahi varliklardaki kut'un (mana) onlarin yeryiiziindeki temsilcisi olan bazi kisilere de
verildigine, bu giiciin kisilerden de baska kisi/kisilere aktarilabilecegine inaniyorlardi. Ancak
bu giiclin aktarilmasi icin bazi sartlarin yerine gelmesi gerekmekteydi. Bu kutun aktarilmasi
icin secilmis olmak, ahlakli olmak, yigit olmak, iyiliksever, yardimsever olmak, cesur olmak;
kisacasi kutlu varliklarin istedikleri niteliklere, bilgi ve becerilere sahip olmak gerekiyordu.
Bu niteliklere sahip se¢ilmis kisilerin basinda peygamberler geliyor, onlar: krallar, hakanlar,
din adamlar takip ediyordu. Cesaret ve Tanrr'ya teslim edilmis iradeleri ile destan
kahramanlari, ahlak timsali kisilikleriyle evliyalar; bilgi ve beceri timsali meslek pirleri,
asiklar/destanci ozanlar ve halk hekimleri gibi kisiler de bunlar: izliyordu. Bu kisiler
Tanrr’dan dogrudan dogruya kut alabildikleri gibi, dolayl sekilde de (ikincil yolla: kut alandan
kut alarak) bu kuta sahip olabiliyorlardi. Tiirk kiiltiiriinde her ne sekilde olursa olsun kutun
aktarilmasi birtakim tipik yol ve yéntemlerin olusmasina, bunlarin zamanla kaliplasmasina
da zemin hazirlamistir. Kut aktarmanin s6z konusu oldugu yol ve yontemlerin basinda 151k
(nur), bade, kan, bakis, temas (el alma, el verme vb.), tiikiiriik, nefes, toprak, kum, asa
(degnek/sopa) gibi arag¢ ve geregler kullaniliyordu. Bu ¢alismada Tiirk inang ve diisiince
sistemine ait kut kavrami ele alinacak, bir mesruiyet kaynagi olarak kut'un elde edilme veya
aktarilma yollari tizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tirk kiiltlirti, Tiirk inang sistemi, kut kavrami, kut inanci, kut aktarma
yollari.

ABSTRACT: The fact that analysis in depth and properly of the term “kut”, which is remarkable
in Turkish system of belief and thought, of which semantic framework is rather extensive, which
is complicated, and even over which conflicts have occured and that unique classifications and
inferences are made on this term; are of great importance in terms of Turkish cultural science.
Turkish system of belief which sees Tengri (Blue Heaven) at the topmost of cosmic layers
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attributes also source of kut to it, and even forms a justification basis, putting forward that this
sacred/magical power (kut/mana) which Tengri has is given or transferred to the chosen
persons or entities/beings by Tengri again. In order to obtain this kut (mana) which has a sacred
and magical quality according to Turkish system of belief, it was supposed to win these powers’
approval, to satisfy them, beg/invoke them, and to receive their consent. For this, it was supposed
to conduct certain rites for these powers, offer wows (sag1) or to give sacrifices, and therefore it
was becoming to have determine direction of fortune/fate. Turks believed that kut (mana) in
sacred and divine beings is given to some persons who were their representative in the Earth,
and that this power would be able to be transferred from persons to other person/persons. But,
some conditions needed fullfilling so that this power could be transferred. In order for this kut
to be transferred, it was supposed to be chosen, to be ethical, to be valiant, to be benevolent, to
be helpful, to be brave; in short, to have qualities, knowledge and skills which the blessed beings
wanted. Prophets are the leading chosen persons having these features, and followed by kings,
khans, religious functionaries. These are followed by persons, such as epic heroes with their
braveness and will, delivered to God; saints with their personalities, a moral examplar;
occupational sages, a knowledge and skill examplar; ashiks/epical minstrels and folk healers
etc. These persons could have indirectly this kut (in secondary way: by taking kut from the one
who had taken kut) as well as they could take directly kut from the God. In Turkish culture, by
any means, transferring kut paved the way for certain typical ways and methods to occur and
these to become stereostyped/cliche over time, too. The leading ways and methods where there
was kut transfer are tools and materials such as light (divine light), bade (love, wine), blood,
look, touch (taking a hand, giving a hand etc.), saliva, breath, soil, sand, rod (stick/verge) etc. In
this study, we will address the term “kut” belonging to Turkish system of belief and thought, and
will dwell upon ways of kut to obtain and transfer, as a source of justification.

Keywords: Turkish culture, Turkish system of belief, the term kut, kut belief, ways of kut to
transfer.

1. Giris

Kaynaklar eski Turklerde ruh ve can kavraminin tin (nefes) sézciigii
ile ifade edildigini bildirmektedir (Aga, 2016: 479-493). Tiirklerin diisiince
sistemine gore tin’in sadece insanlarda degil, biitlin varliklarda oldugu kabul
ediliyor, s6z konusu tin 6liim aninda bedeni terk ediyor, uyku ve hastalik
aninda ise gecici olarak bedeni terk ederek kendi bedenine geri
donebiliyordu. Tiirklerin diisiince sistemine goére (tin) biitiin canh
varliklarda; sline, sadece insanlarda, kut ise her seyde bulanarak bulundugu
varliklara kutsiyet kazandirmakta idi (Gokbel, 2012: 44-45). Tiirklerde ruh,
insan oldiikten sonra goge yiikselmektedir. Cogu kez bir kus seklinde
tasavvur edilen ama gercekte sekli ifade edilemeyen ruh, Tirk
topluluklarinda kut seklinde de diistiniilmiistiir. Baskurtlar kut'u, “insana
hayat, saglik ve mutluluk getiren ruh” seklinde tarif etmekte ve Tiirk
topluluklarinda kut'un (ruh), insanin kalbinde (kendinde), kaninda ve
iskeletinde (kemiginde) oldugu kabul edilmektedir (Deniz, 2012: 468; Roux,
1994: 136). Bu ytlizden Tirkler kani ve kemigi kutsal goriiyorlar, mezari
kemikle ifade ediyorlar, kanin akitilmasini da tabu sayiyorlardi. Bu durum
hayvanlar i¢in de ayni idi. Kurban edilen hayvanlarin kemikleri atilmiyor,
kani dokiilmiiyordu. Dede Korkut Kitabi’'nda “attan aygir, deveden bugra,
koyundan kog¢ kirdird1” ifadesinde ge¢en “kirdirdi” sozii adeta buna isaret
ediyordu. Samanliga gecis riyalarinda da agizdan kanh kopiikler akarak et
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kemikten ayriliyor, et yok oluyor, erginleme icin sabit kalan iskeletin tizerine
yeni kan ve et insa ediliyordu (Ergin, 2004: 86) .

Kut'un bir¢ok kaynakta yasam giicii anlaminda kullanildigi da goriiliir.
Tiirk kozmogonik diisiincesine gore ilk neden belirdiginde bundan yokluk
ve yokluktan ilk monad (tek varlik) tiiremistir. T’ai-chi denen bu varlikta
bazi ilkeler bulunmakta idi. Bu ilkeler harekete gectiginde yaruk (1s1k) ve
kararig (karanlik) ilkeleri belirir. Yaris1 beyaz yarisi siyah ve daire seklinde
tasavvur edilen bu yaruk ve kararig ilkelerinin ana ve ata’ya benzetilen
nefesleri sekiz yonden esen riizgarlarla birlesince toprak, su, ates, agag ve
maden olarak bilinen bes unsur meydana gelmistir. Bu unsurlara kék, ruh,
aile anlamina gelen tos, kut ve ogus gibi isimler verilmekte idi (Yildiz Altin,
2021: 85; Esin, 2001: 24).

Kirgizlar arasinda kut denen nesnenin talih getirdigine
inanilmaktadir. Buna gore koyu kirmizimsi, peltemsi nesneye kut
denilmekte ve onun obanin tepesindeki acik yerden (tiindiikten), obanin
icindeki kolomtoya (ocaga) diistiigiine, bunu yakalayan kisiye sans
getirdigine inanilir. Kirgizlarin inancina gére bu nesneyi ancak iyi insanlar
yakalayabilir. K6t insanlarin elinde o nesne gait parcasina déner. Kut kimi
zaman kisiyi koruyan muska anlamina da gelmektedir. Buna gore icinde
kursun bulunan yedi sedef diigmenin dikildigi bez parcasina kut adi
verilmektedir (Yildiz Altin, 2021: 86; Yudahin, 1998: 527).

Kut, yaraticinin liitfettigi ilahi bir gii¢ olarak da tanimlanmistir. Tiirk
inang sistemine gore yaratict bu giici herkese vermemis, sectigi kisilere
bahsetmistir. Bu gli¢ o kisinin hayattaki basarisini1 da garanti altina almistir
(Yildiz Altin, 2021: 87).

Divitcioglu (1987: 60-61), Kutadgu Bilig ve Divanu Liigati’t-Tiirk’teki
kut almak (mesut olmak), kut-atmak <kutlu olmak, devlet sahibi olmak>,
kut-garmak <kurtarmak>, kut-ulmak <kurtulmak>, kut-urmak<kudurmak,
azmak, yoldan ¢ikmak> kelimelerinin anlamlarina bakarak kut'un iki yonlii
oldugunu, hem sacre (kutsal) hem de profane (kutsal dis1) kategorilerini
ifade ettigini, 6zetle kut'un hem kendisini hem de karsitini icerdigini; kut,
kutsali gosterdigi gibi kut-ulmayi<kurtulmayi>, yani ondan uzak kalmay: da
kapsamaktadir, demektedir.

Karabalsagun Yaziti'nda gecen Kok Tengirde kutum yuyka bolti, yagiz
yerde yolim kisga bolti: Gokte kutum yufka oldu, kara yerde yolum kisa oldu”
ifadelerinden yola c¢ikan Alimov, bu yazittaki kut kavraminin insani
gokyliziinde koruyan bir semsiye gibi oldugunu ileri stirmekte ve kut'un
incelmesi ve delinmesi insanin kaza ve musibetlere karsi savunmasiz
kalacagl anlamina geldigini soylemektedir (Alimov, 2015: 33; Yildiz Altin,
2021: 87).

Beydili, Baskakov’a dayanarak kut kelimesinin Altayca oldugunu ve
Altaycada “can, tanrj, ilah” anlamlarina geldigini; Sibirya, Kafkas, Tiirkmen
ve diger Tiirk boylarinin geleneksel goriislerinde “hayat giicti, ruh, can, hayat
verici, bereket, bolluk, saadet, mutluluk” anlamlarini ihtiva ettigini,
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kavramin Eski Tiirkcede “kutsal, mukaddes”, Saha (Yakut) mitolojisinde ise
“Tanridan gelen hayat giicii, baslangi¢c” olarak dusiiniildiigiini ileri siirer
(Beydili, 2004: 359-361). Kut kavrami Divanu Luigati’t-Tiirk’'te kut: talih ve
sans anlamlariyla kullanilmakta ve Kasgarli Mahmud kut’la ilgili olarak su
siiri vermektedir:

Kut kuwig berse idim kulinga,
Kiinde 151 yiiksepen yokar agar

Diyor ki: Allah kuluna baht ve talih verirse onun isleri her zaman
ylkselir (Ercilasun, Akkoyunlu: 2015: 263).

Kut kelimesinin ruh, ruhi-manevi kuvvet, cesaret, sans, saadet, ugurlu,
talih gibi anlamlar1 bulunmaktadir. A. Donuk kut kelimesine Vambery ve
Thomsen’in “saadet”, Ziya Gokalp’'in ilkel cemiyetlerde mana’ya benzeyen
anlaminda “mukaddes”, Kopriilii ve Barthold’'un “saadet” ve “baht”, Kutadgu
Bilig’'de hiikiimdarlara ait “hasmetmeab” (hasmet sahibi, majeste), R. R.
Arat'in “mesut olma”, Menges'in “saadet, baht”, Von Gabain’in “saadet”,
Giraud'un “talih, mutluluk”, Rasonyi'nin “saadete ulasma”, A. Bombaci’'nin
“sans, kader, talih”, Caferoglu’nun “saadet, devlet, ikbal”, B. Ogel’in “talih ve
devlet” manalari verdigini soylemektedir (Donuk, 1988: 79).

Kutadgu Bilig’'de Tanri'nin 6ne ¢ikarma ve kut verme 6zellikleri El-
Mukkaddim, El-Muiz, Er-Réfi, El-Hadi, En-Nur, Er-Resid’le ifade edilir. Bu
sifatlar Tanr1’'nin yaratilmislar igerisinde bazi kisileri 6n plana ¢ikardiklarini,
onlar ytiicelttigini, onlarin goniillerini iman ve irfanla doldurdugunu, onlar
ylksek hakikatlerden haberdar ettigini, onlar1 hayirh yollara sevk ettigini
anlatir. Kutadgu Bilig’de bu anlamda kéz suvi (izan, akil, anlayis anlaminda),
seref anlaminda yiiz suvi, liitfetmek anlaminda da edgii tutmak kavramlari
kullanilmaktadir. Kutadgu Bilig’de Tanrr’nin hiikiimdara kut verme 6zelligi
el-Mukkaddim, el-Muiz, er-Rafi, El-Hadi ve el-Hakem’le ifade edilir. Bu
sifatlar her seye hiilkmiinii veren Tanri’’'nin hiikiimdara da hiikiimdarlik
hiilkmiinii verdigini anlatir. Bu manda kitapta terken kuti (kut verilmis
hiikiimdar) ve edgii tortiliig (iyi toreli) ifadeleri kullanilir (Savran, 2016:
413).

Dogu Hun Devletinde hiikiimdarin Tengri Kut unvanini tasidigi
bilinmektedir. Kapagan Kagan ve ilk Kutluk Bilge Kiil'in “kutluk”
unvanlarimi aldigi, Turgis hakanlarina da bu unvanin verildigi tarihi
kayitlarla sabittir. Cliveyni tarafindan kaydedilen Uygurlarin Go¢ destaninda
Uygur hakanlarina Idi Kut unvan verildigi anlasilmaktadir. Bu bakimlardan
s0z konusu kavram hakanlarin bir unvani olarak “devlet baskani, devlet
idarecisi” gibi anlamlar ifade ettigi, siyasi hakimiyeti ve devlet idare eden
glicii gostermesi agisindan da 6nem arz etmektedir (Yildiz Altin, 2021: 88).

1476 yihnda yazilmaya baslanan Tevarih-i Al-i Osman kitabinda
Osman Gazi'nin “Eger Hak Tealad beni padisahliga eristirirse benim neslim
dahi bu alameti goriip kabul etsinler (Atsiz, 1985: 18; Yildiz Altin, 2021: 89)
ifadesinden Tiirklerin islam medeniyeti dairesine girdikten sonra da eski
tore ve inanglarini devam ettirdigini, hakanlik makaminin Allah (Tengri)
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tarafindan bahsedilen bir unvan olduguna dair inancinin kendini
korudugunu gérmekteyiz.

Tirk kiltiiriinde kut kavraminin yonetim erki icin kullanildiginda
onun kagan veya hakanin bedeninde somutlastig1 gértiilmektedir. Potapov,
kutsal karizma tasavvurunu yansitan ve kut’la birlestirilen bu unvanlarin
gocebe cevrede iktidar gliclendirmek i¢in kullanildigin, halk tefekkiirtiinde
st diizey yoneticilerde ve aristokrat cevrelerde kut oldugu inancinin bu
sekilde pekistigini iddia etmektedir (Potapov, 1996: 233; Yildiz Altin, 2021:
89).

2. Tirk Kiiltiiriinde Kut Aktarma Yollari

Turk inang sisteminin Gok Tanri, yer-su ruhlar ve atalar tapimi gibi ti¢
temel lzerine insa edildigi kabul edilmektedir. Tiirkler-Gok Tanr1 basta
olmak tizere- ruhi varliklarla ilgili yukaridan asag1 olmak iizere onlardaki
majik giicii (kutsal/biliyiisel glic/mana) esas alarak bir nitelendirme ve
seviye belirleme yoluna gitmislerdir. Tiirklerin inang sistemine gére bu kut
(mana) yiikli bu giiclerle iyi gecinme, bunlart memnun etmek icin birtakim
ayinler yapma, kurbanlar sunma ve bu varliklari kendi lehlerine dondiirme
biiylik 6nem tasimakta idi. Tiirkler bu varliklardaki kut'un (mana) birtakim
insanlara da verildigine, bu giiciin insanlardan da baska insanlara
aktarilabilecegine inamiyorlardi. Tirk inang¢ sistemine gore bu giiciin
aktarilmasi ic¢in insanlarin bu kutsal varliklar tarafindan segilmesi, bu
varliklart memnun etmesi, onlarin rizasini almasi, onlar1 kizdiracak is ve
islemlerden uzak durmasi gerekmekteydi. Bu niteliklere sahip insanlar
arasinda basta peygamberler olmak iizere; krallar, hakanlar, din adamlari,
destan kahramanlari, evliyalar, meslek pirleri, asiklar/destanci ozanlar ve
halk hekimleri gibi kisiler vardi. Bu kisiler Tanr’'dan dogrudan kut
alabildikleri gibi, dolayli sekilde de (Tanr1’dan kut alanlardan alma) bu kuta
sahip olabiliyorlardi. Tiirk kiiltiiriinde Ister dogrudan isterse dolayh sekilde
olsun kutun aktarilmasi birtakim tipolojik yol ve yontemlerin gelismesine
zemin hazirlamistir. Kut aktarmanin s6z konusu oldugu yol ve yontemlerin
basinda 151k (nur), bade, kan, bakis, temas (el alma, el verme vb.), tiikiriik,
nefes, toprak, kum gibi ara¢ ve geregler kullaniliyordu. Bu calismada Tiirk
kiltlr evreninde kut inanci ve kut aktarma yollari tizerinde durulacak ve bu
yollarin tipolojisi ortaya koyularak bir tasnif denemesi yapilacaktir.

2.1. Nur Yoluyla Kut Aktarma

Peygamberler, biiytlik epik ve kiltiir tipi kahramanlar Tanr1’dan araci
kullanmadan kut alma yetkisi verilmis kisiler olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Biitiin dinlerde oldugu gibi Islam dininde de Hz. Peygamber, Allah’in
nurundan (kutundan) yaratilmis, bu nur silsile yoluyla biitiin peygamberlere
aktarilmis, sonra da yine kan yoluyla babasi Abdullah’a, babasindan da
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annesine nakledilmistir.! Allah’in kutu olan bu nurun Hz. Peygambere Allah
tarafindan dogrudan verildigin gosteren birtakim isaretlerin oldugu ve Hz.
Muhammed'in bu isaretlerle zuhur ettigi islam bilginleri ve tarikatlar
tarafindan kabul edilmektedir. Hz. Muhammed’de peygamberlik miihriiniin
bulunmasi, nurlu bir yiize sahip olmasi, bulutlarin siirekli olarak lizerinde
dolasmasi gibi mucizevi isler aslinda bu kut'un varligimn haber veren
unsurlar olarak goriilebilir (Ceribas, 2019: 50-51).

Oguz Kagan Destani’'nin Secere-i Terdkime anlatisinda da
peygamberlere has bu durumun epik kahramanlara 6zgii anlatildigi
goriilmektedir. Anlatiya gére Oguz Kagan, ay ve giinesten daha giizeldir.
Annesini lic gece emer bir daha emmez, riiyasinda annesine “Anne
Miisliiman ol, eger olmazsan, 6lsen de 6liiriim, senin memeni emmem” diye
seslenir. Kahramana ad verme téreninde Oguz bir yasinda iken dile gelir ve
“Benim adim Oguz” diyerek kendi adini ilan eder. Dile gelip konusmaya
basladiginda Allah Allah diye sdylenmeye baslar (Ebulgazi Bahadir Han,
1996: 235-236). Anlatida kahramanin bu sekilde gosterdigi mucizevi
hareketler ve davranislar ona Tanri kutunun (nurunun) verildigine isaret
etmektedir.

Dede Korkut Kitabr'nin mukaddime boélimiinde Dede Korkut'tan
bahsederken “Restil Aleyhisselam zamanina yakin Bayat boyundan Korkut
Ata dirler bir er kopdi. Oguzuii ol kisi tamam bilicisi-y-di. Ne dirse olur-idi.
Gayipdan diirlii haber sdyler-idi. Hak Teala amifi konliine ilham ider-idi.”
(Ergin, 2004: 74) Ifadeleri gegmektedir ki bunlarin icinde “Resiil aleyhis-
seldm zamanina yakinlik” ve “onun gonliine ilham edilme” sozleri Dede
Korkut'ta da Allah’in nurunun zuhur ettigini, onun Peygamberin zamanina
yakin bir zamanda (kutsal zaman) diinyaya geldigini, peygamberlere verilen
nurun ona da verildigini ve bu sayede gaipten haber verme yetkisine sahip
oldugunu anlamaktayiz.

Dilimiz de kullanilan 151k, aydinlik (yaruk yasik) kelimeleri de kut'un
nur yoluyla aktarilmasina isaret etmekte olup Tiirklerin inancina goére bu
nur daha ¢ok bir 151k (yaruk/yasuk) seklinde gokten gonderilmekte veya
gokten inmektedir. Oguz Kagan destaninin Uygur harfli metninde Oguz

116. yiizyll eseri olan Mecm(iit-Tevarih’te bu kisim soyle nakledilmektedir: “Alemde ilk
yaratilan sey nur imis. Bu nur, Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem’in nuru idi. Bu nur,
Hz. Adem Aleyhissalatu ve Sellem’in alnina emanet olarak koyulmus. Ondaki nur babadan
ogula gecerek once Sis Aleyhisselam’a gecti. Ondan Yunus peygambere, ondan Kinan’a,
ondan Mahlail'e, ondan Zida'ya, ondan idiris Aleyhiselam’a, ondan Uh-Nuh’a, ondan
Matusluh’a, ondan Malik’e, ondan Nuh Aleyhisselam’a, ondan Arim’a, ondan Arfahisd’e,
ondan Hud Aleyhisselam’a, ondan Omar’a, ondan Salih’e, ondan izan’a, ondan Astas’a,
ondan Tarih’e, ondan Azra’ya, ondan {brahim Aleyhisselam’a, ondan [smail Aleyhisselam’a,
ondan Kizar’a, ondan Camil’e, ondan Kamsay’a, ondan Ardut’a, ondan Adin’a, ondan Uluv’a,
ondan Nizar'a, ondan Muzar’a, ondan ilyas’a, ondan Mudrik’e, ondan Huzaym’a, ondan
Nazir’a, ondan Ardut’a, ondan Malik’e, ondan Kamar’a, ondan Galip’e, ondan Luay’a, ondan
Kaab’a, ondan Murra’ya, ondan Kilap’a, ondan Kusay’a, ondan Abdimanafa, ondan Hasim’e,
ondan Abdulmuttalip’e, ondan Abdullah’a, o nur Abdullah’tan Amine’ye gecti.” (Ceribas,
2019: 50).
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Kagan’'in dogumu sirasinda annesinin gézii parlamakta, kendi yiiziine de bir
nur yansimakta? yine ayni destanda ikinci esi de bir Tanri’'ya yakardigi ve
yalniz oldugu bir anda bir 151k huzmesi icinde kendisine gonderilmektedir.3

2.2.Kan Yoluyla Kut Aktarma

Kan yoluyla kut aktarma inanci, kut'un bazi kisilere dogustan verildigi
ve biyolojik yolla aktarildigi inancina dayanmaktadir. Bu inan¢ “kut’'un
biyolojik aktarimi1” olarak da adlandirabilir. Tiirklere gore ruh ya kemikte ya
da kanda bulunurdu. Bu nedenle Tirkler kurbanlarin kemiklerini kirmazlar,
kaninmi akitmazlardi. Animist Tiirklerin siiyek/s66k/stimiik adini verdikleri
kurban kemikleri asla kirilmaz, etleri eklem yerlerinden ayrilir, kemikler
toplanarak topraga geri gomiliirdi. Eski Tiirk diisiince ve inang sisteminde
gerek canin-tinin kemikte olmasi gerekse yeniden dirilisin sembolii olmasi
sebebiyle kemigin kirilmadan gémuldiigi, kutsal nehirlere atildigi ya da
agaclara asildiglr durumlar s6z konusudur. Kemiklerin kirilmasi ya da
parcalanmasi bereketin, basarinin ve liremenin sonunu getirecegine olan
inan¢la agiklanmistir. Bazi Tirk topluluklari kurban edilen hayvanin
kemiklerini ormandaki bir agaca asarken, bazi bdlgelerde kurban
hayvaninin kemiklerinin hatta dil, kalp, ciger gibi organlarinin da korunakh
bir yere géomiilmesi s6z konusudur (Harva, 2015: 443; Kose, 2019: 155).
Saha Tiirklerinde ev ya da cadir insa edilen yerde kurban kesilir. Evin ocak
boliimii yapilirken kurban sunuldugu ve sunulan bu kurbanin kaninin ocagin
lizerine siiriildiigii arastiricilarca tespit edilmistir (Ogel, 1995: 505’ten Kose,
2019: 157). Benzer sekilde, Anadolu kiiltiir cografyasinda, yeni bir bina insa
edilirken veya temeli atilirken, yeni bir araba alindiginda kurban sunulmasi
da bir gelenek olarak varligini korumaktadir. Kurban sunulduktan sonra
kanin arabaya, kisinin alnina, evin duvarina siiriilmesi, koruyucu ruhun
kanda olduguna isaret etmektedir. Anadolu’daki bu kurban ritiiellerinde
kurban hayvaninin basi ve ayaklar1 binanin temeline gomiilmek suretiyle
seytani varliklardan gelecek belalar1 defetme islemi gerceklestirilmis
sayilirdi (Kose, 2019: 157).

Turk inang¢ ve distlince sisteminde kan yoluyla kut aktarma biiyiik
oranda soy esasina bagli olarak distiniliirdii. Tirkler, kutlu kisilerin
(kemiginde/kanindan kutsal olan kisilerin hakanlarin, boy beylerinin,
hekimlerin, samanlarin, dedelerin) kendisinden sonraki kisilere kan yoluyla
kut'u dogrudan aktardiklarina, bu kutla birlikte onlarin ¢ocuklarina da bazi
tstiinliiklerin dogustan verildigine inanmaktadir. Tiirk kiltiiriinde goriilen

2Yine glinlerden bir giin Ay Kagan’in gézleri parladi, dogum agrilar1 basladi ve bir erkek ¢ocuk
dogurdu. Bu ¢ocugun yiizii gok, agz1 ates gibi kizil, gozleri ela, saglar1 ve kaslari kara idi.
Perilerden daha giizeldi. Bu ¢ocuk anasinin gogsiinden ilk siitii emdi bir daha emmedi (Bang
ve Arat: 1936: 11).

3 Yine giinlerden bir giin Oguz Kagan bir yerde Tanrr'ya yalvarmakta idi. Karanlik bastu.
Gokten bir gok 1sik indi. Glinesten ve aydan daha parlakti. Oguz Kagan oraya yiiridi ve
gordi ki o 15181n icinde bir kiz var, yalniz oturuyor. Cok giizel bir kizdi. Basinda (alninda)
atesli ve parlak bir beni vardi, Demirkazik yildiz1 gibi idi (Bang ve Arat: 1936: 13).
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ak  siiyek/akstiniik/kara stiyek/karastintik (akbudun/karabudun)
adlandirilmalar1 tamamen bu kut anlayisina bagh olarak gelismis
adlandirmalardir. Bu inanis giiniimiizde de devam etmekte, halk hekimligi
yapan kisilerin, sagaltma ocaklarinin, baz1 meslek erbaplarinin (dedelik,
asiklik, samanlik, baksilik gibi) kan yoluyla meslegi icra etmelerinin
miimkin oldugu, bu kabiliyetin bunlara en basta Tanr1 tarafindan verildigi
ve kan yoluyla biitiin nesillerine gectigi inancina isaret etmektedir (Kose,
2021: 145-146).4

Kan yoluyla kut aktarmanin ikinci yolu burundan veya agizdan ¢ikan
kandan gebe kalma bi¢imindedir. Cinsel temasin miimkiin olmadigi
durumlarda kut'lu kisinin kaninin yutulmasi ile hamile kalma ve o kisiden
neslin yiirimesi ve o nesli kutlu sayma Turk kiiltiirinde goriilen bir
durumdur. Haci Bektas Velayetndmesine gore Haci Bektas Suluca
Karahéyiik'te bilgin bir Kisi olan idris ile "ahiret hatunlarindan" olan karisi
Kutlu Melek (Kadincik) tarafindan misafir edilmistir ve buradaki ifadelere
gore de hi¢ evlenmemis, yani miicerred olarak go¢miistiir. Maamafih bir
yerde, Hiinkar'in bir giin abdest alirken burnunun kanadigi: Kadincik'tan bu
abdest suyunu ayak degmeyecek tenha bir yere dokmesini istedigi, bunun
tizerine Kadincik Ana'nin bu suyu o gérmeden i¢ip legeni tekrar gotirdiigu,
Kadincik'in bu suyu ictigini anlayan Hiinkar'in sorusu lizerine, "erenlere ne
mallim degil, erenlerden artanin bir yudumunu bile dékecek yer bulamadim,
ancak kamimi buldum" dedigini, Hiinkdr'in da "bizden umdugun nasibi

4 Eski Tiirklerde soyu iistiin olanlara ve kut verilmis kisilere ak stifitikler/stiyekliler adi
verilmekte, halk i¢in de kara stiyekliler tabiri kullanilmakta idi. Kazak ve Kirgizlarda sz
konusu anlayis devam etmekte olup Kazaklarda isanlik (seyhlik/dedelik) yapacak kisinin
ak stliyek olmasi gerektigi, ak siiyek mensup onlarin ancak isan olabilecegine
inanilmaktadir. Kazakda isanlar Anadolu Alevi geleneginde oldugu gibi soylarini Hz. Ali ve
Hz. Muhammed'’e baglamaktadirlar (Cinar, 1996: 55). Kazaklar arasinda Hocalar ad1 verilen
grup da kendisini Arap soyuna dayandirarak kut sahipleri olarak goérmekte, hatta
Anadolu’daki Alevi gelenegine benzer sekilde disariya kiz verip disardan kiz
almamaktadirlar. S6z konusu hocalar grubu Ozbekler arasinda da yaygin olup onlar da ayni
sekilde davranmaktadirlar. Orta Asya Turk devletlerinde Cengiz ve ¢ocuklari da ak
stiyekliler olarak kabul edilmis, bu nedenle hakanlar kendilerini Cengiz evladi olarak
nitelendirmislerdir. Kirgizlar arasinda da durum ayni olup Kirgizlarda yoéneticiler
(manaplar, biyler) ak siiyekliler (Kirgizca ak s66k) kiimesinden kabul edilmistir. Hatta
Kirgizlara gore bu ak siiyeklilerin yaninda onlara danismanlik/bilgelik yapan, onlar adina
bir yonetim gorevini yerine getiren aksakallilar terimi de gelismistir. Aksakallik makami 19.
Yiizyi1lda Hokand Hanliginda bir idari kurum olarak da goriilmeye baslanmistir. Kirgizlarda
Aksakallar Dede Korkut'ta oldugu gibi ¢ocuga ad verilmesi, giinliik dua isleri ile kurban
duasi islerinde de bulunurlar, gelenegin icrasi, dini-mistik oyunlarda kargasanin énlenmesi,
cenaze isleri gibi kalabaliklarin oldugu yerlerde aksakallara 6nemli gorevler diiserdi
(isakov, Murzakulova, 2015: 476-487). Anadolu Alevi ocaklarinda gboriilen dedelik
kurumunun soy esasina bagl olmasi, dede soyundan gelenlerin dede olabilmeleri de
tamamen kut'un kanla aktarilmasi siirecine isaret etmektedir. Kut'un kanla aktarilmasi
Tirk kiiltiir cografyasinda Ocakli, Ocakzade gibi kavramlarin ortaya ¢ikisinin sebebini de
gostermektedir. Alevi kiiltiir cevresinde dede soyunu ifade eden Ocakli/Ocakzade kavrami,
halk hekimligi gelenegimizde ise hekimin soyuna génderme yapmaktadir. Kut'un kan
yoluyla aktarimi Alevi ocaklarinda o kana sahip olmayla (dogal yolla) baslarken sagaltma
ocaklarindan bu siire¢ “el verme” seklinde gerceklestirilmektedir.

( ]
| 1192



aldin; senden iki oglumuz gelecek, adinizla onlar yurdumuz oglu olacak;
halkin yetmis yasindakileri; onlarin yedi yasinda olaninin elini 6pstnler.
Diinya bozulsa onlar sirlar iistiine yatsinlar, hi¢ zahmet gérmesinler..."
dedigi, bu s6z lizerine Kadincik'in ti¢ oglunun oldugu, ama bunlardan birinin
Hiinkar'in saghginda o6liip diger ikisinin yasadigi soylarinin yiridagi
anlatilmaktadir (Figlali, 1996a: 328; Figlali, 1996b: 151).

2.3. Bade veya Bade Yerine Kullanilan Cesitli Nesneler Yoluyla
Kut Aktarima

Bade yoluyla kut aktarimina daha ¢ok asik ve destan anlaticilarinda
gorilmektedir. Tirk diinyasinda oOzellikle Manascilar riiya sirasinda
(Ceribas, 2012) bade icmeseler de kimiz icerek, kum, toprak yutarak destani
icra etme ve dogacglama yetenekleri verilmis kisiler olarak bilinmektedir.

S6z konusu gelenekte Manasgilar, Manas’'in kahramanlarindan birisi
tarafindan sunulan kimizi icerek, agizlarina atilan dari, kum ve topragi
yutarak kutsal gorev kendilerine verilmis ve bdylece ilahi giiclerin
yardimiyla meslegi secmis kabul edilir.> Anadolu asiklik geleneginde sz
konusu riiya géorme ve bade i¢me motifinde badeyi sunma isi Hizir, Pir,
Aksakal gibi kisiler vasitasiyla viicut bulmaktadir. Bu kutlu Kkisiler
erginlenecek kisilere kendi elleriyle ti¢c kez olmak tizere bade igirirler ki bu
badelere pir badesi veya er badesi ad1 verilmektedir. (Bu konuda daha genis
bilgi icin bk. Glinay, 2008). Hac1 Bektas Vilayetnamesine goére Hac1 Bektas'in
dedesi Musa es-Sani, 27 Safer 203 /818 tarihinde sehid olan Imam Ali er-Riz4
ile gorismiistiir. Hac1 Bektas'in babasi, bu gériisme sonucunda, karisi
Zeyneb Hatun'un Imam Ali er-Riza'nin agzina alip sonra bardaga bosalttig

5 Manas¢1 Goyuke Omiir Uulu riiyasinda geng yaslarda Karkira'dan gelirken Kizil-Kiya'nin
Tiirgdén bolgesinde uykuya dalar ve diis goriir. Diisiinde aksakal bir kisi agzina dar1 koyup
bir kase dar1 da eline verir ve bunu da evine alip git, diyerek onu yolcu eder (Ceribas, 2012:
147). Baska bir rivayet Coyuke'nin agzindan dinleyen yakin arkadasi Koco Ukiirov'dan
alinmistir: Coyuke, Sar1-Too'dan aga¢ soyup eve dénerken Kizil-Kiya beline gelir ve burada
atin1 bagladiktan sonra uykuya dalar. Uykusunda bir aksakal karsisina ¢ikar. Aksakal'in
onilinde Kizil-Kiya belinde bulunan yilkilar vardir. Aksakal yilkilar1 dagitir ve Coyuke'yi bir
eve alip gotiriir. Eve girdiklerinde désekte, uzun boylu bir kisinin yattigin1 gériir. Bu kisi
basini kaldirir, Coyuke selam verse de selamini almaz. O sirada evin yiikliigiine dayanmis
halde kimiz dolu deri kaplar1 goriir. Aksakal bu deri kaplardan Coyuke'ye doldurup
doldurup kimiz verir. Coyuke kimizi i¢cip donerken, aksakal kisi "Bu adam Manas, onu
soyleyip dur!" der. Aksakal, Coyuke'yi o evden ¢ikarip baska bir eve gotiiriir. O evde de
yakisikly, sar1 benizli, gozleri parlak baska bir kisi oturmaktadir. Coyuke o evde de bir
bardak kimiz icer. Aksakal,"bu kisi de Almambet! der. Boylece aksakal Coyuke'yi kirk eve
gotiiriip kirk Kkisi ile tanistirir ve her evden kimiz icirtir. Coyuke riiyadan uyandiginda
bagladig atinin ¢ok uzaklastigini fark eder. Atini bulur ve evine déner. Eve dénerken Kizil-
Kiya'nin bir belinden digerine kadar hi¢ durmadan Manas sdyler. Bir yere kadar geldikten
sonra Manas sdylemeye takan kalmaz, dizginleri birakir. Ardindan bagka bir yere geldiginde
icinden yine Manas soylemek gelir. Yolda siirekli Manas sdyleyemeye devam eder, onu
gorenler, "cinlenmis" herhalde diyerek izlerler. Coyuke hi¢ durmadan Manas soylerek
Boltok'e gelir. Hemen bir koyun keser ve komsularin1 davet ederek sabaha kadar Manas
soyler, boylece Manasgi olur (Ceribas, 2012: 148).
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serbeti icmesi iizerine diinyaya gelir ve atasi Ibrahim el-Mucab'a benzedigi
icin Ibrahim es-Sani adim verirler (Duran, Giimiisoglu, 2010: 63-64).

Anadolu Alevi kiiltiir cevresinde sakka suyu hizmeti denilen bir hizmet
vardir ki bu hizmet, dede tarafindan dua edilmis suyun erkianda bulunan
canlara igirilip geri kalanin serpilmesine dayanmaktadir. S6z konusu
uygulamada da kut'un hem su vasitasiyla aktarildigi, Tiirk kiiltiiriinde suyun
ruh sahibi bir varlik oldugu, aziz kabul edildigi, sihri bir giicii oldugu inanci
diger Tirk boylarinda ve Siinni Tiirk gruplarinda da bilinmektedir.

2.4. El Verme/El Alma Yoluyla Kut Aktarma

El verme ve el alma, kut aktarma yollarindan en ¢ok kullanilan ve en
yaygin olan sekillerden birisidir. El verme/el alma kut'u tasiyanla kut'u
tasiyacak olan arasindaki biiyiisel islemin adi olarak da tarif edilebilir. El
alma/el verme islemi kan bagi olan kisiler arasinda olabilecegi gibi kan bagi
olmayanlar arasinda da gerceklesebilir. Ozellikle sagaltma ocaklarinda el
verme, potansiyel mistik giiciin yine potansiyel mistik giice sahip oldugu
diistintilen bir baskasina devredilmesi anlamina gelmektedir (Araz, 1995:
84-85). Anadolu Alevi ocaklarinda Gorgii Cemi’yle tarikata katilacak kisiler
ister miisahipli cemlerde isterse miisahipsiz cemlerde olsun dede tarafindan
tic kez pence-i ali aba’dan (elle li¢ kez Kisilerin sirtinin {izerinde
dolastirilarak “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” sozleriyle kutsanirlar). S6z
konusu pratigin Anadolu sagaltma ocaklarinda el verme/el alma seklinde
yapildigi, bu islem esnasinda kut aktarilacak kisiye avucundan su igcirme, dua
edilmis suyu eliyle icirme, avcuna tiikiirerek tiikiiriigii yalatma yoluyla el
vermis sayilir (Baysan, 2014: 78; i¢li, 2013: 98).

Anadolu tarikat kiiltiiriinde el verme/el alma bir tarikat adabi olarak
bilinmektedir. Buna gore el alma/el verme yoluyla tarikata intisap etme ve
tovbe islemi de yapilarak kutsal kabul edilen seyh’in kutu miiride bu sekilde
aktarilmis ve erginleme gergeklestirilmis sayilir.

Tiirk tasavvuf geleneginde el almak/el vermek ifadesi ile bir tarikata
girmek, bir tasavvuf koluna kaydolmak anlamlar1 kastedildigi gibi Bektasilik
geleneginde ise bu duruma “nasip almak” adi verilir. Tarikata ait bir seyi, bir
toreyi yerine getirmek manasinda da el almak/el vermek terimleri kullanilir:
“Okumaya el almis, eli var” gibi.

Sakinin elin éptiim olup seyh-i harabat

Eller ayagin ©6ptiigii ddemden el aldim (Siir: Nesat-i Mevlevi)
(Cebecioglu, 2009: 187).

Irak Tlirkmenlerinde el verme islemi, kan bagi olmadan, mistik giicleri
elde ettigine inanilan bir kisinin bu giicii bir kisiye aktarmasi seklinde degil,
erginlemeye ulasmis (sembolik olarak mistik giice sahip olma) bir kisinin
biinyesinde oldugu diisiiniilen mistik giicii bir baskasina aktarmasi seklinde
de gerceklesebilir. Tiirkmeneli bolgesinde gerdege girecek damadin gerdege
girmeden 6nce elini bir bekar gence slirmesi ile de o bekarin kismetinin
acilacagina inanilir (Kalafat, 2007: 327). Anadolu Tiirk kiiltiir cevresinde de
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sansl kisi ya da kisilere dokunma, onlarla bir sekilde temas kurmas istegi de
o kiside varligi diisiiniilen kut'un aktarilmasi siirecini akla getirmektedir.

2.5. Nefes Yoluyla Kut Aktarma

Bu sekilde kut aktarmanin en eski 6rneklerini Umay ve Ayzit kiiltiinde
gormekteyiz. Tiirk inan¢ sisteminde Umay Ana ve Ayzit tabiat unsurlarini
birlestirerek kut yaparlar ve bebek anne karnina diisiince bu kutu bebege
iiflerler. Bu yéntem Islami inang sisteminde ise hem Tanri-Peygamberler
iliskisinde hem de Veli kiiltiinde karsimiza ¢ikmaktadir. Nefesle kut aktarma
daha c¢ok biyolojik aktarimin miimkiin olmadigl durumlarda karsimiza
cikmakta ama biyolojik aktarimla aymi diizeyde bir kutlu giiciin kisiye
aktarildig1 anlami tasimaktadir. Hristiyan kiiltiiriinde Hz. Isa’nin babasiz
dogumu ve Cebrail'in Meryem’e nefes iifleyerek Meryem’in hamile kalmasi
bu bakimdan dikkat ¢ekici 6rnek sunmaktadir. Hac1 Bektas Veli ile Kadincik
Ana arasindaki rivayetler de bu sekilde nefes oglu kavramiyla izah
edilmektedir. Nefes evlatligina dayanak olan bir menkibeye gore Haci
Bektas'in bir ermis oldugu anlagilinca, Kadincik Ana, kocasi Idris’e haber
vererek O’'nu evlerine davet etmistir. Bu sirada seyhin abdest aldig1 veya
ellerini yikadig1 suyu dékmeye kiyamayan Kadincik, abdest suyunu igmistir.
Bir keresinde de abdest alirken Hac1 Bektas'in burnu kanamistir. Kadincik
bu suyu da icmistir. Durum anlasilinca Hac1 Bektas, “Senden iki oglumuz
gelecek” demis ve gercekten Kadincik hamile kalmistir. Bir miiddet sonra tg
oglan cocugu dogmus, biri 6lmis ikisi ise yasamistir. Baz1 Bektasilerin
inancina gore Kadincik Ana’dan dogan ve biri Habip digeri Hizir Lale
adindaki bu ¢ocuklarin ikincisinden Haci Bektas'in soyu devam etmistir
(0Ozli, 2015: 504).

2.6. Tiikiiriik Yoluyla Kut Aktarma

Tiikiiriikle/agza tiikiirerek kut aktarma yolu Tiirk halk inanglarinda
da tarikat geleneklerinde de karsimiza cikmaktadir. “Parga biitiinii temsil
eder” ilkesinin en giizel 6rneklerinden sayilan tiikirik, vicutta tikiriik
bezlerinin ¢alismasiyla olarak ortaya ¢ikmaktadir. Viicuda ait olan tiikiiriik,
ozellikle kutsalin bir tezahiirii sayilan agizda bulunmasiyla da 6énem arz
etmektedir. insana ait bir salg1 olan tiikiiriik, soyu ve kani temsil etme,
dolayisiyla dini-mistik gliciin zahiri yoniinii géstermesi bakimlarindan da
halk inanc¢larina ve uygulamalarina konu olmustur. Tirk kiiltiir cevresinde
dini-mistik 6zellikleri olan bir par¢anin biitiinii temsil etmesi ve bunun kut
aktarma icin kullanilmasi yaygin olan bir durumdur. Kutlu kisinin kani,
nefesi, bakisi, elbisesi, tiikiiriigii bu parg¢alardan birini olusturabilir. Anadolu
halk kiiltiiriinde akilli ve gii¢li insanlarin daha bebekken bir kisinin agzina
tikiirmesi, o kisideki 6zelliklerin ¢cocuga gececegine inanilmakta ve bu

6 Anadolu Tirk kiiltiir cevresinde ayni isimli iki kisinin arasinda bulunmak sans, talih (kut)
olarak disiiniildiigii gibi, evlenen erkek ya da kiza dolayll yoldan dokunmayla da
(kinasindan bir par¢a alma, ismini ayakkabisinin altina yazma, mendilinden kapma,
kurdelasini veya isledigi bir yazmay1 alma...) bahtin a¢ilacagina inanilir.

[ 1195 )

. )



durumun o kisiyi 6mrii boyunca etkileyecegi diistiniilmektedir. Bu tiirden
inanclarin tasavvuf gelenegimizde de oldugu bilinmektedir. Hz. Peygamber
ile Aslan Baba arasinda ge¢en vaka bu duruma tipik bir 6rnek olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk diinyasimin manevi énderlerinden, Tiirk-islam
kimliginin kurucu liderlerinden Hoca Ahmet Yesevi de birtakim manevi
isaretlerle zuhur etmistir. Menkibeye gore Aslan Baba, Hz. Peygamberin
ashaplarindan biri idi. Bir rivayet gore dort yiiz sene, baska bir rivayete gore
de yedi yliz sene yasamisti. Onun Tiirkistan’a gelip Hoca Ahmed’i irsad
etmesi manevi bir isarete dayanmakta idi. Hz. Peygamberin de istirak ettigi
gazalarin birinde ashab-1 kiram ac kalip peygamberin huzuruna gelirler. Hz.
Peygamber’in duasi lizerine Cebrail cennetten bir tabak hurma getirir, fakat
hurmalardan bir tanesi yere diiser. Bu esnada Cebrail: “Bu hurma sizin
immetinizden Ahmet Yesevi adli birinin kismetidir” der. Hz. Peygamber
ashaptan bu hurmanin verilmesi vazifesini birinin iizerine almasini rica
eder. Kimse sesini ¢ikartmaz. Boyle olunca i¢lerinden Aslan Baba bu vazifeyi
lizerine alabilecegini sdyler. Bunun iizerine Hz. Peygamber o hurmay1 Aslan
Baba'nin agzina atar, mubarek tiikiiriiklerinden de ihsan eder. Hemen
hurma tizerinde bir perde zahir olur. Hz. Peygamber, Aslan Baba’ya Ahmet
Yesevi'yi nasil bulacagini talim ederek onun terbiyesi ile mesgul olmasini
emreder (Koprili, 1976: 28-29).

Tiirk sagaltma geleneginin merkezinde kam adi verilen sihri-btytisel
islem ustalar yer almaktadir. Kamlar, mistik giiclere sahip kisiler olarak
hastalik tedavisinde basrole sahiptiler. Potapov'un aktardigina gore (2012:
282-283) Devlet Etnografya Miizesi koleksiyonu No:1277-19'da tlkiir¢etk
diye isimlendirilen ve iizerinde siyah ve beyaz at tiiylinden oriilen iplerle bez
bir bez parcasinin eklendigi bir kara koyun derisi saklanmaktadir. Kam,
elinde yelpazesi oldugu halde hastayla beraber evin esigine oturur ve
hastalik ruhuna dua okurdu. 'Tiikiiriik' kelimesinden tiireyen yelpazenin ad1
olan tiiklircak ise onun tedavi-biiyii fonksiyonuna isaret etmekteydi. Clinkii
okuyup iifleme genellikle tiikiiriikle bitirilirdi.

2.7. Elbise (Aba/Ciibbe/Hirka) Giydirme Yoluyla Kut Aktarma

Kiiltiirlerde elbise (clibbe/hirka/sarik/iiniforma v.b), onu giyen
kisilerin dini-mistik yoniine dair bir isaretleme mekanizmasi oldugu gibi o
kisilerin toplum icindeki giicline, itibar ve iktidarina da vurgu yapan
nitelikleri bilinyesinde tasimaktadir. Bu anlamda elbise, Tirk kiiltiir
cevresinde de dini-mistik, siyasi, askeri unvanlar tasiyan kisilerin kut’la
temayiiz ettiklerine birtakim isaretler biitiinii olarak algilanmaktadir. Bu
bakimdan bu kisiler 6zel giinlerde, bayramlarda, mitik mekan ve zamanlarda
bu elbiselerini giyerek mistik yonlerini toplumla paylasir, iktidar ve
giiclerini boylece devam ettirirler. Hatta bu kisilerin sadece elbiseleri degil,
elbiselerinin tlizerindeki motifler, simge ve semboller de biiylik oranda bu
yonlerine wvurgu yapan mesajlarla yiiklidiir. Siyaset ve yOnetim
mekanizmasinda gorev alanlarin takim elbiseleri ve fraklari, din adamlari ve
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hocalarin ciibbeleri, dervislerin hirkalari, askerlerin iiniformalar1 bu
baglamda degerlendirilmek durumundadir.

Kut'lu kisiden bir parganin veya biitliniin alinarak kut aktarilacak
Kisiye verilmesi, bunun o kisiyle temas ettirilmesi, bir sekilde o kisiyle kut'lu
kisi arasinda mistik bag kurulmasi esasina dayanan bu kut aktarma yontemi
en sik tercih edilen yontemlerden biridir. Bu bakimlardan peygamberler
hirkalar1 ve evliyalarin hirkalari, askerlerin tiniformalari, imam ve hocalarin
clibbeleri o kisilerdeki sihri/biiyiili giicin somutlastigi nesneler olarak
goriilebilir. Kisilerden bu nesnelere gectigi diisiiniilen biiyili giic (kut), bu
nesnelerin biitiiniine ya da bir parcasina sahip veya onunla temas eden
kisilere de gecme kabiliyetine sahiptir. Mitik diisiincenin senkronik oldugu
diistiniildiigiinde ilkel donemlerden izler tasiyan bu davranil modeli modern
toplumlara bile yansimis, mezuniyet térenlerinde giyilen ciibbeler, master
ve doktora sinavlari ile dogentlik sinavlarinda gerceklesen ciibbe giydirme
merasimi kut'lu ulu atanin/hocanin/biiyiigiin biiyiilii (kutlu) 6zelliklerinin
istenen kisiye aktarilmasi islemi olarak inang sisteminde yerini almistir.

Mitik zamanlarda ve mekanlarda ciibbe/hirka/iiniforma giyme dini-
mistik kisilerin en 6nemli 6zelliklerinden birisi olarak goriilmektedir. Bu
baglama Altay samanlar1 ayin esnasinda hayvan derisinden bir gogiisligi
olan acik cilibbe ve iizerinde dag tavugu tiiyii bulunan kirmizi bir kiilah
giyerlerdi. Bu kiyafet Alevi dedelerinin ve Bektasi babalarinin kiligina ¢ok
benzemekte idi. (Eréz, 1990: 86). Bektasi babalarinin veya tarikat
seyhlerinin en yetenekli ve tarikatin geleneklerini siirdiireceklerine
inandiklar dervislerine bir téren esliginde hirka/ciibbe ve ta¢ giydirmeleri,
bunu en kutsal saydiklar1i mekanlarda yapmalari, en kutsal kabul ettikleri
zamanda ve bir ayin niteligiyle gerc¢eklestirmeleri, kut'un belli kisilerde
olduguna ve yine alelade kisilere verilemeyecegine, herhangi bir zaman ve
mekanda bu kut'un aktarilamayacagina isaret etmektedir.

Anadolu Alevi inang sisteminde biiyiik 6nem arz eden dl-i aba gelenegi
de Hz. Muhammed’in aile fertlerini abasi altina alarak onlar kutsadigi,
kendisine ait birtakim mistik gii¢lerin bu aile mensuplarina onun tarafindan
bilingli bir sekilde ve abasi altina alinarak aktarildigi inang ve diisiincesine
dayanmaktadir. Bu anlamda ayin sirasinda (Cem) bu mitik zamana
gonderme yapmak icin yola giren canlarin mutlaka bir o6rtii altina girip Hz.
Muhammed’in makamini temsil eden dedeler tarafindan penge-i dl-i aba’dan
gecirilmesi gerekmektedir.

Erginleme torenlerinin ¢ok 6nemli unsuru sayilan ciibbe giyme/hirka
giyme pratigine Dede Korkut Kitabi'nda rastlamaktayiz. Eserde Dirse Han
0Oglu Bogac Han Hikayesinde boga ile savasan ve bogay1 yenen Boga¢c Han’a
toplum katindaki yerinin degistigini gdstermek i¢in babasi tarafindan ciibbe
giydirilmesi gerektigi kut'lu kisi Dede Korkut'un agzindan s6ylenmektedir:

Hey Dirse biglik virgil bu oglana
Taht virgil erdemliidiir
Boyni uzun bidevi at virgil bu oglana
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Biner olsun hiinerliidiir

Agayildan tiimen koyun virgil bu oglan

Sislik olsun erdemliidiir

Kaytabandan kizil deve virgil bu oglana

Yiiklet olsun hiinerliidiir

Altun bagl ban iv virgil bu oglana

Kolge olsun erdemliidiir

Cigni kuslu (omuzu kus simgeli) ctibbe ton virgil bu oglana
Geyer olsun hiinerliidiir (Ergin, 2004: 82-83).

Burada sozii edilen cilibbe ile Bektasilerin ikrar veren dervise
giydirdikleri hirka arasinda hicbir fark yoktur. Her ikisi de bir
odillendirmenin, imtihani basarmanin ve statli atlamanin araci
durumundadir. Gelenege gore Bektasilige giren kisi yeni bir statii ve yeni bir
hayata baslamis kabul edilir. Tennure, haydariyye, tag, rakiyye, kemer ve
teslim tasi, pelhenk tas1 Bektasi dervisinin giyim kusamini tamamlamaktadir
(Bal, 1997: 53).

Kiibra Yildiz Altin da (2021: 524) lisans egitimini tamamladiktan
sonra akademik kariyer yapmak isteyen bir akademisyen adayinin
basarmak zorunda oldugu asamalarda belli rittiellerin yapiligini, doktora tez
savunmalarindan sonra basarili olan adaya jiiri iiyelerinin esliginde doktora
hocasinin ciibbesinin giydirildigini, bunun bir tiir el verme pratigi oldugunu,
benzer islemin docgentlik s6zlii sinavlarinda da yapiligini, en yash ve en
tecriibeli iyenin clibbeyi basarili olan dogente kendi lizerinden c¢ikarttiktan
sonra giydirdigini, bunun bir tir atalar kilti uygulamasi oldugunu
soyleyerek bahse konu olan kut aktarma bicimine de destek vermektedir.

2.8. Nazar (Bakis/G6z Atma) Yoluyla Kut Aktarma

Toplumlar tarafindan bakis (nazar), daima karsidaki insani etkileme
giiciine sahip bir durum olarak goriilmiis, nazar eden (bakan) kisideki
biiytilii giiciin karsidakini etkileme yoniine her donemde inanilmistir.
Literatiirde nazar olarak adlandirilan bu kavram g¢ogunlukla olumsuz
ozellikleriyle ortaya ¢iksa da nadir olarak olumlu sekillerde de
goriilmektedir. Kadinlarin hamile iken pis ve ¢irkin insan ve hayvanlara
bakmaktan kaginmasi, giizel, iyi ve akilli insana imrenerek bakmasi, bebegin
ona benzeyecegine inanmasi bu bakimlardan degerlendirilmelidir.
Destanlarda ve diger anlatilarda buna benzer durumlarina varligina tanik
olunmaktadir. Destanlarda merkezi kahraman, toplum tarafindan ilahi
birtakim 6zellikleri olan kisiyle biyolojik akrabaliginin olmayacagi durumda
o kisiyle bagska sekilde bag kurmak icin ¢6zlimler aramakta, onu riiyada
gorme, elinden bir nesne alma, elinden bade i¢me vb. sekillerde manevi
akrabalik kurma yolunu tercih etmektedir. Bu yollardan birisi de nazarla
hamile kalma ve ilahi kisinin 6zelliklerinin kahramana aktarilmasi siirecidir.
Koéroglu Destaninin Uygur anlatmasinda Ehmedhan'in Zulper Ayim adh bir
kiz kardesi vardi. O ergenlik cagina gelmis olmasina ragmen, o zamana kadar
yanina erkek sinek bile yaklasmamistir. Zulper Ayim'in giizel bir has bahgesi
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(caharbag) vardi. O bu bahgede, kendisine hizmet eden seksen kadar
cariyeyle birlikte yasardi. Bu cariyeler saz c¢alarak Zulper Ayim’i
eglendirirler ve kendileri de eglenirlerdi. Zulper Ayim bir giin bahcedeki
taht lizerinde oturup sacini tararken, Diildiil'iine binmis, oradan gecmekte
olan Hz. Eli'nin (Hz. Ali) gozii bu giizel kiza ilisir, kendi kendine "Su ay yiizli
glizel benden bir ¢ocuk dogursa, ne iyi olurdu! ... diye i¢ gecirir ve yoluna
devam eder. Zulper Ayim da o anda hamile kalir (Ekici, 2004: 312).

2.9. Dua Yoluyla Kut Aktarma

Dua ve dualama, Tiirk Kkiiltiirinde en c¢ok rastlanan kut aktarma
yollarindan biridir. Agz1 duali olarak nitelendirilen Dede Korkut ve ona
benzer aksakallarin, hocalarin, dervislerin, mollalarin, pirlerin (kutlu
annelerin/babalarin) duasinin kisinin kaderini, talihini etkiledigine, ileride
dogacak olumlu ve olumsuz fiillerin dua ve beddua vasitasiyla sekillenecegi
diistincesi varligini siirdiirmektedir. Dua ile kut aktarma, zamani ve mekani
kutsamanin en  tipik  orneklerine  Alevi-Bektasi  geleneklerine
rastlanmaktadir. Kurbanin dualanmasi, dolunun dualanmasi, duvaz
imamlar, lokmanin dualanmasi, ceme girenlerin dualanmasi Cem erkaninin
biiyiik bir boéliminii olusturmakta olup bu dualar, Hz. Peygamberin
makamini isgal eden Dede vasitasiyla yapilmaktadir ki Dedeler sahip
olduklari makam bakimindan Hz. Peygamber ve Hz. Ali soyuna
dayandirilarak onlarda kut'un varligi mesrulastirilmis olmaktadir.

Dede Korkut Kitabi’'nda da Dede Korkut, toylarda, diigiinlerde, ad
verme ve diger mutluluk verici islerde kut’lu sézlerin sahibi olarak mekana,
zamana ve Kisilere kut kazandirmak, bir kazay1 belay1 defetmek amaciyla
“Evvel ahir uzun yaguii ugct 6liim. Oliim vakti geldiiginde aru imandan
ayirmasun, Kadir seni namerde muhtag itmesiin, bis kelime dua kilduk kabul
olsun, giinahufiuzi Muhammed Mustafa yiizi suyina bagislasun, dmin dmin
diyenler didar gérsiin hanum hey!” (Ergin, 2004: 232, 243) tiiriinden dua
nitelikli sozler soyler, hikayelerin sonunda yine Dedem Korkut'un agzindan
ugurlama (yom verme) islemi ile hikayeler bitirilir: “Yirlii kara taglarusi
yikilmasufi, Kolgeliice kaba agacun kestilmesiin, Kamin akan gérklii suyufi
kurimasufi kanatlarufi uclart kirtlmasufl. Capar iken ag boz atufi bedriimesiin,
calisanda kara polat 6z kilicuii gedilmesiin, diirtisiir iken ala gdndertifi
ufanmasun, ag plirceklii anan yiri behist olsun, ag sakallu baban yiri ucmag
olsun. Hak yanduran c¢iraguii yana tursun, Kadir seni namerde muhtag
eylemesiin hanum hey!” (Ergin, 2004: 95).

Kirgizlar arasindaki yaygin bir inanisa gére bebegin gobegi kesilirken
dua edilir. Kirgizlar gobek kesilirken dua edilirse gobek kaniyla bu duanin o
bebegin kanina karisacagina ve hayati boyunca onun kaderini etkileyecegine
inanilar. Bu sebeple Kirgizlar “Tilegibizdi kindik kesken cerden, kindik kani
tamgan cerden ber (Dilegimizi gobek kesilen yerden, gobek kan1 damlayan
yerden ver) derler (Ceribas, 2016: 195).

Osmanli ordu sistemini olusturan Yeniceri Ocagi’'nin Haci Bektas Veli
tarafindan dua edilerek kutsandig, Yenicerilerin bu nedenle pir olarak Haci
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Bektas Veli'yi gordiikleri, Osmanh devlet geleneginde kili¢ kusanan,
sancaklara yonetici olarak gonderilen hakanlarin ve sehzadelerin giilbenkler
okunarak bu gérevinden dolay1 kutlandigi ve onlara tag giydirildigi (Altinok,
201, 202), tekke cevrelerinde seyhlerin belli dereceye ylikselen miiritlerini
dualadiklari, ozanlik geleneginde ¢irak ozanlarin, ustalar arasina ya imtihan
ya da ustanin duasi ile katildiklari, ahilik geleneginde terceman denilen
dualarla meslege girme torenleri gerceklestirdikleri’, ayni gelenegin Alevi
Tlrkmenlerde kurbani tiglama sirasinda, Bektasilikte de tarikata girme
sirasinda yapildigi, Anadolu zeybeklik geleneginde kizanlik makamina gecen
genglerin bu makama dua ile gectigi, devlet adamlarinin biiyiik evliyalardan
ve kutlu niteliklere sahip zatlarin dualari ile tahta oturdugu da bilinmektedir
(Atinok, 2012: 135).

2.10. Riiya Yoluyla Kut Aktarma

Turk kultiiriinde riiya, sadece kut aktarma araci degil, gelecekte olacak
olaylarin tayini bakimindan da 6nem arz etmektedir. Rilya, kisinin basina
gelecek kotii veya iyi olaylarin da bir haritasini olusturmakta, gelecekle ilgili
oldugu icin biinyesinde biiyik oranda talih ile ilgili olaylar1 da
barindirmaktadir. Tiirk kiiltiirtinde 6zellikle erginleme esiklerinde riiyanin
biiyiik islevlerinin oldugu goriilmektedir. Bu bakimdan tarikata intisap,
samanliga gecis, asikliga gecis, destanci olus gibi statii degisiklikleri rityadan
sonra gerceklesmektedir. (Giinay, 2008). Tiirk kiiltiiriin riyalarin bir
haberlesme yolu, Tanr1 ile insanoglu arasinda bir iliski sekli oldugu
diistintlmektedir. Bu bakimlardan riiyalar Tanri kut'unun bir aktarma
bicimi olarak kabul edilmektedir. Riiyalarda kut'lu kisilerin goériinmesi,
onlarin riiyada soyledikleri, vakalarin sekli, riiyalarin bir tabu (kutsi) olarak
herkese sdylenmekten imtina edilmesi, gelecegin tayininde biiyiik 6nem arz
etmesi gibi sekli ve icerik hususiyetleri riiyada (uyku aninda) insanoglunun
kut'lu giiclerin etkisinde oldugunu ve bir sekilde onlarin gii¢lerinin
kendilerine sirayet ettiginin delili olarak diistiniilebilir.

Oguz Kagan'in yaninda aksakalls, kir sacli, uzun tecrtibeli bir ihtiyar
vardi. O anlayish ve asil bir adamdi. Oguz Kagan'in naziri idi. Ad1 Ulug Tiiriik
idi. Glinlerden bir giin uykuda bir altin yay ve ii¢ giimiis ok gordi. Bu altin
yay giin dogusundan ta giin batisina kadar ulasmisti ve giimiis ok da simale
dogru gidiyordu. Uykudan uyaninca diiste gordiigiinii Oguz Kagan'a anlatti
ve dedi ki: "Ey kaganim, senin 6mriin hos olsun; ey kaganim, senin hayatin
hos olsun. Gok Tanr1 diisiimde verdigini hakikate c¢ikarsin. Tanr1 biitiin
diinyay1 senin ugruna bagislasin.

7 Baha Said’in aktardig bilgilere gore ahiler arasinda duacilik denilen bir meslek de varmis.
Ahi Evran evladi, ahubabalik tevcih ettikleri gibi, her kasabaya bir duaci tayin edermis.
Bunlara seb’aci derler, bu seb’acilar biitiin esnafin dualarini eder, yazmalarini okurlamas.
Bu seb’acilik babadan ogula intikal edermis (Baha Said, 2000: 75)
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2.11. Asa/Baston/Degnek Yoluyla Kut Aktarma

Yolcular, savascilar, c¢obanlar, biniciler vb. tarafindan c¢esitli
maksatlarla kullanilan asanin sembol olarak da onemi bilyiiktiir. Asa,
¢obanin elinde hayvanlar otlatirken kullandig1 bir arag, yaslilarin ve yaya
olarak uzun yol yiiriiyenlerin elinde bir destek ve silah, saman ve
biiyiiciilerin elinde sihri bir gii¢ vasitasi, kral veya hiikiimdarin elinde ise
kudret ve otorite sembolii olarak kullanilmistir (Harman, 1991: 449-450).

Asanin destek ve silah olarak kullanimi Hint ikonografyasinda kendini
gosterir. Asa, pek cok ilahin 6zellikle de oliiler kralliginin muhafizi olarak
ilah Yam’nin elinde bir silah, ilah Vamana’'nin elinde ise bir bastondur. Budist
rahiplerde asa hem baston hem de bir savunma aracidir. Diger taraftan
manastir hayatinin semboldj, bir taraftan da seytan ve cinleri kovma aracidir
(Harman, 1991: 449-450).

Fuat Kopriili (1991: 450-452) asa/bastonun eskiden mabutlara
mahsus oldugunu, sonradan onun cesitli kuvvetlerinin tecellisi olarak
peygamberlere, hiiklimdarlara, kadhinlere, hakimlere ve rahiplere intikal
ettigini sdylemektedir. Koprili'ye gore dini ve hukuki semboller 6nceleri
herhangi bir kudret ve yetkinin yalniz dis goriiniisii, maddi bir gériiniisu
mahiyetinde olmayip baglh basina onu teskil eden ve ona mesruiyet veren
seydi. Diislinceye gore onu eline gecirmis kisi dogrudan dogruya kudreti de
eline gecirmis sayilirdi.

Turk inang sisteminin en dikkate deger ve yasamini devam ettiren kiilt
unsurlardan birisi agactir. Turk kiltiiriinde agag¢, hem dogum ve yaratilis
sembolii, hem de gesitli ritiiellerin yapildigy, dileklerin dilendigi, yardimina
ve destegine ihtiya¢ duyulan bir nesne konumundadir. Tiirk kosmogonik
algisinda agag yerleri, daglar ve gokleri birlestiren kosmik bir varlik olarak
da kabul edilmektedir. Dede Korkut'ta goriilen aga¢ soylamasi temel
alindiginda Tiirklerde agac yaratilisin ilk anindan, kutsal zamandan beri var
olan, kutsal mekanlarin kapisi, kutsal kisilerin besigi, peygamberlerin asasi
ve gemisi; ayni zamanda kdkleri yerin en altinda, basi ise gogiin en yliksek
yerinde kutlu bir varlik olarak anlatilir.

Kozmik diinya agac1 ust tarafiyla goklere dayanir, govdesi
yeryuziinden gecer, kokleri ise yeraltina uzanir. Kozmik dagin zirvesi,
bulutlarin bulundugu yere, etekleri ise yeraltina kadar uzanir. Diinya agaci
ve kozmik dag ile ilgili mitolojik konular ¢esitli halklarda yaygindir. Bu inang,
Altay Samanizmi’'ndeki bazi dua toérenlerinde de goriiliir. Bu térenlerde ayin
sirasinda kam goklere ¢ikmaktadir. Saman, goklere ¢ikmak icin torenin
yapildigt kayin agacinin govdesindeki basamaklarla agacin goklerle
baglantili olan tepesine ¢ikar. Kayin agaci, Saman kiiltiinde kutsal aga¢ (bay
kaying) olarak tasvir edilir ve Saman tefinde tasviri yapilirdi (Potapov, 2012:
51).

Tlrklerde kamlarin en 6nemli aletleri kutsal kayin agacindan
yapilirdi. Kamlara riiyalar sirasinda davul ve teflerinin ormandaki hangi
agacta oldugu ruhlar tarafindan séylenir. Ozellikle davulun kasnag: ruhlar
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tarafindan secilmis kutsal kayin agacindan yapilirdi. Kamlarin gelenegine
gore davulun yapildig1 kayin agaci temiz, zedelenmemis olmali, yerlesim
yerlerinden uzak bir yerde yetismelidir. O agaca evcil hayvanlarin
yaklasmamis ve insan elinin degmemis olmasi gerekmektedir (Anohin,
2006: 58). Kamlarin geleneginde sadece davulun kasnagi degil, davul i¢
kisimdan ikiye ayrilir. Davulu ikiye ayiran sap da geng bir kayin agacindan
yapilir ve bu sapin adi eezidir. Aslinda eezi sapin lizerinde 6lmiis ve
hatirasina davulun yapildig1 samani temsil eden insan figliriidiir (Anohin,
2006: 60).

Kamlar kutsal kayin agacini (bay kayin) davulun tizerine ya kendine
baglanmis bir kurbanlik hayvan ile ya da tek baslarina cizerler. Bu resim
aruu tose kurban verme ayinini simgeler (Anohin, 2006: 68). Kamlar
davulun tokmagini da her zaman bu kayin agacindan yaparlar. Bu aga¢ geng
bir agac olmak zorundadir. Buna orbu denir. Orbu’'nun uzunlugu 17 cm,
kalinhigi ise 7-8 cm olur. Sapinin ucu delinerek bir kayis (pildirge) gecirilir
ve halka seklinde baglanir. Ayin sirasinda orbunun elden diismemesi i¢in
saman bu halkay1 koluna gecirir. Kayisa seritler (kofie) ya da orgller
(manyak) baglanir. Biitiin bunlara tileker (siis, tezniyat) ad1 verilir (Anohin,
2006: 70).

Kayin agaci vasitasiyla kut aktarma yollarindan birisi Samanlarin
cocuk isteme ayinlerinden kendini acikca goéstermektedir. Bu ayin,
samanlarin yaptig1 ozel ayinlerdendi. Ayin c¢adirda, ocagin yaninda
yapilmaktaydi. Kam ocagin basinda (ot pajinda), c¢adirin sahibesinin
oturmasi gereken yerde, cadirin sahibi ise her zamanki yerinde, ocagin
solunda otururdu. Cadirin toprak zeminine yerlestirilen yaprakl ve iizeri
beyaz kurdele (yalama) bagh kayin agacimn yukari kismi ¢adirin duman
borusundan disar1 g¢ikarilirdi. Ocagin yanina kayin agacinin altina kece
serilirdi. Agacin dalina kut i¢in akagactan kii¢iik besik (kabay) asilirdi.
Saman tarafindan goklerden iifiiriilen kut, duman borusundan kayin
agacindaki besige diiserdi. Bir baska versiyona gore kut kecenin tizerine,
ocak iyesine (ot eezi) diiser, daha sonra da Saman sembolik olarak onu
besige yerlestirirdi. Anlatilanlara gore, ayin sirasinda bazi erkekler
sapkalarin1 agacin yanina koyarak, kendilerine ¢ocuk kutu almayir umut
ederlerdi (Potapov, 2012: 61).

Anadolu Alevi gelenekleri ile Kamlik gelenekleri arasinda biiyiik
benzerlikler oldugu, Sibirya’dan énemli dini-kiiltiirel unsurlar1 Anadolu’ya
tasiyarak bunlar1 6zellikle tarikat ve tekke ¢evrelerinde koruyabildigimiz,
Tiirk kiiltiir unsurlari ile islAmi unsurlarini birlestirerek Tiirk Miisliimanhg:
denilen bir yapiya kavustugumuz acik olarak gortilmektedir.

Anadolu Alevi geleneginde dedelik kurumu soy esasina bagh olarak
islemekte ve ocaklarin erkanlari da tarikli/degnekli/asali ve penceli (pence-
i al-i aba) olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Gelenege gore cem sirasinda
talipler adina alaca degnek/tarik/erkan degnegi (Erdz, 1992: 17) denilen
degnekle dede tarafindan kutsanmakta (sirt1 sivazlanmakta), tarikata bu
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sekilde kabul edilerek veya tarikat liyeligi bu sekilde devam ettirilerek bir
nevi kut bu canlara aktarilmis sayilmaktadir.

Yoriikan (2006: 72) Gorgli Cemi sirasinda yapilan islemlere de
genellikle erkandan gecmek veya ikrar tazelemek, bas okutma denildigini,
bu ve benzeri merasimlerle diiskiinliigiin kaldirilmasi sirasinda kullanilan
alaca degnege ise erkdn degnegi ad1 verildigini soylemektedir. Yoriikan bu
degneklerin sadece kutsama anlamina gelmedigini, bu degneginin sapindan
alinmis, ipinden alinmis kiiciik parcalarin evlere gotiiriildiigiinii ve evlerde
saklandigini da kaydetmektedir (Yoriikan, 2006: 123). Alevilerde bu
degnegin yikandig1 su da kutsal sayilir, atese nasil icilen sakka suyundan
serpilirse bu degnegin yikandig1 sudan da serpilir (Yoriikan, 2006: 187),
hatta bu degnegin yikandig1 sudan icilmesi ve ugurlu sayildig1 icin eve
gotiiriilmesi ve hastalara sifa olarak igirtilmesi de ¢ok yaygin geleneklerden
birisidir, ayrica tarikten gecme islemi yapilan talipler bu suyun artanini alir
ve mukaddes bir su olarak bir kaza bela gelmesin diye evinin bir kosesinde
saklarlar (Yoriikan, 2006: 351).

3. Sonug ve Degerlendirme

Turk kiltiir evreninde en eski ve en genis (kisilerden kurumlara,
topluluktan devlete) inan¢ unsurlarindan birisi de kut'tur. Tiirk inang
sisteminde kut, genis anlamda Gok-Tanr1 basta olmak iizere, Tanr1'ya yakin
veya onunla iliskili kisi ve varliklara verilmis mistik giic anlaminda
kullanildig: gibi, bu giiciin baska bir kisiye aktarilmasi siirecini, dolayisiyla
“can, ruh, hayat giicli, kutlu, mutlu, sansl, talihli, bereketli ve bolluk”
kavramlarini da akla getirmektedir.

Turk inang sistemine gore kut, basta Gok-Tanr1 olmak lizere ona yakin
ve onula iligkili yer su ruhlari, atalara ve Tanr1’y1 yeryliziinde temsil eden
kisilere (kaganlar ve samanlara) verilmis bir mistik giic olarak
diisiinilmiistir. Ancak Tiirklerin fakhh cografyalarda farkli inang
sistemleriyle tanismasi sonucu baslangictaki kut anlayis1 daha genisleyerek
peygamberlerin, peygamber c¢ocuklarinin, halife eslerinin, evliyalarin,
bilgelerin, pirlerin, hekimlerin, dedelerin, seyhlerin, hocalarin da bu kut'a
sahip kisiler oldugu, hatta bazen bunlarin disinda bir basariyi, sansi ve talihi
yakalayanlara da bu kut’un verildigi diistiniilmiistiir.

Inan¢ sistemleri biiyiikk oranda Tanrisalliktan insanilife dogru
evrilerek Tanrisal olan birtakim 6zelliklerin insanlarda goriilmesi siireci
gelismis goriilmektedir. Bu bakimdan kut, baslangicta yaratici Tanri'nin ve
ona yakin mistik varliklarin (yardimeci ruhlar: Umay, Ayzit, Suyla, Utkugu gibi
melekler) sahip oldugu bir glicken, bu giiciin zamanla insanda da ortaya
cikabilecegi, Tanri’'nin kendisinde bulunan kut'u baskalariyla paylastigi
inanc1 gelismis gorilmektedir. Bu disiincenin neticesi olarak kut, hem
Tanrr’dan birtakim kisilere aktarilabilen hem de kut aktarilan kisilerden
baska bir kisi/kisilere gecebilen mistik glic haline gelmistir. Yine bu
diistincede kendi dogasinda mistik yapinin goérildigi kut'un, alelade
aktarilmasi miimkiin degildi. Kut'un kendisi alelade olmadig1 gibi onun
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baska kisi ya da kisilere aktarilmasi da farkl sekillerde gergeklesebilirdi. Bu
diisiince tarzi kut'un aktarilmasi yollarini mistik bir yapiya baglamis,
ozellikle bitiin-parca iliskisi (par¢a biitiindiir, biitiinii temsil eder) bu
slirecte karsimiza cikmistir. Bu bakimlardan kut ya dogrudan (kan yoluyla)
ya da dolayl (bir arag¢ kullanarak: nur, nefes, tiikiiriik, dua, riiya, el verme/el
alma) olmak tizere iki sekilde merkezden cevreye dogru dagitilmistir.

Anadolu Tiirk kiiltiir cografyasi basta olmak tlizere kut'un aktarilma
yollarinin evliyalarda (tarikat cevrelerinde), asiklarda, dedelerde, halk
hekimlerinde (ocaklarda) varligim1 agik olarak korudugu, dedelik ve
hekimlik gibi dini-mistik mevki ve mesleklerde kan yoluyla kut'un varligina
daha ¢ok inanildigy, tarikat ¢cevrelerinde 6zellikle seyhlik kurumlarindan kan
ve baska yollarla kutun gectigine dair inanglarin yaygin oldugu
gorilmektedir. Tiirk asiklik geleneginde her ne kadar kan yoluyla kut
aktarimini varligi bilinse de asiklar meslek icralarini daha ¢ok mistik riiya
motifine baglayarak daha iistiin olduguna inandiklar1 baska bir kut aktarimi
seklini tercih etmislerdir. Biitlin bunlarin sonucu olarak ister tarikat, ister
bir meslek ¢evresinde isterse siradan insanlarin arasinda olsun, bahse konu
kut inanci ve bu giiciin kisiden kisiye gecisine dair diisiincelerin kabul
gordiigl, en basit olaylarda bile kut aktarimina ait davranislarin ve sézlerin
glinliik hayatimizi isgal ettigi bir gercek olarak karsimizda durmaktadir.
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